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Peter Gradauer zur Vollendung des 70. Lebensjahres

Mit Beginn des Wintersemesters 1962/63 wurde Peter Gradauer an die damalige
Philosophisch-Theologische Diézesanlehranstalt Linz als Professor fiir Kir-
chenrecht berufen. Die Verbindung mit der von dieser Institution herausgege-
benen Theologisch-praktischen Quartalschrift begann aber schon wesentlich
frither. Wahrend der Studienjahre in Rom (1953—1956), in denen sich Gradau-
er auf seine spétere Lehrtitigkeit vorbereitete, iibernahm er schon 1954 die
Betreuung der Rubrik ,R6mische Erldsse und Entscheidungen”. Diese Aufgabe
erfillt er mit grofer Selbstlosigkeit bis auf den heutigen Tag; das sind nicht
weniger als volle 36 Jahre.

Damit sind schon wesentliche Charakteristika der Tatigkeit Gradauers ange-
klungen: seine Bestiandigkeit, Gewissenhaftigkeit und Selbstlosigkeit. Sie sind
dieser Zeitschrift in hohem Maf3e zugute gekommen. Dafiir sei besonders auch
im Namen der Leser herzlich gedankt.

Von 1977 bis 1982 gehérte Gradauer auch der Redaktion der Zeitschrift an, nach
dem Tode von Chefredakteur Josef Haupl (gest. 6. Dezember 1981) iibernahm
er sogar fiir ein Jahr dessen Aufgabe.

Gradauer, der in Griinburg a. d. Steyr zur Welt kam, vollendet am 25. Februar
d.J. sein 70. Lebensjahr. Von 1962 bis 1982 kam er seiner Lehrtatigkeit an unse-
rer Hochschule nach, bis ihn ndmlich Bischof Maximilian Aichern mit der Auf-
gabe eines Ordinariatskanzlers betraute. Daher lief3 sich Gradauer von seiner
Professur beurlauben. Das bedeutete aber keine Aufkiindigung seines Einsatzes
fiir die Quartalschrift, der er weiterhin verbunden blieb und hoffentlich noch
lange bleibt.

Gradauer, der sich als Kanonist einen Namen machte und in Fachkreisen hohes
Ansehen genief3t, hat auch wiederholt wertvolle Beitrige fiir unsere Zeitschrift
verfaf3t, die hier dankbar in Erinnerung gebracht seien.

DieRedaktion mdchte ihren Dank dadurch zum Ausdruck bringen, daB sieihm
das vorliegende Heft widmet, das schwerpunktmaBig kirchenrechtliche The-
men behandelt. In der Hoffnung, daB3 dies ihm zur Freude und den Lesern zum
Nutzen sei, wiinschen wir dem Jubilar weitere fruchtbare Jahre im Dienste von
Kirche und Wissenschaft, nicht zuletzt aber auch im Dienste unserer Zeitschrift!

Johannes Marbdck Walter Raberger Otmar Stiitz
Wilhelm Zauner Rudolf Zinnhobler

Beitriige von Peter Gradauer in der Theologisch-praktischen Quartalschrift:

Fragen um das kommende Konzil: 110 (1962) 81—90

Die Gebetsbewegung um Heiligung der Priester und Priesteramtskandidaten:
113 (1965) 177—179

Das Kirchenrecht im Dienste der Seelsorge: 125 (1977) 55—65

Von Papst Paul VI. zu Johannes Paul 1.: 126 (1978) 313—315

Der Kirchenaustritt und seine Folgen: 132 (1984) 64—75

Das Eherecht im neuen Codex: 133 (1985) 231—241
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HANS PAARHAMMER

Das Kirchenrecht im Dienste der Seelsorge

Auffallend haufig ist im Codex Iuris Canonici
von ,Seelsorge” (cura animarum) und ,Hirten-
sorge” (cura pastoralis), von ,Seelsorgern” (ani-
marum pastores), von ,geistlichen Hirten” (sa-
cri pastores), auch von ,Seelenheil” (salus ani-
marum) und von ,pastoralen Wegen® (viae
pastorales) sowie von ,pastoralen Mitteln”
(media pastorales) u. 4. die Rede. Im letzten
Canon findet das Gesetzbuch seinen Ausklang
in dem bekannten alten Axiom: ,Das Heil der
Seelen muB in der Kirche immer das oberste
Gesetz sein!?

Aus diesem Sprachgebrauch erhellt bereits —
im Vergleich zu fritheren kirchlichen Gesetzes-
werken — etwas von der Eigenart des neuen
Kirchenrechtes. Andererseits bleibt kirchli-
ches Recht immer unter dem Anspruch, daBB es
die pastorale Sendung der Kirche zu stiitzen
und zu schiitzen hat und die Zustandigkeitsfel-
der und Wirkungskreise der mit der Seelsorge
betrauten Amtstriger umschreiben muf.
Diesen Zusammenhingen geht der Autor, Pro-
fessor fiir Kirchenrecht an der Kath.Theol.
Fakultit Salzburg, im folgenden nach.

I. Grundsitzliches

Der von Papst Johannes Paul II. am 25.
Janner 1983 promulgierte und mit 27.
November 1983 in Kraft gesetzte Codex
luris Canonici ist ,das vorrangige gesetz-

gebende Dokument der Kirche”,* mit des-
sen Hilfe die Kirche ihren Heilsdienst an
den Menschen erfiillen will. In seiner
denkwiirdigen Ansprache anlidBlich der
Promulgation des neuen kirchlichen
Gesetzbuches hat der Papst diesen CIC als
das ,gleichsam letzte Dokument des II.
Vatikanischen Konzils“ bezeichnet. In
der Apostolischen Konstitution ,Sacrae
disciplinae leges” heiBt es, daf3 der Codex
als Vervollstindigung der vom II. Vatika-
nischen Konzil vorgestellten Lehre angese-
hen wird, insbesondere was zwei Kon-
stitutionen betrifft, nimlich die dogma-
tische Konstitution iiber die Kirche
(Lumen gentium) und die Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von
heute (Gaudium et spes).’ Die Interpreta-
tion des CIC® und seine praktische
Umsetzung in das Leben der Kirche hat
daher auf dem Hintergrund der 16 Doku-
mente des II. Vatikanums zu geschehen.”
Den Intentionen des Konzils verpflichtet
wird daher der Seelsorger stets das herme-
neutische Prinzip beachten, daBl die
Canones des Codex im Lichte der Aussa-
gen des Konzils und der nachkonziliaren
Reformdokumente, wie sie z. B. in den
Apostolischen Schreiben der Papste im

pag. 336.

suprema semper lex esse debet.”

X. Ochoa, Index verborum ac locutionum Codicis Iuris Canonici, Citta’ del Vaticano 19842, pag. 121,
C. 1752 CIC: , . . . servata aequitate canonica et prae oculis habita salute animarum, quae in Ecclesia

Codex, utpote cum sit primarium documentum legiferum Ecclesiae” heift es in der Apost. Konstitution

.Sacrae disciplinae leges", in: Codex Iuris Canonici, Codex des kanonischen Rechtes, lateinisch-deutsche

Ausgabe, Kevelaer 19842, pag. XIX.

4 AAS7S, 1983, 455—463. Siche auch AfKKR 152, 1983, 148 ff.

Sacrae disciplinae leges (Anm. 3), pag. XXI.

Zur Frage der Gesetzesinterpretationsiehe . Listl, Die Rechtsnormen, in: Handbuch deskatholischen Kir-

chenrechts, hg. v. ]. Listl-H. Miiller-H. Schmitz, Regensburg 1983, 8 ff; siche auch H. Heimerl/H. Pree,
Kirchenrecht. Allgemeine Normen und Eherecht. Wien-New York 1983, 43 ff.

Vgl. die Ansprache Papst Johannes Pauls II. vom 3. Februar 1983 zur Prisentation des neuen Codex luris

Canonici, in: AAS 75 (1983) 455—463. AfkKR 152 (1983) 148 ff.
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Anschluf3 an die Bischofssynoden vorlie-
gen, zu interpretieren und in der pastora-
len Praxis anzuwenden sind.

,Der Sinn und die Aufgabe des Kirchenrechts
erschlieen sich in vollem Umfang nur demjenigen,
der sich nicht mit der Kenntnis des Buchstabens der
Gesetze allein begniigt, sondern der dariiber hinaus
auch bemiiht ist, die Notwendigkeit des Rechts als
eines der Wesensmerkmale der Kirche im Dienste
ihrer Heilsaufgabe fiir den Menschen zu begreifen.”®

Das in sieben Biicher gegliederte kirchli-
cheRechtsbuch ist unter betont pastoralen
Gesichtspunkten konzipiert worden und
gibt daher auch spezifisch seelsorgliche
Richtlinien. Gerade dort, wo es um die
rechtliche Normierung der Tréger und der
Wirkformen der Seelsorge geht, tritt die
diakonisch-pastorale Funktion des Kir-
chenrechtes sehr deutlich hervor, d. h. es
wird jener Rahmen abgesteckt und geord-
net, in dem sich kirchliches Leben in der
dreifachen Gestalt der ,communio” (fideli-
um — ecclesiarum — hierarchica) frucht-
bringend und authentisch entfalten
kann.® Dabei gilt es vor allem zu beach-
ten: Kirchliches Recht hat immer die tra-
gende und stiitzende Aufgabe eines Ske-
lettes, ohne das Lebewesen in dieser Welt
nicht sein konnen. Das Skelett soll zwar
nicht sichtbar, aber es muf3 da sein. So hat
auch das Recht eine tragende Funktion fiir
die Seelsorge, es muf} dienen und helfen,
anspornen und Ordnungen herstellen,
Kompetenzgrenzen festlegen, jedem
Glied des Volkes Gottes das Seine zuteilen
und den frei gewihlten Lebensstand der
einzelnen Gliaubigen férdern und schiit-
zen helfen; nur so kann christliches Leben

verwirklicht und Seelsorge gedeihlich
geleistet werden.™®

Unverkennbar ist im geltenden Kirchen-
recht die Ausrichtung der Normen auf den
Menschen, um dessen Heil es geht. ,Der
Weg der Kirche ist der Mensch” und ,alle
Wege der Kirche fithren zum Menschen”
(Redemptor hominis)."* Das alte Kirchen-
recht des CIC/1917 war noch stark
geprigt von einem strengen Regelsystem
zur Verwaltung von Dingen und Einrich-
tungen; insbesondere hatte das durch
Jahrhunderte iiberkommene Benefizial-
system die Systematik und den Geist des
Codex Iuris Canonici nachhaltig geprigt
und beeinfluB3t. Die Rechtsgestalt der Kir-
che wurde unter dem Raster von Verwal-
tungsbezirken und der Ausiibung der
kirchlichen Jurisdiktion bestimmt. Das
aus dem II. Vatikanischen Konzil heraus-
gewachsene Kirchenrecht ist wesentlich
von der personalen Sicht getragen, beein-
fluB3t von den theologischen Bildbegriffen
iiber die Kirche: Volk Gottes — Leib Chri-
sti — Tempel des Heiligen Geistes.'? Dar-
in liegt fiir die Seelsorgspraxis etwas ganz
Entscheidendes, das nicht hoch genugein-
geschitzt werden kann. Dieses Personal-
prinzip wird zwar von einem Territorial-
prinzip grundlegend strukturiert in den
verfassungsrechtlich relevanten Gliedge-
meinschaften und Gebietskérperschaf-
ten, in denen die Kirche ihre Sendung
durch den lebendigen Vollzug von Wort
und Sakrament erfiillt, wo jedoch immer
der nach dem ewigen Heil suchende
Mensch in seiner individuellen Situation
und gemeinschaftlichen Verwiesenheit

8 ]. Listl, Die Rechtsnormen, in: Handbuch des kath. Kirchenrechts (Anm. 6), 94.

9 Zum Mysterium der Kirche als Communio siehe W. Aymans, Die Kirche — Das Recht im Mysterium Kir-
che, in: Handbuch des kath. Kirchenrechts (Anm. 6), 8 ff.

1 Vgl. A. Scheuermann, Die Rechtsgestalt der Kirche, in: W. Sandfuchs (Hg.), Die Kirche, Wiirzburg 1978,

77.

' DieWiirdedes Menschen. Die Antrittsenzyklika ,Redemptor hominis* Papst Johannes PaulsII. Mit einem
Kommentar von Bernhard Hiring. Freiburg-Basel-Wien 1979, 48 ff.
2 Dazu W. Aymans, Gliederungs- und Organisationsprinzipien, in: Handbuch des katholischen Kirchen-

rechts (Anm. 6), 239 ff.
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auf das Ganze der Kirche im Vordergrund
zu bleiben hat. ,Die Korrelation von
Personal- und Territorialprinzip kann
allerdings von unterschiedlichen Akzent-
setzungen geprigt sein*> Auch wenn die
Teilkirchen (Di6zesen) und die Pfarrge-
meinden nach territorialen Gesichtspunk-
ten organisiert sind, bleibt doch fiir ihr
eigentliches Wesen das Personalprinzip
vorherrschend: Die Diézese ist ,Ieil des
Volkes Gottes” (portio populi Dei)** und
die Pfarrgemeinde ist ,eine bestimmte
Gemeinschaft von Glaubigen® in diesem
Teil des Volkes Gottes (certa communitas
Christifidelium).”® Dieses Personalprin-
zip mit seiner territorialen Determination
gibt den kirchlichen Seelsorgsstrukturen
entsprechende Gestalt und Form. Aller-
dings lassen besondere Seelsorgsbedin-
gungen und pastorale Notwendigkeiten
eine auBerordentliche Verfassungsstruk-
tur in den Bereichen der kategorialen Seel-
sorge durchaus zu; daskirchliche Recht ist
diesbeziiglich fiir eine ziemlich breite
Palette von Organisationsméglichkeiten
offen.”®

In der Systematik des CIC bilden die
Biicher II, III und IV das Kernstiick des
kirchlichen Gesetzeswerkes. Die Lehre
von den tria munera (magisterium, mini-
sterium, regimen bzw. munus docendi,
sanctificandi und regendi) ist hier voll zum
Tragen gekommen. Papst Johannes Paul
II. bezeichnet im Vorwort zum neuen
Gesetzbuch diese drei Dienste als ,Ele-
mente, die das wahre und eigentliche Bild
der Kirche ausmachen”. Diese tria munera
bestimmen wesentlich die innere Gestalt

des seelsorglichen Handelns der Kirche."”
Gegeniiber dem CIC/1917 fallt im gelten-
denkirchlichen Recht eine viel mehr theo-
logisch geprigte Sprechweise auf. Zahl-
reiche Normen sind reine Aussagen des
kirchlichen Selbstverstindnisses vom
gottlichen Recht her und geben wichtige
Lehrinhalte des Glaubens wieder. Man
spiirt dahinter den Geist und die Kraft des
Konzils, das nachhaltig die kirchliche
Rechtssprache beeinfluB3t hat.™®

Invielen Canones werden Richtlinien und
Markierungen angegeben, die dem
betroffenen Seelsorger einen breiten
Ermessensspielraum lassen, im konkreten
Fall Initiativen zu setzen und Entscheidun-
gen zu treffen.”” Vieles wird vom Gesetz-
geber der pastoralen Klugheit der mit Seel-
sorge betrauten Geistlichen und Laien
anheimgestellt. Damit garantiert der
Gesetzgeber, daB sich Charismen und
individuelle Begabungen der Seelsorger,
Ideen und Initiativen von einzelnen und
Gemeinschaften gebithrend einbringen
und effizient entfalten lassen.

Nicht iibersehen werden darf schlieSlich
das breite Spektrum von im Gesetz ver-
langten einzuholenden Erlaubnissen.
Diese Normen dienen dazu, den Seelsor-
ger einerseits zu einem pastoral gewissen-
haften Handeln anzuhalten und anderer-
seits, ihm in besonderen Situationen
Riickendeckung und Entscheidungshilfe
durch die zustindige Autoritit zu geben.
Damit verbunden ist auch das Dispenswe-
sender Kirchezusehen, dasin unmittelba-
rem Zusammenhang mit der Seelsorge
steht. Es gilt der Grundsatz: ,Wo keine

13 Ebda., 246.
4 C, 369 CIC.
15 C.515§1CIC.

16

17 Sacrae disciplinae leges (Anm. 3), pag. XXI.

Vgl. cc. 554 ff. Dazu H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 564 ff.

1 Vgl. z. B. cc. 840, 849, 879, 897, 959, 992, 998, 1008 etc.

19

Dies wird oft in den Gesetzestexten mit Empfehlungen ausgedriickt oder mit der Wendung ,quantum fieri

potest” oder mit dem Hinweis auf die aequitas, die in besonderer Weise zum Zwecke der Milderung der
Starrheit eines Gesetzes eingeschaltet wird. Etwas ganz Typisches im Kirchenrecht sind die vielen ,Kann-

Bestimmungen®.
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grundsitzlichen Dinge in Rede stehen, ist
die Kirche groBziigig in der Erteilung von
Dispensen.”

Eine wichtige Eigentiimlichkeit, die das
Kirchenrecht fiir den Seelsorger bereit-
hilt, ist die gnadenerweisende Tatigkeit
und Hilfsméoglichkeit im inneren Bereich.
+Hierdurch werden Spannungen, die der
formale Charakter des Rechtes mit sich
bringt, weitgehend ausgeglichen, und im
sakramentalen inneren Bereich vermag
die Kirche zu Tiefen vorzustoBen, die
weltlicher Rechtspflege naturgemif ver-
schlossen bleiben miissen”” Deshalb
eréffnet das kanonische Recht gerade fiir
Situationen, in denen der Mensch an die
Grenzen seines Lebens gerit, wie z. B. in
Krankheit oder in Todesgefahr, in grof3zii-
gigster Weise und vollig unkompliziert
Méglichkeiten des pastoralen Beistandes,
soferne nur auf seiten des betroffenen
Glaubigen eine entsprechende Bereit-
schaft und Disposition vorhanden ist, den
seelsorglichen Beistand anzunehmen.

Daskanonische Recht hat Lebensordnung
des Volkes Gottes zu sein, d. h. es sollen
Richtlinien und Orientierungshilfen gege-
ben und Weichen gestellt werden fiir das
ihrem eigenen Wesen entspringende und
entsprechende pastorale Wirken der Kir-
che. Der Gesetzgeber hat dabei weithin
nur ein Rahmenrecht geschaffen, das vom
partikuldren Recht noch néher auszufiil-
len, zu ergdnzen und zu konkretisieren ist,
insbesondere auch, was den fruchtbrin-
genden Vollzug der Wirkformen der Seel-
sorge (Verkiindigung und Liturgie)
anlangt.

Neben dem gesatzten Recht, wie es in den

Canones des CIC vorliegt, anerkennt das
kanonische Recht als eine weitere wichtige
Rechtsquelle die Gewohnheit.”? An vie-
len Stellen des CIC wird deshalb auf die
Geltung bewidhrten Gewohnheitsrechtes
hingewiesen. Dariiber hinaus ist das
kanonische Recht offen fiir ein reichhalti-
ges religioses Brauchtum, das oftmals
geradeim liturgischen Bereich eine wichti-
ge Erganzung des amtlichen Kultes der
Kirche ist und sich in vielen Formen der
Volksfrémmigkeit (Andachten, Bittgin-
ge, Wallfahrten, Heiligenverehrung, Kir-
chenjahr), bei Benediktionen und beson-
ders auch im menschlichen Lebenslauf
(Geburt, Heirat, Tod und Begribnis)
sowie durch Bruderschaften und kirchli-
che Vereine vielfaltig und kostbar ent-
wickelt hat.? In den liturgischen Biichern
wird gelegentlich auf den Wert und die
Bedeutung der Brauche hingewiesen.
Schon in der Liturgiekonstitution ,Sacro-
sanctum Concilium” wurde auf die Wich-
tigkeit der Brauche eines Landes und der
Sitten eines Volkes Bezug genommen und
der Wunsch ausgesprochen, diese zu
erhalten und zur Liturgie hinzufiihren
oder gegebenenfalls ihnen EinlaB in die
Liturgie zu gewdhren.?

II. Rechtssprachliches —
Terminologisches

Im CIC wird etwa zehnmal von ,cura ani-
marum” gesprochen, daneben findet sich
siebenundzwanzigmal der Terminus ,cura
pastoralis”?® Beide Begriffe werden vom
Gesetzgeber synonym verwendet und
decken sich in ihrem Inhalt. Eine Defini-

K. Mérsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts, Bd. 1., Miinchen-Paderborn-Wien 196411, 26.

' Ebda., 26.

20

2

2 Dazu ausfiihrlich J. Listl, Die Gewohnheit, in: Handbuch des kath. Kirchenrechts (Anm. 6), 97 f.

B Vgl. H. Schauerte, Art. ,Religiéses Brauchtum®, in: Sacramentum Mundi, Bd. 1, Freiburg-Basel-Wien

1967, Sp. 624 ff.
% Vgl. Art. 13 und 37.

Siehe X. Ochoa, Index verborum ac locutionum (Anm. 1), pag. 121.
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tion dieser Begriffe wird im kirchlichen
Gesetzbuch jedoch nicht gegeben.?

+Diebegrifflichen Tatbestandsmerkmale miissen aus
den einzelnen Funktionen erhoben werden, die mit
Seelsorge bezeichnet werden, insbesondere aus
jenen Funktionen, die den gesetzlich als Seelsorgs-
amter qualifizierten Kirchenamtern als Amtsaufga-
be zugewiesen sind

InErmangelungeiner eigenen Legaldefini-
tion muf3 daher der Kanonist beim Ver-
such, Seelsorge wenigstens allgemein zu
erkldren, auf die anderen Disziplinen der
praktischen Theologie zuriickgreifen und
sich dort Hilfen zur niheren Begriffsbe-
stimmung besorgen. ,Seelsorge” im wei-
teren Sinn ist danach ,Inbegriff der Wirk-
formen der Kirche”, ,in denen die Kirche
ihr eigenes Wesen vollzieht, nicht zur eige-
nen Selbstbehauptung, sondern zur Hin-
gabe an Gott und zum Dienst am Heil der
Menschen® Seelsorge ist ,kirchliches
Handeln’, das sich ,von Gottes Heilswillen
und der menschlichen Heilsbediirftigkeit
her auslegen 14Bt“* ,Sie ist im Namen
Jesu Christi unter der VerheiBung seines
Evangeliums auf Verséhnung des Men-
schen mit Gott, mit sich selbst und mit sei-
nen Mitmenschen ausgerichtet. Solche
Seelsorge ist bemiiht, Jesu Lebensweg im
kirchlichen Lebens- und Gespriachszu-
sammenhang zuginglich und lebbar zu
machen, um in Lebensereignissen, beson-

ders -krisen, Begleitung anzubieten."*® So
ist aus der Sicht der Pastoraltheologie
Seelsorge im engeren Sinn ,als heilende
und helfende Beziehung” zu umschreiben,
.«die ihren Grund in Gottes Bundeszusage
und -wirklichkeit hat**

Nach katholischem Verstindnis umfafB3t
Seelsorgedie ganze Bandbreite der kirchli-
chen Heilssorge fiir einzelne, Gruppen,
Gemeinschaften, Verbiande, Organisatio-
nen und insbesondere fiir die kirchliche
Gemeinde, deren rechtliche Grundform
die Pfarre ist.*

Dem Sprachgebrauch des CIC ist zu ent-
nehmen, daf3 Seelsorge ein sehr komple-
xer Begriff ist, der ein breites Spektrum
von seelsorglichen Aufgaben und Funk-
tionen umfaf3t, wobei diese nicht notwen-
dig alle zugleich in einem einzigen Amts-
auftrag enthalten sein miissen, sondern
vielmehr auf einen Teilbereich beschrinkt
sein kénnen. ,Aus dem Begriff Seelsorge
sind in negativer Ausgrenzung jene Funk-
tionen auszuscheiden, die nur mittelbar
der Seelsorge dienen, d. h. alle Funktio-
nen, deren Zweck es ist, Seelsorge erst zu
ermdglichen oder sicherzustellen**
Seelsorge im Sprachgebrauch des kirchli-
chen Gesetzbuches meint amtliches Han-
deln der Kirche im Dienste des Heiles der
Menschen; dieses amtliche Handeln
kommt aus einem speziellen Amtsauftrag

H. Schmitz, Officium animarum curam secumferens. Zum Begriff des seelsorgerischen Amtes, in: Mini-

sterium iustitiae, Festschrift fiir Heribert Heinemann, Essen 1985, 128.

¥ Ebda. 128.

29

31

32

E. Feifel, Art. ,Seelsorge’, in: Handbuch theologischer Grundbegriffe, dtv-Ausgabe Miinchen 1970, Bd.
4, 84—92, hier 88; besonders auch V. Schurr, Art. ,Seelsorge’, in: Sacramentum Mundi, Bd. 4, Freiburg-
Basel-Wien 1969, Sp. 502; dazu auch W. Kasper/K. Lehmann, Die Heilssendung der Kirche in der Gegen-
wart, in: Pastorale Handreichung fiir den pastoralen Dienst, hg. im Auftrag der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Mainz1970, Nr. 2, 31. Auch W. Seidel (Hg.), Kirche — Ort des Heils. Grundlagen, Fragen, Perspekti-
ven (mit Beitrdgen von W. Kasper, K. Lehmann, P-W. Scheele, Th. Schneider, H. Volk), Wiirzburg 1987.
J. Miiller, Art. ,Seelsorge’, in: Staatslexikon, Bd. 4, Feiburg-Basel-Wien 19887, Sp. 1141.

Ebda., Sp. 1141.

Ebda., Sp. 1141; vgl. auch H. Pompey, Seelsorge zwischen Gesprichstherapie und Verkiindigung, in:
Leb?dige Seelsorge 26, 1975, 162 ff; auch H. Schilling, Von Beruf ,Seelsorger®, in: Diakonia 11 (1980)
306 ff.

Siehe dazu ausfiihrlich H. Paarhammer, Pfarrei, Begriff und Wesen, in: Miinsterischer Kommentar zum
CIC, 515; vgl. dazu auch H. Schmitz, Pfarrei und Gemeinde, in: AfkKR 148 (1979) 48—71; ders., Nach-
konziliare Rechtsprobleme um Pfarrei, Pfarrer und pastoralen Dienst, in: TThZ 88 (1979) 91-113.

H. Schmitz, Officium animarum curam secumferens (Anm. 26), S. 134.
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und zielt auf einen Personenkreis, der ent-
weder durch die kirchlichen Gemeinde-
strukturen oder nach anderen, in der
Regel im Gesetz oder im Bestellungsdekret
genannten Kriterien bestimmt ist. Seelsor-
ge ist also immer, unabhéangig von vorge-
gebenen Gemeinde- und Verbandsstruk-
turen, personenbezogen; es handelt sich
um menschenbezogene Pastoration.*

Diese Dimension wird im CIC besonders
dort deutlich herausgestellt, wo es um die
Seelsorge fiir besondere Gemeinschaften,
Gruppen und Personenkreise geht; man
spricht in der Pastoraltheologie in diesem
Zusammenhang auch von der kategoria-
len Seelsorge, weil es sich um Gruppen,
Gemeinschaften und Kreise handelt, die
aufgrund besonderer Umstinde und
Bedingungen seelsorglich auf eigene Wei-
segefithrt und betreut werden sollen. Vom
Gesetzgeber werden beispielhaft genannt
die Krankenhaus- und Gefingnisseelsor-
ge, Militirseelsorge, Seelsorge an Aus-
wanderern, Fliichtlingen, Nomaden und
Seeleuten sowie an denjenigen Menschen,
.die wegen ihrer Lebensumsténde nicht
der ordentlichen Seelsorge der Pfarrer
teilhaftig werden konnen”.* Auch fiir den
Bereich von Universitaten und Hochschu-
len ist die Errichtung einer solchen Seel-
sorge moglich.*® Das allgemeine Recht
hat fiir diese Gruppen die Rechtsfigur des
.cappellanus” eingefiihrt, dessen Befug-
nisse und Vollmachten teils vom Recht
selbst und teils von demjenigen Oberen

oder Bischof festgelegt werden, der die
Zuweisung zu einer bestimmten Gemein-
schaft ausspricht. Es hiangt vom Ortsordi-
narius bzw. in bestimmten Fillen auch
vom Pfarrer des Ortes ab, wo einer als cap-
pellanus seinen seelsorglichen Wirkungs-
kreis hat, welchen Rechte- und Pflichten-
umfang im konkreten Fall sein Dienst
umfafBBt.”’

Im Sprachgebrauch des CIC begegnet
neben den Begriffen ,cura animarum” und
,cura pastoralis” auch der Terminus ,apo-
stolatus” oder ,actio apostolica“, gelegent-
lich wird auch von ,opera apostolatus”
gesprochen.® Dieser apostolische Dienst
der Kirche bzw. die apostolische Tatigkeit
der Gliubigen wird vom pastoralen
Dienst der Kirche abgehoben und als
etwas davon Verschiedenes gesehen.
~Apostolat kann aber auch Oberbegriff
fiir alle mit der Zielsetzung der Kirche
iibereinstimmenden Titigkeiten sein und
die Seelsorge einschlieBen”.* In c. 738 § 2
CIC werden neben der Seelsorge noch
+andere Werke des Apostolates” genannt;
daraus 148t sich erkennen, daf3 Seelsorge
und Apostolat zwar in Beziehung zuein-
ander stehen, jedoch die Seelsorge als ein
besonderer Teil des von der Kirche zu lei-
stenden Apostolates gesehen wird.*

Der Terminus Seelsorger (pastores anima-
rum) findet sich ausschlieBlich in den Tei-
len des Gesetzbuches, in denen es um die
Verkiindigung des Wortes Gottes und die
Feier der Sakramente geht. Die Formulie-

34 Vgl. H. Paarhammer/G. Fahrnberger, Pfarrei und Pfarrer im neuen CIC. Rechtliche Ordnung der Verkiin-
digung des Wortes Gottes und der Feier der Sakramente in der Christengemeinde. Wien 1983, 43.

35 Siehec. 568; cc. 566 § 2und 569; dazu H. Paarhammer, Miinsterischer Kommentar zum CIC, 568, 566, 569.

3% Vgl. c. 813; dazu H. Mussinghoff, Miinsterischer Kommentar zum CIC, 813.

37 Zum cappellanus H. Paarhammer, Miinsterischer Kommentar, 564.

Zu ,apostolatus” X. Ochoa, Index verborum (Anm. 1), pag. 35 f; zu ,actio apostolica” ebda., pag. 7; vgl.

auch cc. 216, 675, 680, 790. Es fillt auf, daB diese Wendung hauptsichlich im Ordensrecht vorkommt.

Siehe auch c. 675 § 1 ,opera apostolatus”.

¥ H. Schmitz, Officium animarum curam secumferens (Anm. 26), 128.

Siehe dazu R. Henseler, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 738; auch H. Socha, Das Ordensaposto-

lat in der Teilkirche, Miinchen 1973, 3 ff; besonders auch H. Schmitz, Officium animarum curam secum-

ferens (Anm. 26), 128.
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rungen der einzelnen Gesetzesstellen las-
sen erkennen, daf3 unter ,pastores anima-
rum” dieInhaber von Amtern zu verstehen
sind, mit denen Seelsorge verbunden ist.
Seelsorger im Sinne des Codex sind dem-
nach alle, die entweder von Amts wegen
seelsorgliche Aufgaben und Funktionen
zu erfiillen haben oder denen bestimmte
pastorale Dienste iibertragen worden
sind. Aus arbeits6konomischen Griinden
sowie aus strukturellen Notwendigkeiten
heraus und nicht zuletzt aus personenbe-
zogenen Gesichtspunkten kénnen Seel-
sorger in territorialer, personaler und
sachlicher Hinsicht einen beschrinkten,
jeweils nidher bezeichneten Wirkungs-
kreis und Seelsorgsauftrag haben.

An einigen wichtigen Stellen des CIC steht
der Begriff ,pastor proprius”. Sowohl die
Diézesanbischéfe und die rechtlich diesen
gleichgestellten Oberhirten als auch die
Pfarrer werden so bezeichnet.! In Anleh-
nung an das Dekret iiber die Hirtenaufga-
be der Bischéfe ,Christus Dominus” Art.
30 Abs. 1, wo der Pfarrer als Mitarbeiter
des Bischofs und als eigentlicher Hirte fiir
die ihm anvertraute Seelsorge bezeichnet
wird, wird der Pfarrer in den cc. 515 § 1
und 519 CIC ,pastor proprius” (= eigen-
berechtigter Hirte der ihm anvertrauten
Gemeinde) genannt.” Diese Eigenberech-
tigung kann nur einem Priester zukom-
men, weil nach dem Konzept des Codex
eine Gemeinde nur von einem Priester
geleitet werden kann. Dem Priester
kommt in der Gemeinde eine unersetzbare

Stellung und Aufgabe zu, weil zum Auf-
bau und zur Entfaltung der Pfarrgemein-
de die Eucharistiefeier unersetzlich ist.*
Damit ein Priester Pfarrer genannt wer-
den und pastor proprius seiner Gemeinde
sein kann, muf3 er vom Bischof bestellt
worden sein** und von seiner Pfarrge-
meinde Besitz ergriffen haben.* Diese
Eigenberechtigung oder Eigenstindigkeit
des Pfarrers wird niher umschrieben als
Ausiibungder Seelsorgefiir dieanvertrau-
te Pfarrgemeinde unter der Autoritit des
Diézesanbischofs, * wobei in theologisch
geprigter Diktion diese Seelsorgstitigkeit
unter der Autoritit des Didzesanbischofs
als Teilhabe am Amte Christi zu verstehen
ist. ,Seelsorge ist Hauptinhalt des
Bischofsamtes und des Pfarramtes”.*®

In den cc. 150 und 151 CIC begegnet der
Begriff ,officium animarum curam
secumferens”, Es handelt sich hierbei um
einen unbestimmten Rechtsbegriff, der
vom Begriff des Kirchenamtes und vom
Begriff der Seelsorge, aber auch von den
verschiedenen Amtstypen und den diffe-
renzierten Méglichkeiten von Seelsorgs-
auftrigen her inhaltlich niher zu bestim-
men ist.*

Nach c. 145 § 1 versteht man unter einem
Kirchenamt (officium ecclesiasticum) jed-
weden auf Dauer eingerichteten Dienst,
welcher der Wahrnehmung eines geistli-
chen Zweckes dient. Es kann keine Frage
sein, daf3 Seelsorge nicht auch zu diesen
geistlichen Zwecken der Kirche gehort.
Somit gibt es neben jenen Amtern, mit

4 Vgl. c. 370 CIC.

Dazu H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 519.

“ Die Eucharistiefeier muB3 Mittelpunkt der pfarrlichen Gemeinschaft der Glaubigen sein, c. 528 § 2 CIC;
sie ist Gipfel und Quelle des gesamten Kultus und des christlichen Lebens, c. 897 CIC.

“ Vgl c. 524 CIC.
% C.527CIC.
% C.515§1CIC.

47

H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 519; H. Heinemann, Rechte und Pflichten des

Pfarrers. Uberlegungen im AnschluB an das neuekirchliche Gesetzbuch, in: Lebendige Seelsorge 38 (1987)

319 ff.

8
4 Ebda. 127.

H. Schmitz, Officium animarum curam secumferens (Anm. 26), 130.
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denen unmittelbar Seelsorge verbunden
ist, auch andere Amter in der Kirche, mit
denen andere geistliche Zielsetzungen
verbunden sind, die nicht unmittelbar der
Seelsorge dienen. ,Nicht jedes kirchlichen
oder geistlichen Zwecken dienende Amt
kann daher als seelsorgerisches Amt qua-
lifiziert werden, wenngleich jedes seelsor-
gerische Amt immer ein kirchliches oder
geistliches Amt ist”° Als Tréger von Seel-
sorgsdmtern kommen primir Einzelper-
sonen in Frage.* Aus den cc. 150 und 151
CIC geht die Unterscheidung hervor zwi-
schen Amtern, mit denen die volle Seel-
sorge verbunden ist, und Amtern, zu
denen nicht die volle Seelsorge gehért.
Das ,volle” Seelsorgeamt umfafB3t die Fiille
der Seelsorgefunktionen, die in einer
kirchlichen Gemeinschaft auf dem Felde
der amtlichen Verkiindigung, Heiligung
und Leitung anfallen.”* Es setzt die durch
die Priesterweihe vermittelte geistliche
Ermichtigung voraus und macht verant-
wortlich fiir die umfassende Sorge um das
religiose Heil des Personenkreises, fiir den
jemand bestellt worden ist. Diakone und
Laien kénnen demnach nicht zu Inhabern
von Seelsorgsimtern im wvollen Sinne
bestellt werden.

Zuden Trigern mit voller Seelsorge zahlen
der Papst, die Dibzesanbischéfe und die
ihnen gleichgestellten Oberhirten, die
Pfarrer, Quasipfarrer und unter gewissen
Umstinden (wenn keine ausdriickliche
Einschrinkung bei ihrer Bestellung vorge-
nommen wurde) auch die Pfarradmini-
stratoren; volle Seelsorge kann unter
Umstinden auch einem cappellanus iiber-
tragen werden. Die Amter, mit denen
nicht die volle Seelsorge verbunden ist,
setzen in ihren Trigern in der Regel die
Priesterweihe als Giiltigkeitsbedingung

voraus; es kénnen aber je nach Art der mit
ihnen verkniipften seelsorglichen Aufga-
ben diese Amter unter Umstinden auch
von Diakonen und Laien iibernommen
werden. Inhaber solcher Amter, mit
denen nicht die volle Seelsorge verbunden
ist, sind die Bischofskoadjutoren und
Auxiliarbischéfe, die General- und die
Bischofsvikare, die Dom- und Stiftskano-
niker, die BuBkanoniker und Beichtseel-
sorger, dieDechanten, diegemiB c. 517 (in
solidum) mit Seelsorge Betrauten, die
Pfarrvikare, die Hochschulseelsorger, die
Kirchenrektoren, die Oberen in Instituten
des geweihten und des apostolischen
Lebens, die Missionare, Katechisten, Lek-
toren, Akolythen, Katecheten und Reli-
gionslehrer, eventuell auch Pfarradmini-
stratoren und die Seelsorger im Bereich
der kategorialen Pastoral.*

Was die Ubertragung von Seelsorgsim-
tern betrifft, bestimmt das kirchliche
Gesetz: ,Die Ubertragung eines Amtes,
das die Seelsorge mit sich bringt, darf
ohneschweren Grundnicht aufgeschoben
werden** Grundanliegen des Gesetzge-
bers ist also die méglichst ungebrochene
Kontinuitit der mit einem Amt verbunde-
nen Seelsorge. Die Menschen sollen még-
lichst zu keiner Zeit der geistlichen Giiter
und Heilsgaben und damit der kirchlichen
Lebensvollziige entbehren miissen. Des-
halb verbietet es das Gesetz, die Besetzung
von Seelsorgsdmtern zu verzdgern und
hinauszuschieben. Mit dieser Bestim-
mung soll die Dringlichkeit einer unver-
ziiglichen Amtsiibertragung unterstri-
chen werden. Das Kirchenrecht legt
deshalb fiir bestimmte Amter Vakanzzei-
ten, Verleihungs- und Ubernahmefristen
fest.

50 Ebda. 127.
St Vg, c. 520 CIC.

52 H. Socha, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 150/6.

53 Ebda. 150/11—12.
5 C.151 CIC.
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+Einvolles Seelsorgsamt darf nur wegen eines au3er-
ordentlichen Anlasses linger unbesetzt bleiben;
denn dieses Amt beinhaltet die Fiille der seelsorgli-
chen Vollziige und bildet regelmiBig ein konstituti-
ves Element der zugeordneten Gemeinschaft, die
durch den Triger des Amtes ,an Christi Statt’ (2 Kor
5,20) geeint wird %

Als schwerwiegende Griinde konnen
wohl nur Amtsbehinderung aufgrund
von Verfolgung und politischer Unter-
driickung oder ginzlicher Mangel an
geeigneten Kandidaten in Frage kommen.
Der Gesetzgeber hat sich mit dieser
Bestimmung selbst schwer in die Pflicht
genommen, alles in seiner Macht Stehen-
dezutun, daB3 solche Dinge die Ausnahme
bilden.

III. Wirkformen der Seelsorge

JUnter den Wirkformen der Seelsorge sind
alle Titigkeiten zu verstehen, in denen die
Kirche ihr eigenes Wesen vollzieht, nicht
zur eigenen Selbstbehauptung, sondern
zur Hingabe an Gott und zum Dienst am
Heil der Menschen “*® In seiner Gesetzes-
systematik geht der Codex luris Canonici
wenigstens allgemein auf die grundlegen-
den Wirkformen der Seelsorge ein, indem
er im Kern seiner Konzeption den Dienst
der Verkiindigung und der Heiligung nor-
miert. Verkiindigung des Wortes Gottes
und Feier der Liturgie, besonders der
Sakramente, machen die zentralen Aufga-
ben des seelsorglichen Handelns der Kir-
che aus. Aus Wort und Sakrament baut
sich die communio auf; durch Wort und
Sakrament erhilt der einzelne Christglau-
bige Anteil an den Heilsgaben Gottes und
nimmt er teil am lebendigen Selbstvollzug
der Kirche.

Entsprechend dem Geist und der Sprache
des 2. Vatikanischen Konzils wird im drit-
ten Buch des Codex der Verkiindigungs-
dienst nach fiinf Gesichtspunkten gere-
gelt: Dienst am Wort Gottes (Predigt und
Katechese), Missionstatigkeit der Kirche,
Katholische Erziehung und christliche
Bildung (Schulwesen, Universititen und
Hochschuleinrichtungen), Soziale Kom-
munikationsmittel und  kirchliches
Biicherwesen, Ablegung des Glaubensbe-
kenntnisses. Aus den Konzilsdokumenten
sind in die Canones bedeutsame Aussa-
gen, pastorale Anregungen und Weisun-
gen eingegangen.

Trager des Verkiindigungsdienstes sind
neben dem Papst und den einzelnen
Bischofen besonders diejenigen, denen
Seelsorge iibertragen ist:

~Aufgabe der Priester ist es, die ja Mitarbeiter der
Bischéfe sind, das Evangelium Gottes zu verkiinden;
vor allem sind dazu verpflichtet, im Hinblick auf das
ihnen anvertraute Volk, die Pfarrer und andere,
denen Seelsorge iibertragen ist; Aufgabe auch der
Diakone ist es, im Dienst am Wort dem Volke Gottes
in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Pres-

byterium zu dienen.”’

Das 3. Buch des CIC ,De Ecclesiae munere
docendi” zeichnet sich durch eine pastora-
le Orientierung aus; es wird der ganzen
christlichen Gemeinschaft die Verantwor-
tung fiir die Verkiindigung des Evangeli-
ums auferlegt,”® wobei eigens auf die
Evangelisierung der Fernstehenden hinge-
wiesen wird.*

~Dem gleichen pastoralen Ziel dient es, wenn Geistli-
che iiberall predigen diirfen, wenn die Laien zum
Dienst am Wort gerufen werden und die Missionsti-
tigkeit der ganzen Kirche aufgetragen wird, oder
wenndieKirche die Bedeutung der sozialen Kommu-
nikationsmittel entdeckt hat®

C. 757 CIC.
Cc. 744, 774 § 1, 781 CIC.
Cc. 768, 769, 771, 777, 789 CIC etc.

2888 a

H. Socha, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 151/5.
V. Schurr, Art. ,Seelsorge’, in: Sacramentum Mundi” (Anm. 28), Sp. 502.

H. Mussinghoff, Verkiindigungsamt, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, Einleitung vor 747/12.
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Der Heiligungsdienst wird von der Kirche
vornehmlich in der Feier der liturgischen
Handlungen erfiillt, die als Selbstvollziige
der Kirche bezeichnet werden.® Unter
diesem Aspekt ist Seelsorge ,das Bemii-
hen, die liturgische Vergegenwirtigung
des Heilsmysteriums (1 Kor 11,26) im
Leben der einzelnen Glieder der Gemeinde
und in der Offentlichkeit der Weltkirche
wirklich und wirksam zu machen

Fiir die Seelsorger werden im ,Sakramen-
tenrecht” eine ganze Reihe wichtiger Leitli-
nien ihres pastoralen Vorgehens und Han-
delns festgelegt, die sich kurz so zusam-
menfassen lassen:

a) Die liturgischen Handlungen sind
.Feiern der Kirche”

Auch wenn im CIC nach wie vor am alt-
hergebrachten Gegeniiber von ,Spender”
und ,Empfianger” festgehalten wird (weil
dies vielleicht gesetzessystematisch einfa-
cher und transparenter sein mag), kann
nicht verkannt werden, daB der Gesetzge-
ber mit Nachdruck die Seelsorger in die
Pflicht ruft, alles in ihrer Macht Stehende
zu tun, daB das Feiern der Sakramente in
der gréBeren Gemeinschaft der Glaubi-
gen (Familie, Gemeinde) geschieht und
dementsprechend auch auf eine wiirdige
Gestaltung geachtet wird. Die Seelsorger
haben sich Miihe zu geben, daB die Sakra-
mente in ihrer Vollform gefeiert werden,
d. h. als Selbstvollzug der Gemeinde und
der ganzen Kirche. Es fallt im Gesetzbuch
auf, daB hin und wieder von der aktiven
Anteilnahme der Glidubigen und von der
fruchtbringenden Feier der Sakramente
gesprochen wird. Sowirdinc. 835 §4CIC
den Glaubigen aufgegeben, an den liturgi-
schen Feiern, besonders an der Euchari-
stie, auf ihre Weise titig (actuose) teilzu-

nehmen.® Und in c. 837 § 2 CIC heif3t es:
/Da die liturgischen Handlungen ihrer
Natur nach eine gemeinsame Feier verlan-
gen, sind sie nach Moglichkeit unter zahl-
reicher und titiger Beteiligung der Glaubi-
gen zu vollziehen” Diese aktive Beteili-
gung der Glaubigen wird mehrfach einge-
fordert und ist dem Gesetzgeber ein
besonderes pastorales Anliegen.

So soll die EheschlieBung durch eine
fruchtbare liturgische Feier vorgenom-
men werden, ,durch die zum Ausdruck
kommen soll, da3 die Ehegatten das
Geheimnis der Einheit und der fruchtba-
ren Liebe zwischen Christus und der Kir-
che darstellen und daran teilnehmen”.*
SchlieBlich wird noch in c. 1065 § 2 CIC
gesagt: ,Damit die Brautleute das Sakra-
ment der Ehe fruchtbringend empfangen,
wird ihnen dringend empfohlen, zur
Beichte und zur Kommunion zu gehen.”

b) Vorbereitung auf den Sakramenten-
empfang

Ein deutlicher pastoraler Akzent liegt im
geltenden Recht auf der notwendigen und
sorgfiltigen Vorbereitung der Feier der
Sakramente. So ist das Taufgesprich bei
der Kindertaufe verpflichtend vorge-
schrieben. Bei der Erwachsenentaufe ist
das Katechumenat die spezifische Form
der Vorbereitung eines Menschen auf die
Feier der Eingliederung in die Kirche. Im
Falle der Kindertaufe ist das Taufgespriach
mit Eltern und Paten zu halten, wobei
selbstverstandlich der gesamte Familien-
kreis um den T4ufling herum miteinbezo-
gen werden kann. Beim Taufgesprich
handelt es sich laut c. 851 CIC um eine
besondere Form der Sakramentenkate-
chese, im Zuge derer die Tauftheologie
und -liturgie zur Sprache kommen muf8,

¢ C.837§1CIC.

2 V. Schurr, Art. ,Seelsorge’, in: Sacramentum Mundi (Anm. 28), Sp. 505.
: Vgl. das Konzilsdekret ,Sacrosanctum Concilium” Art. 14.

C. 1063 n. 3 CIC.
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aber auch personliche Fragen sollen im
seelsorglichen Gespréch eine Erdrterung
und Behandlung erfahren. Neben der
Aufnahme der Daten der betroffenen Per-
sonen (fiir das Taufregister bzw. Taufbuch
der Pfarre) soll das Taufgesprach auch den
Charakter eines Hausgottesdienstes
bekommen: Der Pfarrer wird aufgefor-
dert, mit den Familien zu beten; so gibt er
pastorale Hilfen, daB die Familie zur
+Hauskirche” wird bzw. sich als solche
erfahrt. Die Vorbereitung von Eltern und
Paten auf die Feier der Taufe eines Kindes
obliegt dem Pfarrer, der jedoch auch
andere Personen mit dem Taufgesprich
betrauen kann; auffallend ist die Auffor-
derung, mehrere Familien zusammenzu-
fassenund, nachMaéglichkeit, ihnen einen
pastoralen Hausbesuch abzustatten.”
Die Vorbereitung der Kinder auf die
Erstbeichte und Erstkommunion liegt
zuallererst in der Zustindigkeit der Eltern.
DiePfarrer haben Sorge zu tragen, daB3 die
Kinder hinreichend vorbereitet werden.
Wie sie diese Sorge in der pastoralen Pra-
xis iiben, durch Miteinbeziehen der Reli-
gionslehrer und Eltern (z. B. Tischmiitter),
bleibt ihrer pastoralen Klugheit und ihrem
seelsorglichen Geschick iiberlassen.®

Fiir die Vorbereitung auf die Firmung sind
ebenfalls primiar die Eltern verantwort-
lich, sodann die Seelsorger, dabei vor
allem die Pfarrer, die den Unterricht und
die Festlegung des rechten Zeitpunktes der
Firmung zu bestimmen haben, wobei den
Gliubigen die Verpflichtung auferlegt
wird, das Firmsakrament ,rechtzeitig”
(tempestive) zu empfangen. Ein aus blo3
subjektiven Griinden motivierter Auf-

schub bzw. ein Hinausschieben durch ein-
seitige Festlegung von Altersgrenzen nach
oben erscheint vom Gesetz her mehr als
fragwiirdig und ist nicht gerechtfertigt.*’
In streng verpflichtender und umfassen-
der Weise wird in c. 1063 die Ehevorberei-
tung normiert und niher bestimmt. Was
in Art. 66 des Apostolischen Schreibens
,Familiaris consortio” iiber die Aufgaben
der christlichen Familie von heute Papst
Johannes Paul II. mit einer entfernteren,
niheren und unmittelbaren Ehevorberei-
tung verlangt, wird in c. 1063 nn. 1 und 2
CIC kurz zusammengefaf3t in dem Sinn,
dafB der Beistand in der Vorbereitung auf
die EheschlieBung, wie ihn die Seelsorger
zu leisten haben, folgende Momente
umfassen muB: Predigt, Katechese (ange-
paBt an die Kinder, Jugendlichen und
Erwachsenen) und auch Einsatz der sozia-
len Kommunikationsmittel, wobei darauf
zu achten ist, daf3 die Bedeutung der
christlichen Ehe und der Dienst der christ-
lichen Ehegatten und Eltern deutlich zur
Sprache kommt.

+Erstes Mittel der Ehevorbereitung ist die Verkiindi-
gung der Lehre der Kirche iiber die Ehe. In einer Zeit
fortschreitender Sakularisierung und zuriickgegan-
genen Kirchenbesuches sind dazu nicht nur die her-
kémmlichen Mittel der Predigt und des Religionsun-
terrichtes anzuwenden, sondern auch die modernen
Medien“®® Die unmittelbare Vorbereitung auf die
Feier der EheschlieBung ,soll in den letzten Monaten
und Wochen vor der Trauung stattfinden, um dem
vom Kirchenrecht geforderten Eheexamen gleich-
sam einen neuen Sinn und Inhalt sowie eine neue
Form zu geben. Eine solche Vorbereitung, die in
jedem Falle geboten ist, erweist sich als noch dringli-
cher fiir die Verlobten, die noch Méngel und Schwie-
rigkeiten in der christlichen Lehre und Praxis aufwei-
sen sollten.*®®

% C.914 CIC.
¢ Vgl. c. 890 CIC.

Dazu K. Liidicke, Vorbereitung der Taufe, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 851/3.

K. Liidicke, Ehevorbereitung, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 1063/2. — Dazu auch L. Bosticco,

La pastorale della preparazione al matrimonio. Nel nuovo Codice di Diritto Canonico, Roma 1985, pag.
88 ff. Allgemein auch H. Zapp, Das kanonische Eherecht, Freiburg 1988 (7), 76 £f.

% Fam. cons. Art. 66. Siehe: Dem Leben in Liebe dienen. Apostolisches Schreiben iiber die Aufgaben der
christlichen Familie in der Welt von heute Papst Johannes Pauls II. Mit einem Kommentar von Franz Béck-

le, Freiburg-Basel-Wien 192, 123.
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Den Dibzesanbischéfen und den vom
Recht ihnen gleichgestellten Ordinarien
wird es zur Pflichtaufgabe gemacht, zu
sorgen, daf3 die Gemeinden mit Hilfeihrer
értlichen Seelsorger zur Mitverantwor-
tung in der Ehevorbereitung befihigt wer-
den. Ehevorbereitung ist nach dem Wort-
laut des Gesetzes™ nicht nur eine Sache
der Geistlichen allein, sondern vielmehr
auch der durch Erfahrung und Sachkunde
bewihrten Laien.

c) Pastorale Begleitung

An einigen Stellen verlangt der Gesetzge-
ber verpflichtend den stindigen und unge-
brochenen pastoralen Beistand der Seel-
sorger. Besonders fillt dies im Eherecht
auf. So ist den Ehegatten Hilfe zu gewih-
ren, ,damit sie den Ehebund treu halten
und schiitzen und so zu einer von Tag zu
Tag heiligeren und vollkommeneren
Lebensfithrung in der Familie gelangen”.”
Diese sehr idealistische pastorale Zielvor-
stellung wird in Art. 69 von ,Familiaris
consortio” niher erlautert und als Aufga-
be der ganzen Gemeinde angesprochen:
,Die pastorale Sorge fiir die regular
geschlossenen Ehen bedeutet konkret den
Einsatz aller Mitglieder der kirchlichen
Gemeinschaft am Ort, um den Ehepaaren
zu helfen, ihre neue Berufung und Sen-
dung zu erkennen und zu leben. Die Ort-
sordinarien haben diesen Beistand so zu
regeln und zu fordern, daB unter Einbezie-
hung von bewihrten Laien eine aus Erfah-
rung und Sachkunde genihrte Ehe- und
Familienpastoral geschehen kann. Eben-
falls haben die Ortsordinarien und die
anderen Seelsorger darauf zu schauen,
daB die katholischen Ehegatten und Kin-
der aus Mischehen jene geistlichen Hilfen
bekommen, um ihre Christenpflichten in

rechter Weise erfiillen zu kénnen. Die
Seelsorger ,sollen den Ehegatten helfen,
die Einheit im Ehe- und Familienleben zu
u72

pflegen.

d) Pastorale Beratung

Sowohl auf der Ebene der Teilkirche als
auch in der Pfarrgemeinde trigt sich der
Gesetzgeber mit der Vorstellung, daB die
Seelsorger im Hinblick auf ihr pastorales
Wirken sich auch des Ratschlages kompe-
tenter Mitarbeiter bedienen. Solche Rat-
geber kénnen Geistliche und Laien sein.
Nach c. 536 besteht die Moglichkeit der
Einrichtung von sogenannten Pfarrpasto-
ralriten. Diese kénnen vom Diézesanbi-
schof nach Anhdoren des Priesterrates ein-
gerichtet werden, wenn es ihm giinstig
erscheint und die pastoralen Bediirfnisse
und Notwendigkeiten dies nahelegen.
Die Einrichtung eines Pfarrpastoralrates
ist dann rechtsverl;jndlich, wenn der
Diézesanbischof dies fiir den Bereich der
Teilkirche vorgeschrieben hat.

Die strukturellen Organisationsmerkmale dieser
Pfarrpastoralrite, die nicht ohne weiters als iden-
tisch mit den bestehenden Pfarrgemeinderiten gese-
hen werden diirfen, sind im Gesetz klar festgelegt:
— Vorsitzender kann nur der Pfarrer sein;

— alle, die in der Pfarrgemeinde kraft ihres Amtes
in der Seelsorge Aufgaben wahrnehmen (Geistli-
che und Laien), sind ordentliche Mitglieder
dieses Konsultationsgremiums;

— die Mitgliedschaft von anderen Christgldubigen
aus der Pfarrgemeinde ist méglich;

— alle Mitglieder des Rates haben zur Férderung
der Seelsorgstitigkeit ihre Hilfe zu gewihren;

— die Mitglieder haben allerdings nur beratendes
Stimmrecht;

— die rechtliche Ordnung und Ausgestaltung des
Pfarrpastoralrates hat nach dem vom Bischof
hierzu erlassenen Normen zu erfolgen.”

Sollen die bisherigen Pfarrgemeinderite

als Pfarrpastoralrite im Sinne des Codex
tatig sein, ist auf diese Kriterien zu achten.

3

° C.1064 CIC.
C. 1063 n. 4 CIC.
C. 1128 CIC.

I NN

H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 536.
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Eine Spannung zwischen der Realitét der
Pfarrgemeinderite und dem im Kirchen-
recht erméglichten Pfarrpastoralrat wird
es immer geben, da im Pfarrgemeinderat
auch typische Elemente des Laienaposto-
lates miteingebaut sind.

H. Schmitz hat mit Recht darauf hingewiesen, wo die
Probleme im Verhiltnis von Pfarrer und Pfarrge-
meinderat meist liegen, namlich ,im Verkennen der
kirchlichen Grundstruktur der communio. Kirche-
Werden ist ein geistlicher Vorgang. Dabei kommt
dem Zusammenwirken aller eine grundlegende
Bedeutung zu. Die ekklesiale Funktion des Zusam-
menwirkens in den gemeindlichen Organen besteht
darin, Ort der Kommunikation und Konsultation zu
sein, damit es dort und damit es dadurch in konzer-
tierender Aktion zu durch Konsens bewirkter und
vertiefter Communio kommt*.”

Diesem Dienst der gemeinsamen Bera-
tung kommt dann ein besonderes Gewicht
zu, wenn es um Fragen der Vorbereitung
und Feier der Sakramente in der Gemeinde
geht. Damit die Gliubigen aktiv und
fruchtbringend feiern kénnen, bedarf es
des Zusammenwirkens vieler in der Seel-
sorge mittragender Helfer. Dem ehren-
amtlichen Dienst kommt deshalb in der
Seelsorge ein ganz hoher Stellenwert zu.
Der Gesetzgeber zeichnet in den einschla-
gigen Normen iiber den Seelsorgsauftrag
des Pfarrers daher ein Bild, das den Pfar-
rer als Priester darstellt, der es versteht, die
Glaubigen seiner Gemeinde zur titigen
Anteilnahme an den pastoralen Unterneh-
mungen zu motivieren, die Bereitschaft
zur ehrenamtlichen Mitarbeit vieler zu
wecken und so den Geist des briiderlichen
Zusammenwirkens der vielen zu stirken.
In den Fragen der Vermégensverwaltung,
bei der es zumindest mittelbar um seel-
sorgliche Belange geht, ist der Pfarrer
gehalten, einen Vermégensverwaltungs-
rat einzurichten, dem er vorzustehen hat.

Die rechtliche Ausgestaltung der Struktu-
ren dieses pfarrlichen Wirtschaftsrates
mubB partikularrechtlich durch den Diéze-
sanbischof vorgenommen werden. Als
Mitglieder kénnen Geistliche und Laien
bestellt werden, wobei in der Praxis wohl
das Hauptgewicht auf der fachlichen Eig-
nung und sachlichen Kompetenz von Lai-
en liegen diirfte. Die Zustindigkeit der
Ratsmitglieder bezieht sich auf die Agen-
den der Verm&gensverwaltung; jede Ein-
mischung in die pastorale Tatigkeit des
Pfarrers und der anderen Seelsorger ist
unstatthaft.”

e) Seelsorgliches Gespriich

Angesichts der Tatsache, daB viele Men-
schen durch die reguldren Formen der Ver-
kiindigung kaum oder nur sehr schwer
erreicht werden kénnen, ist das seelsorgli-
che Gesprach von besonderer Wichtigkeit
im pastoralen Wirken der mit Seelsorgs-
aufgaben betrauten Geistlichen und Lai-
en. An mehreren Stellen wird deshalb im
Gesetzbuch den Seelsorgern, insbeson-
dere den Pfarrern, nahegelegt, das
Gesprich mit den Menschen zu suchen
und eifrig zu pflegen, besonders bei der
Vorbereitung auf die Feier der Sakramen-
te. Hinter den mehr spirituell geprigten
Anweisungen des c. 529 § 1 CIC steht das
bibeltheologisch bedeutsame Bild des
seine Herde kennenden und ihr verbunde-
nen guten Hirten.” Die sorgfiltige Erfiil-
lung der Hirtenpflicht verlangt sowohl
das Kennen der Gliubigen als auch Men-
schenkenntnis und entsprechenden
Umgang.” Auch wenn der Pfarrer an die
Residenzpflicht gebunden ist, die er in der
Regel in einem Pfarrhaus nahe der Kirche
erfiillt,” hat er nicht ein zuriickgezogenes

Vgl. Joh 10; 1 Tim 4, 12—5,2; 6, 17—19.

Iy F I

H. Schmitz, Nachkonziliare Probleme um Pfarrei, Pfarrer und pastoralen Dienst, in: TThZ 88 (1979) 113.
H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 537.

Vgl. Apg 20, 17—38: Abschiedsrede des Paulus in Milet.
Vgl. ¢ 533 CIC; dazu H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 533.
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Leben zu fithren abseits von den Men-
schen, sondern ihnen unter anderem
durch Pastoralbesuche nahe zu sein. Die
alte Volksweisheit, daf3 durch das Reden
die Leute zusammenkommen, gilt in
einem besonderen Licht auch fiir das seel-
sorgliche Gesprach und die Hausbesuche
des Pfarrers. Deshalb empfiehlt der
Gesetzgeber mit Nachdruck den Hausbe-
such, vor allem im Zusammenhang mit
der Sakramentenspendung. Das rechte
Gespiir fiir seelsorglich wichtige Gespri-
che und eine persénliche Anteilnahme am
Geschick der Menschen, ihrer Miihsal,
ihrenseelischen N6ten, soll den Pfarrerals
pastor proprius seiner Gemeinde aus-
zeichnen. Was das II. Vatikanum in der
Pastoralkonstitution ,Gaudium et Spes”
iiber die Kirche in der Welt von heute in
der Einleitung ausgesagt hat, unterlegt der
Gesetzgeber dem seelsorglichen Auftrag
und Gespiir des Pfarrers. Diese engste Ver-
bundenheit der Kirche mit den Menschen
in ihren verschiedensten Lebenssituatio-
nen wird durch den umfassenden Heils-
dienst des Pfarrers erfahrbar und greifbar.
Zu dieser umfassenden Heilssorge des
Pfarrers, die er den ihm anvertrauten
Gliaubigen angedeihen 14Bt, zahlt die
Pastoral an den Kranken und Sterben-
den.” Die Pflege des seelsorglichen
Gespriaches dariiber hinaus mit den
Bedriickten und Beladenen, den Suchen-
den und Fragenden gehért so zu den vom
Gesetz dem Pfarrer zugemuteten allge-
meinen seelsorglichen Aufgaben.

IV. Pfarrgemeinde und Pfarrer

Eine groBe Zahl der kirchlichen Gesetze
hat das Amt des Pfarrers und den damit
verbundenen seelsorglichen Auftrag zum
Gegenstand. Im Verfassungsgefiige der
Kirche kommt den pfarrlichen Strukturen

ein lebenswichtiger Stellenwert zu. Die
Teilkirchen sind in Gemeinden substruk-
turiert, in denen aufgrund der Orthaftig-
keit allen kirchlichen Handelns die eigent-
liche Seelsorgstitigkeit der Kirche
geschieht. Die Pfarrei ist trotz aller struk-
turellen Ahnlichkeit mit der Teilkirche
aber nicht selbst Teilkirche, denn es fehlt
ihr die Fiille der ecclesia particularis, die
vornehmlich im Bischofsamt gegeben ist.

GemaiB c. 515 § 1 CIC gehéren zu einer kanonischen

Pfarrei folgende Elemente:

a) eine bestimmte Gemeinschaft von Gliubigen;

b) die in einer Teilkirche auf Dauer errichtet ist;

c) dieSeelsorge ist einem Pfarrer als pastor proprius
anvertraut;

d) die Ausiibung der Seelsorge geschieht unter der
Autoritit des Diézesanbischofs;

e) dieterritoriale Umschreibung hat nur determina-
tive Funktion und ist nicht konstitutiv fiir die
Pfarrgemeinde. Jedoch ist fiir die Gemeinde die
Orthaftigkeit von Bedeutung. Aus seelsorglichen
Erwigungen ist die Pfarrgemeinde eingebunden
in zwischengemeindliche und iibergemeindliche
Strukturen. Sie stellt in ihrer Rechtsgestalt eine
zur Teilkirche und zu anderen Gemeinden hin
offene Organisationsform dar.®

Mit dem ausdriicklichen Hinweis, daB die
Pfarrgemeinde in einer Teilkirche auf
Dauer errichtet ist und deren Seelsorge
unter der Autoritit des Didzesanbischofs
steht, wird jeder falschen Interpretation,
z. B. daBB Gemeinde durch den freien
ZusammenschluB3 der Gliubigen entste-
he, gesteuert. Dieses ius sociativum, das
die Grundlage fiir das kirchliche Ver-
bandsrecht bildet, ist streng vom ius con-
stitutivum, das fiir das Verfassungsrecht
wesentlich ist, zu unterscheiden. Konsti-
tutiv fiir die Pfarrgemeinde sind die Glau-
bigen; sie werden dadurch zur Gemeinde,
daB3 ihnen als einer bestimmten Vielzahl
von Gliubigen von der zustindigen kirch-
lichen Autoritit (im Regelfall vom Diéze-
sanbischof) ein geistlicher Vorsteher gege-

7 Siehe cc. 921, 922, 1001, 1004—1007 CIC.

8 Dazu H. Paarhammer, in: Miinsterischer Kommentar zum CIC, 515.
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ben wird. Durch das Amt des Pfarrers
werden die vielen zu einer Einheit zusam-
mengebunden, sie werden zur Gemeinde.
Organisationsrechtlich geschieht dies
dadurch, daB3 die Seelsorge fiir diese
bestimmte Gemeinschaft einem Priester
als eigenberechtigten Hirten, Pfarrer
genannt, anvertraut wird.

Die Zugehérigkeit zur Pfarrgemeinde
wird durch die Taufe und den Wohnsitz
begriindet (Pfarrzwang). Jeder Katholik
hat in seiner Pfarrgemeinde Rechte und
Pflichten, sich in pfarrlichen Angelegen-
heiten an seinen zusténdigen Pfarrer zu
wenden und sich auch mitverantwortlich
durch actuosa participatio auf die ihm
zustehende Weise zum Wohle der ganzen
Gemeinde einzubringen. Dem Pfarr-
zwang kann sich ein Katholik nur durch
die Aufgabe des Wohnsitzes entziehen.
Durch die Zugehérigkeit zur Pfarrei auf-
grund des Wohnsitzes ist auch zugleich
der parochus proprius bestimmt. Sowohl
durch den Wohnsitz als auch durch einen
Nebenwohnsitz erhilt jeder seinen Pfar-
rer und seinen Ordinarius. Somit hat auch
das Wohnsitzprinzip héchste pastorale
Relevanz.

Aufgrund der territorialen Determination
stehen unter dem Gesichtspunkt der cura
animarum alle Menschen der Pfarrge-
meinde in Beziehung zu dieser bzw. wei3
sich die Pfarrgemeinde allen Gliedern ver-
bunden.

Die dem Pfarrer als dem pastor proprius
unter der Autoritit des Diézesanbischofs
anvertraute Seelsorge meint diein den tria
munera konkretisierten grundlegenden
Dienste: Verkiindigung des Wortes Got-
tes, Feier der Liturgie (insbesondere der
Eucharistie) und Wahrnehmung der Lei-

tungsaufgaben (einschlieBlich der carita-
tiven Diakonie). Die ,caritative Diakonie”
ist ,nicht Seelsorge im engeren Sinn’®
mubB aber im Konnex mit der Seelsorge
gesehen werden. Auch wenn der CIC den
Begriff ,Diakonie” in seiner eigentlichen
Bedeutung nicht kennt,* so geht doch
gerade aus c. 529 § 1 CIC hervor, daf} die
caritative Diakonie eine wichtige Siule
des pfarrlichen Lebens darstellt. Neben
dem Pfarrer als dem unverzichtbaren Lei-
tungsorgan der Pfarrgemeinde kann es
noch andere Organe geben, die dem Wohl
der Gemeinschaft der Gliubigen dienen
und in denen Glieder der Gemeinde so
mitwirken, daB der priesterliche Leiter
mitverantwortlich unterstiitzt wird.

Fiir keinen anderen Amtstriger hat das
Kirchenrecht ein rechtlich so ausgefeiltes
Verfahren geschaffen wie fiir den Fall der
Absetzung oder Versetzung eines Pfar-
rers.®® Damit ist im Codex ein Rechts-
schutz fiir den Seelsorger verankert, wie
ihn in solcher Intensitit das Kirchenrecht
fiir kein anderes Amt im Bereich des seel-
sorglichen Handelns kennt.

Ohne Ubertreibung wird man feststellen
diirfen, daB3 unter pastoralen Gesichts-
punkten das kirchliche Gesetzbuch Codex
Iuris Canonici ein Gesetzeswerk vor-
nehmlich fiir den Pfarrer und fiir die
Pfarrseelsorgeist. Der groBte Teil der Nor-
men hat entweder direkt oder zumindest
indirekt mit der Pfarrorganisation und
der Pfarrseelsorge bzw. mit den Amtstri-
gern und den Glidubigen in der Pfarrge-
meinde zu tun. So nimmt es nicht wunder,
daB} ,parochus” und ,paroecia” zu den am
meisten im CIC verwendeten Begriffen
gehoren ®

8 H, Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, Graz-Wien-Koln 19842, 254.
8 H. Heinemann, Rechte und Pflichten des Pfarrers. In: Lebendige Seelsorge 38 (1987) 322.

e

4

Siehe dazu ausfiihrlich H. Paarhammer, Neuordnung des Verfahrens zur Absetzung und Versetzung von
Pfarrern im CIC. In: AfkKR 154 (1985) 452—489.
X. Ochoa, Indec verborum (Anm. 1), pag. 329 ss.
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Fiir den Pfarrer und fiir alle mit Seelsorgs-  die iibertragenen seelsorglichen Aufga-
aufgaben betrauten Personen, seien sie benund damit den kirchlichen pastoralen
Geistliche oder Laien, will das kirchliche Sendungsauftrag ,zum Seelenheile aller”
Gesetzbuch Hilfe und Richtschnur sein, zu erfiillen.
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Franz Breid
Der Dienst von Priester und Laie

Wegweisung flr das gemeinsame und hierarchische
Priestertum an der Wende zum dritten Jahrtausend

Das Il. Vatikanische Konzil hat die Bedeutung der Laien ins Licht gehoben und ihre Sendung
in der Kirche bewuBt gemacht. Ein vielfaltiger Aufbruch von Pfarrgemeinderéten, von laie-
napostolischen Bewegungen etc. war dessen Frucht. Allerdings ist damit auch manche
Verunsicherung Hand in Hand gegangen. Inmitten dieser Verunsicherung will die , Interna-
tionale Theologische Sommerakademie” des Linzer Priesterkreises mit den hiermit publi-
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HANS HEIMERL

Menschenrechte und Christenrechte

Da die Proklamation der Menschenrechte
1789 im Kleid der Revolution erfolgte, kam es
damals zu einer ablehnenden Stellungnahme
des Papstes. Eine kopernikanische Wende voll-
zog hier das 2. Vatikanische Konzil, das in
dieser Hinsicht vom neuen kirchlichen Gesetz-
buch (CIC von 1983) noch nicht voll rezipiert
wurde. Dies zeigt der Verfasser, Professori. R.
fiir Kirchenrecht an der Universitit Graz.
(Redaktion)

1. Geschichtlicher Uberblick

Die Menschenrechte haben ihre erste neu-
zeitliche Formulierung in der Virginia Bill
of Rights 1776 gefunden, der bald, 1789,
die franzosische Deklaration der Men-
schenrechte folgte. Geistesgeschichtliche
Wurzeln liegen schon in der Tradition des
rémischen Rechtsdenkens, indie auch Ele-
mente der stoischen Philosophie einge-
gangen sind. Unmittelbare Grundlage fiir
die Menschenrechtserklirungen des 18.
Jahrhunderts ist das Vernunftrecht der
Aufkldrung, allerdings in den angelsich-
sischen Landern verbunden mit der christ-
lichen Tradition, welche die Wiirde des
Menschen aus seiner Gottebenbildlichkeit
ableitete. Die Reformation als religiose
Freiheitsbewegung hat gewif3 auch indi-
rekten EinfluB auf die Ausbildung der
Freiheitsrechte genommen. IThrem Wesen
nach sind aber die neuzeitlichen Men-
schenrechte ein weltliches, sikulares Phi-
nomen. Ein Vorliufer ist die englische
Magna Charta von 1215, welche die Rech-
te der englischen Barone und Biirger
gegeniiber der Krone verbriefte. Die Men-
schenrechtserklirungen des 18. Jahrhun-
derts unterscheiden sich von dieser

dadurch, daB sie nicht einzelne Rechte
gewihren, sondern die Macht des Staates
insgesamt in die Schranken weisen wol-
len, sowie dadurch, daf sie nicht nur fiir
ausgegrenzte Personenkreise Rechte
garantieren, sondern fiir jedermann. Die
Forderung nach Gleichheit macht dies
deutlich. DieMenschenrechte wurden aus
einem revolutioniren Impuls heraus for-
muliert, aus der Auseinandersetzung mit
dem Absolutismus.

Die weitere Entwicklung der Menschen-
rechte ist zunéchst geprigt von der libera-
listischen Konzeption der Freiheitsrechte
als Individualrechte und Abwehrrechte
gegeniiber dem Staat. Als solche sind sie
Bestandteil und Grundelement der Ver-
fassungen des 19. Jahrhunderts, allgemei-
ner der Bewegung des Konstitutionalis-
mus, geworden. In unserem Jahrhundert

.traten die Teilhaberechte als Rechte zur

Mitgestaltung des politischen Geschehens
immer stérker in den Vordergrund, dann
aber auch die sozialen Grundrechte. Die
gemeinsame Basis der Menschenrechte
erweist sich in der weltanschaulich plu-
ralistischen Gesellschaft zunehmend als
fraglich. Die Menschenwiirde im anthro-
pologischen Sinn als Grundlage der Men-
schenrechte wird nicht nur christlich als
Ebenbildlichkeit Gottes, aufklarerisch als
verniinftiges, iiber Entscheidungsfreiheit
verfiigendes Wesen, sondern von anderen
auch hedonistisch als Gegenstand eines
utilitaristischen Lustmaximierungskal-
kiils verstanden (P. Singer, bekannt durch
seine These von der Erlaubtheit der
Tétung behinderter Kleinkinder). Der
marxistische Kollektivismus deutet die
Menschenrechte um, und zwar als
Gewihrungen des Staates an den einzel-
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nen zur Erfiillung seiner Funktion im Kol-
lektiv.

Dennoch héren die Bemiihungen, die
Menschenrechte als tibereinstimmendes
Thema einer werdenden Vélkergemein-
schaft immer wieder auf die Tagesord-
nung zu setzen und von formalen
Bekenntnissen zur tatsichlichen Durch-
setzung fortzuschreiten, nach dem Zwei-
ten Weltkrieg nicht auf. Die Erfahrungen
mit den diktatorischen Regimen, beson-
ders dem Nationalsozialismus, aber auch
die wachsende Kommunikation zwischen
den Vélkern und das BewuBtsein der Ein-
heit mogen dazu beigetragen haben. Die
Marksteine sind: die allgemeine Erkli-
rung der Menschenrechte der UNO 1948,
die europaische Konvention der Men-
schenrechte (1950 unterzeichnet, 1953 in
Kraft getreten), die europiische Sozial-
charta von 1961, die UNO-Menschen-
rechtskonvention (Pakt iiber wirtschaftli-
che, soziale und kulturelle Rechte und
Pakt iiber biirgerliche und politische
Rechte, in Kraft getreten 1976), die
SchluBakte der KSZE (Konferenz fiir
Sicherheit und Zusammenarbeit in Euro-
pa) 1975 und die Folgetreffen.

Welche Rolle spielt die Kirche in dieser
Entwicklung der Menschenrechte?' Die
biblische Botschaft ist sehr wohl geeignet,
Menschenwiirde und Menschenrechte
grundzulegen. Der Mensch ist nach Got-
tes Bild und Gleichnis geschaffen (Gen
1,26), Gottes Wille ist auf die grundlegen-
den Bedingungen des Menschseins gerich-
tet, zu allererst auf das Leben selbst (Gen
2,7) und seine Unantastbarkeit (9,6), auf
die Mittel zum Leben (2,9), die Arbeit
(2,15), die Beziehung von Mann und Frau

(2,18—25). Alldasist von Gott geschaffen
und gegeben, kein Mensch darf es dem
anderen verweigern. Die Erh6hung der
Menschenwiirde zur Kindschaft Gottes
durch Jesus Christus, die Briiderlichkeit
untereinander, die Ablehnung einer ande-
ren Vaterschaft (im Sinne von Autoritit)
als der Vaterschaft Gottes selbst, die
Gleichheit aller in Christus, das Gewissen
und die Individualseele, bilden eine theo-
logische Anthrophologie mit ethischen
Forderungen und rechtlichen Konsequen-
zen, die sich in der neuzeitlichen Men-
schenrechtsbewegung durchaus sehen
lassen kann, und die sie — wenn sie ernst
genommen wird — sogar iibertrifft.’

Es fillt auf, daB sich die Idee der grund-
sitzlichen Gleichheit aller Menschen
aubBBerhalb des christlichen Kulturraumes
kaum vorfindet, und daB die abendlindi-
schen Herrschaftsformen im Vergleich zu
anderen weit zuriickhaltender waren. Die
Naturrechtslehren der Aufkldrung sind
vor einem christlichen Hintergrund zu
verstehen. Die spanische Spatscholastik,
von Jesuiten getragen, nahm hinsichtlich
des Selbstbestimmungsrechtes der Vél-
ker, der Kontrolle der Staatsgewalt, der
Ablehnung der Sklaverei zukunftswei-
sende Positionen ein. Andererseits fiihr-
ten die traurigen Auswirkungen der Glau-
bensstreitigkeiten und Religionskriege
viele Aufkldrer zur Ausklammerung aller
religiésen Gesichtspunkte aus der politi-
schen Ordnung. In Frankreich sahen sie
sich iiberdies durch die driickende Allianz
von Thron und Altar zur Kirchenfeind-
lichkeit veranlaB3t. Besonders von da her
ist die scharf ablehnende Stellung der Kir-
che zur neuzeitlichen Formulierung der

1

Vgl. E X. Kaufmann, Wie weit reichen die christlichen Wurzeln des Rechts- und Sozialstaates?, in: Her-

Korr 43 (1989) 315—321; E Bockle, Grundwerte und Menschenrechte im Christentum, in: B. Mensen
(Hg.), Grundwerte und Menschenrechte in verschiedenen Kulturen, Nottetal 1988, 95—108; St. Pfiirtner,
Menschenrechte in der christlichen Ethik, Concilium 1979, 228—233, K. Walf, Die Menschenrechtein der
katholischen Kirche, Diakonia 1974, 375ff, C. J. Pinto de Oliveira, Das Evangelium und die Menschen-
rechte, in: O. Héffe u. a., Johannes Paul II. und die Menschenrechte, Freiburg/Schweiz 1981, 63ff.

% Vgl. V. Zsifkovits, Menschenwiirde — Menschenrechte, in: ThPQ 137 (1989) 239.
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Menschenrechte zu verstehen. Die Men-
schenrechtsdeklaration trat ja der Kirche
in der Gestalt der franzosischen Revolu-
tionentgegen. Diepolitische Situation der
Aufhebung der Vorrechte des Klerus und
des mit der Kirche verbundenen Adels tat
ein {ibriges.

Ein Arbeitspapier der papstlichen Kom-
mission [ustitia et Pax von 1975 muB} zuge-
ben: ,Wir sind uns dessen wohl bewuBt,
daB die Haltung der Kirche in den letzten
zwei Jahrhunderten gegeniiber den Men-
schenrechten nur zu oft durch Zégern,
Einspriiche und Vorbehalte gekennzeich-
net war. Gelegentlich kam es auf katho-
lischer Seite sogar zu heftigen Reaktionen
gegen jede Erklirung der Menschenrechte
im Geiste des Liberalismus.? Als ein Bei-
spiel fiir diese ablehnende Haltung sei das
Rundschreiben ,Mirari vos” von Papst
Gregor XVI. von 1832 angefiihrt:

+Aus der Quelle dieser verderblichen (religidsen)
Gleichgiiltigkeit flieBt jene térichte und irrige Mei-
nung, oder noch besser jener Wahnsinn, es solle fiir
jeden die Freiheit des Gewissens verkiindet und
erkdmpft werden. Diesem seuchenartigen Irrtum
bereitet den Weg jeneiibervolle und maBlose Freiheit
der Meinungen, welche zum Schaden der kirchli-
chen und biirgerlichen Sache sich weit herum ver-
breitet. . . . Wenn die Ziigel zerbrochen sind, mit
denen die Menschen auf den Pfaden der Wahrheit
gehalten werden, dann stiirzt ihre ohnehin zum
Bésen geneigte Natur rasend schnell in den
Abgrund, und wir sehen wahrhaftig den Héllen-
pfuhl aufsteigen, aus dem Johannes den Rauch auf-
steigen sah, durch den die Sonne verfinstert wurde.
. . . Erfahrung bezeugt es und seit uralter Zeit weif3
man es: Staatswesen, die in Reichtum, Macht und
Ruhm bliihten, fielen durch dieses eine Ubel erbirm-
lich zusammen, némlich durch ziigellose Meinungs-
freiheit, Redefreiheit, Neuerungssucht.”

Gegeniiber der Aufwertung des Subjektes
vom Humanismus an hatte die Kirche eine
skeptische Haltung eingenommen. Bis ins
vorige Jahrhundert standen fiir sie im Vor-

dergrund nicht die Rechte des Menschen,
sondern die Rechte Gottes und die Rechte
der Kirche, wie sie sie in einer christlich
verstandenen Ordnung durch geistliche
Herrschaft gesichert sah. Die geistesge-
schichtlichen und gesellschaftlichen Ent-
wicklungen brachten schlieBlich den
Wandel. Eine christliche Soziallehre ent-
stand, um das soziale Defizit des Liberalis-
mus und Kapitalismus aufzufiillen, in
diesem Rahmen kommt es erstmals durch
Leo XIII. in der Enzyklika ,Rerum nova-
rum” (1891) zur positiven Wertung und
Einmahnung von Menschenrechten (der
Sache nach). Dann muB3ten dem Totalita-
rismus verschiedener Spielart die indivi-
duellen Freiheitsrechte, besonders das der
Religionsfreiheit, entgegengestellt wer-
den. So verstirkte sich das Engagement
der Kirche und nahm auch in den interna-
tionalen Gremien (UNO, KSZE) konkrete
Formen an. Das Wort ,Menschenrechte”
wurde erstmals 1963 von Johannes XXIII.
gebraucht. 1984 proklamierte der Heilige
Stuhl eine ,Charta der Familienrechte”.*

Im innerkirchlichen Raum waren Men-
schenrechte und allgemeine Rechte der
Christen noch lange kein Thema. Ab den
vierziger Jahren wird in Italien die Exi-
stenz subjektiver Rechte in der Kirche dis-
kutiert, und zwar im Zusammenhang mit
der Frage nach dem Privatrecht der Kir-
che’ Nach dem Zweiten Weltkrieg
beschiftigt man sich zunehmend mit der
Rechtsstellung des Laien als des Kirchen-
gliedes ohne hierarchische Vollmacht.
Dabei wird auch versucht, die grundle-
genden Rechte aus dem CIC herauszu-
schilen (eine ausdriickliche Erwdhnung
ist dort kaum zu finden®). Bald wurde
auch von seiten der Kanonisten eine Art
Grundrechtskatalog gefordert. Zur kano-

Zsifkovits, a.a.O. (2), 238.
Text in HerKorr 38 (1984) 20ff.

W. Bertrams, Quaestiones fundamentales Iuris Canonici, Roma 1969, 83—114 (= Das Privatrecht der

Kirche, in: Gregorianum 25 (1944) 283—320).

¢ H. Heimerl, Sinn und Grenzen eines ,Laienrechtes, in: Der Seelsorger 31 (1960/61) 122—129.
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nistischen Diskusion gesellte sich eine
theologische.

Aber auch in einer breiteren kirchlichen
Offentlichkeit wuchs der Anspruch auf
Rechte gegeniiber der Kirchenleitung und
auf Teilnahme an der Gestaltung des
kirchlichen Lebens. Die Entwicklung in
der weltlichen Gesellschaft hin zur Demo-
kratie und die Enunziationen der Men-
schenrechte lieBen das Bediirfnis nach
einer Parallele auch in der Kirche wach-
sen; die Theologie entdeckte neu die Kir-
che, und zwar unter anderen Blickwin-
keln als bisher. Nicht mehr nur die
Hierarchie, die sich ein Klerikerrecht
schafft, sondern das ganze Volk Gottes
tritt ins BewuBtsein — zunichst als
Gemeinschaft von mittitigen Gliedern,
sekundir auch der einzelne Christ. Theo-
logische Bildung beschrinkt sich nicht
mehr auf die Kleriker. Die stirkere
Beschiftigung mit der Bibel relativiert
spétere hierarchische Strukturen, die 6ku-
menische Bewegung bringt Kontakt mit
dem anderen, auf die Gliubigen zentrier-
ten Kirchenbild.

So ergab es sich, daf} das Zweite Vatikani-
sche Konzil auf die Thematik der Men-
schenrechte und der allgemeinen Chri-
stenrechte einging.” Die ,Pastorale Kon-
stitution tiber die Kirche in der Welt von
heute” (GS) spricht ausfiihrlich von der
erhabenen Wiirde, die der menschlichen
Person zukommt und sie zu Tragern allge-
meingiiltiger und unverletzlicher Rechte
macht, von denen eine ganze Reihe aufge-
z3hlt wird, ebenso wie Verletzungen der
Menschenwiirde  verurteilt werden.
Besonders hervorgehoben wird die
wesentliche Gleichheit aller Christen. Es
fallt auf, daB die Ausdrucksweise ,Men-

schenrechte” nicht gebraucht wird, wohl
aber die Sache. Ferner bleibt die Sozialna-
tur des Menschen, seine Verantwortung
fiir das und seine Beteiligung an dem
Gemeinwesen immer in der Betrachtungs-
weise prasent.

Aufeinfiir dieKirchebesonders bedeutsa-
mes Menschenrecht, nimlich auf die Reli-
gionsfreiheit, geht ein eigenes Dekret ein
(DH). Das Konzil hat damit eine geradezu
kopernikanische Wende vollzogen. Wih-
rend die traditionelle Lehre (auf der auch
Erzbischof Lefebvre und seine Anhénger
innerhalb der katholischen Kirche heute
beharren) dem Irrtum, d. h. jeder religio-
sen Uberzeugung, die nicht der katholi-
schen Lehre entspricht, das Existenzrecht
auch vor dem staatlichen Forum
absprach, ging das Konzil vom ,Recht der
Wabhrheit” zum Recht der Person iiber. Es
fundierte die Religionsfreiheit in der
Unverletzlichkeit der persdnlichen Gewis-
sensiiberzeugunginreligiésen Dingen, die
der Staat absolut zu achten habe. Auch
innerkirchlich wird die frei titige und sich
Gott 6ffnende Person der objektiven
Glaubenswahrheit, die von der Kirche
vertreten wird, als gleichrangig gegen-
ibergestellt. Dem Gewissen wird der Pri-
mat zuerkannt.

Beziiglich der allgemeinen Christenrech-
te, die dem Christen als Glied der Kirche
zukommen, sind in den Konzilstexten eine
Reihe von Aussagen zu finden, von denen
(mit Modifikationen) die meisten in die
Rechtsordnung der katholischen Kirche
iibergegangen sind (Das Zweite Vatikani-
sche Konzil hat nur in wenigen und in
manchen umstrittenen Fillen unmittelbar
anwendbares Recht geschaffen).

Die Begriindung dafiir, warum die Kirche

7

Drei belgische Bischéfe hatten eine ausdriickliche Deklaration der Christenrechte in Parallele und Ergin-

zung der Menschenrechtsdeklaration der UNO gefordert: J. Beyer, De Statuto iuridico christifidelium iux-
ta vota Synodi Episcoporum in novo Codice iuris condendo, in: PerRMCL 57 (1968) 551; zu Menschen-
rechten: J. Beyer, De iuribus humanis fundamentalibus in statu iuridico christifidelium assumendis,

PerRMCL 58 (1969) 29—58.
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nicht internationalen Menschenrechts-
konventionen beigetreten ist, liegt vor
allemdarin, daB diese stark auf die staatli-
che Rechtsordnung zugeschnitten sind
(etwa Recht auf Arbeit, auf wirtschaftli-
chen und sozialen Fortschritt, die Freiheit,
die Staatsangehorigkeit zu wechseln);
iiberdies besitzt die Kirche tiefere anthro-
pologische und religiése Begriindungen
fiir die Menschenrechte als die plurale
weltliche Gesellschaft sie in einem Mini-
malkonsens zustande bringt.

2. Die Kirchenrechtsreform

Die Kirchenrechtsreform nach dem Kon-
zil hat sich mit den allgemeinen Christen-
rechten beschiftigt. Sie erhielt, auBer
durch das Konzil selbst, eine verbindliche
Orientierung durch die Prinzipien, die
vonder Bischofsynode 1969 gebilligt wur-
den. Der Leitsatz 6 schlagt vor, da3 wegen
der wurzelhaften Gleichheit, die unter
allen Christgliubigen waltet, sowohl
wegen der Menschenwiirde als auch
wegen des Empfanges der Taufe, ein juri-
disches Statut, das allen gemeinsam ist,
erstellt werden soll, bevor die Rechte und
Pflichten der verschiedenen kirchlichen
Funktionen aufgefiihrt werden.® Diesem
Auftrag entsprach man in der Ausarbei-
tungsphase durch einen Katalog von
Grundrechten, derim Entwurf zum kirch-
lichen Grundgesetz (Lex Ecclesiae Funda-
mentalis, LEF) enthalten war und mit einer
Art Verfassungsrang versehen werden
sollte. Aus verschiedenen Griinden kam
die LEF nicht zustande, wichtige Teile
davon wurden in den CIC eingebaut, dar-
unter die allgemeinen Christenrechte. Sie
stehen damit aber formal auf gleicher Stu-
fe wie alle anderen Bestimmungen des
CIC, ja wie alle anderen gemeinrechtli-
chen Gesetze.

Der Titel lautet: Pflichten und Rechte aller
Glaubigen. Ander Spitze steht der Gleich-
heitssatz: unter allen Gliubigen besteht,
und zwar aufgrund ihrer Wiedergeburt in
Christus, eine wahre Gleichheit in ihrer
Wiirde und Titigkeit, kraft der alle, je
nach ihrer eigenen Stellung und Aufgabe,
am Aufbau des Leibes Christi mitwirken.”
(can. 208) Schon hier wird merkbar, was
bei anderen Grundrechten wiederkehrt:
die miBtrauische und dngstliche Aufstel-
lung von Einschriankungen zugunsten der
Hierarchie.

Des weiteren werden (mit derartigen Klauseln) in ca.
209—222 an Pflichten und Rechten angefithrt: die
Wahrung der Gemeinschaft mit der Kirche; ein heili-
ges Leben zu fiithren und das Wachstum der Kirche zu
fordern; beizutragen, daB3 die géttliche Heilsbot-
schaft zu allen Menschen gelangt; Glaubens- und
Gesetzesgehorsam; eine Art Petitionsrecht; Freiheit
der MeinungsiuBlerung; Recht auf die geistlichen
Giiter der Kirche, Wort Gottes und Sakramente; Got-
tesdienst gemif3 dem eigenen Ritus und eigene For-
men des geistlichen Lebens, also Recht auf eine
gewisse Pluralitit in diesen Bereichen; Vereinigungs-
und Versammlungsrecht; Recht auf eigene Unterneh-
mungen (incepta), also nicht vereinsmaBige gemein-
schaftliche Initiativen; christliche Erziehung; Frei-
heit der Forschung und Lehre; freie Wahl des Lebens-
standes; Recht auf guten Ruf und Schutz der Intim-
sphire; Rechtsschutz vor den kirchlichen Gerichten,
Strafen nur nach MaBgabe des Gesetzes; finanzielle
Beitrige; Férderung der sozialen Gerechtigkeit und
Caritas.

Eine SchluBklausel verlangt von den
Glaubigen bei Ausiibung ihrer Rechte
Riicksicht auf das Gemeinwohl und die
Rechte anderer, gibt aber auch der kirchli-
chen Autoritit die Kompetenz, die Aus-
iibung der Grundrechte zu regeln, wobei
der Ausdruck ,einschrinken’ bewuf3t ver-
mieden wurde (can. 223).

Die Kommentierung der einzelnen Rechte
ist noch nicht weit fortgeschritten, am
ehesten gibt es nihere Ausfithrungen zum
Recht der MeinungsduBBerung’ und zur

Communicationes 1969, 82ff.

° H. Pree, DieMeinungsauBerungsfreiheit als Grundrecht des Christen, in: W. Schulz (Hg.), Recht als Heils-

dienst (Kaiser-FS), Paderborn 1989, 42—85.
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Versammlungs- und Vereinsfreiheit. Seit
langem wird jedoch die Theorie der
Grundrechte diskutiert, wobei eine starke
Stréomung auf eine Minimierung der
ohnehin schon eingeschriankten Rechte

tendiert. Dies darf nicht unwidersprochen
bleiben.

3. Die Diskussion um die Christenrechte

a) Christenrechte von der Kirche?

Eine Richtung der katholischen Sozialleh-
re, die vielleicht auf die Ganzheitslehre
von O. Spann zuriickgeht, versuchte
schon in den fiinfziger Jahren, den einzel-
nen auf die Gemeinschaft hinzuordnen,
worauszufolgernwar: ,Diesog. Freiheits-
und Individualrechte bestehen nur im
Ganzen und vom richtig verstandenen
Ganzen her ™ In der neueren Diskussion
um die Christenrechte scheinen dhnliche
Auffassungen, theologisch untermauert,
auf. So sagt E. Corecco, da3 die neue Iden-
titat des Glaubigen, insofern er Glied der
Kirche ist, ,dadurch bestimmt wird, da3
alle anderen Gliubigen als konstitutive
Elemente seiner Person angehéren”.* Mit
Berufung darauf, da3 die Rechte in der
Kirche erst mit der Taufe und durch die
Taufe, die ein Sakrament der Kirche ist,
entstehen, behauptet man, da3 die Chri-
stenrechte nicht der Kirche wesensmiBig
vorangehen (wie die Menschenrechte dem
Staat), sondern von der Kirche und durch
die Kirche verliechen werden. Die Kirche
konstituiert die Person im rechtlichen
Sinn, indem sie ihr die den Getauften eige-

nen Pflichten und Rechte verleiht.? Es
handle sich um von Gott gegebene Rechte,
diekeinesubjektiven Rechtesind, sondern
Gaben Gottes. Aus dieser ganz anderen
Natur der Christenrechte und der Bezie-
hung des Gliubigen zur Kirche wird
geschlossen, daB3 die Christenrechte etwas
wesentlich anderes seien als die Grund-
rechteim Staat. InKritik zu dieser Ansicht
darf man den Verdacht duflern, daf3 ein
gewisser Kollektivismus von rechts
dahintersteckt. Es widerspricht schon ein-
mal der katholischen Soziallehre (des
Solidarismus), daf3 die Gemeinschaft vor
und iiber der Person stehe. Auch in der
Kirche sind die einzelnen Menschen fiir
Gott und fiir sich selbst, das Einzelwohl ist
nicht auf das Gemeinwohl hingeordnet.
Theologisch darf man der Kirche nur mit
Einschrankungen eine Mittlerfunktion
zuschreiben, welche ja die einzige Mittler-
schaft Jesu Christi in den Schatten stellen
wiirde. Die Sakramente sind Zeichen der
Gnade Gottes, nicht der Gnade der Kir-
che. Und schlieBlich kann die Kirche nicht
mit der kirchlichen Autoritit gleichge-
setzt werden. So wird man der These, daf3
die Christenrechte durch die Kirche
(sicherlich nicht von der Kirche) verliehen
werden, nur mit Vorbehalt zustimmen
konnen; daraus folgt aber keineswegs,
daB sie von der oder durch die kirchliche
Autoritit verliechen werden. Die Christen-
rechte sind vielmehr der Hierarchie vorge-
geben und wollen einen subjektiven
Freiheitsraum fiir den einzelnen gewihr-
leisten.’®

10 A. E Utz, Der Mythos des Subsidiaritatsprinzips, in: DieNeue Ordnung 1956, 16, zit. bei Bertrams, a.a.O.

(5), 543.

11 E. Corecco, Der Katalog der Pflichten und Rechte des Glaubigen im CIC, in: A. Gabriels — H. ]. E. Rein-
hardt (Hg.), Ministerium Iustitiae (Heinemann-FS), Essen 1985, 193.

12

Gf. Ghirlanda, De obligationibus et iuribus christifidelium in communione ecclesiali deque eorum adim-

pletione et exercitio, in: PerRMCL 73 (1984) 339; R. Botta, Bonum commune Ecclesiae, in: Raccolta di
scritti in onore di P. Fedele, Vol 1, 1984, 322; W. Aymans, Kirchliche Grundrechte und Menschenrechte,

in: AKKR 149 (1980) 401.

13 P Kriimer, Menschenrechte — Christenrechte, in: Gabriels-Reinhardt, a.a.O. (11), 172.
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b) Fundamentalitdt

Damit ist auch die Frage der Fundamenta-
litat der Christenrechte angesprochen.™
Diese wird abgestritten, weil die Christen-
rechte nicht der Kirche vorausgehen, was
oben widerlegt wurde. Grundrechte seien
iiberdies ihrem historisch gewachsenen
Begriff nach im weltlichen Verfassungs-
recht beheimatet, sie setzen als klassische
Abwehrrechte eine dialektische Bezie-
hung zwischen dem Biirger und dem Staat
voraus. In der Kirche bestehe aber grund-
sitzlich keine Polaritit zwischen Perso-
nenund Institutionen, weil alle Glaubigen
der Institution Kirche angehéren und sie
reprasentieren. Die communio ,beseitigt
auf struktureller Ebene die zwischen den
Gliubigen und der Autoritit herrschende
Konkurrenzsituation”."® — Dagegen muf3
man sagen, daf3 die Kirche nicht mit dem
vollendeten Gottesreich gleichgesetzt
werden darf. In dieser Weltzeit haben
Begrenztheit, Fehlerhaftigkeit und Siinde
wesentlich auch in der Kirche ihren Platz,
auch in den kirchlichen Amtstragern, die
bei aller Vollmacht von Christus her auch
eine menschliche Komponente ihrer
Amtsausiibung aufweisen. Daraus ergibt
sich die Méglichkeit und Wirklichkeit des
MiBbrauches der Macht. Uberdies besagt
communio nicht Identitat; schon daraus
ergibt sich ein legitimes Spannungsver-
haltnis zwischen Individuum und kirchli-
cher Gemeinschaft.™®

Sind die Christenrechte also Grundrechte
und in welchem Sinn? Formal sind sie
keine Grundrechte, vergleichbar mit den
Grundrechten der staatlichen Verfassun-
gen. Sie sind ja nicht Bestandteil der nicht
zustandegekommenen LEE, genief3en kei-

nen héheren Rang als die iibrigen Bestim-
mungen des CIC oder anderer gesamt-
kirchlicher Gesetze.

Fundamental sind die allgemeinen Chri-
stenrechte zunichst in materieller Hin-
sicht, insofern sie Menschenrechte enthal-
ten, die ihrerseits auf dem ius divinum
basieren. Wie weit dies auf einzelne Rech-
te zutrifft und wieweit diese nur positives
kirchliches Recht sind, muf3 im Detail
untersucht werden. Da3 Menschenrechte
in ihren iiberstaatlichen Formulierungen
sich selbst nicht mit dem gottlichen Recht
identifizieren und auch von der Kirche
nicht in allem zu diesem gezihlt werden,
versteht sich. Pauschal jedoch werden die
Menschenrechte in ihrem kirchlichen Ver-
standnis als in der von Gott geschaffenen
Menschenwiirde begriindet und darum
als gottlichen Rechtes angesehen.'” Diese
Menschenrechte aber gelten in der Kirche;
der Christ hért ja durch seine neue Exi-
stenz in der Taufe nicht auf, Mensch zu
sein und damit Triger der Menschenrech-
te. Diese werden nicht aufgehoben, son-
dernerhoben. (Sosind etwa die Rechte auf
freie Wahl des Lebensstandes sowie auf
guten Ruf und Intimsphire im Katalog der
Christenrechte konkretisierte Menschen-
rechte.)

Diespezifischen Rechte des Christen beru-
hen zu einem guten Teil ebenfalls auf gott-
lichem Recht, nimlich auf dem ius divi-
num positivum. Z. B. das Recht der Glau-
bigen auf das Wort Gottes und die Sakra-
mente oder auf christliche Erziehung
ergeben sich aus Wesen und Aufgabe der
Kirche selbst. Da das ius divinum fiir das
vom kirchlichen Gesetzgeber geschaffene
Recht Grundlage, bindende héhere Norm
und derogatorische Grenze bildet,

14 Vgl. P, ]. Viladrich, Teoria de los derechos fundamentales del fiel, Pamplona 1969, 340—355.

15 Corecco, a.a.O. (11), 193.
16

Krimer, a.a.O. (13), 172; die Identitit von Staat und Gesellschaft mit dem Biirger und als Folge daraus

dieIdentitét von Rechten und Pflichten im Marxismus bieten eine lehrreiche und warnende Parallele. Zsif-

kovits, a.a.O. (2), 244.
17 Vgl. auch can. 747 § 2.
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kann man es im materiellen Sinn als
Grundnorm bezeichnen.

Eine weitere Begriindung fiir die Funda-
mentalitit dieser Christenrechte liegt dar-
in, daf} sie allen gemeinsam und gleich
sind. Sie haben Prioritit vor den Differen-
zierungen wie die in Kleriker, Laien und
Ordensleute und deren Rechten. Das
Zweite Vatikanische Konzil hat, ebenfalls
in einer kopernikanischen Wende gegen-
iiber der Kleruskirche, die von der Herde
der Laien scharf unterschieden ist,
bewuf3t das Kapitel iiber das Volk Gottes
den Kapiteln iiber die hierarchische Kon-
stitution der Kirche und iiber die Laien
vorangestellt.’® Im Interesse der Hoher-
wertung der Christenrechte muf3 man sich
daher gegen die Versuche wehren, die
Gleichheit aller Gliubigen herunterzu-
spielen, als ob sie von der gleichzeitigen
konkreten Existenz als Kleriker oder Laie
iiberlagert wiirde und daher nicht gar so
grofB3 sei, wie sie scheine.” Auch die Beto-
nung des Mysteriencharakters der Kirche
bei Zuriicktreten ihrer Natur als Volk Got-
tes steht unter dem Verdacht, damit eine
Rehierarchisierung  begiinstigen  zu
wollen.”

c) Verhiiltnis zu den Pflichten

Im CIC werden die Grundrechte bewuBt
mit grundlegenden Pflichten verbunden,
denen sogar der Vorrang zukommt
(Titel!). Es handelt sich nicht nur um die
selbstverstindliche Korrelation von
Rechten und Pflichten, daB3 namlich das
Recht des einen die Pflicht des anderen ist,
dieses Recht zu achten bzw. seinen rechtli-
chen Anspruch zu erfiillen. Theologisch
wird argumentiert: Der Christ ist von

Gott berufen zur aktiven Gliedschaft im
Volk Gottes und hat die fundamentale
Pflicht, diesem Anruf Gottes zu gehor-
chen und am Leben und an der Sendung
der Kirche teilzunehmen. Das ist eine
Pflicht, bevor es ein Recht ist.

Dazu muf3 gesagt werden, daf3 theolo-
gisch die Berufung durch Gott zugleich die
Befahigung, ihr zu folgen, schenkt. Diese
beinhaltet vorgéngig einen Freiheitsraum,
nicht nur der sittlichen Freiheit, sondern
auch der rechtlichen Freiheit, um die sittli-
che Freiheit zu verwirklichen. Uberdies ist
die Transponierung der Beziehung zu Gott
auf die Beziehung zur Kirche und zu deren
rechtlicher Autoritit nicht ohne weiteres
zulissig. Der Gehorsam gegeniiber Gott
und der Gehorsam gegeniiber der konkre-
ten, auch menschlich verfaB3ten Kirche
sind nicht dasselbe. Vielmehr fordert
gerade die personale Beziehung zu Gott
einen autonomen Raum, der von der Kir-
che als Institution, auch als iibernatiirli-
che Institution, zu respektieren ist.
+Zuerst das Gewissen, dann der Papst’,
sagte Kardinal J. H. Newman.? Aufgabe
desKirchenrechtesist es, den Freiraum des
Strebens nach Gott zu schiitzen und dieses
Streben zu férdern.

Gegeniiber der Freiheit herrscht in man-
chen Kreisen der Kirche ein gewisses Mif3-
trauen (das sich auch in den allgemeinen
Christenrechten niedergeschlagen hat):
Sie sei eigentlich kein charakteristischer
oder grundlegender christlicher Wert.?
Gewib ist es richtig, da3 die Freiheit, die
in den staatlichen Grundrechten gesichert
werdensollte, urspriinglich alsrein indivi-
dualistische, unbezogene verstanden
wurde, wihrend die Kirche im Menschen

18 Eine andere Interpretation der Reihenfolge die Kapitel in LG bei Botta, a.a.O. (12), 318.
¥ R. Castillo Lara, Some General Reflections on the Rights and Duties of the Christian Faithful, in: Stud.
Can. 20 (1986), 26f. (Kardinal Castillo Lara ist Vorsitzender der CIC-Interpretationskommission).

L]

1989, 29.
Castillo Lara, a.a.O. (19).

R

J. Komonchak, Die theologische Diskussion, in: Concilium 22 (1986) 445.
]. H. Newman, Polemische Schriften, Mainz 1959, 171, zit. bei H. Fries, Leiden an der Kirche, Freiburg
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ein soziales Wesen sieht und seine Freiheit
auf die anderen bezogen ist. Gewif3 kann
die Freiheit miBbraucht werden, aber
~abusus non tollit usum”. Nichts kann dar-
iiber hinwegtiduschen, daf3 die rechtliche
Freiheit eine unabdingbare Konsequenz
der Freiheit im religios-sittlichen Sinn
bleibt, auch in der Kirche.

d) Glaubensfreiheit

Eine besondere Frage ist die nach der
Glaubensfreiheit innerhalb der Kirche.
Grundsitzlich bejaht die Kirche ja jetzt,
wie oben gezeigt, die Freiheit des Gewis-
sens, der eigenen religitsen Uberzeugung
zu folgen. Andererseits ist der Glaube fiir
die Kirche konstitutiv, darum auch fiir die
Kirchengliedschaft. Voll in der Gemein-
schaft der katholischen Kirche stehen jene
Getauften, die auch durch die Bande des
Glaubensbekenntnisses in ihrem sichtba-
ren Verband mit Christus verbunden sind
(can. 205). Aus dieser Identitit heraus ist
esinnerkirchlich nicht méglich, den Glau-
ben der Kirche nicht zu bekennen und
dennoch ihr Glied zu sein. Fiir den rechtli-
chen Bereich werden diesbeziiglich kon-
krete Abgrenzungen getroffen. Die Kirche
als Bekenntnisgemeinschaft steht zum
Glauben in einer wesentlich anderen Posi-
tion als der religios neutrale Staat.

Die von der Kirche anerkannte Glaubens-
freiheit als Freiheit der subjektiven Gewis-
sensiiberzeugung muf also geachtet wer-
den, die Grenze und gegebenenfalls die
Ausgrenzung muB} in Respektierung der
Freiheit vollzogen werden. Dabei ist auch
die duBere, gemeinschaftliche Relevanz
eines von der Gewissensiiberzeugung aus-
gehenden Fehlverhaltens zu beriicksichti-
gen, namlich die Gefahr, die es fiir den
Glauben anderer und damit fiir die
Gemeinschaft der Kirche darstellt.

Im geltenden Recht ist die Freiheit von
jedem Zwang zur Annahme des katholi-
schen Glaubens gegen das Gewissen
garantiert (can. 748 § 2), wihrend gleich-

zeitig eine moralische Verpflichtung, die
Wahrheit zu suchen und anzunehmen,
ausgesagt wird (can. 748 § 1; daf3 es sich
um eine moralische Pflicht handelt, sagt
DH 2). Die Freiheit zum Festhalten des
Glaubens bzw. aus Gewissensiiberzeu-
gung davon abzugehen, ist allerdings
nicht ausdriicklich gewihrleistet. Die
Lehre von der Unwiderruflichkeit der
Taufe und der daraus folgenden radikalen
Kirchengliedschaft steht dem offenkun-
dig entgegen, die Lehre von der Religions-
freiheit wurde diesbeziiglich noch nicht
verarbeitet. Wenn das I. Vatikanum sagt,
kein katholischer Glaubiger kénne jemals
einen Grund haben, seinen Glauben zu
indern, so meint es damit einen objekti-
ven Grund. Das subjektive Gewissen trat
damals und tritt heute noch im CIC in den
Hintergrund. Die Akte, die ein Abwei-
chen vom Glauben bedeuten, sind in can.
751 definiert (Héaresie und Apostasie).
Nach can. 96 und 205 erfolgt dadurch ein
Ausscheiden aus der vollen Gemeinschaft
der katholischen Kirche mit einem ent-
sprechenden Verlust an Rechten. Die
Exkommunikation, dienachcan. 1364 § 1
eintritt, bedeutet nicht nur die Feststellung
des Faktums der Trennung von der Kirche,
sondern auch eine Kirchenstrafe. Die offe-
ne Frage, wie weit die Zurechenbarkeit
und damit die Strafe auf persénlicher
schwerer moralischer Schuld beruht oder
nur auf der Setzung des duBeren Tatbe-
standes (can. 1321), ist fiir die Beurteilung
der Gewissensentscheidung von Bedeu-
tung. Die Notwendigkeit einer duBBeren
Gesetzesverletzung und die Beriicksichti-
gung der Schwere des Argernisses in can.
1364 § 2 weisen darauf hin, daB Gegen-
stand der Strafbestimmung nicht der
innere Akt des Gewissens ist, sondern des-
sen Auswirkungen auf die kirchliche
Rechtsgemeinschaft. Dennoch bleibt eine
addquate Regelung der Folgen eines aus
der Glaubensfreiheit getroffenen Gewis-
sensentscheides gegen den Glauben der
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Kirche noch ausstiandig. Sicher auszu-
schlieBen sind dem Evangelium wider-
sprechende Mittel, also duBerer Zwang,
wie er dem Staat zur Verfiigung steht.”

Die Einschrinkung der Glaubensfreiheit
wegen der Identitit der Kirche bezieht
sich nur auf den Glaubensinhalt im Sinne
des sicher von Gott geoffenbarten Glau-
bensgutes (can. 749 § 3; 750). Die iibrigen
Lehren, die der Papst und das Bischofskol-
legium verkiinden, sind nicht Gegenstand
der Glaubenszustimmung, sondern eines
religiosen Gehorsams. Da es sich nicht um
unfehlbare Lehren handelt, kann und darf
der Glaubige, vorab der Theologe, dem
Gehorsam eine begriindete andere Mei-
nung entgegenstellen. In diesem Bereich
ist auch die kirchliche Lehre iiber die
Methoden der Empfingnisverhiitung

(Humanae vitae) anzusiedeln. Auch die
neue Formel des von Inhabern kirchlicher
Amter abzulegenden Glaubensbekennt-
nisses nimmt darauf Bezug. Hier dreht es
sich nicht um die Substanz des Glaubens,
darum ist die Freiheit der Meinungsauf3e-
rung gegeben und zu urgieren.*

Das Kirchenrecht wurde und wird in brei-
teren Kreisen der Kirche oft als Machtin-
strument in den Hinden der Hierarchie
betrachtet. Die Grundrechte des Christen
sind ein Gebiet, auf dem sich zeigen kann,
daB3 Kirchenrecht auch Freiheitsinstru-
ment ist. Gleichzeitig ist das Bestreben zu
bemerken, auch hier Macht aufrechtzuer-
halten. So wird es Aufgabe der Kanoni-
sten und der Juristen allgemein sein, die
Natur der Grundrechte als Freiheitsrechte
immer besser herauszuarbeiten.

B Aymans, a.a.0. (12), 397ff.

24 Vgl.]. Neumann, Menschenrechte auch in der Kirche, Ziirich 1976, 42ff, Y. Congar, Le droit au désaccord,

in: L Année Canonique 25 (1981) 277—286.

und Religionen 1)
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HELMUTH PREE

Sonntagsgottesdienste ohne Priester

Was ist kirchenrechtlich moglich?

Mit diesem Thema wird eine brisante Frage
aufgegriffen. Der Verfasser, Professor fiir Kir-
chenrecht an der Kath.-Theol. Fakultit Passau,
stellt die derzeit kirchenrechtlich zulassigen
Méglichkeiten zusammen, wie dem Problem
begegnet werden kann. (Redaktion)

Das Problem, den Katholiken die Teilnah-
me an der sonntiglichen Eucharistiefeier
zu erméglichen, hat sich in den Missions-
landern schon immer gestellt. Heute ist,
als Folge des Priestermangels, diese Notla-
ge auch in den traditionell christlichen
Lindern gegeben. Wie kann man ihr
begegnen? Zunichst seien die rechtlichen
Grundlagen fiir mégliche Lésungen auf-
gezeigt.

I. Grundlagen

~Dem Gebot zur Teilnahme an der MeBfeier geniigt,
wer an einer Messe teilnimmt, wo immer sie im
katholischen Ritus am Feiertag selbst oder am Vor-
abend gefeiert wird” (c. 1248 § 1).

Menn wegen Fehlens eines geistlichen Amtstrigers
oderaus einem anderen schwerwiegenden Grund die
Teilnahme an einer Eucharistiefeier unméglich ist

(impossibilis evadat), wird sehr empfohlen (valde
commendatur), da3 die Glaubigen an einem Wort-
gottesdienst teilnehmen, wenn ein solcher in der
Pfarrkirche oder an einem anderen heiligen Ort
gemiB den Vorschriften des Di6zesanbischofs gefei-
ert wird, oder daB sie sich eine entsprechende Zeit
lang dem persénlichen Gebet oder dem Gebet in der
Familie oder gegebenenfalls in Familienkreisen wid-
men” (c. 1248 § 2).

Als Richtlinie zur niheren Durchfithrung
dieser Bestimmungen erlieB die Gottes-
dienstkongregation am 2. Juni 1988 das
Direktorium ,Christi Ecclesia” iiber den
sonntiglichen Gemeindegottesdienst
ohne Priester."

Das Dokument will nicht die Méglichkei-
ten priesterloser Gottesdienste erweitern
und auf Situationen ausdehnen, in denen
keine wirkliche Notlage gegeben ist (vgl.
Nr. 21 f).2 Es versucht, Abhilfe nicht so

sehr fiir einzelne Notfille, sondern fiir

dauerhafte Notlagen zu schaffen (z. B.
Priestermangel, Kirchenverfolgung, Dia-
sporasituation). Den Bischofskonferen-
zen wird die Zustindigkeit eingerdumt,
bedarfsfalls detaillierte und den Verhalt-
nissen angepaB3te Normen zu erlassen.?

,Directorium de celebrationibus dominicalibus absente presbytero’, abgedr.: Notitiae 24 (1988) 366—378.
Der Papst approbierte das Direktorium am 21. 5. 1988 und ordnete seine Verdffentlichung an (aaO 378).
Es wird im folgenden mit der Angabe der Nummr (Nr...) zitiert.

Inhaltliche Vorbilder sind SC 35/4 sowie in niherer Konkretisierung hierzu Nr. 37 der Instruktion der
SCRit. ,Inter Oecumenici” vom 26.9.1964, AAS 56 (1964) 877—900 (884 f). Vorausgesetzt ist SC 106 iiber
die Bedeutung des Sonntags (vgl. die Nr. 1; 8—17; 507).

Was den Rechtscharakter des Direktoriums anlangt, handelt es sich um kein kirchliches Gesetz, sondern
um einen allgemeinen Verwaltungsakt einer rémischen Kongregation, der sowohl Merkmale eines decre-
tum generale exsecutorium gem. c. 31 f als auch einer Instruktion gem. c. 34 aufweist.

Notitiae 24 (1988) 362.

Nr. 7; 41; 43. Vgl. c. 455 f. Die Deutsche Bischofskonferenz hat in einer ,Einfithrung” (abgedr.: Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls, hrsg. vom Sekretariat der DBK, Nr. 94 (1988) S. 3—5) zur deutschen
Ubersetzung des Direktoriums festgestellt, daB die einschligigen Weisungen der deutschen Di6zesen in
vielen entscheidenden Aussagen mit dem Direktorium iibereinstimmen und durch dieses nicht aufler
Kraft gesetzt werden. Eine allfillige Uberarbeitung werde gemaB der Entscheidung des Di6zesanbischofs
erfolgen. Hinsichtlich der Beauftragung von Laien zur Leitung von Sonntagsgottesdiensten ohne Priester
und fiir den Kommunionhelferdienst bleibe es bei den bisherigen Regelungen in den einzelnen Dibzesen.
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Die Anwendung des Direktoriums obliegt
dem einzelnen Di6zesanbischof.

Auf Gesichtspunkte des Okumenismus
geht das Direktorium nicht ein.

Zu seinen beherrschenden Prinzipien z&h-
len folgende:

1. Zum Sonntagsgottesdienst im eigentli-
chen und vollen Sinn gehért unabdingbar
die Eucharistiefeier; eine Alternative dazu
gibt es nicht, sondern nur Ersatzformen
als Notlosung (vgl. Nr. 18; 21; 22).

2. Kann die Eucharistie nicht gefeiert wer-
den, so bildet der Wortgottesdienst, ver-
bunden mit der Austeilung der Kommu-
nion, die addquateste (wenngleich nicht
alleinige) Form (Nr. 20; 32; 33).*

II. Voraussetzungen fiir die Zulissigkeit
von Sonntagsgottesdiensten ohne Priester

1. Der Primat der Eucharistiefeier

Das Direktorium 148t eine eindeutige
Gewichtigung erkennen: ,Der Vorrang

vor allen anderen pastoralen Handlungen
gebithrt der Eucharistiefeier, insbeson-
dere am Sonntag” (Primatus servetur
celebrationis eucharisticae super alias
pastorales actiones, praesertim die domi-
nica; Nr. 25, letzter Satz). Dieser Grund-
satz hat mehrere Konsequenzen:

Wenn an einem Ort an einem Sonntag keine Messe
gefeiert werden kann, ist zunéachst zu iiberlegen, ob
die Glaubigen eine in der Nachbarschaft gelegene
Kirche aufsuchen konnen, um dort an der Feier der
Eucharistie teilzunehmen. Diese Losung ist auch
heute noch zu empfehlen und — soweit méglich —
beizubehalten. Erforderlich ist dafiir, daB die Glau-
bigen — iiber die groBe Bedeutung der sonntigli-
chen Versammlung unterrichtet — der neuen Lage
mit der richtigen Haltung begegnen “ (Nr. 18).°

Der Primat der Eucharistiefeier zeigt sich
schon aus einem Vergleich der Regelungen
des c. 1247 mit c. 1248 § 2 insofern, als die
in der letztgenannten Bestimmung aufge-
fithrten Ersatzformen lediglich ,sehr emp-
fohlen’, nicht aber verpflichtend auferlegt
werden. Demgegeniiber wird die Teilnah-

Die ésterreichischen Bischéfe hatten bereits in ihrer Konferenz vom 9.—12. 4. 1984 beschlossen, die Richt-
linien zur Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester” in den Di6zesanblattern zu verdffentlichen (z. B.
LDBI 130 (1984) S. 89—91). Inhaltlich besteht hauptsichlich in der Frage der Kommunionausteilung in
Sonntagsgottesdiensten ohne Priester eine erhebliche Divergenz zur Regelung im Direktorium: Diesem
zufolge soll im Regelfall die Kommunionausteilung zum Wortgottesdienst hinzukommen (vgl. Nr. 20; 28;
32 f, 35; 41; 46 f). Nach den Richtlinien der &sterreichischen Bischéfe hingegen soll die Kommunionaus-
teilung nur auf Ausnahmefille beschrinkt bleiben. Das Direktorium versucht, den in der Kommunion-
austeilung ohne Eucharistiefeier liegenden Gefahren in anderer Weise (vgl. u. a. Nr. 20—23 und Nr. 46)
zubegegnen als durch Vorenthaltung des Eucharistieempfanges. Die dsterreichische Regelung diirfte auch
mit dem Grundrecht auf die Sakramente gem. c. 213 nicht ohne weiteres zu vereinen sein.

Eine andere Divergenz zur ésterreichischen Regelung betrifft die Zustandigkeit zur Einfithrung der Sonn-
tagsgottesdienste ohne Priester als dauernde und regelmaBige Einrichtung: Wihrend die ésterreichischen
Richtlinien in Pkt. 12 die Zustindigkeit dem ,Bischéflichen Ordinariat” zuweisen, steht sie gem. Nr. 24
des Direktoriums dem ,episcopus dioecesanus” (c. 134 § 3!) zu. Vgl. Anm. 9.

SchlieBlich schriankt Pkt. 6 der ésterreichischen Richtlinien die gem. c. 905 § 2 jedem ,Ordinarius loci”
gewihrte Vollmacht zur Erteilung der Erlaubnis zur Trination auf den ,Bischof* ein, was mit c. 905 § 2 nicht
vereinbar ist.

Vgl. Notitiae 24 (1988) 363 f. Die Glaubigensollen nicht auf dieim Laufe des Jahres bei der Messe vorgetra-
genen Lesungen und auf die Gebete der verschiedenen Zeiten des Kirchenjahres verzichten miissen (Nr.
19). Nr. 20 empfiehlt fiir den Fall, daB3 sonntags keine MeBfeier stattfinden kann, besonders den Wortgot-
tesdienst. Dieser kann, wo es angemessen erscheint, durch die Kommunion abgeschlossen werden. Dar-
iiber hinaus kann gem. Nr. 20 in bestimmten Fillen die Feier des Herrentages passend mit den Feiern von
Sakramenten und vor allem auch von Sakramentalien entsprechend den Erfordernissen der jeweiligen
Gemeinde verbunden werden. Hier ist besonders an die kirchliche Trauung, an die Taufspendung und an
die Begribnisfeier zu denken. Allerdings ist im Bereich der sterreichischen und deutschen Bischofskonfe-
renz die durch c. 1112 § 1 eréffnete Moglichkeit zur Delegation eines Laien mit der Trauungsvollmacht
derzeit noch nicht verwirklicht.

Die in der SchluBwendung der Nr. 18 von den Gliubigen verlangte Einstellung, derzufolge sie ,novis con-
dicionibus bono animo se conforment’, will der Gefahr vorbeugen, daB durch den wiederholten Gottes-
dienstbesuch in anderen Gemeinden die eigene Gemeinde nach und nach zerfllt und ihr Leben ausgelscht
wird. Vgl. hierzu R. Kaczynski, De liturgia dominicali sacerdotibus deficientibus celebrata,
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meander Eucharistiefeier als strikte recht-
liche Pflicht statuiert (,obligatione
tenentur”)®.

Die Sonntagsfeiern ohne Priester diirfen
nicht als optimale Lésung der heutigen
Schwierigkeiten oder als Zugestindnis an
die Bequemlichkeit angesehen werden
(Nr. 21).

Sorgfiltig ist alles zu vermeiden, was zu
einer Verwechslung priesterloser Gottes-
dienste mit einer Eucharistiefeier fithren
konnte (Nr. 22).7

2. Die einzelnen Voraussetzungen

Erste Voraussetzung ist das Vorhanden-
sein einer wirklichen Notlagein dem Sinn,
daB selbst die vom Direktorium angedeu-
teten auBBerordentlichen Abhilfen sowohl

auf Seite der Glaubigen (Nr. 18: Euchari-
stieteilnahme in einem Nachbarort) als
auch auf Seite der Priester (Nr. 25: Aus-
hilfspriester usf.)® nicht zum Ziele
fiihren.

Das Urteil iiber das Vorliegen einer derar-
tigen Notlage und, als Folge davon, die
Einrichtung priesterloser Sonntagsgottes-
dienste, steht dem Diézesanbischof nach
Anhérung des Priesterrates zu, sofern es
um die Einfithrung solcher Gottesdienste
als regelmiiflige Einrichtung geht. Der
Di6zesanbischof hat dafiir nicht nur allge-
meine, sondern auch ins Detail gehende
Regelungen zu treffen — unter Beriick-
sichtigung der ortlichen und personellen
Situation. Solche Versammlungen sollen
also nur auf Veranlassung durch den

Notitiae 8 (1972) 375—383, 379; M. Henchal, Sunday Assemblies in the Absence of a Priest, The Jurist
49(1989) 607—631 (612—614). Diesen Sinn trifft die deutschsprachige Ubersetzung (Anm. 3) nicht genau,
wenn sie diese Passage mit den Worten wiedergibt: ,. . . . da die Glaubigen . . . sich den neuen Verhalt-
nissen bereitwillig anpassen”.

Das Direktorium gibt auf das mit der Wendung angesprochene Problem keine Lésung, ja es 148t nicht ein-
mal erkennen, ob der Gefahr des Zerfalls einer Gemeinde wegen Abwanderung der Glaubigen in andere
Gottesdienstgemeinden durch eine allgemeine Regelung begegnet werden soll, oder ob dies eine indivi-
duelle Entscheidung der Gliubigen bleiben soll. Die Diktion ,fideles . . . recte instructi . . . bono animo
se conforment” scheint in erster Linie auf eine individuelle Lésung hinzudeuten. Vgl. J. Manzanares, De
Delebrationibus dominicalibus absente presbytero iuxta directorium ,Christi Ecclesia, PerRMCL 78
(1989) 477—501 (496 f).

In der CIC-Reformkommission wurde der Vorschlag eingebracht, fiir den Fall der Unméglichkeit der
sonntéglichen Eucharistiefeier wegen Priestermangels an den ,dies festi de praecepto” die Teilnahme an
einem Wortgottesdienst als Rechtspflicht vorzusehen. Die Konsultoren lehnten dies mit dem Hinweis dar-
auf ab, daB3 ,haec omnia pertinere ad curam pastoralem, cuius erit eadem commendare ac fovere, quin
multiplicentur obligationes iuridicae’ (Communicationes 12 (1980) 361).

Die Gottesdienstkongregation hat in ihrem Schreiben vom 3. Februar 1987 (Prot. n. 181/87) in Beantwor-
tung einer Anfrage eines Didzesanbischofs zur Klausel ,valde commendatur” klargestellt, daB bei Unmég-
lichkeit der Teilnahme an der Eucharistiefeier wegen Priestermangels oder aus einem anderen schwerwie-
genden Grund weder eine Verpflichtung zur Teilnahme besteht noch der Verpflichtung durch die Teilnah-
me an einem Wortgottesdienst geniige getan wird (Notitiae 23 (1987) 169).

Dieses Prinzip schligt sich in einer Reihe pastoraler Optionen und liturgischer Anweisungen nieder: ,Tales
conventus non auferre, sed potius augere debent apud christifideles desiderium celebrationem eucharisti-
cam participandi, eosque magis promptiores reddere ut eidem intersint” (Nr. 22). ,Christifideles intellegant
sacrificium eucharisticum sine sacerdote fieri non posse et communionem eucharisticam, quam ipsi reci-
pere possunt in talibus conventibus, intime connecti cum sacrificio Missae. Exinde fidelibus ostendi potest
quam necesse sit orare ,ut dispensatores mysteriorum Dei multiplicentur, et in eius amore iugiter perseve-
rent” (Nr. 23). Vgl. Nr. 35; 45,2°.

Hier ist insbesondere zu fragen, ob die Verteilung der Priester auf die Seelsorgestellen optimal ist, ob die
Gottesdienstzeiten und die Gottesdienstfrequenz richtig abgestimmt ist, besonders im Verhiltnis zur Zahl
der Gottesdienstbesucher, ob das Verhiltnis zwischen der Zahl der eingesetzten Seelsorger unter Beriick-
sichtigung ihrer individuellen Méglichkeiten und der GréBe und pastoralen Situation der Gemeinden auf-
einander abgestimmt ist, ob Aushilfspriester, z. B. von Ordensgemeinschaften zur Verfiigung stehen, ob
die durch das universelle Kirchenrecht vorgegebenen Méglichkeiten der Mehrfachzelebration ausge-
schopft sind: Das diesbeziigliche Maximum ist die Bination bei der Vorabendmesse und die Trination am
Feiertag selbst (vgl. c. 905 § 2). Die dsterreichischen Richtlinien bleiben unterhalb des universellrechtlich
Méglichen, da sie eine mehr als dreimalige Zelebration einschlieBlich der Vorabendmesse (1) nur in beson-
deren Notfillen zugestehen,
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Bischof und unter der pastoralen Verant-
wortung des Pfarrers durchgefiihrt wer-
den (Nr. 24). Durch die Kompetenzzuwei-
sung an den Diézesanbischof (im Unter-
schied zum ,Ordinarius”) und durch das
Anhérungsrecht des Priesterrates wird die
Gewichtigkeit einer solchen Entscheidung
betont, die iiber eine bloBe Verwaltungs-
maBnahme hinausreicht.’

Die konkrete Bestellung von Laien hat im
Einzelfall durch den zustindigen Pfarrer
auf Grund der Ermichtigung und nach
Mafgabe der bischoflichen Regelung zu
erfolgen (Nr. 30/1). Nr. 26 regelt die dies-
beziiglichen Pflichten des Bischofs.

Dem Pfarrer obliegt es, den Bischof dar-
iiber zu informieren, ob in seinem Gebiet
solche Gottesdienste angebracht sind; er
hat auch die Glaubigen darauf vorzube-
reiten, sie zwischendurch an den Wochen-
tagen zu besuchen und zu passenden Zei-
ten mit ihnen die Sakramente, vor allem
das der BuB3e, zu feiern (Nr. 27).

Wenn eine MeBfeier nicht méglich ist, soll
der Pfarrer dafiir sorgen, daB die heilige
Kommunion ausgeteilt werden kann, und
dafiir, daB in jeder Gemeinde zu passen-
den Zeiten Eucharistie gefeiert wird. Die
konsekrierten Hostien sollen hiufig
erneuert und an einem sicheren Ort aufbe-
wahrt werden (Nr. 28).

Niemals diirfen priesterlose Gottesdienste

an einem Sonntag an solchen Orten gehal-
ten werden, an denen am selben Tag schon
eine Messe gefeiert wurde oder noch gefei-
ert wird oder am Vorabend gefeiert wurde
(wenngleich in einer anderen Sprache);
auBlerdem sollen nicht mehrere derartige
Feiern stattfinden (Nr. 21).

III. Unzulissige Lésungen

1. Verlegung der sonntéiglichen Euchari-
stiefeier auf einen anderen Tag der Woche

Ein diesbeziiglicher Vorschlag (zum der-
zeitigen c. 1248) im Rahmen der CIC-
Reform wurde von den Konsultoren mit
der Begriindung abgelehnt, ,quia obser-
vatio huismodi obligationis perdifficilis
evaderet”.’ Dazu kommen grundsatzli-
che Erwigungen aus liturgischer Sicht
iiber die Bedeutung des Sonntags als Tag
der Auferstehung des Herrn, welche eine
derartige Verlegung ausschlieBen; selbst
eine Ausweitung der Méglichkeit der Vor-
abendmesse auf andere Tagzeiten als den
Abend des Vortages kommt nicht in
Betracht.™

2. Vielfachzelebration

Das Direktorium deutet in Nr. 5 an, daf3
die Praxis der maximalen Ausnutzung der
Mehrfachzelebrationen ,nicht immer
geeignet erscheint, weder fiir die Pfarren,

?  Vgl. Notitiae 24 (1988) 364. Jede liturgische Feier ist Werk Christi und der Kirche selbst (SC 7). Darin griin-

10

1

det die Kompetenzzuweisung an die Di6zesanbischéfe als ,magni sacerdotes, mysteriorum Dei praecipui
dispensatores atque totius vitae liturgicae in ecclesia sibi commissa moderatores, promotores atque custo-
des” (c. 835 § 1). Da essich um ein ,negotium maioris momenti” handelt (vgl. c. 500 § 2), hat der Diézesanbi-
schof vor der Einfithrung solcher Sonntagsfeiern den Priesterrat zu horen.

Communicationes 12 (1980) 361. Bereits im Zusammenhang mit der Einrichtung der Vorabendmesse hat
der Apostolische Stuhl den Seelsorgern die Pflicht eingeschirft, die Glaubigen sorgfiltig {iber den Sinn
dieses Zugestiandnisses zu unterrichten und dafiir zu sorgen, ,ne sensus diei dominicae exinde aliquomodo
obscuretur. Haec enim concessio eo tendit ut in hodiernis rerum adiunctis christifideles facilius diem resur-
rectionis Domini celebrare valeant”: Instructio ,Eucharisticum mysterium“vom25.5.1967, AAS 59 (1967)
539—573 (556, Pkt. 28).

Die Instruktion ,Eucharisticum mysterium* (Anm. 10) verfiigt unter ausdriicklicher Verwerfung gegentei-
liger Zugesténdnisse oder Gewohnheiten beziiglich der Vorabendmesse: ,Haec Missa celebrari potest tan-
tum vespere diei sabbati, horis ab Ordinario loci statuendis” (Pkt. 28).

In der Einrichtung der Vorabendmesse ist niamlich kein Abgehen vom Sonntag bzw. gebotenen Feiertag
zu erblicken, sondern nur ein Gebrauchmachen von der Méglichkeit, daf} liturgisch der Festtag bereits
am Vorabendbeginnt. Vgl. M. Henchal, Sunday Assemblies (Anm. 5) 610 f; ]. Manzanares, De celebratio-
nibus (Anm. 5) 485 f.



34

Pree / Sonntagsgottesdienste ohne Priester

die keinen eigenen Seelsorger haben, noch
fiir die Priester selbst.

Die Uberschreitung des zulassigen Maxi-
mums an Eucharistiefeiern pro Tag" stellt
jedenfallskeinekirchenrechtlich zul4ssige
Abhilfe dar.

IV. Empfohlene Formen des Sonntagsgot-
tesdienstes ohne Priester

1. Der Charakter solcher Feiern

Diegem. Nr. 24 auf Veranlassung des Di6-
zesanbischofs eingerichteten Sonntags-
gottesdienste ohne Priester haben den
Charakter liturgischer Handlungen, d. h.
sie sind namens der Kirche von rechtmai-
Big dazu beauftragten Personen und
durch von der kirchlichen Autoritit aner-
kannte Handlungen vollzogene Akte des
offentlichen Kultes (vgl. c. 834 § 2).

- Die Beschreibung des Ritus dieser Gottes-
dienste im Direktorium setzt stillschwei-
gend voraus, daf3 sie normalerweise in der
Kirche abgehalten werden.” Sie sollen so
gestaltet werden, daB sie ganz dem Beten
dienen, wirklich liturgische Versammlun-
gen darstellen und nicht blo Zusammen-
kiinfte sind (Nr. 35).

Weil die liturgische Versammlung dem
Sonntag wesentlich ist', 148t das Direk-
torium noch einmal eine Abstufung im
Verhiltnis zu den nichtliturgischen
Gebetsformen am Sonntag erkennen,
insofern letztere nur dann empfohlen wer-
den, wenn ein Wortgottesdienst mit Kom-
munionspendung nicht stattfinden kann
(Nr. 32).

Obwohl sie selbst Liturgie sind, sollen die
Sonntagsgottesdienste ohne Priester nicht
das Verlangen der Glaubigen nach der

sonntiglichen Teilnahme an der Euchari-
stiefeier ausléschen, sondernim Gegenteil
steigern.

Als liturgische Akte kénnen diese Feiern
nur ,von rechtmiBig beauftragten Perso-
nen” (a personis legitime deputatis; c. 834
§ 2) vollzogen werden:

2. Die Vorsteher und ihre Befugnisse
a) Diakone

Als erste Helfer der Priester sind fiir die
Leitung von Sonntagsgottesdiensten ohne
Priester Diakone heranzuziehen.”® Der
Diakon soll es bei den GruB3rufen, bei den
Gebeten, bei der Verkiindigung des Evan-
geliums, der Homilie, der Kommunion-
austeilung und der Entlassung mit Segen
so halten, wie es seinem Amt als Diakon
zukommt. Er hat die Gewinder, die sei-
nem Dienst entsprechen (Albe mit Stola
und ggf. Dalmatik), zu tragen und den
Vorstehersitz zu beniitzen (Nr. 38).

b) Laien

»Steht weder ein Priester noch ein Diakon zur Verfii-
gung, soll der Pfarrer Laien benennen, denen die Ver-
antwortung fiir solche Feiern iibertragen wird, d. h.
die Leitung des Gebets, der Dienst des Wortes und die
Austeilung der heiligen Kommunion. Er soll
zunichst Akolythen und Lektoren dafiir heranzie-
hen, diefiir den Dienst am Altar und am Wort Gottes
beauftragt sind. Wenn keine zur Verfiigung stehen,
kénnen andere Laien — Minner und Frauen —
benannt werden, die diesen Dienst kraft Taufe und
Firmung ausiiben kénnen. Bei ihrer Auswahl ist auf
ihre Lebensfithrung zu achten, die mit dem Evangeli-
um iibereinstimmen muB; es soll auch darauf geach-
tet werden, daB3 sie von den Gliubigen angenommen
werden. Die Benennung fiir diesen Dienst soll

, gewdhnlich fiir eine bestimmte Zeitdauer gelten und
der Gemeinde bekanntgegeben werden. Es ist ange-
bracht, daB} in einem Gottesdienst fiir sie gebetet
wird.

2 Anm. 8. Vgl. ]. Manzanares, De celebrationibus (Anm. 5) 484—486.

13

Zwingend ist dies jedoch nicht vorgeschrieben, insbesondere dann nicht, wenn ein Laie zum Vorsteher

bestellt ist: Notitiae 24 (1988) 364. Vgl. c. 1248 § 2.
1 Vgl. Nr. 50. R. Kaczynski, De liturgia (Anm. 5) 375; M. Henchal, Sunday Assemblies (Anm. 5) 612.
15 Nr. 29 begriindet diese Bestimmung mit einer Aussage des MP Pauls VI. ,Ad pascendum® vom 15. 8. 1972,
AAS 64 (1972) 534 iiber die Aufgaben des Diakons, der ja ,ad pascendum populum Dei eumque magis
augendum ordinatus sit’, und dem es zukommt, ,orationem dirigere, Evangelium proclamare, homiliam

facere, et Eucharistiam distribuere”. Vgl. LG 29.
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Der Pfarrer soll fiir eine geeignete Ausbildung und
Fortbildung dieser Laien sorgen und mit ihnen wiir-
dige Feiern vorbereiten (vgl. 3. I(apitel)".16

Steht ein Laie der Feier vor, verhilt er sich
wie einer unter gleichen, d. h. so wie beim
Stundengebet, wenn kein geweihter
Amtstrager vorsteht und wie bei Seg-
nungsfeiern, wenn der Leiter ein Laie ist
(z. B. ,Der Herr segne uns . . /).

Der Laie darf nicht die Worte verwenden,
die dem Priester oder Diakon eigen sind,
und muB jene liturgischen Elemente aus-
lassen, die stark an die Messe erinnern,
z. B. GruBrufe, vor allem ,Der Herr sei
mit euch’, und die Entlassung, welche den
Eindruck erwecken kénnten, als handle
hier ein geweihter Amtstrager (Nr. 39).
Der Laie soll als Vorsteher eine Kleidung
tragen, die fiir diesen Dienst nicht
unschicklich ist. Der Bischof kann hier
nihere Regelungen treffen. Der Laie soll
den Vorstehersitz nicht benutzen, sondern
es soll auBerhalb des Altarraumes ein
eigener Sitz aufgestellt werden. Der Altar
als Tisch des Opfers und des &sterlichen
Mahles soll nur zum Niederstellen des
konsekrierten Brotes vor der Austeilung
der Eucharistie verwendet werden.

Bei der Vorbereitung der Feier soll man fiir
eine entsprechende Verteilung der Aufga-
ben sorgen, z. B. bei den Lesungen, Gesén-
gen usw., sowie bei Gestaltung und Aus-
schmiickung des Raumes (Nr. 40).
Hinsichtlich der Predigt von Laien
bestimmt Nr. 43:

.Dadie Homilie dem Priester oder Diakon vorbehal-
tenist, ist es erwiinscht, wenn der Pfarrer eine vorher
von ihm selbst vorbereitete Homilie dem Vorsteher

des Gottesdienstes zur Verfiigung stellt, damit dieser

sie vorliest. Einschlidgige Bestimmungen der

Bischofskonferenz sind zu beachten *’

3. Die liturgische Feier

Der Sonntagsgottesdienst anstelle einer
Messe besteht aus zwei Teilen: Dem Wort-
gottesdienst und der Austeilung der Kom-
munion. In die Feier soll nichts eingefiigt
werden, was fiir die Messe typisch ist, vor
allem keine Gabenbereitung und kein
Eucharistisches Hochgebet (Nr. 35)."

Die Texte der Gebete und der Lesungen fiir
den jeweiligen Sonntag oder Feiertag wer-
den in der Regel aus dem MeBbuch und
aus dem Lektionar genommen. Damit fol-
gen die Glaubigen in ihrem Gebet dem
Lauf des Kirchenjahres und héren das

16

17

18

Nr. 30. Die namhaft gemachten Laien sollen die ihnen anvertraute Aufgabe nicht nur als Ehre, sondern
mehr noch als Verpflichtung ansehen, vor allem als Dienst — unter der Leitung des Pfarrers — fiir ihre
Briider und Schwestern . . . Sie sollen ,nur das und all das tun, was zu dem anvertrauten Dienst gehort*
(SC28). Siesollen ihre Aufgabe in aufrichtiger Frémmigkeit und in Ordnung erfiillen, wie sieihrem Dienst
ziemt und wie sie das Volk Gottes mit Recht von ihnen verlangt (Nr. 31).

Gem. c. 766 kénnen Laien nach MafB3gabe der Vorschriften der Bischofskonferenz bedarfsfalls zur Predigt
zugelassen werden — nicht jedoch zur Predigt in der Eucharistiefeier (Homilie), .quae est pars ipsius litur-
giae et sacerdoti aut diacono reservatur”; in der Homilie sind das Kirchenjahr hindurch aus dem heiligen
Text die Glaubensgeheimnisse und die Normen fiir das christlichen Leben darzulegen (c. 767 § 1).

Die papstliche Kommission zur authentischen Interpretation hat am 26. 5. 1987 verbindlich erklart, daB
der Di6zesanbischof von der Vorschrift des c. 767 § 1 nicht dispensieren kann (AAS 79 (1987) 1249).
Von der DBK wurde am 24. 2. 1988 eine Ordnung fiir den Predigtdienst der Laien erlassen (ABI Passau
118(1988) 23 f(= Nr. 26), vgl. AKKR 157 (1988) 192 f), dieam 1. 5. 1988 in Kraft trat. Gem. § 1 (1) kénnen
katholische Laien (Manner und Frauen) mit dem Predigtdienst beauftragt werden u. a. bei ,Wortgottes-
diensten am Sonntag ohne Priester, sofern keine Eucharistie gefeiert werden kann” sowie ,bei anderen
Wortgottesdiensten”. § 1 (2) sieht dariiber hinaus die Méglichkeit vor, katholische Laien mit dem Predigt-
dienst bei der Eucharistiefeier zu beauftragen, ,und zwar im Sinne einer Statio zu Beginn des Gottesdien-
stes”, Hierzu M. Kaiser, Der Predigtdienst von Laien in kirchenrechtlicher Sicht, Klerusblatt 1988/4,
99—102.

Die Richtlinien der 6sterreichischischen Bischéfe zur Sonntagsfeier in Gemeinden ohne Priester legen in
Punkt 18 fest: ,Fiir den Predigtdienst im Rahmen sonntéglicher Gemeindegottesdienste ohne Priester
bediirfen Laien einer besonderen Beauftragung durch den Bischof. (Vgl. CIC can. 230 § 3). Sie kann nur
erteilt werden, wenn eine entsprechende theologische und homiletische Ausbildung vorliegt. Laien ohne
Predigtvollmacht soll eine Predigtvorlage zur Verfiigung gestellt werden . . . (Anm. 3, aaO 91).

Vgl. die Instructio ,Liturgicae Instaurationes’ vom 5. 9. 1970, AAS 62 (1970) 700 (zu 6 e).
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Wort Gottes in Einheit mit den anderen
Gemeinden der Kirche (Nr. 36).”

Die Feier selbst baut sich aus folgenden
Elementen auf:*

a) Eréffnung: Sie dient dazu, aus den ver-
sammelten Gliaubigen eine Gemeinschaft
werden zu lassen und ihnen zur rechten
Einstimmung auf die Feier zu verhelfen.!
b) Wortgottesdienst: In ihm spricht Gott
selbst zu seinem Volk, um das Geheimnis
der Erlésung und des Heiles zu offenba-
ren; das Volk antwortet durch das Glau-
bensbekenntnis und durch das Fiirbittge-
bet. Wie Nr. 43 niher regelt, soll nach den
Lesungen entweder eine gewisse Erkli-
rung derselben gehalten werden oder eine
Zeit der Stille zur Betrachtung des Gehér-
ten. Ist der Vorsteher ein Laie und soll er
die Predigt halten, so ist das vorhin (411 b
am Ende und Anm. 17) Ausgefiihrte zu
beachten. Beim Fiirbittgebet soll die {ibli-
che Reihe der Anliegen eingehalten wer-
den. Nicht ausgelassen werden sollen
Anliegen, die gegebenenfalls vom Bischof
fiir die ganze Di6zese vorgeschrieben wur-
den. Ebenso sollen hiufig Bitten um Prie-
sterberufe, fiir den Bischof und fiir den
Pfarrer vorkommen (Nr. 44).

c) Die Danksagung soll in einer der beiden
folgenden Formen erfolgen:

— nach dem Fiirbittgebet oder nach der
Austeilung der Kommunion. Der Vorste-
herladtallezur Danksagungein, in der die
Glaubigen Gottes Herrlichkeit und Barm-

herzigkeit bekennen. Das kann geschehen
durch einen Psalm (z. B. Psalm 100; 113;
118; 136; 148; 150), durch einen Hymnus
oder einen Gesang (z. B. Gloria, Magnifi-
kat) oder auch ein litaneiartiges Gebet,
das der Leiter gemeinsam mit allen Gliu-
bigen betet. Dabei steht er mit ihnen zum
Altar gewandt.

— vor dem Vaterunser: Der Leiter geht
zum Tabernakel bzw. dorthin, wo die
Eucharistie aufbewahrt ist, macht ein Zei-
chen der Verehrung und iibertrigt die
Schale mit dem Allerheiligsten zum Altar.
Dann kniet er vor dem Altar nieder und
betet zusammen mit den Gliubigen einen
Hymnus, einen Psalm oder ein litaneiarti-
ges Gebet, die in diesem Fall an den in der
heiligen Eucharistie gegenwirtigen Chri-
stus gerichtet sind. Diese Danksagung
darf auf keinen Fall die Form des Euchari-
stischen Hochgebetes haben. Die im
Rémischen MeBbuch fiir die Prifation
und das Eucharistische Hochgebet vorge-
sehenen Texte diirfen nicht verwendet
werden, damit jede Gefahr einer Ver-
wechslung mit einer MeBfeier vermieden
wird (Nr. 45).

d) Durch die Kommunionriten wird die
Gemeinschaft mit Christus und den Brii-
dern und Schwestern ausgedriickt und
bewirkt; vor allem mit jenen, die an diesen
Tag am eucharistischen Opfer teilneh-
men.” Fiir die Kommunion soll nach
Méglichkeit Brot verwendet werden, das

19

21

Nr. 36. Nach Nr. 37 kann der Pfarrer bei der gemeinsamen Vorbereitung mit den bestimmten Laien Anpas-
sungen vornehmen im Hinblick auf die Zahl der Teilnehmer, die Fihigkeiten der Gottesdiensthelfer und
die gesanglichen und musikalischen Gestaltungsméglichkeiten.

Nr. 41. Die Bischofskonferenz oder der einzelne Bischof kénnen unter Beriicksichtigung der &rtlichen und
persdnlichen Verhiltnisse die Feier noch genauer ordnen, wofiir die nationale oder die didzesane Liturgie-
kommission Hilfen zur Verfiigung stellt. Der Aufbau der Feier soll nicht ohne Notwendigkeit verindert
werden (Nr. 41).

Es ist angebracht, da3 der Vorsteher bei den einfithrenden Worten oder an anderer Stelle der Feier die
Gemeinde erwihnt, mit der an diesem Sonntag der Pfarrer die Eucharistie feiert und wenn er die Gliubigen
einlidt, sich geistlich mit dieser Gemeinde zu verbinden (Nr. 42). Dadurch wie auch durch die in Nr. 45
(Gebet fiir Di6zese und Bischof) und Nr. 49 (Hinweise betreffend Di6zese) vorgesehenen Elemente erfihrt
sich die Gemeinde in die communio mit der Kirche gestellt.

Fiir die Austeilung der heiligen Kommunion gelten die Bestimmungen des Rituale Romanum, De Sacra
Communione et de Cultu Mysterii eucharistici extra Missam, cap. I.; die Glaubigen sollen des 6fteren dar-
an erinnert werden, daB sie auch bei der Kommunion auBBerhalb einer MeBfeier mit dem eucharistischen
Opfer verbunden sind (Nr. 46).
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amselben Sonntagin einer an einem ande-
ren Ort gefeierten Messe konsekriert wur-
de, von dort von einem Diakon oder
einem Laien in einem entsprechenden
GefaB iibertragen und vor der Feier in den
Tabernakel gestellt worden ist. Es kann
auch Brot verwendet werden, das in der
letzten Messe am selben Ort konsekriert
wurde. Vor dem Gebet des Herrn geht der
Vorsteher der Feier zum Tabernakel oder
dorthin, wo die Eucharistie aufbewahrt
wird, nimmt das Gefa3 mit dem Leib des
Herrn und stellt es auf den Altar. Dann
spricht er die Einleitung zum Gebet des
Herrn, sofern nicht an dieser Stelle die
Danksagung gem. Nr. 45 (2. Alternative)
folgt (Nr. 47).

Das Gebet des Herrn wird immer von
allen gesprochen oder gesungen, auch
wenn keine heilige Kommunion ausgeteilt
wird. Es kann der Friedensgruf3 ausge-
tauscht werden. Nach der Kommunion-
austeilung kann Stille gehalten oder ein
Psalm bzw. Lobgesang vorgetragen wer-
den oder die Danksagung im Sinne von
Nr. 45 (1. Alternative) erfolgen (Nr. 48).
e) Abschlufiriten: Durch sie wird der
Zusammenhang zwischen der Liturgie
und dem christlichen Leben verdeutlicht.
Wie Nr. 49 erkennen l4Bt, kénnen vor
SchluB der Feier die Verlautbarungen
bzw. Hinweise auf das pfarrliche und di6-
zesane Leben gegeben werden.

Eine offensichtlich selbstindige Gestal-
tungsform des priesterlosen Sonntagsgot-
tesdienstes, die in Nr. 33 empfohlen wird,
ist die Feier eines Teiles der Stundenlitur-
gie (z. B. Laudes oder Vesper), in die auch
die Sonntagslesungen eingefiigt werden
kénnen. Am Ende dieser Feier kann die

Kommunion ausgeteilt werden (Nr. 33).
Dabei gilt, so wie bei der vorhin darge-
stellten Liturgie, die Vorschrift des Rituale
Romanum fiir die , Kommunionspendung
und Eucharistieverehrung auBerhalb der
Messe".

4. Nichtliturgische Formen

Wenn am Sonntag ein Wortgottesdienst
mit Austeilung der Kommunion nicht
stattfinden kann, wird den Glaubigen
sehrempfohlen, ,daB siesich eine entspre-
chende Zeit lang dem persénlichen Gebet
oder dem Gebet in der Familie oder gege-
benenfalls in Familienkreisen widmen”
(c. 1248 § 2). In diesen Fillen kénnen auch
Radio- oder Fernsehiibertragungen von
Gottesdiensten eine Hilfe sein (Nr. 32).
Wihrend c. 1248 § 2 die dringende Emp-
fehlung dieser ,privaten” Form als schein-
bar gleichwertige Alternative (,oder”)
neben die liturgische Form des Sonntags-
gottesdienstes ohne Priester stellt, 143t das
Direktorium hier deutlich eine Prioritat
zugunsten der liturgischen Sonntagsfeier
erkennen.

Uber die dargestellte rechtliche Situation
hinaus stehen hinter der Thematik weit-
reichende grundsitzliche Fragen, die hier
nicht mehr behandelt werden konnten,
wie z. B. die Frage nach der liturgischen
und sakramententheologischen Ange-
messenheit der Verbindung von Wortgot-
tesdienst und Kommunionfeier, vor allem
abernach dem ,Recht” einer Gemeinde auf
Eucharistie als Grund und Mitte ihres
Lebens sowie die Priifung der Vorausset-
zungen fiir den priesterlichen Dienst.
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BRUNO PRIMETSHOFER

Zur pro-episkopalen Tendenz des neuen Kirchenrechts

Das2. Vatikanische Konzil hat die Communio-
Struktur der Kirche stark betont. Der Verfas-
ser, Professor fiir Kirchenrecht an der
Kath.Theol. Fakultit Wien, zeigt, daB3 diese
Sicht im neuen Codex nicht immer zum Tragen
kommt, ja daB hinsichtlich eines Okumeni-
schen Konzils entgegen bisherigen Tendenzen
sogar eine Verengung auf die Bischéfe hin
erfolgt ist. Das Problem mag aber auch darin
begriindet sein, daB3 theologische Konzepte
wie Communio, Kollegialitat der Bischéfe,
Gegenwart der Kirche Christiin allen Lokalkir-
chen u. dgl. schwer in rechtliche Regelungen zu
fassen sind. (Redaktion)

1. Einleitung

Inder Zeit zwischendemII. Vatikanischen
Konzil und der Promulgation des
CIC/1983 hat H. Schmitz gelegentlich
einer Analyse der Gesetzgebung mehrere
Trendsdesnachkonziliaren Kirchenrechts
festgestellt, u. a. dessen pro-episkopale
Tendenz." Die ,Aufwertung des Bischofs-
amtes” finde insbesondere in der Funda-
mentalnorm von der Wiederherstellung
der urspriinglichen Bischofsrechte (Chri-
stus Dominus 8) ihren markanten
Ausdruck.?

Daf} der CIC diese Tendenzen iibernom-
men hat, war angesichts der weitgehen-
den Orientierung des Gesetzbuches an
den Aussagen des II. Vatikanischen
Konzils® zu erwarten.* Im Vordergrund

dieser Aufwertung stehen der Didzesanbi-
schof und die ihm kraft Amtes zustehen-
den Befugnisse. Der aus Christus Domi-
nus 8b stammende Grundsatzdesc. 87 § 1
CIC/1983, wonach der Diézesanbischof
die Gliubigen, sofern dies nach seinem
Urteil zu deren geistlichem Wohl beitrigt,
von allgemeinen und partikularen Diszi-
plinargesetzen dispensieren kann, hat
nicht eine weitreichende faktische Ande-
rung in bezug auf die bischéflichen Didze-
sanbefugnisse mit sich gebracht, sondern
(lediglich) eine aus neu gewonnenen theo-
logischen und ekklesiologischen Einsich-
ten abgeleitete juristische Anderung. Hie-
fiir ist die prignante Formel von einer
Umkehrung des den c. 81 CIC/1917
beherrschenden Konzessionssystems
(Dispens von allgemeinen Kirchengeset-
zen kann nur erteilt werden, wenn diese
Vollmacht ausdriicklich oder einschluf3-
weise zugewiesen wurde) zum Reserva-
tionssystem (der Di6zesanbischof kann
von allen disziplinaren Kirchengesetzen
kraft Amtes dispensieren, sofern nicht ein
Vorbehalt zugunsten des HIl. Stuhles
besteht) gefunden worden.” — Beinahe
noch auffallender ist indes die Verbesse-
rung der Rechtsstellung der iibrigen Tra-
ger bischéflicher Weihegewalt (Titularbi-
schéfe); sie haben eine ganze Reihe von
Rechten erlangt, die sie bisher nicht inne-
hatten. Fiir den Bereich der Di6zesankurie
ist z. B. festgelegt, daB der Titularbischof

! H. Schmitz, Tendenzen nachkonziliarer Gesetzgebung, in: AfkKR 146 (1977), 381—419; insb. 384—396.

2 Schmitz, ebda, 385.

3 Papst Johannes Paul II. bezeichnete in einer Ansprache vom 9. 12. 1983 den CIC/1983 als ,ultimo docu-
mento conciliare”. Vgl. Communicationes 15 (1983), 128.

4 H. Schmitz, Der Codex Iuris Canonici von 1983, in: J. Listl — H. Miiller — H. Schmitz, HdbkathKR, 50.

5 H. Miiller, Zum Verhiltnis zwischen Bischofskonferenz und Diézesanbischof, in: H. Miiller — H. ]. Pott-
meyer (Hg.), Die Bischofskonferenz. Theologischer und juridischer Status. Diisseldorf 1989, 246.
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(Bischofskoadjutor oder Auxiliarbischof)
auf jeden Fall mit bestimmten jurisdiktio-
nellen Befugnissen ausgestattet werden
muB: Der Dibzesanbischof muB den
Bischofskoadjutor sowie den mit beson-
deren Vollmachten ausgestatteten Auxi-
liarbischof zum Generalvikar ernennen;
dariiber hinaus hat ihm der Di6zesanbi-
schof vorallen anderen daszu iibertragen,
was ein Spezialmandat erfordert (c. 406
§ 1). Auch der mit keinen besonderen
Vollmachten ausgestattete Auxiliarbi-
schof ist zum Generalvikar oder wenig-
stens zum Bischofsvikar zu ernennen
(ebda. § 2).¢ Jeder in der Di6zese titige
Titularbischof muf3 also einen bestimm-
ten Aufgabenbereich in der di6zesanen
Verwaltung (Generalvikar oder Bischofs-
vikar) erhalten, was bei einer gréBeren
Anzahl von ,Weihbischofen” in einer
Diézese mitunter schon zur Schaffung
von Aufgabenbereichen gefiihrt hat, bei
denen man nunmehr, von der Gewichtig-
keit dieser Aufgabenstellung her, mit
Recht die Frage aufwerfen kann, ob es
dazu eines Amtstrigers mit bischoflicher
Weihegewalt bedarf.

An zwei markanten Punkten soll die
gegeniiber dem bisherigen Recht erheb-
lich verbesserte Rechtsstellung der Titu-
larbischéfe aufgezeigt und deren Berechti-
gung untersucht werden.

2. Das Teilnahmerecht am Okumenischen
Konzil :

Im Zusammenhang mit den bischéflichen
Teilnehmern am Okumenischen Konzil
hat sich ein bedeutsamer Wandel zwi-
schen dem CIC/1917 und dem von 1983
vollzogen. C. 223 § 1 CIC/1917 faBte die
Residentialbischéfe, auch wenn sie noch

nicht die Bischofsweihe empfangen haben
sollten,” als ordentliche Konzilsteilneh-
mer ins Auge. In bezug auf das Teilnahme-
recht waren den Residentialbischéfen
gleichgestellt die Gefreiten Abte und Pri-
laten (c. 223 § 1, 3), wobei der Frage, ob sie
die Bischofsweihe empfangen hatten oder
nicht, hier keinerlei Bedeutung beigemes-
sen wurde. Die Titularbischéfe waren
nicht automatisch Teilnehmer am Oku-
menischen Konzil; sofern sie aber eingela-
den wurden, stand ihnen — vorbehaltlich
anderslautender Regelungen im Einberu-
fungsdekret — auch entscheidendes
Stimmrecht (suffragium  deliberativum)
zu (c. 223 § 2).

Der CIC/1983 hat das Okumenische Kon-
zil ganz in den legistischen Kontext des
Bischofskollegiums gestellt, was u. a.
schonrein duBerlich darausersichtlichist,
daB, anders als im CIC/1917, in den
Rubriken des CIC/1983 das Wort Oku-
menisches Konzil iiberhaupt nicht mehr
aufscheint. Die Aussagen iiber das Oku-
menische Konzil sind zur Génze in die
Rubrik ,De Collegio Episcoporum’ (cc.
336—341) integriert. Wer durch Empfang
der Bischofsweihe und die hierarchische
Gemeinschaft mit Haupt und Gliedern
des Bischofskollegiums dessen Mitglied
geworden ist (vgl. LG 22, 1), der hat damit
zufolge c. 339 § 1 das Recht, am Okumeni-
schen Konzil mit entscheidender Stimme
teilzunehmen. Damit ist der CIC/1983
iiber die vom II. Vatikanischen Konzil
gegebenen Anregungen hinausgegangen:
Christus Dominus 4 hat bestimmt, daB
sallen Bischéfen, die Glieder des Bischofs-
kollegiums sind, das Recht zusteht, am
Okumenischen Konzil teilzunehmen®,
Hier wird nur vom Teilnahmerecht

J. Listl, Koadjutor- und Auxiliarbischéfe, in: HdbkathKR, 348—352.

7

AufdieFrage, ob der ernannte, aber noch nicht geweihte Diézesanbischof bereits von seiner Di6zese Besitz

ergriffen hatte oder nicht, wird im CIC/1917 nicht Bezug genommen. Demzufolge war ein Bischof, der
noch nicht von der Di6zese Besitz ergriffen hatte und somit noch gar nicht Triger der bischéflichen Juris-
diktionsgewalt war (vgl. c. 334 CIC/1917), Mitglied des Okumenischen Konzils.
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gesprochen, die Frage des Stimmrechts.

blieb zunichst offen;® m. a. W. den Kon-
zilsdokumenten ist nicht zu entnehmen,
daB den Titularbischéfen in einer kiinfti-
gen Gesetzgebung ordentliches Stimm-
recht zuzugestehen ist.’

Es gibt keine den Inhalt von c. 339 § 1 in
bezug auf die Titularbischofe bereits vor-
wegnehmende Quelle vor dem CIC/1983.
Die in der Quellenausgabe des
Gesetzbuches™ angefiihrten Belegstellen,
niamlich ¢. 223 § 1, 2 und § 2 CIC/1917,
sowie die Apostolische Konstitution
Johannes’ XXIII. ,Humanae salutis” vom
25. 12. 1961", womit das am 25. 1. 1959
angekiindigte Okumenische Konzil fiir
dasJahr1962 einberufen wurde, enthalten
nicht die in c. 339 § 1 festgelegten Aussa-
gen. In der Konstitution hei3t es u. a., daf3
alle Bischéfe, seien es nun Residential-
oder Titularbischofe, am Okumenischen
Konzil teilnehmen sollen. Uber deren ent-
scheidendes Stimmrecht wird nichts
gesagt, da ohnedies c. 223 § 2 CIC/1917
dafiir Vorsorge trifft, daB3 den Titularbi-
schéfen, wenn sie eingeladen werden,
auch entscheidendes Stimmrecht
zukommt. Und c. 223 § 2 selbst enthilt —
wie schon erwdhnt — nur ein bedingtes
Stimmrecht fiir die Titularbischéfe, d. h.
sie haben dieses, sofern sie eingeladen
werden und im Einladungsdekret nichts
Gegenteiliges festgelegt ist.

Das nunmehr rechtlich fixierte
Teilnahme- und Stimmrecht simtlicher
Residential- und Titularbischéfe wird in

Hinkunft die praktische Handhabung
eines Okumenischen Konzils vor kaum
l6sbare Probleme stellen.”? Denn die Zahl
der Bischéfe hat sich in denrund 30 Jahren
seit dem II. Vatikanischen Konzil
verdoppelt”® und wird u. a. zusitzlich
durch die wachsende Zahl der im Ruhe-
stand befindlichen Bischofe vermehrt. Es
ist daher schon der Vorschlag unterbreitet
worden, das Okumenische Konzil solle
sich nicht mehr aus allen Mitgliedern des
Bischofskollegiums, sondern nur mehr
aus reprisentativen Vertretern des
Gesamtepiskopats ~ zusammensetzen.
Insbesondere wird man einem solchen
Vorschlag in bezug auf die gegeniiber den
residierenden Didzesanbischéfen in der
Mehrzahl befindlichen Titularbischéfe
nahertreten kénnen (und vielleicht miis-
sen), daja die Mitgliedschaft im Bischofs-
kollegium noch keineswegs eine Gleich-
heit der daraus sich fiir die Mitglieder
ergebenden Rechte mit sich bringt."

Die Einbeziehung des Okumenischen
Konzils in das Bischofskollegium hat zu
einer Reihe von Konsequenzen in bezug
auf dienach dem Recht des CIC/1917 Teil-
nahmeberechtigten gefithrt. Zunachst
sind die Kardinéle nicht mehr kraft ihrer
Ernennung teilnahmeberechtigt. Dies
erscheint insofern verstiandlich, als seit
dem Pontifikat Johannes’ XXIIL.» die
Kardinile die Bischofsweihe empfangen
miissen (c. 351 § 1) und somit dem.
Bischofskollegium zuzuzihlen sind. Des-
senungeachtet gab und gibt es auch der

8 K. Mérsdorf, Kommentar zum Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischéfe, in: LThK, Erganzungsband

II: Das Zweite Vatikanische Konzil, 153 (zu Art 4).

? W. Aymans, Das Synodale Element in der Kirchenverfassung. MThSt. III. Kan. Abt. Bd. 30, Miinchen

1970, 123.
1 Libreria Editrice Vaticana 1988.

1 AAS 54 (1961), 5—13; AfkKR 123 (1961), 478—484.

2 Aymans, Synodales Element (Anm. 9), 132.

¥ Laut ,Annuarium Statisticum Ecclesiae” (Typis Polyglottis Vaticanis, 1988) gab es 1988 insgesamt 4126

Bischéfe, die alle das Teilnahmerecht am

kumenischen Konzil haben.

4 H, Pissarek-Hudelist, Das ordentliche Lehramt als kollegialer Akt des Bischofskollegiums, in: Gott in

Welt, 11, 182.
15 Aymans, Synodales Element (Anm. 9), 118. .

¢ Motu proprio ,Cum gravissima® 15. 4. 1962, in: AAS 54 (1962), 256—258.
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neuen Rechtslage zufolge Kardinile, die
nicht die Bischofsweihe empfangen
haben und die damit nicht Mitglieder
des Okumenischen Konzils sind.

Der gegenwirtige Codex erwihnt unter
den Konzilsteilnehmern auch nicht mehr
die zwar ernannten, aber noch nicht
geweihten Patriarchen, Primasse, Erzbi-
schéfe und Bischofe. Auch dies ist ein
unmittelbarer AusfluB3 der Gleichsetzung
von Bischofskollegium und Okumeni-
schem Konzil.

Besonders aber fillt die Tatsache ins
Gewicht, daB3 die Teilkirchen als solche
(vgl. c. 368) bzw. deren Vorsteher und
Reprasentanten beim Teilnahmerecht am
Konzil véllig iibergangen werden. Gewil3
konnte man sagen, der CIC/1917 habe ein
Teilnahmerecht nur fiir die Gefreiten Abte
und Prilaten, nicht aber fiir die sonstigen
nichtbischéflichen Vorsteher von Teilkir-
chen festgelegt (vgl. ¢ 223 § 1, 3
CIC/1917); der CIC/1983 habe nun
schlechterdings simtliche nichtbischéfli-
che Vorsteher von Teilkirchen ausge-
schlossen. Demgegentiiber ist aber auf den
geinderten Stellenwert der Teilkirche in
der Ekklesiologie des II. Vatikanischen
" Konzils und auch des CIC/1983 zu ver-
weisen. Wenn von den Teilkirchen gesagt
wird, daf3 ausihnen und in ihnen die einzi-
ge katholische Kirche besteht (vgl. LG 23;
c. 368), dann ist es einfachhin unverstind-
lich, daB das Teilnahmerecht des Vorste-
hers einer nichtdiézesanen Teilkirche
davon abhingig ist, ob er die Bischofswei-
he empfangen hat. Auf diese Weise wird
nicht die Rechtsstellung als Reprisentant
der Teilkirche beriicksichtigt, sondern
einzig und allein die Eingliederung in das
Bischofskollegium.

Ein gravierender Unterschied zwischen
den Teilnahmeberechtigten nach dem

CIC/1917 und dem von 1983 besteht fer-
ner hinsichtlich der Ordensoberen. Zufol-
gec.223 § 1, 4 besaBBen der Abtprimas, die
abtlichen Vorsteher von monastischen
und kanonikalen Kongregationen (Abt-
prisides) und die Generaloberen exemter
Klerikerverbinde Sitz und Stimme auf
dem Okumenischen Konzil. Sie alle sind
nunmehr kraft allgemeinen Rechts (c. 339
§ 1) nicht mehr Mitglieder des Okumeni-
schen Konzils. Zwar legt § 2 des zitierten
Canons fest, daB zum Okumenischen
Konzil auch ,einige andere, die nicht
Bischéfe sind” von der héchsten Autoritit
der Kirche, d. h. vom Papst, berufen wer-
den kénnen, und daB3 deren Rechtsstel-
lung von eben dieser Autoritit im Konzil
niher zu bestimmen sei; es ist jedoch vél-
lig offen, ob und gegebenenfalls in wel-
cher rechtlichen Lage (votum deliberati-
vum oder nur votum consultivum) diese
nichtbischéflichen  Teilnehmer  sein
werden.

Gegen diese Einschrinkung des Teilnah-
merechts am Okumenischen Konzil ist
wiederholt Stellung bezogen worden. So
tritt Mérsdorf nachhaltig fiir eine Beteili-
gung der Vertreter klosterlicher Verbinde
ein, weil diese, ,vor allem im Missionsbe-
reich, eine so vorherrschende Rolle spie-
len, daB3 ohne sie eine echte Reprisenta-
tion der Kirche nicht denkbar ist“.*® Unter
diesem Gesichtspunkt der mangelnden
Prisenz der missionierenden Kirche ist
noch zu ergénzen, daf3 nicht nur missio-
narische Ordensgemeinschaften, sondern
— wie schon erwihnt — ganze in Mis-
sionsgebieten titige Teilkirchen, nidmlich
die Apostolischen Vikariate und Prifek-
turen, nicht am Okumenischen Konzil
vertreten sind, sofern deren Vorsteher
nicht die Bischofsweihe hat.”

Auch Gutiérrez hilt das ausschlieBliche

17 Gegenwirtig Henri de Lubac und Pietro Pavan.
18 K. Mérsdorf, Kommentar (Anm. 8), 154.

¥ Dies ist allerdings bei den Apostolischen Vikaren haufig der Fall.
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Teilnahmerecht von Bischéfen auf dem
Okumenischen Konzil fiir bedenklich.?
Die Gleichsetzung von Bischofskollegium
und Okumenischem Konzil bedeutet eine
ideologisch befrachtete Engfithrung, die
— abgesehen von der bereits erwidhnten
praktischen Unméglichkeit der Handha-
bung einer derartig iiberdimensionalen
Versammlung — auch einen Bruch mit der
historischen Kontinuitit darstellt. Denn
Okumenische Konzilien sind bisher stets
unter Beteiligung nichtbischoflicher Kle-
riker abgehalten worden, die mit Sitz und
Stimme ausgestattet waren.”’ Der
CIC/1917 iibernimmt somit in ¢. 223 nur
eine seit Jahrhunderten bestehende Tra-
dition.”?

Der Text vonc. 339 § 1im Codex von 1983,
wonach alle und nur die Bischéfe Teilneh-
mer am Okumenischen Konzil sind,
stammt aus dem Entwurf zur Lex ecclesiae
fundamentalis. Die CIC-Kommission hat
sich bereits in ihrer Sitzung vom 17.—21.
3. 1975 mit der Aussage des (damaligen)
c. 37 der genannten Lex beschiftigt.
Gegen die darin enthaltene Einschrin-
kung des Stimmrechts auf die Bischéfe hat
sich einer der Konsultoren insbesondere
mit dem Hinweis auf die nichtbischofli-
chen Vorsteher von Teilkirchen gewandt,
wobei er sogar die Praxis des II. Vatikani-
schen Konzils selbst ins Treffen fithrte, das
die Vorsteher nichtdiézesaner Teilkirchen
(exemplifikativ werden die Apostolische
Administratur und das Apostolische
Vikariat genannt) unter die Teilnehmer

mit entscheidendem Stimmrecht zihlte.
IThm wurde von einem anderen Mitglied
der Kommission entgegengehalten, daf3
diese Auffassung einen Riickschritt hinter
die Lehre des II. Vatikanischen Konzils
iilber das Bischofskollegium bedeute.
Denn nur die geweihten Bischofe seien
Mitglieder des Bischofskollegiums und
nur dieses kénne einen kollegialen Akt in
der Form des Okumenischen Konzils
setzen.?

Darauf ist zu erwidern, daB sich die abso-
lute Gleichsetzung von Bischofskollegium
mit Okumenischem Konzil keinesfalls
zwingend aus den Aussagen des]I. Vatika-
nischen Konzils ergibt. Und der CIC/1983
selbst fithrt diese Gleichsetzung ebenfalls
nicht durch, weil er in c. 339 § 2 festlegt,
daf3 es nichtbischéfliche Teilnehmer am
Okumenischen Konzil geben kann,
denen auch entscheidendes Stimmrecht
zukommt.

In bezug auf die Ordensgemeinschaften
und deren Teilnahmerecht am Okumeni-
schenKonzilist daran zu erinnern, daf3 die
Institute des geweihten Lebens zwar nicht
Teil der hierarchischen Struktur der Kir-
che sind, daB} sie aber gleichwohl ,uner-
schiitterlich zu ihrem Leben und zu ihrer
Heiligkeit gehoren”.*

Das Erfahrungspotential der Generalobe-
ren von Ordensgemeinschaften ist fiir die
Effizienz des Okumenischen Konzils
wichtiger als die Prasenz samtlicher Titu-
larbischéfe. Ein Teilnahmerecht bestimm-
ter, vielleicht nicht ausschlieBlich nur

A. Gutiérrez, Canones circa Instituta vitae consecratae et societates vitae apostolicae extra partem eorum

propriam, in: Comm. pro Religiosis et Missionariis, 65 (1984), 8, Anm. 2. Gutiérrez betrachtet c. 339 §
1CIC/1983 als eine Aussage zugunsten der These von der ausschlieBlich sakramentalen Quelle aller kirch-
lichen Gewalt. Diese These konne aber angesichts der ,Nota explicativa praevia® zu LG und der darin
getroffenen Unterscheidung zwischen ,munus” und ,potestas” nicht mehr aufrechterhalten werden. —
Inwieweit diese von Gutiérrez gegebene Begriindung stichhaltig ist, mag dahingestellt bleiben.

2 W. M. Plschl, Geschichte des Kirchenrechts. Wien 211, 1962, 120.

z Vgl R. Weigand, Teilnehmer an Okumenischen Konzilien in der Geschichte und im CIC, Manuskript
eines beim VII. Internationalen Kanonistischen KongreB in Paris 1990 gehaltenen Vortrags.

2 Communicationes 9 (1977), 88.
2 1G44;c. 574 §1 CIC/1983.
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klerikaler Generaloberen wire unbe-
dingt festzulegen. Hingegen ist das im
CIC/1917 ausschlaggebende Unterschei-
dungskriterium, ndmlich die Exemtion,
nicht mehr heranzuziehen, da der Exem-
tionsbegriff im  Ordensrecht des
CIC/1983 einen grundlegenden Bedeu-
tungswandel erfahren hat.?

3. Die Bischofe auf den Partikularkon-
zilien

Ebenso wie der CIC/1917 sieht der
CIC/1983 zwei Formen von Partikular-
konzilien mit kollegialer Gesetzgebungs-
kompetenz vor, niamlich das Plenar- und
das Provinzialkonzil. Ersteres erstreckt
sich auf Teilkirchen ein und derselben
Bischofskonferenz (c. 439 § 1), letzteres
auf die verschiedenen Teilkirchen ein und
derselben Kirchenprovinz (c. 440 § 1). Die

Di6zesansynode ist hier nicht anzufiih-
ren, da es bei dieser keine kollegiale
Gesetzgebungsbefugnis gibt, sondern
nach wie vor ist der Bischof persénlich
alleiniger Gesetzgeber, alle iibrigen Teil-
nehmer haben nur beratende Stimme (c.
367 CIC/1917; c. 466 CIC/1983).

Zu den Partikularkonzilien sind mit ent-
scheidendem Stimmrecht einzuladen: die
Didzesanbischéfe, die Bischofskoadjuto-
ren und Auxiliarbischéfe, andere Titular-
bischéfe, diein dem Gebiet ein besonderes
vom Apostolischen Stuhl oder von der
Bischofskonferenz iibertragenes Amt
wahrnehmen. Ferner kénnen auch andere
in dem Gebiet wohnende Titularbischéfe,
selbst wenn sie im Ruhestand sind, einge-
laden werden und sie haben dann ent-
scheidendes Stimmrecht (c. 443 §§ 1 u. 2).
Alle iibrigen, die entweder eingeladen

> Eswirezu fragen, ob das Teilnahmerecht am Okumenischen Konzil auf diein c. 223 § 1, 4 CIC/1917 ange-

fiihrten Oberen klerikaler Institute beschrinkt bleiben miiBte. Der CIC/1917 hat m. E. das Teilnahme-
recht am Okumenischen Konzil deswegen auf die Oberen exemter klerikaler Institute eingeschriinkt, weil
zufolge c. 501 §1 nur diese kirchliche Jurisdiktionsgewalt hatten, wihrend allen iibrigen Oberen Domina-
tivgewalt zukam. — Der CIC/1983 verwendet den Ausdruck Dominativgewalt nicht mehr, sondern
bestimmtinc. 596 § 1, daB simtliche Oberen und Kapitel ,dieim allgemeinen Recht und in den Konstitutio-
nen umschriebene Vollmacht” haben. In den klerikalen Ordensinstituten papstlichen Rechts und in kleri-
kalen Gesellschaften pipstlichen Rechts (c. 732) besitzen Obere und Kapitel iiberdies kirchliche Leitungs-
(Jurisdiktions-)gewalt fiir den duBeren wie fiir den inneren Bereich (c. 596 § 2).

Hinsichtlich der Rechtsnatur der in c. 596 § 1 angesprochenen Gewalt besteht eine bis heute nicht geléste
Kontroverse. Wihrend auf der einen Seite in dieser nicht niher bezeichneten Gewalt ein Fortleben der frii-
heren Dominativgewalt erblickt wird (so z. B. R. Henseler, Ordensrecht. Miinsterischer Kommentar zum
Codex Iuris Canonici, Essen 1987, 81—83; R. Sebott, Das neue Ordensrecht, Kevelaer 1988, 26; B. Pri-
metshofer, Ordensrecht auf der Grundlage des Codex Iuris Canonici 1983. Freiburg/Br. 21988, 39), meh-
ren sich auf der anderen Seite die Stimmen derer, die in der in c. 596 § 1 angesprochenen Gewalt Jurisdik-
tionsgewalt, und zwar in der Form der potestas jurisdictionis administrativae (executivae) erblicken und
somit einen Anwendungsfall von c. 129 § 2 gegeben sehen, d. h. hier komme auch Laienoberen kirchliche
Leitungsgewalt zu. Vgl. Gutiérrez, Canones (Anm. 20), Comm. pro Religiosis et Missionariis 64 (1983),
89; dens., Potesta dominativa, in: Dizionario degli Instituti di perfezione, vol. VII, col. 149f.; E. Iannone,
Potesta del Capitulo generale, in: Comm. pro Religiosis et Missioniariis 68 (1987), 229; ]. Beyer, Die Voll-
macht in der Kirche, in: FS H. Schwendenwein, Graz-Wien-K61n 1986, 288; E. McDonough, The potestas
of canon 596, in: Antonianum 63 (1988), 605f. A. Boni, Gli Istituti religiosi e la loro potesta di governo
(c. 607/c. 596), Spicilegium Pontificii Athenaei Antoniani, Romae 1989, 499. Auch die CIC-Kommission
hat sfich mit der Rechtsnatur derin c. 596 § 1 angesprochenen Gewalt befa3t. Communicationes 11 (1979),
306 f.

Da somit alle Oberen von Instituten des geweihten Lebens und von Gesellschaften des apostolischen
Lebens Jurisdiktionsgewalt besitzen, bestiinde unter diesem Gesichtspunkt kein Hindernis, den General-
oberen Sitz und Stimme auf dem Okumenischen Konzil zu geben.

Der Begriff der Exemtion, wieerim CIC/1917bestand, ist ausdem Ordensrecht des CIC/1983 verschwun-
den. An seine Stelle ist weitgehend die allen Instituten, wenn auch nicht im selben Umfang zukommende
Autonomie (,iusta autonomia“ c. 586 § 1) getreten. Das Wort Exemtion ist im neuen Ordensrecht des
CIC/1983 nur mehr in c. 591 zu finden, wo es heif3t, daB3 der Papst Institute des geweihten Lebens der Lei-
tung der Ortsordinarien entziehen und sich allein oder einer anderen kirchlichen Autoritit unterstellen
kann. Vgl. B. Primetshofer, Ordensrecht (Anm. 25), 37.
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werden miissen (c. 443 §§ 3 u. 5) bzw. kén-
nen (ebda., § 4), besitzen samt und son-
ders nur beratendes Stimmrecht; Ent-
scheidungstriager sind somit allein die
bischéflichen Teilnehmer.

Gegeniiber dem Recht des CIC/1917 hat
sich eine Verbesserung des Rechtsstatus
der Titularbischéfe ergeben, dadiesenun-
mehr auf jeden Fall Sitz und Stimmein den
Partikularkonzilien haben, wihrend sie
gemiB c. 282 § 2und 286 § 2 CIC/1917 zu
den Konzilien gerufen werden konnten
und dann entscheidendes Stimmrecht
hatten, sofern nicht bei ihrer Einberufung
etwas anderes ausdriicklich gesagt wurde.
Der Rechtslage des CIC/1917 zufolge
konnte also durchaus der Fall eintreten,
daB Titularbischofe iiberhaupt nicht zu
den Partikularkonzilien gerufen wurden
bzw., wenn sie gerufen wurden, nur mit
beratendem Stimmrecht ausgestattet
waren.

Bei einem Vergleich zwischen den auf Par-
tikularkonzilien und auf die Bischofskon-
ferenz bezugnehmenden Aussagen des
CIC/1983 fallt auf, daB c. 450 ausdriick-
lich neben den Di6zesanbischéfen die
diesen im Recht Gleichgestellten, d. h. die
nichtbischoflichen Vorsteher von Teilkir-
chen als Mitglieder der Bischofskonferenz
erwahnt, wihrend man bei c. 443, d. h. bei

der Aufzihlung der Mitglieder von Parti-
kularkonzilien einen gleichlautenden
Hinweis vermif3t. Hier werden nur die
Ditzesanbischofe als Teilnehmer ange-
fiihrt, von den ihnen im Recht gleichge-
stellten Vorstehern von Teilkirchen ist
nicht die Rede. Nun kénnte man hier frei-
lich auf die Generalklausel des c. 381 § 2
verweisen, wonach die Vorsteher von Teil-
kirchen dem Dibzesanbischof im Recht
gleichgestellt sind, wenn nicht aus der
Natur der Sache oder aus einer Rechtsvor-
schrift etwas anderes hervorgeht. Demzu-
folge wiaren also die nichtbischéflichen
Vorsteher von Teilkirchen, auch wenn sie
nicht ausdriicklich erwihnt werden, mit
Sitz und Stimme bei den Partikularkonzi-
lien ausgestattet. Zu dieser SchluBfolge-
rung wird man auch durch den Wortlaut
der cc. 439 § 1 und 440 § 1 gedringt. Denn
bei der Beschreibung des Plenar- bzw.
Provinzialkonzils wird ausdriicklich
gesagt, daB es sich dabei um Versammlun-
gen verschiedener Teilkirchen, namlich
entweder um die einer Bischofskonferenz
oder die einer Kirchenprovinz handelt.
Daraus muB} jedenfalls geschlossen wer-
den, daB die Vorsteher dieser Teilkirchen,
auch wenn sie nicht Bischoéfe sind, mit
beschlieBender Stimme an den Partiku-
larkonzilien teilnehmen.?”

7 Auch Provost weist auf dem Umstand hin, daB c. 443 § 1 nichtbischéfliche Vorsteher von Teilkirchen nicht

zuden Teilnehmern der Partikularkonzilien zihlt. Er glaubt allerdings aus der Tatsache, da3 gemiB c. 441,
1dieBischofskonferenziiber die Abhaltung eines Plenarkonzils entscheidet, folgern zukénnen, daf3 simt-
liche Mitglieder der Bischofskonferenz (darunter auch die nichtbischéflichen Vorsteher von Teilkirchen)
automatisch iiber Sitz und Stimme auf dem Plenarkonzil verfiigen. Eine echte Gesetzesliicke erblickt Pro-
vosthingegen hinsichtlich der Teilnehmer an Provinzialkonzilien, da hier nichtbischéfliche Vorsteher von
Teilkirchennichtgenanntwerden. J. H. Provost, in:]. A. Coriden — Th. ]. Green — D. E. Heintschel (Hg.),
The Code of Canon Law. A Text and Commentary. Commissioned by the Canon Law Society of America.
New York, 1985, 360. — Es mag dahingestellt bleiben, wie weit die Gesetzesliickesich tatséchlich erstreckt;
sicherist, daf} sie mittels Gesetzesanalogie geschlossen werden muf3 (c. 19), sodaf3 im Ergebnis das Teilnah-
merecht nichtbischéflicher Vorsteher von Teilkirchen an Plenar- und Provinzialkonzilien feststeht. Diese
Lésung wird auch durch cc. 439 § 1 und 440 § 1 nahegelegt, da in beiden Gesetzesstellen in bezug auf die
Partikularkonzilien von Versammlungen der Teilkirchen gesprochen wird. Darunter sind auch nichtdiéze-
sane Gebietskorperschaften zu subsumieren (c. 368).

Interessanterweise geht auch dasam12. 1. 1988 von der Kongregation fiir die Bischéfe ausgesandte Arbeit-
spapier (Prot. Nr. 427/86) ,Status theologicus et iuridicus conferentiarum episcopalium” (Instrumentum
laboris) hinsichtlich des Teilnehmerkreises an Bischofskonferenzen und Partikularkonzilien von einer die
Bestimmungen des CIC/1983 nur oberflichlich erfassenden Unterscheidung aus. In Nr. IV, 1 des theologi-
schen Teils des Instrumentum laboris hei3t es: ,Die Bischofskonferenzen unterscheiden sich von
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Vergleicht man die kodikarischen Bestim-
mungen {iber die Partikularkonzilien mit
denen der Diézesansynode, so fillt hin-
sichtlich des Teilnehmerkreises ein Unter-
schied sofort auf: Wahrend die Partiku-
larkonzilien — wie bereits gesagt — als
Entscheidungstriger nur die Bischéfe und
die diesen im Recht Gleichgestellten ken-
nen, weist die Didzesansynode des
CIC/1983 gegeniiber der des CIC/1917
bedeutende Akzentverlagerungen auf. Sie
ist zwar auch nach dem CIC/1983 kein
Gesetzgebungs-, sondern nur ein Bera-
tungsorgan — alleiniger Gesetzgeber ist
nach wie vor der Di6zesanbischof (c. 362
CIC/1917; c. 466 CIC/1983) — hat aber
aufgehort, eine reine Klerusversammlung
zu sein. C. 463 § 1, 5 sieht die Beteiligung
von Laien vor und erwihnt dabei auch die
Mitglieder von Instituten des geweihten
Lebens. Erstmalig ist damit auch die Mog-
lichkeit einer Beteiligung von Frauen an
Di6zesansynoden im universalen Kir-
chenrecht festgelegt. SchliefSlich werden
einige Obere von Instituten des geweihten
Lebens und von Gesellschaften des apo-
stolischen Lebens, die eine Niederlassung
in der Di6zese haben”, unter die Synoden-
teilnehmer gereiht, wobei die Art der
Wahl und die Anzahl der zu Wihlenden
vom Didzesanbischof festzulegen ist
(ebda. § 1, 9). Der kodikarische Gesetzge-
berhat dieseit demII. Vatikanischen Kon-
zil eingetretene Rechtsentwicklung, die
durch einen breitgestreuten Klerus und

Laien gleichermaf3en umfassenden Kreis
von stimmberechtigten Mitgliedern von
Ditzesansynoden gekennzeichnet war,
voll aufgegriffen.”® Es ist bedauerlich,
daB der CIC/1983 in seinen Aussagen
iber die Zusammensetzung der Partiku-
larsynoden und des dabei zustehenden
Stimmrechts der nachkonziliaren Rechts-
entwicklung und dem darin ausgedriick-
ten Selbstverstiandnis der Kirche als einer
Gemeinschaft von ,fundamental Glei-
chen” (c. 208) auch nicht im entferntesten
Rechnung trigt. Schon in bezug auf die an
den Partikularkonzilien teilnehmenden
Di6zesanbischofe ist mit Recht bemerkt
worden, daB3 der Di6zesanbischof zwar
Hirt und Zeuge des Glaubens seiner Orts-
kirche sei und als solcher diese und das
gesamte Gottesvolk seiner Kirche repra-
sentiere; er kénne aber nicht einfachhin
die iibrigen Mitglieder des Volkes Gottes
ersetzen. Denn die Erfiillung der einen
SendungJesu Christiseiallen Gliedern des
Gottesvolkes gemeinsam aufgetragen.
Jedes Glied habe hierbei spezifische Dien-
ste, die nicht schlechthin austauschbar
sind, sondern gegenseitig respektiert und
gegenseitig geférdert werden miissen. Erst
im Zusammenwirken aller werde die eine
Sendung Christi erfiillt.”

Erst recht kann gefragt werden, ob die
nunmehr vorgesehene Teilnahme samtli-
cher in dem Gebiet tatiger oder auch nur
dort wohnender Titularbischéfe eine ver-
besserte Repriasentanz der Teilkirchen und

28

29

den Partikularkonzilien (vgl. CD, 37 und CIC, can. 447 f.). Die Zugehérigkeit in den Konferenzen richtet
sich vor allem nach der Zustindigkeit fiir die Seelsorge und Leitung (auch Prilaten ohne Bischofsweihe
gehéren ihr an), wihrend die Zugehérigkeit bei den Partikularkonzilien klarer von der sakramentalen
Ordnungbestimmt wird (mit vollem Recht sind alle Bischéfe der Region ihre Mitglieder)”. — Daraus mii3-
te gefolgert werden, daB3 nach Meinung des Arbeitspapiers nichtbischéfliche Vorsteher von Teilkirchen
zwar Mitglieder der Bischofskonferenzen, nicht aber der Partikularkonzilien seien. Dagegen wendet sich
zu Recht Schmitz, der insbesondere aus der durch c. 368 vorgenommenen grundsétzlichen Gleichstellung
der Vorsteher nichtdiézesaner Teilkirchen mit den Diézesanbischéfen ein Teilnahmerecht jener an den Par-
tikularkonzilien ableitet. H. Schmitz, Bischofskonferenz und Partikularkonzil. Rechtsinstitutionen
unterschiedlicher Natur, Struktur und Funktion, in: H. Miiller — H. ]. Pottmeyer, Die Bischofskonferenz
(Anm. 5), 179—184.

Vgl. K. Hartelt, Die Diézesan- und Regionalsynoden im deutschen Sprachraum nach dem Zweiten Vatika-
nischeln Kggzil. Erfurter Theologische Studien, Bd. 40, Leipzig 1979, 89 und Anm. 453.

Hartelt, ebda., 90.
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ihrer Anliegen gebracht hat. Besonders
augenscheinlich wird dies, wenn man
bedenkt, daB Generalvikare und
Bischofsvikare keinesfalls aufgrund ihres
fiir die Teilkirchen bedeutsamen Aufga-
benbereichs Stimmrecht auf den Partiku-
larkonzilien haben, sondern nur dann,
wenn sie die Bischofsweihe besitzen, also
Titularbischéfe sind. Hier wird der sakra-
mentalen Bischofsweihe eine ihr von der
Sachlogik her keinesfalls innewohnende
Bedeutung beigemessen. Gewif3 haben
Generalvikare und Bischofsvikare sowie
eine Reihe anderer Kleriker und Laien
beratendes Stimmrecht, das durchaus
nicht gering zu verenschlagen ist. Aber es
istdoch seltsam, daf3 der Inhaber desnach
dem Didzesanbischof bedeutsamsten
Amtes in "der Teilkirche, nimlich der
Generalvikar, der zusammen mit den
Bischofsvikaren wohl einen erheblichen
Teil der Beschliisse von Partikularkonzi-
lien in die Tat umsetzen muf}, an deren
Zustandekommen nur beratend mitwir-
ken kann, wihrend andererseits ein (mit
Bischofsweihe ausgestatteter) Bischofsvi-
kar mit begrenztem territoriellem oder
kategoriellem Wirkungsbereich iiber
samtliche in den Kompetenzbereich der
Teilkirchen fallende Angelegenheiten im
Wege der Gesetzgebung mitentscheiden
kann. Vollends tritt die Ungleichgewich-
tung aber hinsichtlich der im Ruhestand
befindlichen Titularbischéfe und den
(nicht mit der Bischofsweihe ausgestatte-
ten) Generalvikaren und Bischofsvikaren

zutage. Erstere haben, wenn sie eingela-
den werden, kraft Gesetzes entscheiden-
des Stimmrecht, und dies obwohl sie in
den Teilkirchen kaum mehr Entschei-
dungstriger sind. Letzteren kénnte ent-
scheidendes Stimmrecht nur im Wege
einer Dispens von den Bestimmungen des
c. 443 § 1, 2 gegeben werden, wobei eine
solche Dispens dem Heiligen Stuhl vorbe-
halten ist, da es sich um kein von der
Dispensbefugnis des Diézesanbischofs
erfaBltes Disziplinargesetz (vgl. c. 87)
handelt.*

Die Partikularkonzilien, die nach dem II.
Vatikanischen Konzil im deutschen
Sprachraum, aber auch auBBerhalb dessel-
ben stattfanden bzw. die diesen in etwa
gleichzuhaltenden synodalen Beschluf3-
fassungsgremien unterscheiden sich vom
Modell des CIC/1917 grundlegend
dadurch, da3 Bischéfe, Priester und Laien
(Minner wie Frauen) stimmberechtigte
Mitglieder sind. Im einzelnen ist hinsicht-
lich des Verbindlichkeitsgrades von
Beschliissen dieser Partikularsynoden ein
Unterschied festzustellen. Wihrend die
DDR-Synode, der Osterreichische Syn-
odale Vorgang und die Gesamtschweizeri-
sche Synodalversammlung sich als reine
Beratungsgremien fir die jeweilige
Bischofskonferenz verstthen —, die
Beschliisse dieser Synodenversammlun-
gengelten als Antriagebzw. Empfehlungen
an die Bischofskonferenz bzw. deren Mit-
glieder als Ortsordinarien® — nimmt die
Gemeinsame Synode der Bistiimer der

% Fiir die nach dem II. Vatikanischen Konzil und vor Inkrafttreten des CIC/1983 abgehaltenen Partikular-
konzilien wurde ebenso wie fiir die Diézesansynoden (vgl. Anm. 28) vom HI. Stuhl groBziigig Dispens
von den Bestimmungen des CIC/1917 hinsichtlich des mit Sitz und Stimme ausgestatteten Teilnehmer-

kreises gewdhrt. Hartelt, ebda., 91—93.

31 Hartelt, ebda., 146. Der sterreichische Synodale Vorgang (1974), bei dem Bischéfe, Priester und Laien
mit Sitz und Stimme ausgestattet waren, verlangte fiir die Annahme einer Vorlage in der SchluB3abstim-
mung eine Zweidrittelmehrheit der anwesenden Mitglieder. Den Bischéfen wurde ein Vetorecht gegen
Beschliisse eingerdumt: ,Erklirt die 6sterreichische Bischofskonferenz, daB sie einer Vorlage aus Griinden
der verbindlichen Glaubens- und Sittenlehre der Kirche sowie der kirchlichen Disziplin nicht zustimmen
kann, so ist zu dieser Vorlage eine BeschluBfassung der Vollversammlung des OSV nicht méglich” Art.
13 des Statuts. Vgl. 6sterreichischer Synodaler Vorgang. Dokumente, hrsg. vom Sekretariat des Osterr.

Synodalen Vorganges. Wien 1974, 191.
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BRD eine Sonderstellung ein. Die
Beschliisse dieser Synode sind nicht mehr
bloBe Empfehlungen an die Bischéfe,
diese sind vielmehr bereits in die synodale
Beratung und BeschluBfassung integriert,
so daB ein auf diese Weise gefaBter
BeschluB von den Bischéfen nachher
nicht mehr verindert werden kann.*
Auch beim Niederlindischen Pastoral-
konzil ist festzustellen, daB3 Beschliisse
von der Mehrheit der aus Bischéfen,
anderen Klerikern und Laien bestehenden
Teilnehmer getroffen werden.*

4. Das zugrunde liegende ekklesiologi-
sche Grundproblem

Die Tatsache der auf dem Okumenischen
Konzil ebenso wie auf den Partikularkon-
zilien festgelegten Uberreprisentanz der
Bischofe zu Lasten anderer ,christifideles”
(Kleriker und Laien), m. a. W. diese Facet-
te der pro-episkopalen Note des neuen
Kirchenrechts, ist freilich nicht nur ein
kanonistisches Problem, sondern hat tie-
fere Wurzeln. Es hingt mit den verschie-
denen Formen von Selbstdarstellung der
Kirche, insbesondere mit der Theologie
der Kollegialitit zusammen, wie sie im
Laufe der Geschichte entwickelt wurden
und auch noch auf die Ekklesiologie des
II. Vatikanischen Konzils Einfluf3 genom-
men haben.

Man kann zum Begriff der Kollegialitit

von zwei verschiedenen Ansatzpunkten
aus gelangen, die durchaus unterschiedli-
che Akzentsetzungen in der konkreten
Auswirkung zeitigen. Die eine geht von
der Gesamtkirche und vom Gesamtkolle-
gium aus, dessen iibergeordnete Idee die
Einheit aller Bischéfe in einem gesamt-
kirchlichen Kollegium darstellt. Die
andere kommt von der Teilkirche her und
von der mit der Sorge um diese verbunde-
nen Verantwortung fiir die Gesamtkirche,
die sich als ,communio ecclesiarum” dar-
stellt.** Die Grundaussage des Konzils
iiber das Verhiltnis von Gesamtkirche
und Teilkirchen (LG 23) ist in den Zusam-
menhang der Lehre von der bischéflichen
Kollegialitit gestellt, die ,ihrerseits wie-
derum explizit nur in gesamtkirchlicher
Sicht in Erscheinung tritt“® Der
CIC/1983 steht, von gelegentlichen Aus-
nahmen abgesehen, grundsitzlich auf
demBoden einer primér die Gesamtkirche
in den Blickwinkel riickenden Ekklesiolo-
gie.*® Durchgehend spricht er von der
Ecclesia particularis (Teilkirche), niemals
aber — etwa gleichbedeutend mit dieser
— von einer Ecclesia localis (Ortskir-
che).” Und bezeichnenderweise
umschreibt c. 369 in der Schliisselaussage
iiber die Di6zese diese als Teil des Gottes-
volkes (,populi Deiportio”), worin ebenso
wie in dem Ausdruck Teilkirche die pri-
mair auf die Ganzheit der (Universal)kir-

32 Vgl. A. Nees, Die erste Gemeinsame Synode der Bistiimer der Bundesrepublik Deutschland (1971—1975).

33

35

37

Thre innere Rechtsordnung und ihre Stellung in der Verfassung der katholischen Kirche. Paderborn 1978.
Vgl. W. Goddijn — C. van Haren — O. Ter Regen — H. ]. van Santvoort (Hg.), Pastoral Concilie van de
Nederlandse Kerkprovincie. Katholiek Archief 1968. Dazu R. G. W. Huysmans, Het Pastoraal Concilie
in Canoniek Perspectief, in: Bijdragen. Tijdschrift voor Filosofie en Theologie. Nijmegen 1970, 373—389.
]. Ratzinger, Die bischofliche Kollegialitit. Theologische Entfaltung, in: G. Baraiina (Hg.), De Ecclesia.
Freiburg/Br. 1966, Bd. 2, 56 f.

W. Aymans, Gemeinsame Synode. Strukturprobleme eines Regionalkonzils, in: Klner Beitrige, Heft 2.
Kéln 1972, 12.

R. Puza, Die Communio-Ekklesiologie und das Recht der Teilkirche, in: R. Puza — P. A. Kustermann
(Hg.), Eine Kirche — ein Recht? Kirchenrechtliche Konflikte zwischen Rom und den deutschen Ortskir-
chen. Akademie der Diézese Rottenburg-Stuttgart. Stuttgart 1990, 32.

Der Ausdruck ,Ecclesia localis“kommt im CIC/1983 nicht vor. X. Ochoa, Index verborum aclocutionum
Codicis Iuris Canonici. Roma 21984. Vgl. dazu H. Zapp, Codex Iuris Canonici. Lemmata Stichwortver-
zeichnis. Freiburg/Br. 1986.
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che gerichtete Akzentsetzung deutlich
zutage tritt. C. 333 § 1 spricht von der
Gewalt des Papstes nicht nur im Hinblick
auf die Gesamtkirche, sondern auch iiber
alle Teilkirchen und deren Verbinde,*
wobei gleichzeitig betont wird, daB3
dadurch die eigenberechtigte, ordentliche
und unmittelbare Gewalt der Bischéfe
iiber die ihrer Sorge anvertrauten Teilkir-
chen gestirkt und geschiitzt werde.

Was speziell die Partikularsynoden und
die in ihrer kanonistischen Konzeption
zutage tretenden Leitmotive anlangt,
schrieb Hartelt bereits 1979, die diesbe-
ziiglichen Positionen des CIC/1983 vor-
ausahnend:

JEntsprechend dem gesamtkirchlichen Aspekt bei
der Entwicklung der Lehre von der bischéflichen
Kollegialitit und der von der Gesamtkirche her aus-
gehenden und an ihr orientierten Kirchenstruktur
wird nicht zu erwarten sein, daf3 auf einer ,Regional-
synode” die einzelnen Ortskirchen (Di6zesen) als
solche besonders in Erscheinung treten werden. Die
Bischéfe werden dort nicht primir als Repriisentan-
ten ihrer Ortskirchen erscheinen, sondern als Glie-
der des Gesamtkollegiums (besonders deutlich wird
das an der Stellung der ,Weihbischéfe’l), die in der
jeweiligen Bischofskonferenz zusammengeschlos-
sen sind und insofern ein ,Teil“kollegium bilden”,*

Die im gegenwirtigen Kirchenrecht im
Zusammenhang sowohl mit dem Okume-
nischen Konzil wie auch mit den Partiku-
larkonzilien zu beobachtende pro-episko-
pale Note und das dieser zugrunde
liegende  ekklesiologische = Konzept

erweist sich als einseitig und ist deshalb
ungeeignet, eine echte Reprisentanz der
Gesamtkirche wie auch der Teilkirchen im
Synodalen Geschehen zu bewirken: Com-
munio als prigendes Strukturmerkmal
der hierarchischen Grundverfassung der
Kirche verlangt Mitverantwortung der
Gliubigen auf allen Ebenen. Es wire eine
bedauerliche Verkiirzung, wiirde man die
Communio — Ekklesiologie nur auf das
Verhiltnis der Bischéfe untereinander
und mit dem Papst beschrinken.*

Nicht zuletzt aufgrund der Tatsache, daf3
kirchliche Rechtsentstehung ja nicht nur
auf einen Akt der Gesetzgebung zuriick-
zufiihren ist, sondern ebenso der Rezep-
tion und des Konsenses seitens des sensus
fidelium bedarf,* und daB insbesondere
Konzilsbeschliisse erst durch die Annah-
meseitens der betroffenen Kirchen gelebte
Realitidt werden,* ist auf eine méglichst
breit gestreute Mitverantwortung aller
Glieder des Kirchenvolkes bei Beratung
und BeschluBfassung von Konzilsbe-
schliissen groBter Wert zu legen.

Die gegenwirtig im CIC/1983 vorgesehe-
nen Modelle, wonach das beschlieBende
Stimmrecht auf Bischéfe — gleich wel-
cher hierarchischen Stellung — einge-
schrinkt ist, erweisen sich als nachteilige
Konsequenz aus einem erginzungsbe-
diirftigen bzw. einseitig interpretierten
Kirchenbild.

3 C. 333 § 1 verwendet hinsichtlich der dem Papst iiber die Teilkirchen zustehenden Gewalt den Ausdruck
Jprincipatus’, was in der Rechtssprache des CIC/1983 ein ,Hapax legomenon” darstellt.
3 Hartelt, Di6zesan- und Regionalsynoden (Anm. 28), 83.

% Puza, Communio-Ekklesiologie (Anm. 36), 35.

41 H, Miiller, Rezeption und Konsens in der Kirche. Eine Anfrage an die Kanonistik, in: OAKR 27 (1976),

3-—21.

2 H. Jedin, Kleine Konziliengeschichte. Freiburg/Br. 71966, 14.
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KOSSI J. K. TOSSOU

Chancen und Schwierigkeiten der Inkulturation

in Afrika

Zu den auffilligsten Erscheinungen in Kirche
und Theologie gehért gegenwiirtig das starke
Interesse — wenn auch nicht immer ein
angstfreies — fiir die sogenannte ,Dritte-
Welt-Theologie” und deren unterschiedliche
Ausprigungen jenach Kontinenten und Perso-
nen, die sie betreiben. Eine besondere Auspra-
gung davon ist auch die ,Afrikanische Theo-
logie’, deren Chancen und Schwierigkeiten der
Autor, ein afrikanischer Theologe, der dzt.
einen Lehrauftrag in Paderborn, Miinster und
Kéln innehat, aufzuzeigen versucht. Der Bei-
trag geht im wesentlichen auf ein Einfithrungs-
referat im Rahmen einer Gastdozentur zur
Afrikanischen Theologie an der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Karl-Franzens-
universitit Graz im Sommersemester 1990
zuriick.

(Redaktion)

Einfiithrung

Verglichen mit der ,Befreiungstheologie”
lateinamerikanischer Herkunft, die groB3e
Wellen schlagt, scheint die ,Afrikanische
Theologie” immer noch zu einer Art
Randerscheinung zu gehéren. Und doch
ist das AusmalB der Beachtung, die sie fin-
det, alles andere als gering. Schon die
inzwischen fast uniiberschaubar gewor-
dene Literatur zum Thema ,Afrikanische
Theologie” legt davon ein beredtes Zeug-
nis ab. Freilich zeugt die Auseinanderset-
zung um diese Theologie nicht nur von
Sympathie. Sie reicht von kritischer Rela-
tivierung ihrer Berechtigung bis zur ver-
steckten oder gar offenen Ablehnung,
weil man in ihr entweder eine ungeheure
Herausforderung an kirchliche Struktu-
renund an kirchliche Lehre sieht oder viel-
leicht sogar einen Verrat am Evangelium

selbst. Neben dem von manchen vermute-
ten und Dbefiirchteten dilettantischen
Umgang mit der ,Sacra Theologia“ geht es
dabei vor allem um die Haltung vieler Kir-
chenminner (selbst einige verantwortli-
che afrikanische Kirchenminner nicht
ausgenommen) zur Vereinbarkeit oder
Nichtvereinbarkeit afrikanischer Tradi-
tionen und religioser Vorstellungen mit
dem christlichen Glauben.

Es ist nicht meine Absicht, dazu entweder
apologetisch-gefillig oder negierend Stel-
lung zu nehmen. Das halte ich fiir eine
miiBige Beschiftigung. Ich méchte viel-
mehr einige Gedanken zur Aufgabe, zu
den Chancen und zu den Schwierigkeiten
des Inkulturationsprozesses in Afrika
vorlegen.

Der Kontext

Wenn die Theologie eine wissenschaftli-
che Disziplin ist, die in der biblischen
Offenbarung griindet, aber ebenso unse-
ren Kenntnissen iiber den Menschen und
die Welt Rechnung zu tragen hat, kénnen
auch fiir die Afrikanische Theologie die
Fragen nach dem Afrikanischen Men-
schen, nach dem Adressaten, sowie nach
der Art von Christentum, das vermittelt
werden soll, und nach der Methode der
Vermittlung nicht iibergangen werden.

Schon von seinen Anfingen in den fiinfzi-
ger Jahren an scheint der Weg der theolo-
gischen Reflexion in Afrika generell von
der Négritude-Bewegung gekennzeichnet
zusein. Diese Bewegung, deren Geist auch
im heutigen Afrika (freilich in etwas
unauffilligerer Weise als in den Jahren
ihrer Entstehung) Politik, Wirtschaft,
Kunst, Literatur und die Pflege der Reli-
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gion bestimmt, bildet auch die Basis fiir
den theologischen Diskurs ,a l'africaine”;
ein anderer Weg wird mit dem sogenann-
ten ,missionarischen Christentum*® be-
schritten.

Viele Menschen assoziieren heute den
Namen Afrikamit Krisenherd, ,Hunger-
tal, ,Kontinent der Armut, des Elends,
der Unwissenheit und Riickstiandigkeit”,
Bestimmend scheinen also die medien-
wirksamen Katastrophenmeldungen zu
sein. Dariiber hinaus prisentiert sich uns
ein Afrikabild voller Widerspriiche; es ist
ein zerrissenes Bild, das sich nicht in ein
schénes Tableau einfiigen will: Schit-
zungsweise sind etwa 35 Millionen Afri-
kaner von Hungersnot bedroht; dennoch
verfiigt der Schwarze Kontinent iiber etwa
500 Millionen Hektar fruchtbares Land.
Es gibt enorme Ressourcen an Boden-
schitzen unterschiedlicher Art; dennoch
sind unter dem Dach dieses reichen Konti-
nents die meisten unterentwickelten Lin-
der der Erde versammelt. Unstreitig ist,
daB Afrika seit den frithesten Zeiten gute,
funktionsfihige, demokratische Struktu-
ren fiir Verwaltung und Politik entwickelt
hat; dennoch sind heute mangelnde Kon-
trolle der 6ffentlichen Macht sowie Folter
und Menschenrechtsverletzungen, Vet-
ternwirtschaft und Korruption an der
Tagesordnung. Wo gibt es da noch einen
Schimmer von Hoffnung auf Rettung, auf
eine bessere Zukunft? Diese Frage stellt
sich nicht nur fiir die Politiker, Wirt-
schaftler, Soziologen oder Futurologen
verschiedener Couleurs, sondern genauso
fiir die Kirchen Afrikas. Denn Afrikas
Zukunft ist nicht teilbar in eine Zukunft
des politisch-wirtschaftlichen Raumes
und in eine Zukunft des kirchlichen Rau-
mes. Die Kirchen kénnten bei der Gestal-
tung einer solchen Zukunft eine nicht
geringe Rolle spielen. Sie konnten sogar

bei der Neugestaltung des sozio-politi-
schen und kulturellen Raumes ein Motor
sein.

Mehr als jede andere gesellschaftliche
Institution sollten sich die Kirchen Afri-
kas durch die Rede von ,Authentizitit”
+Afrikanitit’, ,African personality” usw.,
die oft zu bloBen Schlagwértern zu ver-
kiimmern drohen, angesprochen fiihlen
und versuchen, Sinn und Bedeutung des
Verlangens der Menschen, das sich hinter
diesen Woértern verbirgt, herauszustellen
und klarzumachen, daB es dabei um die
Riickkehr zur eigenen Mitte geht, d. h.
darum, daB bei den Afrikanern das
BewuBtsein dafiir geschirft wird, daf sie
heute wiein der Vergangenheit in der Lage
sind, ihr eigenes Schicksal zu schmieden.
Die Kirchen konnen sich der Aufgabe
nicht entziehen, den Afrikanern den
Geschmack der Freiheit wiederzugeben
und ihnen zu helfen, die Einstellung zu
tiberwinden, sie seien fiir die Sklaverei
geboren.

Eine Skizze des Gesamtbildes der
katholischen Kirche Afrikas

Diekatholische Kirche Schwarzafrikas ist
im wahrstéen Sinne des Wortes das, was
man eine ,junge Kirche’ nennt, blickt
dochin nur ganz wenigen der zugehérigen
Liander die katholische Kirche auf ein
etwa hundertjihriges Bestehen zuriick. Es
handelt sich also hauptséchlich um eine
Kircheim Entstehen und in der Bewegung,
der die Strukturen und Traditionen der
»alten Kirchen” Europas fehlen. Die ein-
heimische Hierarchie, vor allem die
Bischofe, ist jung und dynamisch, gut
Arainiert”. Aufgrund der Tatsache, daB3
die meisten Bischéfe ihre Ausbildung in
Europa oder Nordamerika absolviert
haben, sind sie weltoffen und fiir die Zei-
chen der Zeit empfinglich. Insgesamt

! Zu diesem Ausdruck vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, Paris 1985, 65—72.
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handelt es sich um eine Kirche, die in der
Zeit des Vaticanum II und danach ihren
eigenen Wachstumsproze3 erlebt und
durchgemacht und vielleicht sogar besser
als die Kirche mit dlteren Strukturen und
Traditionen in der Lage ist, die Ideen und
Vorstellungen, die Anregungen und ,Trau-
me” des Konzils zu realisieren bzw. dafiir
entscheidende Impulse zu geben.

Ein weiteres Kennzeichen der afrikani-
schen Kirche ist die beachtliche Integra-
tion der Laien. Die Existenz und die Vitali-
tiat der Kirchen Afrikas hingen wesentlich
von der aktiven Mitarbeit der Laien ab,
die einst wie jetzt das Evangelium an vie-
len Orten des Kontinents verkundet
haben bzw. verkiinden.

Zum Gesamtbild der Kirche in Afrika
gehort aber auch die — gewif3 betriibliche
— politische Abstinenz. Es ist eben eine
Kirche, die noch nicht kritisch genug mit
sich selbst umgeht, die es daher auch hau-
fig versiumt, eindeutige und richtungs-
weisende Stellungnahmen zu Fragen
sozio-politischer und 6konomischer
Belange abzugeben. Aber das sind ja gera-
de die Probleme einer jungen Kirche, die
erstdabeiist, ihreeigeneldentititzuerrin-
gen. Freilich scheint jetzt die Zeit gekom-
men, diesen Problemen gréBte Aufmerk-
samkeit zu widmen. Der ,Kairos” darf
nicht versiumt werden. Schitzungen
sagen voraus, daB3 es bis zum Jahre 2000
etwa 100 Millionen Katholiken in Afrika
geben wird. Das bedeutet nicht nur zah-
lenméBiges Wachstum, sondernaucheine
groBe Verantwortung und kénnte sogar
dem Weltkatholizismus einen neuen
Stempel aufdriicken. Wenn Papstvisiten
einen AufschluB dariiber zu geben vermé-

gen, welche Bedeutung einer Kirchenpro-
vinzzukommt, liegt Schwarzafrika gutim
Rennen. Innerhalb von nur zehn Jahren ist
Papst Johannes Paul II. schon zum sech-
sten Mal in Afrika gewesen. Eine siebte
Visite (in den Lindern Tanzania, Burundi
und Ruanda) fand im September 1990
statt.

Im folgenden soll es hauptsichlich um
theologische Fragen gehen, aber stets in
dem BewuBtsein, da3 das AusmafB3 der
Glaubwiirdigkeit der Kirche immer auch
davon abhingt, wie einesolche Kirche mit
den ihr anvertrauten Menschen und deren
Problemen umgeht.?

Zu viele Apostel, aber zu wenige
Propheten?

Das gezeichnete hoffnungsvolle Bild soll
aber nicht dariiber hinwegtiuschen, daf3
auch in dieser jungen katholischen Kirche
noch nicht alles harmonisiert. Das Wort
vom ,missionarischen Christentum” ist
bereits am Anfang angeklungen. Was
unter den afrikanischen Theologen mit
diesem Ausdruck bezeichnet wird, 148t
sich in wenigen Worten so beschreiben: Es
handelt sich um den Versuch, den Men-
schen auf der Suche nach Gott nur mit
AppellenundRiten, mit Geboten und Ver-
boten Gottes und der heiligen Kirche zu
begegnen. Religion und Glauben sollen in
Gesetz und ,Moral“ umgegossen werden,
vor allem in Fragen der Sexualitit und des
Gehorsams. Dabei droht die befreiende
Botschaft des Evangeliums unterzugehen.
Wir verweisen in diesem Zusammenhang
noch einmal auf das viel strapazierte Bei-
spiel der kirchlichen Ehemoral® und im
Fall Afrikas ganz besonders auf die Hal-

2 Vgl. hierzu die Ausfithrungen von J. M. Ela, Le cri de 'homme africain. Questions aux chrétiens et aux
Eglises dAfrique, Paris 1980; Ders.; Ma foi d' Africain, Paris 1985, insb. 95ff (dt. Ubers.: Mein Glaube als
Afrikaner, Freiburg 1987); B. Bu;o, Afrikanische Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diissel-

dorf 1986.

Als Beispiel hierzu B. Hiiring, Ausweglos? Zur Pastoral bei Scheidung und Wiederverheiratung, Freiburg

1989. Hier spricht der bekannte Moraltheologe das mutig aus, was andere vielleicht nur im stillen Kam-
merlein denken, und regt zum Nachdenken iiber neue Lésungswege aus biblischer Sicht heraus an.
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tung der Kirche gegeniiber der Polygamie-
frage. Man kann sich da manchmal kaum
noch des Eindrucks erwehren, es gebe in
der Kirche zwar viele Apostel, aber zu
wenige Propheten.

Nicht nur in der Pastoral ist die Tendenz
deutlich spiirbar, einmal Erlerntes und in
einer bestimmten Form Sanktioniertes
und Festgelegtes immer wieder nachzusa-
gen. Auch bei den Entwiirfen afrikani-
scher Philosophie und Theologie werden
Ansichten vertreten,* die sich nicht
wesentlich von denen der sogenannten
~Afrika-Experten” unterscheiden, fiir die
die Beschiftigung mit afrikanischer Kul-
tur als Sprungbrett dienen soll, um
begehrte Universititslehrstithle und ver-
gleichbare Positionen in anderen Tempeln
der Wissenschaft, der Politik und der
Wirtschaft zu ergattern.’

Gewif3 kénnen auch ernsthafte und ehrli-
che Absichten nicht geleugnet werden. Es
gibt aber auch Motive wie Neugierde,
Sehnsucht nach Exotik, Ablehnung oder
Abneigung gegen die Konsumgesellschaft
des Westens und ihren kalten, blutleeren,
positivistischen Rationalismus u. 4. Diese
Haltungen kénnen u. U. auch den Afrika-
nismus eines Afrikaners prigen, wenn er
seinen Wissensdurst bei nichtafrikani-
schen ,Experten” zu stillen sucht. Er unter-
liegt dann der Gefahr der ,Selbstdisquali-
fizierung aufgrund einer Entfremdung
und Heteronomie in seinem Verhiltnis zur
afrikanischen Realitdt”® Die Griinde
dafiir liegen auf der Hand. Einmal redu-

ziert sich ein unter diesen Bedingungen
produzierter Afrikanismus auf eine bloBe
Reaktion gegen diekoloniale Gewalt, wer-
den doch in der Vergangenheit Afrikas
Kulturelemente gesucht und zusammen-
getragen, die in den Augen der Lehrmei-
ster des Westens Gleichwertigkeit bean-
spruchen kénnen und insofern dem Afri-
kaner Anerkennung seiner Wiirde als
Mensch mit Kultur und Geschichte ver-
schaffen sollen. Zum anderen leistet aber
ein solcher Afrikanismus der Geflligkeit
dem Neokolonialismus verschiedenster
Art Vorschub.

Jenseits der Apologie der ,wirkungs-
fihigen Bild- und Ankniipfungspunkte’

Es wurde bereits darauf hingewiesen, da3
das Christentum in Afrika zur Zeit stark
anwichst. Dasist natiirlich ein interessan-
tes und wichtiges Faktum. Fiir den afrika-
nischen Theologen birgt diese Situation
aber auch eine gewisse Beunruhigung in
sich, denn fiir ihn stellt sich die Gretchen-
frage, die schon vor mehr als dreif3ig Jah-
ren so formuliert wurde:

st diese Riesenbewegung zum Christentum im afri-
kanischen Raum wirklich ein ganzer Erfolg? Ist das,
was so zu blithen scheint, in der Seele des Afrikaners
verwurzelt, oder handelt es sich nur um eine Erschei-
nungsform des Europiisierungsprozesses im dun-
klen Erdteil? Ist mit unserer Missionsmethode wirk-
lich alles in Ordnung? Ist Christus im Afrikaner ,ein-
gekorpert?. . . Wem sind nicht schon diese wirklich
enttiuschenden Fille begegnet: Da war einer zwan-
zig, dreiBig Jahre lang ein vorziiglicher Christ und
plotzlichkehrt er zuriick zu den Briiuchen seiner Vor-
fahren”

% Vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, op. cit. 58.

5

Abgesehen davon, daf} eine bloBe Pauschalierung hier fehl am Platz wire, gibt es aber genug Beispiele
und Erfahrungen, die die Meinung des aus Kamerun stammenden Philosophen E. Njoh-Mouelle iiber die
sogenannten ,Afrika-Experten’ bestitigen. Viele von ihnen ,haben zu einer Zeit, in der afrikabezogene
Studien im universitiren Bereich noch ziemlich exotisch erschienen, in den Afrika-Studien nur eine Még-
lichkeit gesehen, sich einen Namen zu machen’ (Vgl. E. Njoh-Mouelle, Jalons II, LAfricanisme
aujourdhui, Yaoundé 1975, 10f).

Vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, op. cit., 24.

V. Mulago, Nécessité del'adaptation missionnaire chez les Bantu du Congo, in: Des Prétres Noirs s'interro-
gent, Paris 1957, 21; vgl. zu diesem Fragenkomplex auch B. Kommer, Arteigene Aufbauwerte der afrikani-
schen Kirche, in: ZMR 35 (1951) 256 —279; G. Evers, Afrikas Naturreligionen und die Christen. Morgens
zur Messe, abends zum Zauberer, in: Publik-Forum 19 (1990) 26.
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Wie kommt man aus diesem Dilemma
heraus? Jeder Versuch einer Losung hat
notwendigerweise schwerwiegende Fol-
gen hinsichtlich der Arbeit und des Vorge-
hens bei der Evangelisierung Afrikas.
Anzustreben ist sowohl bei der prakti-
schen Arbeit als auch bei der wissen-
schaftlichen Erfassung afrikanischer Kul-
turschitze eine Methode jenseits der apo-
logetischen Rede von ,wirkungsfiahigen
Bild- und Ankniipfungspunkten’ (die
sogenannten ,pierres d'attente”). Lange
Zeit hatte man die Meinung vertreten, in
der afrikanischen Tradition gébe es so vie-
le Werte und noch nicht genutzte Méglich-
keiten, in denen man das (providentiell
vorbereitete) Material fiir den Aufbau der
Kirche in Afrika zu sehen hitte. Dazu
zihlte man beim Afrikaner den Sinn fiir
das Sakrale, den Respekt vor dem Leben,
die spontan praktizierte Gastfreund-
schaft, die Bande einer unverbriichlichen
Briiderlichkeit, den Sinn fiir Gemein-
schaft usw., lauter ,verborgene christliche
Elemente” also, die nur darauf zu warten
schienen, erkannt und anerkannt zu
werden.

Aberlassen sich diese kulturellen Elemen-
te der afrikanischen Tradition ,ohne
Gewalt in das Gebiaude ihrer neuen
Bestimmung einfiigen“?® MuB8 man die
Dinge wirklich nicht von Grund auf neu
iiberdenken? Muf3 nicht die Tiefe der
Erde, die das Samenkorn aufnehmen soll,
iiberpriift werden? Denn auch am ersten
Pfingsttag ging es nicht nur darum, daf3
jeder aus der versammelten Menschen-
menge die Apostel in seiner Mutterspra-

chehat predigen héren; entscheidend kam
es darauf an, ,daB3 nunmehr jeder mit den
Worten dieser seiner eigenen Sprache und
mit dem Reichtum der menschlichen
Erfahrung, die sich darin duBert, die vol-
lig neue Wirklichkeit seiner Umkehr auch
neu zum Ausdruck brachte”’ Das ist nun
auch der eigentliche steinige Acker der
afrikanischen Theologie.

Die Herausforderung

Zahlreich sind die Sachfragen, mit denen
sich die afrikanische Theologie auseinan-
derzusetzen hat. Schon einige Jahre vor
dem Erscheinen des epochemachenden
Buches ,Des Prétres Noirs s'interrogent“’°
schrieb Papst Pius XII. in seiner Enzyklika
Evangelii Praecones (vom 2. Juni 1951)
diese Worte ins Stammbuch der fremden
und einheimischen Missionare:

,Die Kirche geht nicht vor wie jemand, der riick-
sichtslos einen iippig wuchernden Wald nieder-
schligt, auspliindert und vernichtet, sondern sie
gleicht vielmehr dem Girtner, der ein edles Reis auf
die Wildlinge pflanzt, damit diese eines Tages kdstli-
chere und siilere Friichte hervorbringen ™

Dies zu tun bedeutet heute fiir die Afrika-
nische Theologie, an der Erfiillung der
Erwartungen des Afrikanischen Men-
schen mitzuarbeiten und dafiir mitzusor-
gen, daB die religiése Praxis des Evangeli-
ums Jesu Christi tatsachlich ein Ort zur
Erfahrung von wirklicher Befreiung in
einem Afrika sein kann, das von auf3en
und von innen immer noch ausgebeutet
wird (nicht nur wirtschaftlich) und der
Sklaverei unterworfen ist."

Vgl. R. Luneau in seiner Einfithrung zu A. T. Sanon, Das Evangelium verwurzeln, Freiburg 1985, 13f.
Ebd

10 Deutsche Ubersetzung: A. Diop (Hg.), Schwarze Priester melden sich, Frankfurt/M 1960.

11 Angesichts dieses Zieles mahnte Pius XII. in der Enzyklika (vgl. AAS 43 [1951] 497—528) eine breite ange-
legte Ausbildung der Missionare an. Sie soll reichen von der Spiritualitit iiber das Studium der Sprachen,
medizinische Kenntnisse, Kenntnisse in Landwirtschaft, Ethnographie, Geschichte, Erdkunde sowie in
Nachbarwissenschaften bis hin zum Verstindnis und Forschung der einheimischen Kunst und anderen

- kulturellen Traditionen.

1981, 104—132.

Vgl. Mongo Beti, Le pauvre Christ de Bomba expliqué, in: Peuples Noirs — Peuples Africains, Heft 19,
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Damit soll bereits deutlich ausgesprochen
werden, daB} die Afrikanische Theologie
nicht bloB eine solche sein kann, die man
als ,kulturalistische Theologie” bezeich-
net und die leicht und bequem von Macht-
habern aller Richtungen zu vereinnahmen
ist. Klar ausgesprochen heif3t das: Nicht
nur das — von vielen bevorzugte — Bild
vom lachenden Neger, voller Lust, Naivi-
tit und kindlicher Unbekiimmertheit,
sondern vor allem auch das Bild des nie-
dergekniippelten schwarzen Menschen,
der vor korrupten und blutriinstigen Regi-
men auf Knien gehen muB3,” muf seinen
Platz im theologischen Denken finden.
Tauschen wir uns nicht. Die Unschuld,
auch des Theologen, ist ohnehin schon
langst verloren!™

Das rechte Verstindnis von Tradition und
Kultur

Was will das Bild eines Priesters aussagen,
der im Hiuptlingsgewand in die Kirche
einzieht, zum Altar schreitet, begleitet
von Speertrigern, die traditionelle Krie-
gertéanze nachahmen?

Es gibt sicherlich in der afrikanischen Kir-
che zahlreiche Grundsatzfragen, die auf
eine Antwort warten. Die Aufgaben
betreffen nicht nur die Liturgie, sondern
umfassen genauso Fragen der gesell-
schaftlichen und kirchlichen Strukturen,
der Okumene, der richtigen Auseinander-
setzung mit den afrikanischen Religionen,
mit dem Islam, Fragen der sozialen Ord-
nung und des Lebens in jeder Hinsicht.
Uber diese Grundsatzfragen besteht weit-
gehend auch ein Grundkonsens. Der Weg
zu ihrer Lésung aber ist umstritten. Die
Frage nach dem Wie’, die Methodenfrage
also, ist fiir die afrikanische Theologie die

eigentliche Lebens- und Uberlebensfrage.
Kultur ist per definitionem kein starres
.depositum”. Daher kann sich die ,Riick-
kehr zu den Wurzeln” keineswegs in der
Anstrengung erschopfen, einen Katalog
von Ahnlichkeiten zu erstellen oder bloBe
AnschluBméglichkeiten zwischen einem
Katechismus scholastischer Prigung und
afrikanischer Traditionen hervorzuzau-
bern. Die Fragen hinsichtlich der Verwur-
zelung des christlichen Glaubens in Afri-
ka zielen vielmehr auf eine vertiefte
anthropologische und theologische Refle-
xion. In diesem Zusammenhang zihlt
weniger das Symbolische als vielmehr das
Symbol selbst, das hei3t, im Mittelpunkt
sollen der genaue Inhalt der iiberlieferten
Vorstellungen und eine neue Begegnung
mit ihnen in der heutigen Situation Afri-
kas stehen. Es soll nicht versucht werden,
eine nicht mehr re-produzierbare Vergan-
genheit Afrikas — wie ruhmvoll sie auch
gewesen sein mag — mit Hilfe einer ver-
geblichen Bluttransfusion aus versicker-
ten Quellen zu beleben! So miissen z. B.
die Attribute des afrikanischen Gottes
nicht unbedingt mit denen der Scholastik
gleichlauten, etwa summum Ens oder
Esse, Substantia, Essentia, Immutabilitas
usw. All das gibt es sicherlich auch in den
afrikanischen Gottesvorstellungen. Aber
wichtiger fiir die Afrikaner war und ist
doch immer ein Gott, der es versteht, in
den verschiedenen Lebenssituationen den
Menschen nahe zu sein und in verschiede-
ne Gestalten und Rollen zu schliipfen. Das
ist konkrete, afrikanische Gotteserfah-
rung, mit der aber keineswegs gesagt und
gemeint wird, der ganze Gott sei dadurch
schon erfaf3t und erlebt.

Eine neue und aktualisierte Betrachtungs-

13

Diese Herausforderung scheint O. Bimwenyi-Kweshi ganz iibersehen zu haben. Denn er pladiert ja in sei-

nem ,Discours théologique négro-africain. Problémes des fondements” (Paris 1981) einseitig fiir ,un dis-
cours de langage et d'ontologie”. Gerade davor aber ist eindringlich zu warnen; vgl. hierzu E B. Eboussi,
La Crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie, Paris 1977, 37.

14 Vgl. die bedenkenswerten Ausfithrungen von A. Boesak, Unschuld, die schuldig macht. Eine sozio-ethi-
sche Studie iiber Schwarze Theologie und Schwarze Macht, Hamburg 1977.
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weise der Tradition muf3 dazu fiihren, not-
wendige Unterscheidungen und Korrek-
turen vorzunehmen, wobei aber falsche
Antinomien iiberwunden werden miis-
sen, etwa zwischen Tradition und Moder-
ne, Materialismus und Spiritualismus
und dhnlichen Gegensitzen. Die Tradi-
tion verliert ihren Wert als Ansporn zur
Kreativitit, wenn sie einfach zur Ideolo-
gie der ,guten alten Zeit” hochstilisiert
wird. Tradition ist vielmehr wachsames
und waches Gediichtnis, kreativer Elan,
utopischer Dynamismus. Daher gibt es
auch keine gute Tradition ohne Bruch.
Versuchen wir, das Gesagte am Beispiel
der ,afrikanischen Spiritualitit” ein wenig
zu verdeutlichen.

LSpiritualitit’ bedeutet hier nicht den
Gegensatz zum Materialismus. Sie
bezeichnet vielmehr die Gesamtheit der
Beziehungen des Afrikaners zur Welt, zu
den Lebenden, den Toten und den kiinfti-
gen Generationen. Sieist nicht der Gegen-
satz zur Aktion und nicht der Riickzug in
individuelle Innerlichkeit. Vor allem die
~Afrikanischen Unabhingigen Kirchen”
(AUK) heben diese Aspekte der afrikani-
schen Spiritualitét hervor.

Wie wurde man frither zum Christen
gemacht in den katholischen und prote-
stantischen Missionskirchen in Afrika?
Um in den heiligen Biichern der kirchli-
chen Verwaltung als Christ registriert zu
werden, muf3te der Afrikaner bestimmten
Auflagen nachkommen: Verzicht auf
seine traditionelle Lebensweise, auch
wenn sie in keiner Weise dem christlichen
Glauben entgegenstand; Verzicht auf die
traditionellen Riten und Symbole, auf die
traditionellen Wertvorstellungen und in
manchen Fillen sogar auf die Familien-
und Stammesbindungen. Vieles von der
- Lebenswelt des Afrikaners wurde einfach
- als Aberglaube und Teufelswerk abgetan.

Dem neu Bekehrten wurde gesagt, die Kir-
che sei von nun an seine neue Familie und
Gemeinschaft, seine neue Erde und sein
neuer Himmel. Eine neue Geographie
wurde gelehrt und gelernt, in der die
Namen von ruhmvollen heiligen Orten
obenan stehen: Rom, Jerusalem, Byzanz
usw. Und auch die Zeitrechnung folgt
nicht mehr dem Rhythmus von Sonne und
Mond, von Jahreszeiten und Regierungs-
zeiten von Kénigen und Hauptlingen. Ent-
scheidend sind nun die Feste der heiligen
Kirche, die an christliche heilsgeschichtli-
che Ereignisse erinnern.

Aber die so gepriesenen Ideale greifen im
Leben des Bekehrten nicht. Warum? Er ist
z. B. gezwungen, sich einer Form von
Liturgie anzuschlieen, die nur fiir den
Kirchenraum bestimmt zu sein scheint.
Das Heil ist nur ein ,Seelenheil”. Die Seele
— nicht der Mensch — soll vor der Strafe
der Hélle und der ewigen Verdammung
bewahrt werden. Und das ist umso siche-
rer zu bewerkstelligen, je individueller die
Bemiihungen darum erfolgen! Individua-
lismus, Lehrgldubigkeit, Bigotterie,
Gesetzesformalismus scheinen die ober-
sten Prinzipien der neuen Religion zu sein.
Fragen des alltiglichen Lebens scheinen
dagegen wenig Platz darin zu haben.

Die Griindung von AUK ist eine Reaktion
und ein Protest gegen diesen Zustand. Es
ist das Verdienst dieser Kirchen, die Not-
wendigkeit der Verwurzelung des Glau-
bens und des Gliubigen in Familien- und
Stammesgemeinschaft durch eine effekti-
ve Solidaritit im Alltag betont zu haben.
Sie haben entschieden zur Hinwendung
zu den Ahnen aufgefordert. Die Ahnen
sind ja in den afrikanischen Gesellschaf-
ten die ,Siule und Grundfeste””® der
Sozialordnung. Die AUK haben auch auf
die physische Dimension des Heils hinge-
wiesen. Heil gibt es nicht nur im Jenseits,

15 Vgl. den Ausdruck ,columna et firmamentum® in 1 Tim 3,15; auch LG 8.
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es beginnt bereits im Diesseits. Heil
bedeutet auch Gesundheit, Frieden in der
Familie und mit den Nachbarn, Erfolg bei
Unternehmungen. Das Natiirliche und
Ubernatiirliche sind — trotz bestehender
Unterschiede — nah beieinander. Die
AUK sind die ,Partei” der Heilssolidaritit
im Alltag.’® Die Kranken und Armen
werden von den Gemeindemitgliedern
betreut und versorgt. Es erfolgt ein wirkli-
ches Teilen der materiellen Giiter sowie
der Verantwortung, der Charismen. Die
Bibel, nicht die Dogmatik, bildet die Basis
des Glaubens.

Waéhrend den anderen Kirchen ein Vasal-
lentum gegeniiber den Zentralen in Euro-
padroht, sind die AUK wirklich unabhin-
gige Kirchen, und zwar finanziell, juri-
stisch und natiirlich auch was die Lehre
betrifft. Hier stehen z. B. nicht die Bestra-
fung und die Verdammung des siindigen
Menschen im Vordergrund, sondern das
Liebesangebot Gottes und sein Erbarmen.
Diese Haltung zeigt sich u. a. auch darin,
daf3 die AUK die Sexualitit nicht als den
«geometrischen Ort” von Schuld und Siin-
de ansehen und definieren. Und das
Geschlecht ist fiir sie kein Alibi fiir die Ver-
weigerung von Amtern. Ganz im Gegen-
teil. Manner und Frauen sind gleicherma-
Ben Gemeindevorsteher oder Kirchen-
griinder.

Das sind nur einige Aspekte der afrikani-
schen Spiritualitit, die die AUK in ihre
Auffassung vom Christsein zu integrieren
versuchen. Siemachen deutlich, da3 diese
Spiritualitit den metaphysischen Dualis-
mus zwischen Geist und Leib, Jenseits und
Diesseits, Heiligem und Profanem usw.
ebenso ablehnt wie die Heilsangst. Mit der
Betonung der Immanenz des Géttlichen
im Weltlichen bei gleichzeitiger Unter-
streichung der Transzendenz Gottes
macht die afrikanische Spiritualitét klar,

daB3 Gott sich nicht vulgarisiert, damit
man von ihm Besitz ergreift und ihn
benutzt. Er bleibt im Gegenteil derjenige,
der dem Menschen immer voraus ist und
ihn zum Leben ruft und auf dem Lebens-
weg begleitet.

Eine Methode zur Uberwindung der theo-
logischen Unterentwicklung

Mit ihren Bemiithungen haben die AUK
(bei aller Kritik, die man an manchen Vor-
gehensweisen iiben kann) einen Weg fiir
die Entwicklung der Afrikanischen Theo-
logie gewiesen. Sie haben gezeigt, daf3 die
Aufgabe der Theologie darin besteht, die
Spannung zwischen der Autoritiat des
Wortes Gottes und der geschichtlichen
Dimension des Glaubens fiir die Men-
schen fruchtbar zu machen. Anders aus-
gedriickt: Es geht darum, die Lektiire des
biblischen Zeugnisses mit Fragen und Pro-
blemen des heutigen Menschen zu verbin-
den. Ohne eine solche Verbindung bleibt
jeder theologische Diskurs theoretisch,
unpersonlich und mystifizierend. Was
diese Verbindung im afrikanischen Kon-
text bedeutet, darauf wurde bereits in den
vorhergehenden Ausfithrungen hinge-
wiesen. An dieser Stelle sei noch dies
nachgetragen:

Um die jetzige theologische Unterent-
wicklung zu iiberwinden, braucht die
afrikanische Theologie nicht nur ein Stu-
dium der Traditionen und eine genaue
Kenntnis der Lebenssituationen der afri-
kanischen Menschen. Sie braucht auch
eine tiefe Kenntnis der Geschichte des
Christentums, der Dogmen und der kirch-
lichen Institutionen.

Wenn eine solche tiefe Kenntnis fehlt,
dann ist zu befiirchten, daf3 eine iibereilte
Einfithrung von traditionellen Vorstellun-
gen wie die der Ahnen oder des afrikani-
schen Hauptlings eher als Starkung und

16 Diese Auffassung ist von den ,Kleinen Christlichen Gemeinschaften” aufgegriffen worden und gehért zu

den Grundelementen ihrer Gemeindepraxis.
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Festigung von autoritiren kirchlichen
Strukturen mifB3verstanden wird.

Gerade das aber wire etwas ganz anderes
alsdiePerspektiven, die vom Vaticanum II
er6ffnet wurden.

Die Schwierigkeiten der Afrikanisierung

Es gibt also einige Fallstricke auf dem Weg
der Afrikanisierung. Eine erste Schwierig-
keit besteht in der ,gestohlenen Kindheit",
Die offene Wunde des Kolonialismus, in
der auch mancher Missionar bewuB3t oder
unbewuf3t herumgestochert hat, bleibt
auch fiir die afrikanische Theologie ein
schweres Erbe und ein Priifstein auf dem
Weg in eine zukiinftige Entwicklung. Fiir
diese Theologie ist es das Gebot der Stun-
de, die bei der ersten Evangelisierung
gestohlene Zeit mit Besonnenheit aufzu-
arbeiten.

Auchheuteist die Tendenz stark, den Afri-
kanern von auf3en vorzuschreiben, was
sie zu tun haben und wie sie es zu tun
haben. Ein Beispiel unserer Tage ist die
Frage eines gesamtafrikanischen Konzils,
das von vielen Seiten des Kontinents
befiirwortet und gefordert wird. Doch
von héchster Stelle wurde diese Forde-
rung, nachdem sie lange Zeit halb igno-
riert und halb abgelehnt wurde, nun doch
aufgegriffen. Aber es soll kein Afrikani-
sches Konzil geben, sondern eine ,afrika-
nische Synode” unter der Aufsicht hoch-
ster kirchlicher Reprisentanten, die auch
die Themen und die Spielregeln in der Dis-
kussion festlegen.

Seit der offiziellen Ankiindigung der
Synode durch den Papst am 9. Januar
1989 ist Funkstille. Uber die Vorbereitun-
gen ist kaum etwas zu erfahren. Auch ein
Termin steht noch nicht fest. Eines aber
steht jetzt schon fest, nimlich die Enttiu-

schung und daraus resultierende Resigna-
tion vieler engagierter afrikanischer Chri-
sten, die in der Lenkung in rémische Bah-
nen einen neuen Beweis fiir das den Kir-
chen Afrikas seit jeher befohlene stief-
miitterliche Dasein sehen werden.

Der Rhythmus von Trommeln, Balafon
und Kastagnetten bei Gottesdiensten in
Afrika darf uns nicht blind und taub fiir
die Bedrohung machen, die aus einer
Situation der ,ewigen Unterwerfung” ent-
stehen konnte. Darf man auch in Afrika
nur wie ein Thomas von Aquin und seine
modernen Epigonen argumentieren, um
zur Kirche zu gehéren und Theologe zu
sein? Die afrikanische Theologie heute
und morgen wird vom afrikanischen
Volk, so wie es lebt, kommen und aus des-
sen Quellen trinken, oder sie wird nicht
sein. Manch einer sihe es nur zu gerne,
wenn das theologische Bemiihen der Afri-
kaner sich in einem unproduktiven Kult
der Vergangenheit einschlieBenlieBe. Das
aber wire die gréB3te Gefahr auf dem Weg
der jetzigen Entwicklung.

Soll das ganze Unternehmen aber nicht
nur ein Leerlauf nach Brauchen, Traditio-
nen und Weisen des duBBeren Scheins sein
und unfruchtbare Formeln liefern, und
sollte die ganze angestrengte, schmerzli-
che Suche nicht nur in einem banalen
Trachten nach Exotik enden, dann darf es
bei der Inkulturation nicht nur darum
gehen, daB ,das Christentum fiir Afrika
bedeutsam wird, sondern da3 Christus in
den Gliedern seines Leibes selbst Afrika-
ner wird”."”

Diese afrikanische Dynamik wird sich
auch als weltkirchliche Dynamik zu
bewihren haben. Denn schlieBlich geht es
darin auch um das Schicksal der Univer-
salkirche.

7 Vgl. die Ansprache von Papst Johannes Paul II. an die Bischéfe von Kenia am 7. Mai 1980; vgl. Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 18, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn

1980, 91.
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JOSEF AUSSERMAIR

Zum theologischen Verstiandnis der Ikone

Das griechische Wort ,Ikone” bedeutet nichts
anderes als ganz einfach ,Bild‘, und die Kiinst-
ler dieser Bilder werden Ikonographen
genannt. Es handelt sich hier um Bilder, die fiir
uns ,geschrieben’ wurden. Diese ,Bilder-
schrift’ will als solche verstanden und gelesen
werden. Thnen geht es primir um eine Bot-
schaft. Aus diesem Grunde weisen sie auch
eine grofe Nihe zum Wort Gottes auf. Dies
legt der Verfasser, Assistent am Institut fiir
Okumenische Theologie und Fundamental-
theologie an der Kath.Theol. Fakultit der
Universitit Salzburg, im folgenden klar.

Die Ikonen sind bildhaftes Wort und koén-
nen daher mit dem bildhaften Reden von
Dichtern verglichen werden. Auf diesen
Zusammenhang wiesauch E. Chr. Suttner
hin:

Wie der Dichterprediger alle Moglichkeiten der
Sprache, so schépft der Ikonograph die der bilden-
den Kunst aus, um den Adressaten die Botschaft in
schéner und gut faBBlicher Form nahezubringen. Die
Schénheit der Ubermittlung kann nimlich die Horer
oder Betrachter zu innerer Ruhe fiihren; sie kann
ihnen eine erlebnishafte Vorahnung von der heilen-

den Kraft der an sie gerichteten Botschaft ver-
mitteln.”?

Dadie bildhafte Redeleichter als Abstrak-
tes erfa3t werden kann, gelingt esihr eher,
auf das Eine und Ausschlaggebende hin-
zuweisen: auf die unmittelbare personale
Begegnung mit der Botschaft. Das Ich
wird so zu einer persdnlichen Antwort
herausgefordert.>

Der Ikonograph steht unter dem gleichen
Anspruch wie der christliche Prediger. Er
muf sich in den Dienst nehmen lassen und
der Botschaft uneingeschriankt den Vor-
rang iiberlassen. Maf3stab ist und bleibt
fiir ihn das Wort Gottes, das ihm vorgege-
benist. Erdarf sich dabeinicht seinen eige-
nen Stimmungen aussetzen.

Die Ikone zielt im Grunde auf den Kern
der christlichen Botschaft. Sie will die
unendliche Liebe und Zirtlichkeit Gottes
dem Menschen gegeniiber und das Em-
porgehobenwerden des Menschen im
Prozef3 seiner ,Vergottlichung” zum Aus-
druck bringen. Sieist also Zeugnis von der
geistlich-kérperlichen Verklirung des
Menschen und zugleich mit ihm die der
ganzen sichtbaren Welt. Sie nimmt auf3er-
dem die Zukunft des Reiches Gottes und
die Offenbarung der Herrlichkeit Christi
im Menschen sichtbar vorweg.’ Die
asthetische Perspektive ist also zweitran-
gig. Einenur kunstgeschichtliche Betrach-
tungsweise verfehlt das innere Wesen der
Ikone.

1. Die Ikone in kiinstlerischer Hinsicht

Auch in der abendlindischen Christen-
heit haben Bilder im kirchlichen Leben
eine grof3e Rolle gespielt. Trotzdem muf3
zwischen einer Ikone und einem Gemailde
mit einem religiésen Thema sauber unter-
schieden werden.* Wir stof3en hier unmit-

! E. Chr. Suttner, Das Evangelium in Farbe. Glaubensverkiindigung durch Ikonen, Regensburg 1982, 7—8.

Vgl. ebd., 8.

Vgl. 2 Kor 5,16: ,.. . . auch wenn wir frither Christus nach menschlichen Maf3stiben eingeschitzt haben,

jetztschéitzen wirihn nicht mehrso ein” (Hervorhebung vom Verf.); vgl. auch E. Chr. Suttner, Evangelium,

8—10.

Vgl. L. Ouspensky, Symbolik des orthodoxen Kirchengebiudes und der Ikone, in: E. Hammerschmidt

u. a. (Hg.), Symbolik des orthodoxen und orientalischen Christentums (= Symbolik der Religionen,

Bd. 10), Stuttgart 1962, 76.
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telbar auf ein Verstindnis von religiéser
Kunst, das sich im orientalischen Chri-
stentum anders darstellt.

Die religiose Kunst des Westens hat vor-
nehmlich die Aufgabe, der Religion in
ihrer geistigen und emotionalen Aneig-
nung durch den Menschen dienstbar zu
sein — soweit eine so allgemeine Feststel-
lung iiberhaupt haltbar ist. Es wird in
erster Linie das dsthetische Erleben der
Kunst angestrebt. Der Vollzug des Erleb-
nisses erweckt religitse Gefiihle bzw. ver-
stiarkt bereits vorhandene. Paul Evdoki-
mov veranschaulicht diesen Sachverhalt
s0:

Jedes Kunstwerk 13t sich mit einem geschlossenen
Dreieck vergleichen: Kiinstler — Kunstwerk —
Zuschauer. Der Kiinstler fithrt das Werk aus und ver-
mittelt dem Zuschauer ein Gefiihl der Ergriffenheit.
Das Ganze bewegt sich in einer geschlossenen Inner-
weltlichkeit. Wenn das Gefiihl der Ergriffenheit zu
einer religisen Erfahrung wird, so geht dies allein
auf die subjektive Fihigkeit dieses oder jenes
Zuschauers zuriick, der diese Erfahrung macht und
auch sonstwo machen wiirde.*

In der Ikonenmalerei sind solche Auffas-
sungen von vornherein ausgeschlossen,
denn Religion und Kunst stehen nicht
nebeneinander, indem die Religion das
Motiv und die Kunst die Ausfiihrung lie-
fert. In der Ikone sind beide untrennbar
verschmolzen, denn das Herstellen einer
Ikone und ihr Betrachten ist gleichsam
eine gottesdienstliche Handlung. Der
besondere Wert der Ikone besteht darin,
daB3 sie das Mysterium des christlichen
Glaubens gegenwirtig setzt und somit
sakramentalen Charakter besitzt.®

Mit Hilfe des geschlossenen Dreiecks will
Paul Evdokimov den grundlegenden

Unterschied zwischen einem Kunstwerk
und einer Ikone verdeutlichen.

,Die Ikone mit ihrem sakramentalen Charakter zer-
bricht das Dreieck und selbst ihre Innerweltlichkeit.
Sieerweist sich unabhiingig sowohl vom Kiinstler als
auch vom Zuschauer, indem sie nicht Ergriffenheit
erweckt, sondern ein viertes Element in bezug auf
das Dreieck offenbar werden 1aBt: Die Erscheinung
des Transzendenten, das seine Anwesenheit bezeugt.
Der Kiinstler verschwindet hinter der Tradition, die
allein das Wort hat; das Kunstwerk wird zur Quelle
der Anwesenheit . . . , vor der man nicht Zuschauer
bleiben kann, sondern sie anzubeten hat”

2. Die Ikone als Offenbarwerden von
Schonheit

Es wire ein groBes Fehlurteil, zu meinen,
die Ikone entbehre jeglicher Schonheit
oder versuche gar, sie zu vermeiden. Viel-
mehr kann sie uns zu einem vertieften Ver-
stindnis von Schénheit iiberhaupt fiih-
ren. So ist sie fiir den orthodoxen Christen
der Inbegriff und das Abbild jener stets
neuen Schénheit, die keiner nachtréagli-
chen Rechtfertigung und Anerkennung
bedarf.? Hier steht die Schénheit des Ewi-
gen im Vordergrund.

Die Welt des Unverginglichen bleibt dem
menschlichen Verstehen verschlossen, sie
kann aber erlebt und erschaut werden.
Die Ikone sollte dieser Vermittlung die-
nen, indem sie das Unsichtbare sichtbar
und das Verborgene ans Licht bringt. Sie
148t uns in eine Wirklichkeit vordringen,
die nicht von dieser Welt ist. Sie ist somit
niemals nur religiése Darstellung, son-
dern ein Bild, das von einem geheimnis-
vollen Sein erfiillt ist.’

Bei der kiinstlerischen Ausgestaltung ist

Zit. nach Th. Nikolaou, Die Stellung der Ikone. Ihre Bedeutung im liturgischen Leben der orthodoxen Kir-

che, in: KNA-Okumenische Information, Nr. 49, 30. November 1983, 8 (bei dem ,Zuschauer” handelt es
sich héchstwahrscheinlich um den Betrachter der Ikone und nicht um den wihrend ihrer Entstehung

~Zusehenden”).
¢ Vgl. ebd., 8.
7 Ebd., 8.

8 Vgl. R. v. Walter, Einige Wesensmerkmale der Ikonenmalerei, in: Ein Leib / Ein Geist — Einblicke in die
Welt des christlichen Ostens, hg. v. der Abtei St. Joseph zu Gerleve, Miinster o. J., 112.
® A. A. Hackel, Ikonen — Zeugen ostkirchlicher Kunst und Frémmigkeit, Freiburg 1951, 13.
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auf eine Ausgewogenheit zwischen sche-
matischer Symbolkunst und Portrétcha-
rakter zu achten. Einerseits kommt der
Ikone ein gewisser Portritcharakter zu,
der niemals ganz verschwinden darf, da
auch Christus nicht einfach etwas allge-
mein Menschliches annahm, sondern
ganz konkreter Mensch wurde. Keine Iko-
ne darf um einer symbolischen Aussage
willen die enge Beziehung zum Urbild,
zum menschgewordenen Wort Gottes ver-
lieren.

IndenPersonen, die auf den Ikonen darge-
stellt werden, begegnen wir immer unse-
rer eigenen menschlichen Natur in ihrer
verklirten Form. Nicht eine Portratihn-
lichkeit soll erreicht werden, sondern das
Ziel besteht darin, durch korrektes Malen
des Abbildes dem Urbild niherzu-
kommen.

Die Ikone ist in etwa mit dem Leib des
Menschen zu vergleichen. Wie der
Mensch im verklarten Zustand seinen
Leib nicht verliert, sondern seine korperli-
che und geistige Verfassung verwandelt
und er selbst durch die Gnade gleichsam
zurlebendigen Ikone Gottes werdenkann,
so deutet die Ikone von auBlen auf diese
Verklarung hin. Die Ikone ist keine Dar-
stellung der Gottheit an sich, denn sie zeigt
nicht das UnfaB3bare, sondern weist auf
die Teilhabe des betreffenden Menschen
am géttlichen Leben hin, welche sich
uniiberbietbar in Christus vollzogen hat.
Damit iiberschreitet die Ikone das sinnlich
Zugangliche.

,Ein bloBes Portrait im gewdhnlichen Sinn ist also
noch keinelkone, denn es zeigt nur das Menschliche.
Um Ikone zu sein, muf ein Bild gleichzeitig mit der
geschichtlichen Wirklichkeit einer Person oder eines
Ereignisses die gottliche Wirklichkeit wie-

“10

dergeben

Die lkone vermeidet zwei Extreme: Sie
gleicht sich nicht dieser Welt an, indem sie
das Heilige in rein irdischen Formen aus-
zudriicken versucht, noch vollzieht sie
eine véllige Trennung von der Welt, son-
dern sie verweist immer wieder auf die
Verkliarung der Materie und des Men-
schen als das Ziel der Welt.

Diese Sichtweise ist in einem vertieften
Verstindnis Jesu Christi begriindet.
Durch die Menschwerdung wurde der
Mensch wieder mit sich und mit Gott ver-
sohnt. Das einstige Urbild des Menschen
in Adam ist im ,neuen Adam’, nimlich in
Christus, wieder aufgerichtet. Es zeigt sich
indenHeiligen, welche die Ikone darstellt.
Durch die Menschwerdung ist es dem
Menschen méglich geworden, heilig zu
werden. Die Ikone zeigt die Realisierung
der Heiligkeit. Sie ,erklart sie” durch das
Bild. Die Ikone ist das, was wir sein miis-
sen und was wir einst sein werden —
zumindest nach unserer Méglichkeit.™
Aus diesem Grunde darf dem Ikonenma-
ler nicht Unfzhigkeit zu realistischer Dar-
stellung vorgeworfen werden, wenn er die
Heiligen in ihrem verherrlichten Antlitz
wiedergibt. ,Die Ikone ist demnach ein
Lebensweg und ein Mittel; sie ist selbst
Gebet

Die Darstellungsform des Kiinstlers ist
davon stark betroffen. Er kann iiber die
Form seines kiinstlerischen Gestaltens
nicht verfiigen, so wie der Verkiinder der
HI. Schrift nicht {iber dem Text steht. Dies
verlangt vom Ikonenmaler ein vélliges
Zuriicktreten hinter seine Aufgabe als
Kiinstler. Denn einzig der Inhalt der Bot-
schaft, nicht der Ruhm des Kiinstlers ist
bedeutsam. Das Bild ist nicht seine Kon--
zeption, sondern er gibt weiter, was Gene-
rationen vor ihm iiberliefert haben.

10 1. Ouspensky, Symbolik, 74.

1 Vgl. L. Ouspensky, Essaisurla Théologie delIcone dans]Eglise Orthodoxe (= Recueil d’Etudes Orthodo-
xes — Editions de I'Exarchat Patiarcal Russe), Paris 1960, 194.

12 . Ouspensky — W. Lossky, Der Sinn der Ikonen, Bern-Olten 1952, 41, zit. nach: N. Thon, Ikone und
Liturgie (Sophia. Quellen &stlicher Theologie 19), Trier 1979, 81.
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Zeitlos wie die Heilstaten, die Gott an den
Menschen jeder Generation wirkt, sind
auch die Ikonen — dem Evangelium ver-
gleichbar. Wie der Ausleger der Schrift
bleibt der Ikonenmaler an die Norm des-
sen gebunden, was ihm vorgegeben ist. Er
verzichtet auf seine nur individuelle Aus-
gestaltung und Kreativitit und wird so
zum betenden und schweigenden Diener
der Geheimnisse des Glaubens. EineIkone
zusignieren stellt somit schon einen Bruch
mit der Tradition dar.

3. Das Beispiel der Dreifaltigkeitsikone

Alle Ereignisse der Heilsgeschichte, die in
einer Ikone ausgestaltet werden, weisen
auf Christus hin. Sie konzentrieren sich in
ihm, dem Wort Gottes. Christus ermég-
licht dem Menschen den Zugang zur gott-
lichen Gemeinschaft.

Gottes Heilswirken aber ist trinitarisch.
So muB jede christliche Theologie auf den
dreifaltigen Gott ausgerichtet sein. Wenn
auch Gottes Heilswirken vom Vater aus-
geht, sich durch den Sohnrealisiert undim
HI. Geist aktualisiert, nimmt es in Chri-
stus Gestalt an — freilich eine uneinholba-
re und unbegreifbare. Gott ist auf dem
Angesicht Jesu Christi aufgeleuchtet. So
kann der Mensch durch Christus, dem
menschgewordenen Wort Gottes, an der
gottlichen Gemeinschaft teilnehmen. Die
wirkliche Teilnahme des Menschen am
trinitarischen Leben, diese Erméglichung
der Gemeinschaft mit Gott, geht mit dem
Erkennen seines dreipersénlichen Wesens
Hand in Hand. Gott als Dreieiniger wird
in der Erfahrung seines Heilswirkens
erkannt. Erkennen kann Gott nur, wer in
die Gemeinschaft Christi eintritt, wer sein
Heilsangebot annimmt.

Das Heilswirken Gottes und die immer
Geheimnis bleibende ErschlieBung seines
dreipersénlichen Wesens sind in dieser

Ikone aufs engste miteinander verkniipft.
Wenn Gott ein Gott in drei Personen ist, so
ist es das groBBe Anliegen der Dreifaltig-
keitsikone, das Problem der Einheit in der
Verschiedenheit zu 16sen. Sie zeigt dies im
Bild der Gemeinschaft.

Es entspricht der menschlichen Erfah-
rung, daf3 Gemeinschaft ausgesprochen
personal ist, daB3 sie wesentlich Freund-
schaft bzw. Liebeshaltungist, da3 zu einer
Gemeinschaft wenigstens zwei gehéren,
die durch ihre Liebe oder Freundschaft
miteinander so verbunden sind, dafB sie
eine neue, gemeinsame Identitit erhalten,
ohne der jeweils eigenen verlustig zu
gehen. Gemeinschaft meint sowohl ,Ich”
als auch ,Du’ und ,Wir”. Sie ist somit
wesentlich Einheit in Vielfalt.

Diese Wesensziige von Gemeinschaft sind
in der Dreifaltigkeitsikone zu finden. Die
drei Personen auf der Ikone bilden in ihrer
Zugeneigtheit zueinander den Kreis, das
Symbol der Einheit Gottes.

,Sie sind wirkliche Einheit in ihren Beziehungen.
Auch die Bewegungsstréme in der lkone lassen die
drei Personen so ineinander gehen, daf3 gesagt wer-
den muB: Der dreieinige Gott hat nicht Gemein-
schaft als etwas Hinzukommendes, sondern er selber
ist Gemeinschaft"®

Die géttlichen Personen flieBen in ihren
Beziehungen ineinander. Sie ,stehen nicht
nebeneinander, sondern ineinander, weil
sie, aus dem Ursprungsgrund des Vaters
hervorgehend, sich stets aufeinander
beziehen und in géttlicher Durchflossen-
heit [...] deshalb gerade sie selber sind im
Selbstbestand, weil sie auch einander
zugeordnet sind“' Als eine biblische
Grundlage kann das Hohepriesterliche
Gebet genommen werden, in dem es
heiB3t: ,. . . wie du, Vater in mir bist und
ich in dir bin, . . ” (Joh 17,21; Hervorhe-
bung vom V£.).

13 ]. Suntinger, Die ,Dreifaltigkeit’ von Andrej Rublev. Eine theologische Deutung. Theol. Diplomarbeit,

masch., Salzburg 1986, 72.

14 J. Tyciak, Theologische Perspektiven der byzantinischen Liturgie, Trier 1973, 26.
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Daniel Ange veranschaulicht diese Dyna-
mik des dreifaltigen Gottes in seinem
Werk iiber die Dreifaltigkeitsikone so:
Der Ausgangspunkt der Linie liegt dort,
wo drei Farbténungen zusammentreffen:
das Blau des Mantels, das Rot der Albe,
das Gold der Stola.

Nach einem ersten Bogen (der Aorta)
strémt das Blut von der ge6ffneten Seite
den Arm des Sohnes entlang. Im Kelch
aufgefangen, beginnt es, von neuem auf-
zusteigen.

Vom ewigen Sohn ausgegangen, vom
Lamm ,vergossen, von Maria durch den
Geist gereinigt, flieBt unser Blut durch
diesen selben Geist zum Vater zuriick ‘%

Vater und Sohn wohnen einander inne. In
diesem Zusammenhang nennt Paul Evdo-
kimov den HI. Geist ,Geist der Gemein-
schaft” und er spricht damit das Ineinan-
derwohnen der géttlichen Personen an.
.Inseinem Hauch geht der Vater zu seinem
Sohn, empfingt der Sohn den Vater,

ertont das ewige Wort 2

In dieser tiefen Umschlungenheit kann es
keine getrennte Betrachtung von Einheit
und Dreiheit Gottes geben. So schreibt
Johannes von Damaskus:

.Denn es handelt sich um eine Wesenheit, eine Giite,
eine Kraft, einen Willen, eine Wirksamkeit, eine
Macht, eine und dieselbe, nicht um drei einander

shnliche, sondern um eine und dieselbe Ttigkeit der
drei Personen . . . Denn wir erkennen einen Gott."”
Die géttliche Gemeinschaft bleibt aber
nicht in sich und fiir sich. Durch die
Menschwerdung des Sohnes wird der
Mensch und mit ihm die Welt in die
Gemeinschaft Gottes hineingenommen.
Die Welt in ihrer ganzen kosmischen Wei-
te tragt somit den schon anfanghaften
erlésenden Zug Christi.’®

Sosolltesich das ganze menschliche Leben
nach dem Vorbild der Dreieinigkeit aus-
richten. Auch die menschliche Gemein-
schaft kann nur in der liebevollen Verwie-
senheit des einzelnen auf den anderen

5 D. Ange, LEntreinte de Feu. Licéne de la Trinité de Roublov, Paris 1980, 215 (Ubersetzung vom V£.).

16

17

18

Vel. auch R. Mainka, Andrej Rublev’s Dreifaltigkeitsikone. Geschichte, Kunst und Sinngehalt des Bildes,

Ettal® 1986, 36—40.

P. Evdokimov, Die Ikone der heiligsten Dreifaltigkeit von Andrej Rublev, in: Geist und Leben 57 (1984)

183—192; 191.

Johannes Damascenus, De fide orthodoxa, PG 94, 827 C.D. und 829 A. ,Una enim est essentia, una boni-

tas, una potestas, una voluntas, unafacultas, unaauctoritas; una, inquam, et eadem, non tres inter se simi-

les, sed una plane et eademque trium personarum motio . . . Unum quippe Deum cognoscimus.” Deutsche
ersetzung nach: Johannes von Damaskus, Genaue Darlegung des orthodoxen Glaubens, (Bibliothek

"der Kirchenviter, Bd. 44), Miinchen 1923, 24.

Vgl. J. Tyciak, Theologische Denkstileim Morgenland und Abendland, in: E. v. [vdnkau. a. (Hg.), Hand-
buch der Ostkirchenkunde, Diisseldorf 1971, 239—331; 312.
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gelingen. Der dreifaltige Gott ist das
Urbild ‘und die Zielursache der
Schépfung.

,Geheimnisvoll hat er sich in ihr abgebildet und alles
auf sich hin geschaffen: In allen seinen Werken hat er
das Herz des Menschen, dieses Herz mit seinem
Reichtum und seinem Sehnen, nach seinem, des drei-
faltigen Gottes, Bild und Gleichnis geformt. Gott in
seinem dreipersénlichen Leben ist das Urbild des

Menschen

Das Leben in Fiille ist fiir den Menschen
nur méglich, wenn er nach dem Bild des
dreifaltigen Gottes auf allen Ebenen der
Beziehung ein Leben der Hingabe fiihrt. In
ihrer Gottesebenbildlichkeit sind die
Menschen zu einer umfassenden Gemein-
schaft berufen: mit Gott und unter-
einander.?’

So geht jede Bewegung in der Ikone vom
Vater aus und kehrt erfiillt dorthin
zuriick. Die griechischen Kirchenviter
verstehen die drei géttlichen Personen aus
einem dreifaltigen Kreislauf. Der Vater ist
die geheimnisvolle Urtiefe des Lebens. Er
schenkt das eine gottliche Wesen dem
Sohn und dem HI. Geist.” Die Bewegung
in der Ikone, das stindige FlieBen, stellt
dem Menschen die dynamische Auffas-
sung von der heiligen Dreifaltigkeit vor
Augen, wie es J. Tyciak ausdriickt:
Wieim Leben der Rhythmus kreisférmig strémt, so

schlieBt und 6ffnet sich stets der dreifaltige Rhyth-
mus vom Vater zum Sohn und zum Heiligen Geist,

um wieder einzustrémen in den Urgrund der Griinde
und so in steter erneuter Bewegung die unausdenk-
bare Schénheit und Kostbarkeit der géttlichen
Gemeinschaft zu bilden.

Man darf jedoch nicht vergessen, daB es
sich hier um Bilder handelt, die das letzte
Geheimnis immer nur andeuten konnen,
ohne es je erschopfend darzustellen.?

4, Die Ikone im Diensfe der Glaubensver-
kiindigung

Die Ikonen waren fiir die orthodoxe Kir-
che immer auch Lehrmittel und hatten
eine wichtige und stets aktuelle erzieheri-
sche Aufgabe. In gewisser Hinsicht sind
sie eine weiterentwickelte Form altchristli-
cher Symbole. Diese Symbole waren von
jeher durch einen engen Bezug zur HI.
Schrift gekennzeichnet. Dariiber hinaus
spiegeln sie die Taten Gottes zum Heil des
Menschen wider. Im Mittelpunkt steht die
Person und das Werk Jesu Christi. Sie
erinnern an den Inhalt der Schrift, kom-
mentieren und veranschaulichen ihn. Es
ist deshalb kein Zufall, daB3 die Malerei,
die die frithchristlichen Symbole ersetzt
und weiterfiihrt, in erster Linie Erzihlcha-
rakter hat. Szenen, die in der Bibel
beschrieben sind, werden Gegenstand der
Malerei. Der Ikonenmaler wird ebenfalls
Lehrer des Glaubens. Die Ikonen haben
bis zur Mitte des 4. Jahrhunderts fast aus-

1% R. Mainka, A. Rublev's Dreifaltigkeitsikone, 59.
Vgl. W. Lossky, Die mystische Theologie der Morgenléndischen Kirche (aus dem Russ. iibers. v. M. Pra-

ger), Graz 1961, 158; vgl. auch Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche

.Lumen gentium®, Nr. 1.
Vegl. . Tyciak, Denkstile, 304.
Ebd., 305.

RN

Die Kirche ist nach dem II. Vatikanum nicht irgendeine beliebige Ansammlung von Personen, sondern

Gemeinschaft in der Gemeinschaft des dreifaltigen Gottes. Diese Verbindung Gottes mit dem Menschen
findet in der Eucharistie ihren Ausdruck und ihre Verwirklichung. Es gibt keine wirkliche Gemeinschaft,
die nicht durch Christus Gemeinschaft mit Gott wire, wie sie in der Kirche anzutreffen ist. Die Gemein-
schaft der Kirche ist aber — wie es die Dreifaltigkeitsikone darstellt — letztlich eucharistisch begriindet.
Kirche kann ganz von der Eucharistie her verstanden werden, indem sie Kirche in der Gemeinschaft des

dreifaltigen Gottes konstituiert.

Wichtige Grundziige iiber die Dreifaltigkeitsikone verdanke ich der unveréffentlichten Diplomarbeit von
Josef Suntinger, die 1986 unter dem Titel ,Die ,Dreifaltigkeit’ von Andrej Rublev. Eine theologische Deu-
tung” am Institut fiir Okumenische Theologie und Fundamentaltheologie der Universitit Salzburg appro-

biert worden ist.
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schlieBlich diesen Kommentar- und Lehr-
charakter.

So vergleicht Basilius der GroBle den
Geschichtsschreiber mit dem Maler und
stellt beide auf die gleiche Stufe: ,Denn
das, was das Wort der Geschichtserzih-
lung durch das Héren vorfiihrt, stellt die
Malerei durch Nachahmung schweigend
vor.?* Sowohl der Geschichtserzahler als
auch der Maler lehrten insofern, als sie an
die Ereignisse erinnern und somit ,zur
Nachahmung” anspornen. Auch Gregor
von Nazianz unterstreicht die padago-
gische Bedeutung der Malerei.”

5. Die Ikone in ihrer liturgischen Ein-
bettung

,Das Gebet ist in der Tat das eigentliche
Wesen jeder Religion”® Dieser Aus-
spruch J. H. Newmans macht deutlich,
daB3 sich das Wesen der verschiedenen
Religionen in der Gestalt ihres Betens
offenbare.

Wenn sich im Gebet der tiefste Gehalt
jeder Religion ausspricht, so wird das
Gebet insbesondere fiir das Christentum
zum einzigen Kriterium; denn wie Jesus
Christus uns versichert, ,die Stunde
kommt und sie ist schon da, zu der die
wahren Beter den Vater anbeten werden
im Geist und in der Wahrheit; denn so will
der Vater angebetet werden. Gott ist Geist,
und alle, die ihn anbeten, miissen im Geist
und in der Wahrheit anbeten” (Joh
4,23-24).

Inhalt dieser Anbetung ist in erster Linie
der Glaube an den dreieinigen Gott. Er ist
.das Dogma der Theologie”. Diesem ent-
sprechend ist ,Gott unendlich und unbe-
greifbar” und ,véllig unerfaBbar .

und unumschreibbar”?® Die Theologie
der Ikone betrachtet diese Aussage, daf3
Gott unbeschreibbar ist, fiir verbindlich
und unumginglich. Denn ,niemand hat
Gott je gesehen. Der einziggeborene
Sohn, der Gott ist und am Herzen des
Vaters ruht, er hat Kunde gebracht” (Joh
1,18). Diese Kunde, die Offenbarung
Christi, bezieht sich nicht auf die unzu-
gangliche und unbegreifbare Wesenheit
Gottes. Da Christus nicht den dreieinigen
Gott sichtbar gemacht hat, ist es deshalb
nicht gestattet, Bilder des unsichtbaren
Gottes anzufertigen. Ausnahmen bilden
nur Ikonen mit symbolischem Gehalt, wie
z. B. das Gastmahl bei Abraham (Genesis
18), da sie mit dem Text der Hl. Schrift
iibereinstimmen und der Anbetung Got-
tes ,im Geist und in der Wahrheit” nicht
widersprechen. Die Offenbarung in Jesus
Christus ist hauptséchlich Botschaft der
unendlichen Menschenliebe Gottes. Jesus
Christuskann deshalb dargestellt werden,
weil er als Mensch lebte und im vollen
AusmalB die menschliche Natur ange-
nommen hat. Die Darstellung Jesu Christi
unterstreicht somit die Wahrheit, da3 ,das
Wort Fleisch geworden ist und unter uns
gewohnt hat und wir seine Herrlichkeit
gesehen haben” (Joh 1,14).

Nicht nur die Christusikone, sondern
auch diejenige Mariens und der Heiligen
stehen in engem Zusammenhang mit dem
Geheimnis des Glaubens. Diese Ikonen
offenbaren unmittelbar und zugleich
anschaulich den gelebten Glauben. In
ihnen kommt nicht eine philosophische
Wahrheit zum Durchbruch, sondern das
gelungene Leben in Christus. Da aber das
Heil des Menschen nicht von der Kirche

2N

u. W. Becker, Mainz 1959, 49.

2N

Basilius Caesariensis, Hom. 19, In sanctos quadraginta martyres, 2, in: PG 31, 509 A.
Vgl. Gregorius Nazianzenus, Or. 24, In laudem S. Cypriani, 2, in: PG 35, 1172 B.
J. H. Newman, Die katholische Marienverehrung, in: Ders., Ausgewihlte Werke, Bd. IV, hg. v. M. Laros

7 Johannes Damascenus, De fide orth. 4, in: PG 94, 800 B.
Theodor Studites, Antirh. 1,1, in: PG 99, 329 C.
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bzw. ihrer Liturgie zu trennen ist, bleibt
die Ikone mit dem Gottesdienst untrenn-
bar verbunden. Die Ikone bezieht den
Menschen immer wieder auf das liturgi-
sche Geschehen der Kirche. Sie bringt
gleichsam ein Stiick Gottesdienst an jeden
Ort, an dem sie sich befindet.?

Die Ikone darf also vom gottesdienstli-
chen Vollzug nicht getrennt werden. Ist
doch Liturgie nichts anderes als gelebter
Glaube des gesamten Gottesvolkes. Die
Ikone ist fiir den orthodoxen Gottesdienst
unerlaBlich — von auBerordentlichen
Umstinden einmal abgesehen. Dies
beweist ganz klar, daB sie im Gesamten
des Gottesdienstes nicht als Dekoration
gedacht ist. Da sowohl die Ikone als auch
die Liturgie aus derselben Wurzel leben
und beide die ,Fleischwerdung” des rech-
ten Glaubens ,verkérpern” — die eine in
Form und Farbe, die andere in Wort und
Bewegung —, wird daraus die tiefe und
letztlich unlésbare Verbindung von Ikone
und Liturgie einsichtig. So ist es keine
Ubertreibung, die orthodoxe Liturgie
selbst als eine ,lebende Ikone” ein aus
lebendigen Menschen geformtes Abbild
himmlischer Herrlichkeit zu bezeich-
nen.*

Nicht ein Festhalten an schon lingst
erstarrten Formen® ist der Grund fiir die

Treue der Orthodoxie zu ihrem symboli-
schen Gottesdienst, sondern das Wissen
darum, daB3 durch diese Bilder eine anson-
sten unsichtbare Wirklichkeit faBbar und
greifbar wird. Nicht mehr nur unsere Vor-
stellung wird angesprochen, sondern wir
sehen vor uns das Heilshandeln Gottes.

So wird in der orthodoxen Theologie das
Kirchengebiude selbst als Ikone der Kir-
che verstanden. Die Kirche ist kein irdi-
sches Gebiude, sondern durch die Gegen-
wart Christi ist sie vor allem ,die Verséh-
nung zwischen Himmel und Erde, die
Osmose des Himmlischen und des Irdi-
schen. .. Wiedielkoneist auch die Kirche
eine Ergénzung des eucharistischen Gebe-
tes und bildet einen wesentlichen Teil der

Liturgie”.*

6. Die Frage der Verehrung von Ikonen

Manchmal taucht in diesem Zusammen-
hang die Frage auf, ob die Verehrung von
Ikonen theologisch verantwortet werden
kann. Wird doch der Ikone eine ,Anbe-
tung” zuteil, die ausschlieBlich und allein
Gott zukommt. Hier darf freilich Vereh-
rung nicht mit Anbetung verwechselt
werden. Schon Johannes von Damaskus
unterscheidet mehrere Formen der
Anbetung.

2 Vgl. die Schrift Romano Guardinis ,Kultbild und Andachtsbild’, in der durch eine Gegeniiberstellung

31

32

unausgesprochen der theologische Gehalt der Ikone zum Vorschein kommt: ,Das Kultbild geht nicht vom
menschlichen Erleben, sondern vom objektiven Sein und Walten Gottes aus . . . Das Andachtsbild geht
vom Innenleben des glaubigen Einzelnen aus — des Kiinstlers und des Auftraggebers, die selbst wiederum
fiir den Einzelnen iiberhaupt stehen . . . Wir sind gewShnt, das Religitse mit der Innerlichkeit gleichzuset-
zen; solange wir das tun, knnen wir mit dem echten Kultbild nichts anfangen, denn das hat keine ,Inner-
lichkeit’ Wieder genauer gesagt: keine menschliche, psychologische . . . Es hat Wirklichkeit, Wesenheit,
Macht. Hier gibt es nichts zu analysieren und zu ,verstehen;, sondern ein Waltendes tut sich kund und wenn
der Mensch es richtig vernimmt, dann verstummt er, schaut, betet an . . . Der Sinn des Kultbildes ist, da3
Gott gegenwirtig werde . . . Es enthilt etwas Unbedingtes. Es steht im Zusammenhang mit dem Dogma,
dem Sakrament, der objektiven Wirklichkeit der Kirche.

R. Guardini, Kultbild und Andachtsbild — Brief an einen Kunsthistoriker, Wiirzburg o.J. (1939), 8—10.
H.-]. Schulz, Zum geschichtlichen Werden der byzantinischen Liturgie, in: M. Hornykiewitsch — H. Vor-
grimler (Hg.), Die Eucharistiefeier der Ostkirche im byzantinischen Ritus, Graz-Wien-K61ln 1962, XXIX.
So zeugt es von einer Unkenntnis der orthodoxen Theologie, wenn z. B. Adolf von Harnack (Das Wesen
des Christentums, Leipzig? 1900, 135) schreibt: ,Nichts ist trauriger zu sehen als diese Umwandlung der
christlichen Religion aus einem Gottesdienst im Geist und in der Wahrheit zu einem Gottesdienst der Zei-
chen, FormelnundIdole. . . Umdiese Art von Religion aufzulésen, hat sich Jesus Christus ans Kreuz schla-
gen lassen!”

C. V. Gheorghiu, Von fiinfundzwanzig Uhr bis zur Ewigkeit, Fribourg 1967, 66.
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.Die Anbetung st ein Zeichen der Unterwerfung und-

Verehrung; wirkennen verschiedene Arten. Dieerste
inForm des Dienstes, den wir nur Gott erweisen, dem
von Natur aus Anbetung gebiihrt. Ferner die Anbe-
tung, die wir um Gottes willen, der von Natur aus

anbetungswiirdig ist, seinen Freunden und Dienern

erweisen . . “®

Esist unbestritten, daf3 es eine Art der Ver-
ehrung gibt, die allein Gott zukommt. Da
aber Gott durch die Menschwerdung die
Materie heiligte, indem er sie annahm, ist
auch diese grundsitzlich verehrungswiir-
dig geworden. Dahinter steht der bedeu-
tungsvolle Satz Gregors von Nazianz:
Was Christus bei der Menschwerdung
von der menschlichen Natur nicht ange-
nommen hat, ist nicht gerettet worden”,**
der auch auf die Ikone Christi anwendbar
ist. Er geht also davon aus, daB der in die
Welt gekommene, menschgewordene
Gott dadurch auch die angenommene
Natur erhoht und den Menschen zum Teil-

haber seiner géttlichen Natur gemacht
habe.

Wenn wir uns niederwerfen, so verehren wir nicht
" das Holz, sondern den dargestellten Inhalt, wie wir
ja auch nicht das Material des Evangelienbuches
oder des Kreuzes verehren, sondern das, was in ihm
geschrieben steht oder ihm eingeprigt ist**

Die Verehrung der Ikone bezieht sich also
auf das eigentliche Vorbild bzw.
Geheimnis.

Die Kirchenviter unterscheiden in der
Gotteserkenntnis mit Recht zwischen der
~geistigen Schau” und der ,Sinnenschau”,
Dielkonen —wieauchalleanderen Dinge
des gottesdienstlichen Lebens (wie z. B.
Weihrauch, Kerzen, Weihwasser etc.) —
dienen in erster Linie der ,Sinnenschau”.
Denn der Mensch ,kann nicht unmittelbar
die geistige Schau erklimmen und bedarf

eigener und ihm verwandter herauffiih-
render Dinge”.* Er gelangt durch die ,Sin-
nenschau” zur ,geistigen Schau”. ,Indem
wir seine korperliche Gestalt (d. h. auch
die Ikone Christi) schauen, begreifen wir
nach Méglichkeit die Herrlichkeit seiner
Gottheit"*’

Gott selbst hat sein Abbild in der Materie
geschaffen, indem er den Menschen
schuf. Hochstes Ziel fiir den Menschen ist
es daher, Gott immer dhnlicher zu wer-
den, das Abbild immer stirker dem
Urbild anzugleichen. Das Abbild steht
immer in inniger Beziehung zum Urbild,
von dem es ja sein Sein empfingt, so wie
der Mensch auf Gott, sein Urbild, orien-
tiert ist. Damit ist alles, was dem Abbild
erwiesen wird, zugleich auch immer auf
das Urbild gerichtet.

Wenn wir die Ikone Christi und die der
Heiligen, sei es ,im Verborgenen” in der
Gebetsecke oder im Gotteshaus, schauen,
werden wir an die Urbilder erinnert; wir
erleben ihre geistige Gegenwart; wir ver-
tiefen uns dabei in das Geheimnis des
Glaubens und beten den einzigen wahren
Gott an, dem auch die Heiligen ihr
gegliicktes Leben verdanken. Die Vereh-
rung, die den Ikonen zuteil wird und die
sich von der allein Gott zukommenden
Anbetung unterscheidet, bezieht sich
nicht auf die Ikone selbst, sondern auf das
Urbild. ,Die Ehre, die der Ikone gezollt
wird, geht auf das Urbild iiber*® Die Ver-
ehrung der lkonen ist also letztlich vom
Bezug auf Gott bestimmt und kann nur
von dort her legitimiert werden. Echte
Ikonenverehrung miindet in die Anbe-
tung des wahren Gottes ein.

LgyRapey

Johannes Damascenus, De imag., or. I, 16, in: PG 94, 1237.
Gregorius Nazianzenus, Ad Cledonium, Ep. 101, in: PG 37, 181 C.
Johannes Damascenus, De fide orth., cap. IV, 16, in: PG 94, 1172 B.
Johannes Damascenus, De imag., cap. III, 21, in: PG 94, 1341 A.
Johannes Damascenus, De imag., cap. III, 12, in: PG 94, 1336 B.
Basilius Caesariensis, De Spiritu Sancto 18, in: PG 32, 149 C.
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GERHARD B. WINKLER

Bernhard von Clairvaux

und die Tradition der christlichen Mystik

Die spirituellen Beitrége dieses Jahrgangs sind
dem Thema ,Gestalten der Mystik” gewidmet.
Unmittelbar nach dem Jubildumsjahr des hl.
Bernhard von Clairvaux (geb. 1090) lag es
nahe, diese Reihe mit ihm zu eréffnen. Mit Ger-
hard B. Winkler, Ordinarius fiir Kirchenge-
schichte an der Universitit Salzburg, konnte
ein vorziiglicher Kenner des hl. Bernhard als
Autor gewonnen werden. Nach einer Ausein-
andersetzung mit dem Begriff ,Mystik” wird
diespezifische Mystik des hl. Bernhard behan-
delt, diesich als ,bildlose Logos-Mystik” offen-
bart und Wege 6ffnet zu einer ,neuen Freiheit”.
(Redaktion)

Da  Bernhard von  Clairvaux
(1090—1153) ein Mystiker war,' gehort
zu den iiblichen Vorstellungen, die jeder
Gebildete hat, auch wenn er sonst nicht
viel iiber den Zisterzienserabt weif3. Vor
allem denkt jeder an Kunstgeschichte und
Ikonographie Interessierte sofort an zwei
bekannte Darstellungsmotive: Daseineist
die Lactatio, Ausdruck der ,Marienmy-
stik’ Bernhards: Maria entbl68t fiir den
vorihrknienden Beter ihre Brust (monstra
te esse matrem: ,zeige, da3 du Mutter
bist”) und reicht ihm von ihrer Milch. Das
andere ist der Amplexus (Ausdruck der
Christusmystik”): Bernhard kniet in
mystischer Versenkung vor dem Gekreu-
zigten. Dieser 16st seine Arme von den
Kreuzesbalken, um den Heiligen an sich
zu ziehen (Joh 12, 32).

Beide Darstellungsmotive aus der spit-
mittelalterlichen Mystik sind wederin den
zeitgenossischen Lebensbeschreibungen
des Abtes von Clairvaux noch in seinem
reichen Schrifttum belegt. Vielmehr sind
sie Ausdruck einer Legendenbildung und
damit eher ein Zeugnis fiir die Frommig-
keit spaterer Jahrhunderte? und ihre Wei-
se, Leben und Werk des klassischen Mysti-
kers frei weiter zu dichten.

I. Die vielen Bedeutungen des Begriffes
Mystik

Zunichst sei versucht, die Begriffe zu kla-
ren, deren Vieldeutigkeit gerade in unse-
rem Fall leicht Anlaf3 zu MiB3verstindnis-
sen gibt.

Mystik leitet sich von dem alten griechi-
schen myein ab und bedeutet, sich ,kon-
templativ verschlieBen und versenken”.
Mystik ist zundchst auch ein vor- und
auBBerchristliches Phinomen. Es kommt
in allen Religionen vor. Man spricht von
jiidischer, islamischer oder fernéstlicher
Mystik. Immer geht es um die ,sich ver-
senkende” Vereinigung des religids begab-
ten Menschen mit dem Absoluten. Christ-
liche Mystik unterscheidet sich von
anderen Formen im wesentlichen
dadurch, daB3 der personliche, dreifaltige
Gott und eben Christus in der ,Christus-
mystik” Gegenstand des beschauenden
Vorganges wird. Der christliche Mystiker

1 St. Gilson, Die Mystik des heiligen Bernhard von Clairvaux, Wittlich 1936. J. Leclercq, Saint Bernard
mystique, Briissel 1948. U. K6pf, Religiése Erfahrung in der Theologie Bernhards von Clairvaux, Tiibin-
gen 1980. Weitere bibliographische Hinweise: Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke, latei-
nisch/deutsch, hg. G.B. Winkler, Bd 1, Innsbruck 1990, 44—46.

2 T Hiipfner, Ikonographie des hl. Bernhard, Augsburg 1927. H. Sachs u. a., Christliche Ikonographie in
Stichworten, Miinchen 1975, 57 ff. A. Filzwieser, Die Ikonographie des heiligen Bernhard von Clairvaux,

MS Zwettl 1990, 21 ff und 35 ff.
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liefert sich nicht einem wie immer gearte-
ten Nirwana aus, sondern endigt bei der
erfahrenen Gegenwart des dreifaltigen
Gottes. Daher ist es ein irrefithrender
Gemeinplatz, Bernhard als Begriinder der
Christusmystik” zu bezeichnen, denn
jede ,christliche Mystik” ist seit den Tagen
des heiligen Paulus eine solche.

Damit sind wir nach der religionsge-
schichtlichen Bedeutung von Mystik bei
der christlich dogmatischen.

Danach gehérte die Lehre von der Mystik
in das Kapitel der Gnadenlehre. Mystik
wire demnach eine gnadenhaft geschenk-
te Stufe des Glaubensweges, der Entfal-
tung der Gottesliebe und der Gotteserfah-
rung. Mystik wire so auch eine Form des
Gebetes. Eine Vorform zu ihr wire das
seinfache Gebet” oder ,Herzensgebet’, wo
der Betende kaum mehr der Gebetsworte
oder meditativer Gedankengénge bedarf,
um die Gegenwart Gottes zu erfahren. In
diesem Sinne soll Bernhard als Mystiker
gewiirdigt werden.

Bernhard war sicher nicht Mystiker im
philosophiegeschichtlichen Sinn, so wie
man den Dominikaner Meister Eckhart
(1260—1327) verstehen muf3. Die Vorbil-
der Origenes (185—254) und der heilige
Augustin (354—430) bedeuten natiirlich
auch einen bestimmten philosophiege-
schichtlichen Standort. Trotzdem war das
philosophische Einheitsdenken der Neu-
platoniker nicht eigentlich Bernhards
Anliegen.

Bernhard stand kultur- und sprachge-
schichtlich an einer Wende, die ihn mit
Recht zum Vater der mittelalterlichen
Mystik machte.®> Es war die geistesge-
schichtliche Bedeutung Bernhards, daf3
er, wie keiner vor ihm, der heilige Augu-
stin vielleicht ausgenommen, die Begeg-
nung Gottes mit der Seele, deren Psycho-

logie, Regeln und Probleme derart aus-
fiihrlich thematisiert und dafiir auch vor
allem in seinen Predigten zum Hohenlied
eine neue und schulenbildende Sprache
gefunden hat.

Bernhard war zwar kein Vertreter der
Deutschen Mystik, jener Frémmigkeits-
bewegung des spiten Mittelalters, die seit
etwa 1300 die Themen Bernhards und vie-
les andere mehr in dem neuen Medium der
Volkssprache auszudriicken suchte. Aber
Bernhard hatte bereits die Metaphern und
stilistischen Konventionen geliefert und
die kithnen interpretatorischen Wege
gezeigt, mit der eben neu entdeckten Sub-
jektivitit der Seele denkerisch und gestal-
tend umzugehen. Bernhard wurde zum
groBen Anreger der mittelalterlichen
Mystik vor allem auch, weil er ein groBer
Glaubender, ein religiéses Genie und ein
genialer Prediger und Literat war, aber
auch, weil sich im BewuBtsein der westli-
chen Welt ein geistiger Wandel hin zur
Subjektivitit anbahnte, deren erste Kul-
mination wir im Zeitalter der Renaissan-
ce, desHumanismus und der Reformation
erleben.

Paramystische Phiinomene

Vom14. biszum 16. Jh. vermehrte sich vor
allem auch in der Volkssprache das immer
noch handschriftlich iiberlieferte Erbau-
ungsschrifttum sprunghaft. In ihm spie-
len auch religiése Paraphinomene wie
Weissagungen, Prophetien, Drohbot-
schaften, Visionen, Traumbilder und
Mirakelgeschichten aller Art eine wichti-
ge Rolle. Diese Art von Religiositat und
ihre Darstellung nennt man oft auch
Mystik. Ja jedes Nachdenken iiber Frém-
migkeit, Gebet und Meditation im Mittel-
alter wird — vor allem von Religionshisto-
rikern — unter der Kategorie ,Mystik”

3 U. Kopf, Bernhard von Clairvaux (1090—1153), in: Klassiker der Theologie, Bd 1 (hg. H. Fries, G.

Kretschmar), Miinchen 1981, 181—197, 191 ff.
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subsumiert. Wenn wir hier von Bernhard
als Mystiker sprechen, soll dieser Aspekt
ausgespart bleiben, obwohl er ein grofler
Lehrer des geistlichen Lebens in diesem
allgemeinen Sinn war.

Bei Bernhard spielen, wie schon angedeu-
tet, die mystischen Phianomene, die der
Laie gern als das eigentlich Mystische ver-
steht und die der Dogmatiker Matthias
Premm als ,unwesentlich mystische Vor-
kommnisse” zusammenfaBte, weder in
seinem eigenen Schrifttum noch in den
frithen Viten eine Rolle. Hierher gehéren
ekstatische Zustinde, der raptus nach
2Kor 12,2, bei dem der Mystiker in seinen
Empfindungen meint, dem Korper ent-
riickt zu sein; die Levitation, bei der der
Kérper iiber dem Erdboden schwebt;
Lichtphinomene im  ekstatischen
Zustand; die Stigmatisation, durch die
der Mystiker die Wundmale Jesu emp-
fangt; langjihrige Enthaltung von Nah-
rungsaufnahme und minimales Schlafbe-
diirfnis.

Bernhard als ,alltéglicher” Mystiker

Alle diese ,klassischen” Phinomene der
Mystik spielen bei Bernhard keine beson-
dere Rolle. Auf Ekstase kommt er zwar
wiederholt zu sprechen. Aber es hat sogar
den Anschein, daB er das paramystische
Phinomen eigentlich moralisch umdeu-
ten méchte. So versteht er unter Ekstase
das letzte Stadium der Gottesliebe, in dem
der Mensch Gott nicht mehr wie ein Skla-
ve (um der Hollenstrafe zu entgehen) und
nicht mehr wie ein Mietling (um den Him-
melslohn zu empfangen) liebt, sondern
aussichselbst aus-ziehend (in Ek-stase), in
absoluter Selbstvergessenheit, nur mehr

Gott um seiner selbst liebt (Ep 11,8).° Fiir
Bernhard ist nicht das Phinomen der
Paramystik, sondern die Frage der Gottes-
liebe interessant. Was er an der zitierten
Stelle beschreibt, kann man mit Fug und
RechtalsMystik deuten. Bernhard formu-
liert aber so, daB3 Leser schon gezweifelt
haben, ob er das beschriebene mystische
Phianomen iiberhaupt selbst erlebt habe.®
In seiner Lebensgeschichte des heiligen
Malachias’, in die er vielfiltig die Ideale,
die er anstrebte, einflieBen lief3, schildert
er zwar Wundertaten aller Art, aber keine
paramystischen Phinomene. Wir kénnen
daher diesen Aspekt bei der Behandlung
des Mystikers Bernhard ausklammern
und uns auf das der Mystik Wesentliche
beschrinken.

I1. Bildlose Logos-Mystik

Wir suchen bei Bernhard vergeblich nach
einer mystischen Autobiographie, sozusa-
gen nach seiner ,Geschichte einer Seele”.
Wir finden in seinem reichen Schrifttum
auch keinen methodischen Leitfaden zur
Mystik, wie das etwa bei den spanischen
Mystikern des 16. Jh. der Fall ist.® Wir
finden nur verstreut Stellen, die man als
Selbstbekenntnis deuten kann. Aber
selbst da stilisiert der Schreiber und hebt
das Beschriebene auf eine allgemein giilti-
geEbene, da man zuzweifeln beginnt, ob
es sich hier wirklich um ein persénliches
Bekenntnis handelt. Trotzdem diirfte die
74. Predigt zum Hohenlied keinen blof3
fiktiven Charakter haben. Gleichwohl
findet er darin gleichsam eine Entschuldi-
gung fiir das Bekenntnis seiner mystischen
Erfahrungen, indem er sich typologischin
den Stammbaum des heiligen Paulus

4 M. Premm, Katholische Glaubenskunde, Bd 4, Wien 1953, 502.
$ Ep11,8. S. Bernardi Opera, aaO, Vol. VII, 52—60, 58 f.

Ebd: Er wisse nicht, ob jemand in diesem Leben soweit komme, da3 der Mensch sich nur um Gottes willen

liebe. Einige, die wohl Erfahrung hitten, behaupteten das. Er halte es eingestandenermaflen fiir

unméglich.
7 Bernhard Werke, aaO, 453—597.
8 U, Kopf, Bernhard, aaO, 193.
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begibt: Weil der Apostel es wagte, iiber
seine mystischen Gaben zu sprechen,
wage er, Bernhard, es auch:

Jetzt aber ertragt eine kleine Weile ein biBchen Tor-
heit von mir. Ich will, wie versprochen, erziihlen, wie
esmirselbst hierin ergangen ist. Das gehdrt sich zwar
nicht. Doch ich will etwas verraten, um euch zu niit-
zen. Und wenn ihr dadurch Fortschritte macht, will
ich getrost meine Torheit tragen; wenn nicht, gestehe
ich meine Torheit offen ein.

Ich bekenne, auch zu mir ist das WORT gekommen
— ich sage das voller Torheit (2 Kor 11,21) —, und
schon éfter. Obwohl es éfter bei mir eingekehrt ist,
habe ich einige Male sein Eintreten gar nicht
bemerkt. Ich spiirte, daB es da war. Ich erinnerte
mich im nachhinein, daB es zugegen gewesen war.
Zuweilen konnte ich auch sein Kommen vorausspii-
ren, aber unmittelbar spiiren konnte ich sein Kom-
men niemals, auch nicht sein Gehen. Denn woher es
in meine Seele kam oder wohin es wiederum ging,
das, so gestehe ich, weiB ich bis zur Stunde noch
nicht, nach dem Schriftwort: ,Duweif3t nicht, woher
er kommt oder wohin er geht” (Joh 3,8). Das ist kein
Wunder, denn es ist ja der, von dem es heif3t: ,Und
deine Spuren erkennt man nicht’ (Ps 77,20). (SC
74,5)°

Esistbemerkenswert, da3 der Mystiker —
ganz anders als die Visiondre und Mystizi-
sten — vollig gegenstandslos von der
Begegnung mit dem ,Wort” spricht.
Obwohl ihm sonst die Menschheit Jesu in
der Andacht und im Denken viel bedeu-
tet, ist hier sicher nicht ohne Grund vom
ewigen Logos die Rede. Er macht zwar
klar, daB es fiir ihn nur den menschgewor-
denen Logos gibt, wie er ihn in der Erzéh-
lung von den Emmausjiingern bildlich vor
sich hat. (,Bleibe bei uns, denn es will
Abend werden . . Lk 24, 28f) Der Logos
der Mystik und der Logos der Evangelien
ist demnach identisch. Trotzdem spricht
Bernhard nicht von Christus, sondern
vom ,Wort".

Mystik als Gotteserkenntnis, die von
innen, nicht von den Sinnen kommt

Der Grund ist offensichtlich: Die mysti-
sche Begegnung hat nichts mit den Sin-
nen, nichts mit Bild und Gleichnis zu tun,
denn das ,Wort ist Geist” (SC 74,3):

Sicher ist das WORT nicht durch die Augen eingetre-
ten, denn es hat keine Farbe. Auch nicht durch die
Ohren, denn es hat keinen Klang. Auch nicht durch
dieNase, denn esdurchdringt nicht die Luft, sondern
den Geist; es hat zwar Luft erschaffen, schenkt ihr
aber keinen Duft. Auch nicht durch den Gaumen,
denn es ist nichts, was man essen oder trinken kann.
Auch mit dem Tastsinn habe ich es nicht erfaf3t, denn
man kann es nicht berithren. Auf welchem Weg ist es
also hereingekommen? Oder ist es vielleicht gar
nicht hereingekommen, weil es nicht von drauflen
gekommen ist? Denn es ist ja nicht ein Ding au3er-
halb meiner selbst. Aber es kann auch nicht aus mei-
nem Innern gekommen sein, weil es gut ist und weil
ich weif3, daB in mir nichts Gutes ist. Ich bin in die
héchsten Giebel meines Wesens hinaufgestiegen —
und siehe: das WORT war oberhalb von allem. Ich
bin in die tiefsten Keller meines Wesens als neugieri-
ger Forscher hinabgestiegen — und dennoch: es fand
sich unterhalb von allem. Wenn ich nach drauB3en
schaute, so erfuhr ich, daB es weiter auB3en war als
alles, was auB3erhalb von mir ist. Wenn ich in mein
Inneres schaute, daB es weiter innen war als alles,
was in mir ist. Und ich erkannte, wie wahr es ist, was
ich gelesen habe: ,In ihm leben wir, bewegen wir uns
und sind wir” (Apg 17,28). Aber selig ist der, in dem
dasWORT ist, der fiir das WORT lebt, der durch das
WORT bewegt wird! (SC 74,5)*°

Bernhards Mystik besteht demnach nicht
aus Visionen, Auditionen u. 4. Phinome-
nen, sondern im plétzlichen, vergingli-
chen, aber spiirbaren Innewerden der per-
sdnlichen Gegenwart der zweiten géttli-
chen Person. Dazu deutet Bernhard mit
dem Zitat aus der Areopagrede an, da3
seine ,Wortmystik” an sich eine Schop-
fungsmystik ist: Der Mystiker wird des
schépferischen dreieinigen Gottes in der
Tiefe seiner Seele inne, als des letzten

9 Zur Ubersetzung der Texte vgl. Bernhard von Clairvaux, hg., eing. und iibers. B. Schellenberger, Olten
etc. 1982, 207—212, 209. S. Bernardi Opera, Vol II, Sermones super Cantica Canticorum (= SC) 36—86,

ed. J. Leclerq etc., Rom 1958, 239—246
19 Schellenberger, aaO, 209 f.
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Grundes, der schon das Geschopf getra-
gen hatte, noch bevor es ihn erkennen
konnte.

Die Mystik und ihre moralische Wirk-
sambkeit

Der Heilige erfihrt die trostende Gegen-
wart des Wortes (SC 14,6) besonders
durch ihre Wirkungen. Sie bewirkt die
moralische Verwandlung des Menschen
von innen her, die reformatio vitae:

Du fragst nun, woher ich iiberhaupt weiB, da} das
WORT da ist, wenn doch alle seine Wege derart
unwahrnehmbar sind. Es ist lebendig und wirksam
(Hebr 4,12). Gleich nach seinem Eintreten weckte es
meine schlafende Seele auf. Es bewegte, erweichte
und verwundete mein Herz, denn dieses Herz war
hart und steinern und recht krank. Das WORT
begann auszureiSen und zu zerstéren, aufzubauen
und zu pflanzen (Jer 18,9), das Diirre zu bewéssern,
das Finstere zu erleuchten, das Verschlossene zu &ff-
nen, das Gefrorene in Glut zu versetzen, das Krum-
me gerade und das Unebene zu ebenen Wegen zu
machen (Lk 3,5), so da meine Seele den Herrn pries,
und alles, was in mir ist, seinen heiligen Namen (Ps
103,1).

So trat zu mir manchmal das WORT als Brautigam
ein. Aber niemals hat es sein Eintreten durch irgend-
welche Anzeichen kundgetan, weder durch ein
Wort, noch durch eine Gestalt oder einen Schritt.
Kurz: durch keinerlei Bewegung seiner selbst wurde
es mir offenbar, durch keines meiner Sinnesorgane
glitt es in mein Inneres. Nur an der Erregung meines
Herzens habeich, wieschon gesagt, seine Gegenwart
erkannt. Am Schwinden meiner Leidenschaften, am
Zusammenschrumpfen meiner fleischlichen Emp-
findungen merkte ich seine michtige Wirkkraft. Am
Aufstébern und Entlarven meiner verborgenen
Schwiichen und Fehler stellte ich staunend die Tiefe
seiner Weisheit fest. An einer noch so geringen Ver-
besserung meiner Lebensart erfuhr ich, wie gut und
mild es war. An der Erneuerung und Wiederherstel-
lung meiner inneren Gesinnung, das hei3t meines
inneren Menschen, stellte ich bis zu einem gewissen
Grad fest, wie schon seine Gestalt war. Und ange-
sichts all dieser Wirkungen geriet ich in Schrecken
und Staunen ob seiner gewaltigen Gréfle. (SC
74,6)"

Bernhard driickt seine Kontingenzerfah-
rung (= Erfahrung der geschopflichen

Kreatiirlichkeit) auch durch die Betonung
der zeitlichen Begrenzung der mystischen
Gegenwart” aus. Das Wort kommt unvor-
hergesehen, ,plétzlich’ (SC 9,7), es ver-
weilt kiirzere Zeit (SC 85,13) und wird
zuniachst als ,Iréstung” (SC 14,6) erlebt.
Nochmals zusammenfassend gesagt, ist
fiir diese ,Autobiographie” die Gegen-
standslosigkeit und ,Natiirlichkeit” des
Gnadenerlebnisses wichtig. Es ist eine tri-
nitarische Mystik, in der das géttliche
Mort”, nicht der Heilige Geist als Einwir-
kender erlebt wird.

III. Mystik und die neue Freiheit

Aus dem Vorhergehenden konnten wir
entnehmen, daB die mystische Gotteser-
fahrung die reformatio vitae bewirkt und
sich daran offenbart. Bernhard versteht
demnach die Mystik als ein Stadium im
Erlosungsweg des Menschen. In seinem
Buch iiber die ,Gnade und den freien Wil-
len"*? formuliert er die Frage im Zusam-
menhang mit der stufenweisen Wiederge-
winnung der Freiheit, die im erbsiind-
lichen Zustand teilweise verloren ist.
Nach Bernhard ist der gefallene Mensch
zwar prinzipiell seinem Willen nach frei.
Er nennt das die libertas arbitrii (Entschei-
dungsfreiheit). Aber jeder erlebt tiglich
seine Unfreiheit, indem ihm das Bose
leichter fillt als das Gute: Denn es fehlt
ihm die Weisheit des Urteils (libertas con-
cilii, die Freiheit der ,rechten’ Entschei-
dung, des Rates). Durch ungeordnete
Eigenliecbe werden dem Willen oft
schlechte ,Ratschlige” erteilt. Diese
Unfreiheit fithrt zu siindhaften Handlun-
gen. Letztlich liegt aber der Grund fiir
unsere Unfreiheit und Siindhaftigkeit
nicht nur im Verstand, sondern auch in
den Tiefen des menschlichen Herzens, wo
die affectiones anzusiedeln sind, der

1 Ebd., 210f.
12 Bernhard Werke, aaO, 171—255, 154 ff.
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Bereich der Gefiihle, Triebe und Leiden-
schaften. Wenn dieser Bereich von der
libertas complaciti (der Freiheit des
MWohlgefallenes”) erfaB3t wird, dann fallt
esdem Menschen leichter, das Gute alsdas
Bése zu tun, er wird unfihig zu siindigen.
Dieses Stadium ist endgiiltig in der
Anschauung Gottes erreicht, wo der
Mensch von der Unmittelbarkeit Gottes
derart getroffen ist und sein Gutsein so
intensiv spiirt, daB3 er sich nicht mehr
dagegen aufzulehnen vermag. Diese
Momente eines geradezu unmittelbaren
Innewerdens Gottes, d. h. also die mysti-
sche Gotteserfahrung, prégt sich in den
tieferen Schichten der Seeleso ein, daf3 der
Mensch diese Augenblicke und damit die
Gutheit Gottes schwer vergessen kann.
Die so gewonnene libertas complaciti
macht es dem Mystiker immer schwerer,
daf3 er die Gutheit des Geschépfes der
Gutheit des Schépfers vorzieht, d. h., daB3
er siindigt. In der Mystik néhert sich der
Mensch immer mehr der paradiesischen
Freiheit und Unversehrtheit. Erl6sung ist
fiir Bernhard demnach nicht bloB3 eine
Sache des Verstandes und des Willens. Die
Gotteserfahrung im allgemeinen und
dann die mystische Erfahrung im strenge-
ren Sinn wire ein Ausdruck dafiir, daB3
Gott auch die tieferen Schichten des Men-
schen erfaB3t hat. Bernhard 146t den Leser
nicht im unklaren, daB Méglichkeit und
Ziel, Gott zu ,verkosten”, das wahre Leben
ausmachten. Die Nachdenklichkeit, die
consideratio, das Nachsinnen iiber Gott,
die Menschen und die Welt empfiehlt
Bernhard dem Papst als notwendige Vor-
aussetzung fiir eine nicht ganz sinnlose
Amtsfithrung. Aber in Wirklichkeit halt
er die Amtsgeschifte auch des Papstes nur
fiir ein notwendiges Ubel und fiir Zeitver-
schwendung, verglichen mit dem kontem-
plativen Leben, das durch mystische

Erfahrung gekrént wird.” Er verschlieBt
sich nicht der Notwendigkeit des aktiven
Lebens. Er selbst hatte sich ein Drittel sei-
nes Lebens duBBeren Aufgaben gewidmet.
Aber er bezeichnet sich deshalb auch als
Monstrum, ein gespaltenes Wesen, ,die
Chimére seiner Zeit” (Ep 250,4). Gleich-
zeitig warnt er aber die Kontemplativen
davor, die ,taglichen Titigkeiten der Lie-
be” zu verabsdumen (Ep 11,10). Dem téti-
gen Seelsorger und Bischof empfiehlt
Bernhard nicht die Mystik, sondern die
Stufen der Gottes- und Néchstenliebe,
wohlwissend, daf3 Liebe und Mystik zwar
keine Gegensitze sein miissen, daf3 aber
das ,Hochste immer noch die Liebe” (nach
1 Kor 13) ist.

Der vorgegebene Raum erméglichte nur
eine andeutungsweise Behandlung des
Themas. Trotzdem meine ich, daf folgen-
de SchluBfolgerungen gut begriindbar
sind: Bernhards Ruhm als ,Mystiker” wur-
de natiirlich auch durch sein Leben und
das Beispiel, das er seinen Zeitgenossen
gab, begriindet, aber nicht nur. Vielmehr
war esdie hoheliterarische Qualitit seines
Schrifttums, die sein geistliches Profil ver-
ewigten. Es gibt vonihm kaum ein Schrift-
stiick, das sich, abgesehen von seiner
kiinstlerischen und intellektuellen Quali-
tit, nicht auch als geistliche Lesung
gebrauchen lieBe. Nicht unerheblich fiir
seinen Ruf als Mystiker war aber auch die
Tatsache, daB3 er das Hohelied durch seine
(immer noch lesenswerten) Kommentare
in mystisch und geistlich interessierten
Kreisen hoffihig gemacht hatte. Wir
konnten an einem fiir Bernhard reprisen-
tativen Beispiel zeigen, daB3 seine Mystik
an sich ,unsinnlich” ist und da Bernhard
offensichtlich Wert darauf legt, dies fiir
alle Zeiten festzuhalten. Ich glaube, daB
fiir Bernhard genau aus diesem Grund
nicht die Beobachtung der Tiefenpsycho-

8 De consideratione, Bernhard Werke, aaO, 625—827, 628 ff. S. Bernardi Opera, Vol. III, 393 ff.
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logie zutrifft, daB seine Mystik verdrangte
Sexualitit und eine Form sublimierter
Erotik sei. Das mag fiir manche seiner
spatmittelalterlichen Nachfolger und
Nachfolgerinnen gelten. In der Bernhardi-
Liturgie wurde spater mit einer zauberhaf-
ten Choralmelodie aus H1 1, 13 eine Anti-
phon gebildet: ,Mein Geliebter ist wie ein
Myrrhenbiischel, das zwischen meinen
Briisten liegt (inter uberamea commorabi-
tur).” Das wurde spiter auf Bernhard
selbst angewendet. Es galt in diesem Sinne
als mystisch. Heute wiirde man das als
hoch poetisch, als die Sprache der eroti-
schen Liebeslyrik bezeichnen. Aber mit
Mystik im Sinne Bernhards haben diese
Bilder zunéchst nichts zu tun. Das Beispiel
soll aber nur zeigen, da3 durch Bernhards

Kommentare (im Nebeneffekt sozusagen)
die Sprache der Erotik im Bereich der welt-
lichen Literatur erheblich beeinflu3t wur-
de. Immerhin waren die ersten Trouba-
dours Zeitgenossen Bernhards. Oben-
drein machte diese Vorstellungswelt aber
auch fiir die Darstellung mystischer Erfah-
rungen Schule.

Bernhard hat als Lehrer der Mystik immer
wieder das Erlosungswerk als fortschrei-
tenden Prozel3 neben seinem grundsatzli-
chen Vollzug gepredigt. Durch die my-
stische Gotteserfahrung sollte der Christ
im Glauben und in der Liebe befestigt wer-
den. So wurde Mystik zu einer Vorform
des glaubenden Sterbens und der sobria
ebrietas (der ,niichternen Trunkenheit”)
der leiblichen Auferstehung.

Oberodsterreichische
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ERICH GARHAMMER

Auch junges Volk ist Gottes Volk

Thesen zum gespannten Verhiltnis von Jugend und Kirche

Dieser Text wurde 1989 beim 1250-Jahr-Jubi-
ldum der Di6zese Regensburg vorgetragen. Er
macht auf eine Problematik aufmerksam, die
zu Spannungen im Verhiltnis von Jugend und
Kirche gefiihrt hat, an denen nicht immer die
Jugendlichen schuld sind. Der Verfasser ist
Dozent fiir Homiletik an der Universitit Pas-
sau. (Redaktion)

1. MuB dieKirche die Jugend verlieren? So
lautete im Jahr 1981 die Frage des Miinste-
raner Pastoraltheologen A. Exeler. Seine
Antwort war unmifverstiandlich: Ja, die
Kirche verliert die Jugend, wenn sie sich
nicht dndert und bekehrt. Exeler verwies
dabei auf das in der Kirche oft brachlie-
gende Potential des Glaubens junger
Menschen.

.GewiB, die Jugendlichen sehen vieles einseitig und
verkiirzt; aber kénnen wir, die Erwachsenen und die
Alten, sicher sein, daf dies bei uns so grundsitzlich
anders ist? Haben sich nicht diejenigen, die im Chri-
stentum grof3 und alt geworden sind, so sehr an ihre
Weise des Christseins gewShnt, daf sie diese fraglos
und selbstverstédndlich fiir die allein richtige und die
allein vertretbare halten? Erwachsene sind in dieser
Beziehung oft erstaunlich blind. Viele rechnen gar
nichternstlich mit der Méglichkeit, daB dieJugendli-
chen mit ihrer Weise, die Sache Jesu Christi zu sehen,
und mit der Weise, wiesie versuchien, seine Botschaft

heute zu leben, nicht nur recht haben, sondern

zugleich Erwachsene auf blinde Flecken in ihrem
Christsein und auf bedenkliche Liicken aufmerksam
machen kénnen. Die Jugend hat nicht nur das Recht,
immer wieder am Uberkommenen zu riitteln und es
auf seine Echtheit hin abzuklopfen; es gehort zu jhrer
historischen Aufgabe, daB sie dies tut, und wenn sie
diese Aufgabe nicht erfiillt, wird die Kirche senil.
SchlieBlich ist das, was Jesus Christus der Welt
gebracht hat, so unausschépflich reich und zugleich
immer wieder so sehr von Alterungs- und Verfalls-
prozessen bedroht, daf} jede Generation vor der Auf-
gabe steht, das Evangelium neu zu entdecken.”

2. Wie schwierig es ist, von der Bekehrung
der Kirche zu sprechen, zeigte sich auf der
Rottenburger Synode. Der Textvorschlag
«Ziel unserer kirchlichen Jugendarbeit ist
nicht, junge Menschen unbedacht an eine
iiberkommene Gestalt von Kirche anzu-
passen” wurde abgelehnt. Statt dessen
wurde folgende Formulierung beschlos-
sen: ,Unsere kirchliche Jugendarbeit soll
dazu beitragen, da3 junge Menschen ihre
Berufung im Glauben erkennen, die Kir-
cheals die neue Gemeinde des Heils glaub-
wiirdig und aktiv mitgestalten und als
Christen Verantwortung fiir die Zukunft
der Welt iibernehmen.”? Dieser letzte Satz
ist mit Sicherheit richtig — nur so abge-
klirt und entscharft, so daf3 er Jugendli-
che nicht mehr ,schirft”. Jugendarbeit
passiert aber immer in einer bestimmten

! A. Exeler, MuB die Kirche die Jugend verlieren?, Freiburg 1981, 19f. Ebd. 19f. Vgl. auch U. Hemel, Neuer
Wein in alten Schlduchen (Mt 9,17). Die Herausforderung der Kirche durch die Jugend heute, in: Kontakt.
Mitteilungen fiir Religionslehrer im Bistum Augsburg 2/1987, 16—21. Hemel spricht den Jugendlichen
das Charisma des Aufbruchs” zu, wihrend die Erwachsenen eher das Charisma kritisch-kreativer Loyali-
tat” verkdrpern. Wenn das Charisma des Aufbruchs und der Erneuerung sich mit dem Charisma kritisch-
kreativer Loyalitit verbindet, dann kann es auch im religisen Bereich zu einer neuen Solidaritét zwischen
den Generationen kommen. Ihr Grund liegt dann in der Gemeinsamkeit der suchenden Bewegung, diesich
als Suche nach Authentizitit selbst dann bewihrt, wenn es nicht immer gemeinsame Standpunkte geben

kann.’ (21)

2 Vgl. dazuR. Bleisteinund P. M. Zulehner (Hg.), Mit der Jugend Gott suchen. Perspektiven fiir die kirchli-

che Jugendarbeit, Miinchen 1987.
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Zeit und an einem bestimmten Ort mit
jeweils unterschiedlichen Fragestellungen
und Herausforderungen. Sie kann des-
halb nie alles auf einmal sagen, sondern
darf sich Prozesse génnen, Wege, Umwe-
ge, Konflikte und Vers6hnungserfahrun-
gen.® Die Verantwortlichen in der
Jugendarbeit stehen dabei freilich in kei-
ner beneidenswerten Position: sie werden
einerseits von den Jugendlichen als Vertre-
ter der ,Institution Kirche” verstanden,
andererseits von den Verantwortlichen
und Amtstrdgern in der Kirche oft mif3-
trauisch beargwohnt, daB sie sich nur par-
tiell mit der Kirche identifizieren. Diesen
sheiBen Stuhl” spiiren die Verantwortli-
chen in der Jugendarbeit momentan sehr
stark.

3. Im Verhiltnis von Jugend und Kirche
geht es aber nicht um feierliche Proklama-
tionen, sondern um dialogische, prozef3-
orientierte und offene Formen der Ausein-
andersetzung. Es handelt sich — wieesdie
Rottenburger Synode formuliert hat —
um eine Weggefdhrtenschaft.

Meine These lautet nun: Die Beziehung
von Kirche und Jugend ist deshalb so bela-
stet, weil das Unterwegssein der Kirche so
wenig spiirbar ist. Kirche wird erlebt als
starr, als fertig, nicht als Weggefihrtin,
sondern als Verwalterin von Dogmen, als
Antwortmaschine auf alle Fragen. Giinter
Eich hat in seiner Biichnerpreisrede etwas
von diesem Gefiihl ins Wort gehoben:

.Das Verzwickte unserer Situation ist es, daf die
Antwortendasind, bevor die Fragen gestellt werden,
ja, daB viele uns wohlgesinnte Leute meinen, da esso
gute Antworten gibe, solle man auf die Fragen iiber-
haupt verzichten . . . Wir 6ffnen den Mund zu einer
Frage. Aber die Antwort kommt ihr voraus. Sie paf3t
zwar nicht ganz zu der Frage, die wir im Sinn gehabt
hatten, aber sie ist doch wieder sehr ansprechend,
Weérter und Sitze von hohem ethischen Rang, denen
man nicht widersprechen kann, ohnesich als minder

zuentlarven. Ebenso bedriickend wie dashohe Ethos
ist ein Verwesungsgeruch, der die Riume immer
maichtiger erfiillt. Wir méchten gern das Fenster 6£f-
nen oder wenigstens fragen. Aber es gibt keine Fra-
gen mehr und keine Fenster, die sich 6ffnen lassen.
Nichtsstehtin Frage, esist allesbeantwortet . . . Wir
bleiben mit einigen Kérben, Kisten und Sicken voll
Antworten allein."*

Im Gegensatz dazu steht die Erfahrung,
daB man die Christen des Anfangs die
,Leute des Weges” nannte. Was faszinierte
die anderen Menschen an den Christen so
sehr, wenn sie ihnen den Ehrennamen
~Leute des Weges” zuschrieben? Es wurde
offensichtlich noch erkannt, daf3 Christen
den Jesusweg gingen, den Weg Jesu, der
selber von sich gesagt hat: ,Ich bin der
Weg! Der Jesus-Weg war zunichst der
Weg zu den AuBenseitern, den Notleiden-
den, zuden Marginalisierten, zu den Men-
schen am Rande. Dieser Weg war riskant
und kostete Jesus den Kopf.

Bezeichnend aber ist, daf3 Jesus auch aus
anderen Erfahrungen ein Weggeschehen
machte. So deutete er etwa ein romisches
Zwangsinstitut um: ein rémischer Soldat
konnte nimlich jeden Juden zwingen, eine
Meile weit sein Gepick zu tragen. Nach
dieser Meile war er schlieBlich wieder ent-
lassen. Jesus sagt in der Bergpredigt:
Wenn dich jemand bittet (zwingt), eine
Meile mitzugehen, dann geh zwei mit.”
Dies gehért zu den paradoxen, verbliiffen-
den Verhaltensweisen Jesu; er meint
damit: wenn dich jemand zu etwas
zwingt, dann leiste noch mehr, so wirst du
den Zwang von innen her aufbrechen und
schlieBlich eine neue iiberraschende
Situation schaffen. In diesen Sitzen Jesu
scheint mir die Weggefihrtenschaft mit
der Jugend grundgelegt: wenn jemand
schwierig ist, Anfragen hat, hat er zwei
Meilen verdient, nicht nur eine. Im Mitge-
hen éndert sich schlieBlich das Problem,

3 Vgl. dazu E. Garhammer u. a. (Hg.), . .
christlichen Grunddimension, Miinchen 1990.

. und fiihre uns in Versshnung. Zur Theorie und Praxis einer

* Biichner-Preis-Reden 1951—1971, Stuttgart 1972, 78 und 81.
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wird eine neue Sicht erlebt, ist Anderung
moglich.

4. Eine wichtige Voraussetzung der Weg-
gefihrtenschaft ist allerdings das Zuhé-
renkénnen: Kirche stellt sich fiir die jun-
gen Leute oft dar als eine redende, be-
lehrende und predigende Kirche. Der
Pastoralpsychologe Christoph Piper hat
diese Erfahrung folgendermalen festge-
halten:

,Seit nahezu 20 Jahren bin ich in der Seelsorge-Fort-
und Weiterbildung titig. Ich habe in dieser Zeit
reichhaltiges Material sammeln kénnen: schit-
zungsweise 3000 Protokolle von Seelsorgsgespri-
chen aus den unterschiedlichsten seelsorgerlichen
Situationen . . . Wir haben diese Gespriiche ausge-
wertet und daraufhin untersucht, wie hier Seelsorge
geschieht. Dabei tritt ein bestiirzendes Merkmal
unserer Seelsorge zutage: Wir Seelsorger sind von
Haus aus und fast durchgehend unfihig, zuzuhéren
und zu verstehen! Es zeigt sich von einem Gespriich
zum andern: Wir verstehen nicht, was unsere
Gesprichspartner sagen wollen, viel zu friih vermei-
nen wir, wir hitten verstanden, geben dann Antwor-
ten, welche unsere Gesprichspartner wiederum
nicht verstehen kénnen, wir geben Ratschlage, die
das eigentliche Problem noch gar nicht im Auge
haben; wir verhindern, daf3 unsere Partner sich aus-
sprechen kénnen, indem wir sie unterbrechen: und
das alles tun wir, ohne es zu merken.” Piper zieht dar-
aus den SchluB3: ,Die Kirche . . . hat in Jahrhunder-
ten das Reden, das Predigen und Argumentieren ein-
geiibt —siehat dem anderen Pol des Spannungsgefii-
ges, das Zuhéren, das Aufhorchen, das den anderen
Wahrnehmen kaum Beachtung geschenkt .

Im Buch Hiob heif3t es: ,Héret doch mei-
ner Rede zu und laB3t mir das euere Tré-
stung sein” (Hiob 21,2). Das Zuhéren und
das Nichtreden, das Dabeisein und das
Nicht-gleich-alles-Wissen kann oft ein
stirkerer Trost sein als alles Dogmati-
sieren.

5. Die Kirche hat auf dem II. Vatikani-
schen Konzil ein Bildwort von sich neu
entdeckt, das das Unterwegssein wieder
neu zum Klingen bringt: Kirche als Volk

Gottes. Der Begriff Laos (Volk), von dem
unser Wort Laie kommt, ist also die
Bezeichnung, die fiir jeden Christen
zutrifft. Das Laiesein — grundgelegt in
den Sakramenten von Taufe und Firmung
— gehért zu der Grundberufung jedes
Christen. Alle weiteren Berufungen sind
keine Intensivierungen, sondern Entfal-
tungen dieser einen Berufung. Der Begriff
des Volkes Gottes hat dabeiden des ,Leibes
Christi“ nicht abgel6st, sondern in sich
integriert: das Volk Gottes lebt nicht nur
vom Unterwegssein, vom Exodus, vom
Auszug aus Agypten, von allen knechten-
den Strukturen, es wird ,Leib Christi”
durch das Festhalten an dem erlésenden
Weg Jesu; dazu gehoren sein Leben, Ster-
ben und seine Auferstehung. Das Entste-
hen des Volkes Gottes ist immer wieder
neu das Miteinander der verschiedenen
Begabungen. Es geht dabei um ein gleich-
berechtigtes Miteinander. Ich mdchte das
Ganze deutlich machen am Beispiel des
Hundertwasser-Hauses in Wien. Fir
Hundertwasser besteht ein Hausbau aus
drei Prozessen: der Planung des Architek-
ten, wobei diesem die Benutzung des Line-
als untersagt wird; der Ausfithrung durch
die Maurer, die beim Bauen verindernd
eingreifen diirfen; und der Einrichtung
durch die Bewohner, die ihrer Wohnung
eine je individuelle Gestalt geben diirfen.
Fiir Hundertwasser ist das Haus etwas
sehr Wichtiges und Substantielles, nim-
lich die dritte Haut des Menschen neben
seiner ersten Haut, der wirklichen, durch
die er atmet, neben der zweiten Haut, der
Kleidung, mit der er sich auch ausdriickt.
In diesem Sinne wollen Jugendliche das
fertige Haus der Kirche nicht nur bewoh-
nen, sondern sie wollen es von Anfang an
mitgestalten. Junge Menschen wollen in
der Kirche etwas tun, sie wollen etwas
eigenverantwortlich tun, sie wollen tun,

5 C. Piper, Seelsorge — ihr Ort im Handeln der Kirche, in: Deutsches Pfarrerblatt 89 (1989) 179.
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was Freude macht, undsiewollendastun, eine wichtige Dimension ein, die ein
was wichtig ist fiir das personliche Leben =~ Wesensmerkmal der Kirche ausmacht:
und Konsequenzen hat fiir den Alltag. In  Das Tun, das Engagement, die Ortho-
diesem Sinne bringen junge Menschen praxie.’

¢ Vgl. dazuG. Tischler, Wenn das Uberleben gelingen soll. Der Beitrag kirchlicher Jugendarbeit zur Ermég-
lichung praktisch gelebter Uberzeugungen, in: H. Windisch (Hg.), Mut zum Gewissen. Einladung zu einer
riskanten Seelsorge, Regensburg 1987, 101—128, hier 107—109.
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FRITZMULLER

Zur Situation des Buches in Osterreich

Der Verfasser, der selbst im Verlagswesen titig
ist, bietet eine niichterne Information iiber
Leseverhalten, Buchmarkt, Verlagswesen,
Buchhandel und Buchgemeinschaften in
Osterreich. Die Situation ist nicht so triste, wie
oft angenommen wird, aber auch nicht so
ermutigend, daB es nicht noch vieler Anstren-
gungen bediirfte, um das Buch in héherem
Mafe als bisher zum Vermittler von Kultur
und Werten werden zu lassen. (Redaktion)

+Ziindet man Kerzen an, so erhilt man
Licht. Vertieft man sich in ein Buch, wird
einem Weisheit zuteil. Die Kerze erhellt
die Stube, das Buch erleuchtet das Herz!
Wieweit verhalten sich die Osterreicher
nach diesem chinesischen Sprichwort?
Wihrend bei 71 % der Osterreicher
Abend fiir Abend das Fernsehgerit die
Stube erhellt, lassen ca. 45 % unserer
Landsleute zumindest einmal in der
Woche ihr Herz durch ein Buch erleuch-
ten. Trotz des Vordringens der elektroni-
schen Medien, der Reiziiberflutung, der
Verpflichtungen durch die ,Alltagsfrei-
zeit” (Pflege der Hobbys, des Zweitwohn-
sitzes etc. . .), ist die Zahl der Buchkiufer
und Buchleser gestiegen.

Weder Kulturpessimismus noch Euphorie
sind angebracht: Wihrend die Statistiken
mehr Leser und Buchkiufer ausweisen,
steigt z. B. der funktionelle Analphabetis-
mus, sinkt das Aufnahmevermégen selbst
fiir Texte. Es muBB daher — und es
geschieht bereits — mehr Augenmerk auf
die Leseférderung gelenkt werden.

Lesen ist mehr als das Erkennen zusam-
menhingender Buchstaben und Worte.
Gertrud Fussenegger driickt das so aus:

JJch meine, wenn ich vom Lesen rede, etwas anderes
als die mehr oder minder unfreiwillige, aber kaum

vermeidliche, licherliche Buchstabenfingerei, zu
der uns Reklame und Plakate und hunderterlei auf
uns niederprasselnde Zivilisationssignale zwingen.
Ich meineauch nicht die Parforcejagd Zeitungslektii-
re quer durch die Welt von heute — oder durch das,
was sich heute als Welt ausgibt. Ich meine auch nicht
das Schmékern in Illustrierten oder Comics. Ich mei-
ne das Lesen von Biichern, richtigen Biichern, unbe-
bilderten, meist langen, langen Texten, und selbst da
bin ich noch heikel” (aus: ,Drei Briefe zum Anlaf}’,
Linz 1989)

Die unterschiedlichen Lebensformen und
-gewohnheiten der verschiedenen sozia-
len Schichten sind die -eigentlichen
Bestimmungsfaktoren des Leseverhaltens
der einzelnen Menschen. Jiingere und bes-
ser Gebildete verbringen ihre Freizeit akti-
ver als sozial und finanziell Schwichere
und Altere. Auch beeinfluBt die Wohnort-
groBe das Ausmaf3 der Zuwendung zum
Buch: Je gréBer die Gemeinde, desto gré-
Ber ist der Anteil der Buchleser. Nicht
abhiingig ist das Leseverhalten von der
Lebensform, also dem Faktum, obmanim
Familienverbund als ,Single’, als berufsti-
tiges Paar etc. lebt. Anhand sozio-demo-
graphischer Kriterien lassen sich verschie-
dene Kommunikationstypen bilden:
Osterreicher mit hoher Bildung und in
allen Altersgruppen nutzen zumeist alle
ihnen zur Verfiigung stehenden Medien
(18,5 %). Manche Jiingere (bis 30jahrige)
mit ebenfalls hoher Bildung verweigern
sich zunehmend den tagesaktuellen
Medien (9,3 %). Menschen mit niedriger
Bildung in allen Altersstufen informieren
sich fast ausschlieBlich durch audiovi-
suelle Medien (9,6 %). Altere (iiber
60jihrige) mit niedriger Bildung nutzen
nur die tagesaktuellen Medien Fernsehen,
Radio, Tageszeitung, aber keine Biicher.

Nicht zu iibersehen ist, daf3 eine Verinde-
rung des Leseverhaltens, der Lesekultur,
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vorsich gegangenist. Indenletzten Jahren
ging der Trend vom Erlebnislesen zum
Informationslesen; Biicher belletristi-
schen Inhalts werden weniger zur Hand
genommen als Sachbiicher.

Wir haben es in Osterreich mit einem
Markt zu tun, der vor allem jenen Auf-
merksamkeit schenkt, die ohnehin schon
Buchbeniitzer sind. Die Chance fiir die
gesamte Branche des Buchhandels und des
Verlagswesens liegt darin, an jene heran-
zukommen, die derzeit noch nicht zu den
Intensivlesern zihlen, aber dennoch hie
und da zu einem Buch greifen.

Die Osterreicher sind weit stirker von
Biichern umgeben, als von jenen ange-
nommen wird, die zwar gern vor An-
alphabetismus warnen, im gleichen
Atemzug aber iiber einen Trend zum
Zweitbuch spotten.

Etwa ein Fiinftel der Bevolkerung kauft
das Buch nicht fiir den persénlichen
Bedarf, sondern verwendet es als
Geschenk. Das Intensivkiufersegment ist
mit 12 % relativ gering. Hier setzt immer
wieder die Sorge der Kulturpessimisten
ein: Kaufen bedeute ja nicht gleich Lesen.
Dabei wird jedoch vielfach iibersehen,
daB bei vielen Biichern selektives Lesen im
Vordergrund steht. So z. B. bei Nachschla-
gewerken, bei padagogischen Biichern
und bei vielen Sachbiichern. Das Phino-
men, daf3 ein Gut zwar gekauft, aber nicht
oft oder gar nicht benutzt wird, ist auch
bei vielen anderen Waren anzutreffen:
z. B. bei Schallplatten, Sportgeriten,
Heimelektronik etc.

Das Leseverhalten wurde in den letzten
Jahren durch verschiedene Faktoren posi-
tiv beeinfluB3t, so z. B. durch die Einfiih-
rung der Schulbuchaktion, die den
Umgang mit dem Buch intensiver als vor-
her ermdglichte, oder durch die dichtere
Versorgung durch Bibliotheken und
Buchgemeinschaften.

Kinder und Jugendliche finden aufgrund
des giinstigeren Leseklimas generell gese-

hen eine starker leseférdernde Atmosphi-
re vor als die Eltern- und GrofBelterngene-
ration. Die Ausweitung der Bildungsmég-
lichkeiten, das Drangen in Hohere Schu-
len, der Ehrgeiz, sich in vielfiltiger Form
weiterzubilden, wirken sich positiv auf
das Leseverhalten aus.

Interessantist auch, durch welche Impulse
der Leser zum Buch gelangt. Eine Untersu-
chung des Kommunikationswissen-
schaftlichen Instituts der Universitit
Wien weist aus, daf3 fast die Hilfte aller
Befragten durch Anregungen aus dem
Freundes- und Bekanntenkreis einen Hin-
weis auf ein bestimmtes Buch erlangt,
11 % nennen den Buchhindler, erst dann
folgen Besprechungen in Zeitungen bzw.
in anderen Medien.

Von den Rahmenbedingungen her gese-
hen ist also das Buchlesen keine ausster-
bende Kulturtechnik. In Osterreich ist die
Situation eine wesentlich bessere als in
vielen anderen Lindern, was sicher auch
auf das geordnete Bildungssystem zuriick-
zufithren ist. Wihrend in unserem Land
nur ca. 220.000 Menschen dem sogenann-
ten funktionellen Analphabetismus zuge-
rechnet werden miissen, d. h., daB sie
nicht imstande sind, einem Zeitungstext
Informationen zu entnehmen, belaufen
sich diese Zahlen weltweit auf derzeit 900
Millionen Menschen, wobei hier natiir-
lich die ,echten” Analphabeten mitgezéhlt
sind. Allein in den USA schitzt man die
Zahl der Analphabeten auf 30 Millionen,
in der BRD immerhin noch auf drei Mil-
lionen.

Der funktionelle Analphabetismus ist in
Osterreich allerdings im Vormarsch und
trifft vor allem jene Gruppe, die durch den
EinfluB3 der elektronischen Medien génz-
lich davon abgehalten wird, Nachrichten
oder Informationen iiber gedruckte
Medien einzuholen. So betriiblich diese
Bilanz ist, kann — wie schon erwiahnt —
doch festgehalten werden, da3 in unserem
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Land ein grundsitzlich positives Lesekli-
ma vorhanden ist.

Beziiglich der kiinftigen Entwicklung auf
diesem Sektor wird der Bildungspolitik
weiterhin eine groBe Rolle zukommen.
Bildung an sich hat EinfluB3 auf Lesekom-
petenz, weckt die Notwendigkeit, aber
auch die Lust am Lesen. Rein marktwirt-
schaftlich betrachtet wird es in allernéich-
ster Zeit einen zusitzlichen interessanten
Markt geben: Da die Alterspyramide
ansteigt, die Menschen im dritten Lebens-
abschnitt gebildeter, aktiver und gesiinder
sein werden als heute, werden sie mehr
zum Buch greifen. Senioren sind schon
heute Intensivnutzer von Biichern und
anderen Bildungsgiitern. Das Flau-
bert’sche Motto: ,Lesen um zu leben” wird
zwarnicht Lebensprinzip der Osterreicher
werden, aber es ist anzunehmen, daf3 dem
Buch weiterhin ein hoher Stellenwert
zukommenwird. Dasselektive Lesen bzw.
die Kombination der Benutzung von elek-
tronischen Medien und Printmedien, vor
allem auch des Buches, ist, wie die Wis-
senschaft nachweist, nétiger denn je, da
sonst zu fiirchten ist, daB3 der Abstand von
Informierten und Nichtinformierten gré-
Ber wird, je mehr sich die elektronischen
Medien entwickeln. Wenn das Lesen sei-
nen Stellenwert nicht behilt, besteht die
Gefahr einer neuen Zweiklassengesell-
schaft, einerseits der Wohlinformierten

und anderseits der ,Wissens-Habe-
nichtse”,
Wer vielfiltige Moglichkeiten der

Mediennutzung, basierend auf der Lesefa-
higkeit, entwickelt hat, dem erschlieSen
sichimmer mehr und immer bessere Infor-
mationsquellen. ,Die Welt geht nicht
unter ohne Leser. Aber eine Gesellschaft
ohne Leser, die sich der Schrift und ihrer
Kultur versagt, wird ungenauer iiber sich
selbst nachdenken, wird leichter verfiihr-
bar, wird inhumaner.” (Dr. Ulrich Wechs-
ler, Vorsitzender der Stiftung Lesen,
BRD).

Zur Situation des Biichermarktes
in Osterreich

Die Sicht des Buches als Kulturgut bedingt
eine ,Mythologie des Buches’, die viele
vom Lesen abhalt. Dennoch ist das Buch
nicht nur elitirer Kulturvermittler, Ratge-
ber oder Unterhaltungselement, sondern
hat auch eine nicht zu unterschitzende
gesamtwirtschaftliche Bedeutung. Im
Osterreichischen Buchmarkt sind insge-
samt 11.000 Beschiftigte tétig. Innerhalb
der Copyright-Industrien nimmt der
Bereich Buch die 4. Stelle ein, was die
Wertschépfung anbelangt. Die Copy-
right-Industrien erwirtschafteten eine
Wertschépfung von 26,5 Milliarden
Schilling, das sind 2 % des Bruttoinlands-
produkts. Der Anteil des Buches liegt
dabei mit 3,5 Milliarden Schilling Wert-
schépfung (0,3 % des Bruttoinlandspro-
duktes) nur geringfiigig unter der wirt-
schaftlichen Bedeutung von Theatern und
Festspielen. Im internationalen Vergleich
kommt dem &sterreichischen Buchbe-
reich nur durchschnittliche wirtschaftli-
che Bedeutung zu.

Die Gesamtumsatzentwicklung des ster-
reichischen Marktes mit Waren des Buch-
handels (Biicher und Zeitschriften) ist
durch steigende Umsiitze gekennzeichnet.
Derzeit werden im Bereich des Buchhan-
delsrund 6,5 Milliarden Schilling pro Jahr
umgesetzt. Der ausschlieBlich mit
Biichern erzielte Umsatz belduft sich auf
rund 3,5 Milliarden Schilling.

Das Verlagswesen

Die gegenwirtige Situation des Verlags-
wesensin Osterreich 148t sich mit wenigen
Schlagworten charakterisieren: Es wer-
den weniger Biicher exportiert, Gsterrei-
chische Verlage verlegen weniger Titel, die
Abhingigkeit vom Ausland wird durch
die Verlagsaufkiufe grof3er, der Import
deutschsprachiger Literatur nimmt zu,
einige wenige groB3e Inlandsverlage domi-



Miiller / Situation des Buches in Osterreich

81

nieren das Geschehen, engagierte Klein-
verleger bilden eine interessante Alter-
native.

Hiufiger als in vielen anderen Branchen
kamesinjiingster Zeit im 6sterreichischen
Verlagswesen zu Verkiufen und Verlags-
iibernahmen oder auf Grund des starken
Konkurrenzdrucks zu Konkursen. Der
auslindische EinfluB driickt sich aber
nicht nur in den Besitzverhiltnissen aus,
sondern auch in den am &sterreichischen
Buchmarkt angebotenen Biichern. Vier
von fiinf in Osterreich gekauften Biichern
stammen aus deutschen Verlagen.

Die Verlagsszene in Osterreich ist weiters
inihrer Eigentiimerstruktur durch die Bin-
dung an grofle 6ffentliche Institutionen
gekennzeichnet, Kommunen wiedie Stadt
Wien oder der Gewerkschaftsbund oder
die Industriellenvereinigung oder Partei-
enundnichtzuletzt diekatholische Kirche
sind es, die als Eigentiimer der groB3en Ver-
lagshiuser auftreten.

Als Alternativentwicklung zu den sich
verstirkenden Konzentrationen am Buch-
markt treten immer mehr Privatpersonen
als Klein- und Selbstverleger auf. Auf-
grund ihrer beschrinkten finanziellen
Méglichkeiten, vor allem in Vertrieb und
Marketing, bedienen sie sich zunehmend
neuer Vertriebswege auBBerhalb des tradi-
tionellen Buchhandels. In Osterreich Ver-
leger zu sein bedeutet immer noch, oder
besser gesagt, mehr denn je, ein Risikoge-
schift zu betreiben.

Im AdreBBbuch des ésterreichischen Buch-
handels sind etwa 550 Verlage verzeich-
net. Viele von ihnen existieren allerdings
nur auf dem Papier oder als Scheinadresse
fiir in Osterreich gar nicht arbeitende aus-
landische Verlage. Die Zahl der an der
Buchproduktion beteiligten Verlage wird
auf etwa 230 geschitzt, jene die regelmi-
Big und professionell Editionen heraus-
bringen nur auf 120 bis 150. Von diesen
sind es wiederum nur etwa 25 Verlage, die
wirklich bedeutend sind. Ganz wenige

wagen sich an die Edition von Literatur.
Die osterreichischen Literaten miissen
daher grofBteils zu deutschen Literaturver-
lagen ausweichen.

Die 6sterreichischen Verlage produzieren
insgesamt gesehen knapp iiber 9000 Neu-
erscheinungen pro Jahr, davon gelangen
aber nur 3300 in den Buchhandel, der Rest
sind Dissertationen, Festschriften, Chro-
niken usw. Zum Vergleich dazu: Im
gesamten deutschen Sprachraum erschei-
nen pro Jahr ca. 90.000 Titel. Schon allein
ausdieser ZahllaBtsich ablesen, wiestark
die Uberflutung mit deutschsprachigen
Werken aus dem Ausland ist. Dazu
kommtnoch, daB der Export von Biichern
aus Osterreich in die angrenzenden
deutschsprachigen Linder seit Jahren
riicklaufig ist.

Das starke Durchdringen des 6sterreichi-
schen Marktes mit auslindischer Produk-
tion bedeutet in jedem Fall einen Kultur-
verlust. Es gibt seit kurzem Ansiitze —
geférdert durch Finanzmittel des zustin-
digen Ministeriums fiir Unterricht, Kunst
und Sport — dem 6sterreichischen Buch
im allgemeinen und der heimischen Lite-
ratur im besonderen einen héheren Stel-
lenwert im Ausland zu erméglichen. Um
die literarische Identitit Osterreichs zu
stiarken bzw. zu wahren, bedarf es sicher-
lich noch weiterfithrenderer Initiativen.

Der Buchhandel

Obwohl die Buchhandelsumsitze in den
letzten Jahren stetig steigen, verindern
sich die Lesegewohnheiten der Osterrei-
cher wenig. Auch die Bereitschaft, fiir
Biicher Geld auszugeben, ist seit Jahren
konstant: 0,4 % des Haushaltsbudgets
(die Pro-Kopf-Ausgaben des Osterrei-
chers fiir Biicher liegen bei 370 Schilling
pro Jahr).

Buchhindler wollen und miissen in erster
Linie Biicher verkaufen. Viele sind aber,
dank ihrer Ausbildung und ihres persénli-
chen Engagements, an einer intensiven
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Kunden- und Leserbetreuung interessiert;
man kann daher Buchhindler im wahr-
sten Sinne des Wortes als Kulturvermittler
ansehen. Fiir viele Buchkiufer ist die Bin-
dung an einen bestimmten Buchhéndler
von unschitzbarer Bedeutung. Viele der
Kiuferschichten spiiren aber vor dem
Kauf von Biichern Schwellen- und Beriih-
rungsingste. Um diese abzubauen, geht
der Trend zu groBflachigen Verkaufsli-
den. Die Selbstbedienung in der Anony-
mitit soll neue Kéiuferschichten
erschlief3en.

In Osterreich sind 1500 Buchhandlungen
registriert, wobei als eigentliche Voll-
buchhandlungen nur ca. 300 angesehen
werden kénnen. 500 verfiigen nur iiber ein
kleines Sortiment; die iibrigen 700 sind
lediglich mit einer Teilgewerbeberechti-
gung ausgestattet und fithren Biicher
neben anderen Artikeln in ihrem Ange-
bot. Insgesamt gesehen ist die Versorgung
mit Buchhandlungen in Osterreich als
zufriedenstellend anzusehen.

Der Buchhandel hat wie vieleandere Han-
delsbranchen dhnlich gelagerte Probleme:
wachsende Lager, Kiirzung der Arbeits-
zeit, hohe Uberstundenleistungen der
Mitarbeiter, Liquiditatsengpisse, Kosten-
entwicklung.

In Zukunft wird der Buchhandel mehr als
bisher um die Ausbildung seiner Mitar-
beiter bemiiht sein miissen. Es werden
_auch in Osterreich GroBsortimente auf-
treten (so plant z. B. der LANDESVER-
LAG in Linz fiir Herbst 1991 die gréBte
Buchhandlung Osterreichs), daneben
werden jedoch jene Unternehmen Chan-
cenvorfinden, diesich auf ganz bestimmte
Sortimentsbereiche spezialisieren. Um in
der rasch wachsenden Freizeitindustrie
bestehen zu konnen, bedarf es weiters der
Hebung des Branchenimages durch ver-

starktes Marketing und der Schaffung
einer gemeinsamen Corporate-Identity.

Buchgemeinschaften und Bibliotheken

Der Erfolg der Buchgemeinschaften in
Osterreich ist auf ein wesentliches Faktum
zuriickzufiihren: Trotz der zufriedenstel-
lenden Streuung der Buchhandlungen
iiber das gesamte Land haben nur45 % der
Osterreicher Gelegenheit, direkt an ihrem
Wohnort ein Buch zu erwerben. Buchge-
meinschaften machen das Abholmedium
Buch zum Zustellmedium und sortieren
zusitzlich aus den jahrlich 90.000 erschei-
nenden Titeln maximal 600 heraus und
bereiten sie kaufgerecht dem Mitglied auf.
Mehr als eine Million Haushalte sind in
Osterreich Mitglieder der fiinf in Oster-
reich vertretenen Buchgemeinschaften.
Ein weiterer Anreiz fiir die Bevolkerung
besteht darin, daB die Buchgemein-
schaftsausgaben durchschnittlich um
30 % billiger als die Erstausgaben sind.
Verlags- und Buchhandelswesen haben
erkannt, daB die Buchgemeinschaften
nicht ihre Gegner sind, sondern letztlich
eher zur Verbreitung von Biichern beitra-
gen. Jeder der grundsitzlich am Buch
interessiert ist, wird auch ab und zu eine
Buchhandlung betreten.

Eine &hnliche Aufgabe erfiillen die
Bibliotheken und é6ffentlichen Biicherei-
en. Bundesweit gesehen ist jeder zehnte
Osterreicher ein Biichereibesucher. Die
rund 800.000 Leser kénnen in etwas mehr
als 2000 Biichereien in einem Bestand von
7,5 Millionen wihlen. 13,5millionenmal
werden in Osterreich in einem Jahr Biicher
entlehnt.

Eine wichtige Funktion kommt in diesem
Bereich den Pfarrbiichereien zu, diein vie-
len Orten mit kommunalen Biichereien
gekoppelt sind.
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Roémische Erliasse und Entscheidungen

Ausbildung und Leben der Priester

Die Ausbildung und das Leben der Prie-
ster stehen jetzt im Interesse der rémischen
Zentralstellen. Im Herbst 1990 befaBte
sich in Rom eine Bischofssynode haupt-
sachlich mit dem Thema ,Priestertum”,
Schon die dazu erstellten ,Lineamenta”
und das ,Instrumentum laboris” fanden
starke Beachtung.

Mit Datum vom 27. Juni 1989 war im Vati-
kan ein Dokument veréffentlicht worden
mit dem Titel: ,Richtlinien fiir das Stu-
dium und den Unterricht der Soziallehre
der Kirche in der Priesterausbildung”.
Darin wird die Soziallehre der Kirche als
Pflichtfach an den Theologischen Fakul-
titen gefordert. (Siehe Heft 1/1990, S. 69,
dieser Zeitschrift.)

Studium der Kirchenviter

Die Kongregation fiir das katholische Bil-
dungswesen (fiir die Seminare und Stu-
dieneinrichtungen) hat in einer Presse-
konferenz im Vatikan eine ,Instruktion
iiber das Studium der Kirchenviter in der
Priesterausbildung” mit dem Datum vom
10. November 1989 vorgestellt, die allen
Bischéfen und Ordensoberen ans Herz
legt, dem Studium der Kirchenviter in der
Ausbildung der Priesterkandidaten einen
angemessenen Platz einzuraumen. Auch
zahlreiche andere Gliaubige beginnen ja
wieder, dieses reiche Erbe zu studieren.

Die Viter nehmen in der Kirchengeschich-
te eine ganz besondere Stellung ein. Sie
haben den Kanon der Hl. Schrift festge-
legt, die grundlegenden Glaubensbe-
kenntnisse formuliert, die Theologie ein-
geleitet, Grundlagen fiir die kirchen-
rechtliche Disziplin gelegt sowie die ersten
Formen der Liturgie geschaffen. Sie haben

auf die Hl. Schrift bewuBte, iiberlegte
Antworten gegeben und waren Schépfer
der ersten christlichen Katechese.

Die Uberlieferung, wie die Viter sie kann-
ten, glich keineswegs einem unbewegli-
chen, toten Block, sie glich vielmehr
.cinem vielfiltigen und von Leben sprii-
henden Organismus”. Sie kennt ,Unklar-
heiten und Spannungen’, sie kennt ebenso
1als vorlaufig gedachte Forschungen” wie
.rechtzeitige und mutige Entscheidungen
von grof3er Originalitat und Wichtigkeit”.
Wenngleich die Viter an gewisse Grenzen
kamen (,ein Teil ihrer exegetischen Arbeit
muB heute als hinfillig gelten”), bleiben
sie doch ,wahre Meister” wegen ,einer Art
unmittelbarer Intuition”. Thre Theologie
ist ,ganzlich auf das Geheimnis Christi
konzentriert, auf das sie alle Einzelwahr-
heiten in einer wunderbaren Synthese
bezieht. Statt sich in zahlreiche Randpro-
bleme zu verlieren, suchen die Viter das
Ganze des christlichen Geheimnisses zu
umfassen”.

Wenn auch einige von den Vitern in man-
chen Philosophen ,Patriarchen der Hére-
tiker” erblickt haben, ,hat das die meisten
von ihnen nicht daran gehindert, diesen
Beitrag mit Interesse und anerkennend
aufzugreifen, weil er aus der einzigen
Quelle der Weisheit, namlich dem Wort
Gottes, stammt”. Indem sie Zahlreiches
iibernahmen, manches zuriickwiesen,
haben sie neue Zuginge zur Wahrheit und
neue Méglichkeiten fiir die Verkiindigung
des Evangeliums eréffnet, kurz, sie haben
.das groBe Werk christlicher Inkultura-
tion begonnen’. Zudem ist zu beachten,
dafB3 wir in den Schriften und Theologie-
entwiirfen der Viter nicht ein Erbe vor uns
haben, das einer Einzelkirche ausschlie3-
lich angehérte, sondern in die Zeit vor
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dem Bruch zwischen dem christlichen
Osten und Westen zuriickgeht und daher
gemeinsame Schitze an Spiritualitit und
Lehre vermittelt.

Neben ihrer theologischen Tiefe zeichnen
sich ihre Werke auch durch kulturelle,
geistliche und pastorale Werte aus. Zahl-
reiche Viter hatten eine ausgezeichnete
Ausbildung in den Fichern der antiken
griechischen und rémischen Kultur erhal-
ten. Diesbefihigte sie, die geistigen Errun-
genschaften dieser Zeit zu iibernehmen
und ihre Abhandlungen, Katechesen und
Predigten damit zu bereichern. Auf diese
Weise vermochte das Christentum ,alles
in der alten Welt Giiltige aufzuwerten, es
vom weniger Vollkommenen zu reinigen
und seinerseits zur Schaffung einer neuen,
vom Evangelium inspirierten Kultur und
Zivilisation beizutragen”.

Fiir die Praxis wird betont, da3 man sich
iiber die Autonomie der Patristik (Patro-
logie als Fach fiir sich mit eigener Methode
innerhalb der Gesamtheit der Ficher, die
Ziele des theologischen Unterrichtes sind)
klar sein miisse. Von der Patrologie wird
erwartet, daf3 sie einen guten Uberblick
iiber die Viter und ihre Werke mit den
individuellen Besonderheiten bietet,
wobei ihre literarische und pastorale
Titigkeit in den historischen Zusammen-
hang einzuordnen ist. Anderseits muB3 die
Patristik als eigenes Fach dastehen und
eine enge Zusammenarbeit mit der Dog-
matik pflegen. Der Dozent mufB3 den
Alumnen vor allem die Liebe zu den
Vitern und nicht nur ihre Kenntnis ver-
mitteln. Dazu gibt es verschiedene Metho-
den; unentbehrlich fiir die patristischen
Studien ist eine gediegene Kenntnis der
Kirchengeschichte.

,Da diese Studien direkt das Ziel des theologischen
Unterrichts betreffen, miissen sie als Hauptfach gel-
ten. . . Nicht zu viel erscheint ein Unterricht, dersich
wenigstens auf drei Semester mit je zwei Wochen-

stundenerstreckt . . . Esistklar, daf3 das Studium der
Viter auch die entsprechenden Werkzeuge und Hil-

fen braucht, wie z. B. eine vom patristischen Stand-
punkt aus gut ausgestattete Bibliothek, wie auch die
Kenntnis der klassischen und modernen Sprachen.”

Richtlinien fiir die Ausbildung in den
Ordensinstituten

Die Bedeutung einer zeitgemiBen Ausbil-
dung der Ordensleute wird in einem
neuen, umfangreichen Dokument vom 2.
Februar 1990 der Kongregation fiir die
Institute des gottgeweihten Lebens und fiir
die Gemeinschaften des apostolischen
Lebens hervorgehoben. Den Hintergrund
des Dokumentes bildet die Erfahrung,
daB unter den Anwirtern fiir das Ordens-
leben immer haufiger Jugendliche zu fin-
den sind, die nach enttiuschenden Erfah-
rungen mit ,Gewalt, Drogen und Erotik”
nun Zuflucht im Ordensleben suchen.
Solche von der ,Welt von heute” geprigte
Menschen haben diese Richtlinien beson-
ders im Auge.

Bei der Ausbildung der jungen Leute geht
es wie bisher vor allem um eine gewissen-
hafte Erfiillung der evangelischen Riite,
der Keuschheit, der Armut und des
Gehorsams. Nachdriicklich wird vor
einer sexuellen Ziigellosigkeit, vor dem
Konsum und dem MachtmiBbrauch
gewarnt. In der Ausbildung der jungen
Ordensmitglieder sei vielmehr vor allem
darauf zu achten, daf3 die Askese in den
Mittelpunkt des geistlichen Lebens gestellt
werde und von denen, die in eine Ordens-
gemeinschaft eintreten wollen, auch frei-
willig angenommen werde. Weiter heben
diese Richtlinien hervor, da3 die Kandi-
daten nurnach ,einer wirklich ausreichen-
den Priifung und nach Erlangung der
erforderlichen psychologischen und
affektiven Reife zum Gel6bnis der
Keuschheit” zugelassen werden diirfen.
Notfalls kénne auch ein psychologischer
Test vorgenommen werden, um die ,Aus-
gewogenheit des Gefiihlslebens, vor allem
das sexuelle Gleichgewicht”, festzustellen.
Vom Ordensleben ausgeschlossen werden
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sollen Minner und Frauen, ,die ihre
homosexuellen Neigungen nicht zu
beherrschen vermégen oder die einen drit-
ten Weg einzuschlagen gedenken, einen
zweifelhaften Lebensstand zwischen Zgli-
bat und Ehe”. Hinsichtlich der Armut sol-
len die Ordensleute ,zu einer gréBeren
Nihe” zu den Armsten und Bediirftigsten
angehalten werden. Dabei diirften sich die
Ordensminner und Ordensfrauen ,nicht
in ein bestimmtes Milieu oder eine soziale
Klasse abdringen lassen, denn die echten
Armen seien in allen Kreisen zu finden”.
Gleichzeitig wird das Studium der kirchli-
chen Soziallehre, besonders das der Enzy-
klika ,Sollicitudo rei socialis” empfohlen.

Der Gehorsam sei, so wird hervorgeho-
ben, ,weit davon entfernt”, die Wiirde der
menschlichen Person zu mindern; viel-
mebhr fiithre er die Ordensleute ,durch die
gréBer gewordene Freiheit der Kinder
Gottes zu ihrer Reife”,

Das Dokument geht auch auf ein Problem
des Ordensnachwuchses in Lindern der
sogenannten ,Dritten Welt” ein. Es werde
immer wieder vorkommen, daf3 sich Kan-
didaten und Kandidatinnen deshalb zum
Ordensleben meldeten, ,weil sie mehr
oder weniger bewuBt eine Férderung in
sozialer Hinsicht und eine Sicherheit fiir
die Zukunft suchen”. Fiir andere biete sich
das Ordensleben als ,der ideale Ort eines
ideologischen Einsatzes fiir die Gerechtig-
keit” an. ,Wieder andere, die mehr konser-
vativ eingestellt sind, werden vom
Ordensleben erwarten, daf3 es ihnen zum
Ort der Rettung ihres Glaubens in einer
weitgehend als feindlich und korrupt
angesehenen Welt werde”. Diese Motiva-
tionen stellten gleichsam die Kehrseite
einer Anzahl von Werten dar, die der Kli-
rung und Berichtigung bediirften.

Dieses Dokument, in welchem in 110
Nummern Richtlinien fiir die Ausbildung
zum Ordensleben in allen seinen Phasen
gegeben werden, ist die Frucht einer

Arbeit, die sich iiber mehr als ein Jahr-
zehnt hingezogen hat.

In der Einleitung zu einer deutschen Uber-
setzung wird hervorgehoben: Die Kon-
gregation fiir die Institute des geweihten
Lebens und die Gemeinschaften des apo-
stolischen Lebens gibt diesem Dokument
das Gewicht einer Instruktion gemif
can. 34 CIC: es handelt sich also um Ver-
fiigungen und Hinweise, die vom HI. Vater
gebilligt werden in der Absicht, die Vor-
schriften des Rechtes zu erliutern und
deren Anwendung zu erleichtern. Diese
Instruktionen und Hinweise setzen also
die schon bestehenden Vorschriften des
Rechtes voraus und beziehen sich auf den
Einzelfall, ohne irgend eine dieser Vor-
schriften zu entwerten.

(,LOsservatore Romano” Nr. 61 vom 14. Mirz 1990;

Wochenausgabe in deutscher Sprache, Nr. 18, 19
und 22, vom 4. und 11. Mai und 1. Juni 1990.)

Katholische Universititen

Eine am 25. September 1990 veroffent-
lichte Apostolische Konstitution, die der
Papst am 15. August 1990 unterschrieben
hat, befaBt sich mit den wesentlichen Auf-
gaben und spezifischen Eigenschaften von
Katholischen = Universititen. Dieses
Dokument betont einerseits den Auftrag
an die Katholischen Universititen, im
Dialog von Glauben und Vernunft an der
Erforschung der groBen Fragen der
Gegenwart mitzuwirken; anderseits wird
festgestellt, daB3 eine solche Universitit
ihrem Wesen nach an die Kirche und ihr
Lehramt gebunden sei. Die Konstitution
wendet sich verbindlich an die Katholi-
schen Universititen, das sind Hochschu-
len, die neben der theologischen Fakultit
auch Fakultiten anderer wissenschaftli-
cher Disziplinen besitzen. In Osterreich
gibt es keine derartige Katholische Uni-
versitit. Im deutschsprachigen Raum
trifft diese Konstitution etwa auf die Uni-
versititen von Eichstitt in Bayern oder auf
Freiburg in der Schweiz zu. Das Doku-
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ment enthilt aber auch Aussagen, die fiir
theologische Fakultiten an staatlichen
Universititen gelten, wie es sie in Oster-
reich gibt.

Grundsitzlich betont das Dokument, die
Katholische Universitit sei ein Ort, an
dem die Wirklichkeit mit den jeder wis-
senschaftlichen Disziplin eigenen Metho-
den zu ergriinden versucht werde. Ein
wesentlicher Auftrag dieser hohen Schu-
len sei es, daB3 diese nach einer Integration
des Wissens streben und stindig darum
bemiiht sein sollten, die jeweilige Bedeu-
tung der verschiedenen wissenschaftli-
chen Disziplinen im Lichte eines christli-
chen Menschen- und Weltbildes zu
bestimmen. Weiters sollen die Methoden
und Ergebnisse der Forschungsarbeiten
aus ethischer Sicht in Sorge um die
menschliche Person bewertet werden.

In diesem pipstlichen Schreiben wird
sodann mehrmals auf die enge Beziehung
hingewiesen, die zwischen einer Katholi-
schen Universitit einerseits und der Kir-
che und ihrer Hierarchie — hier insbeson-
dere dem Ortsbischof — anderseits beste-
he und wesentlich fiir das institutionelle
Selbstverstindnis sei. Daraus folge als
Konsequenz die Treue der Universititen
als Institution zur christlichen Botschaft.
Dies umfasse auch die Anerkennung und
die Anbindung an die Autoritit des kirch-
lichen Lehramtes in Fragen des Glaubens
und der Sitte. Darum habe das katho-
lische Lehr- und Verwaltungspersonal an
- diesen Institutionen die Glaubens- und
Sittenlehre der Kirche zu beachten. Nicht-
katholischen = Universititsmitgliedern
gegeniiber wird garantiert, daf ihre Reli-
gionsfreiheit geachtet werde, wenngleich
sie ihrerseits den katholischen Charakter
der Universitit beachten sollen. Dem ein-
zelnen Wissenschafter wird auch die aka-
demische Freiheit in seiner eigenen Diszi-
plin innerhalb der Erfordernisse der
Wahrheit und des Gemeinwohls
zuerkannt.

Damit greift das Dokument auch den
Gedanken der ,richtigen Autonomie der
irdischen Wirklichkeiten auf, den das
II. Vatikanum in der Pastoralkonstitution
«Die Kirche in der Welt von heute” festge-
halten hat.

Wértlich zitiert der Papst daraus, daf3 ,die methodi-
sche Forschung in allen Wissensbereichen — voraus-
gesetzt, sie geht wirklich in wissenschaftlicher Weise
und gemiB den Normen der Sittlichkeit vor — nie-
malsin einen echten Konflikt mit dem Glauben kom-
men kann, weil die Wirklichkeit des profanen
Bereichs und die des Glaubens in demselben Gott
ihren Ursprung haben”,

Ebenso wird die Notwendigkeit einer Wir-
kung der Katholischen Universititen
nach auBBen betont. So schlieBe das Studi-
um der groBen Gegenwartsfragen auch
ein, ,unbequeme Wahrheiten zu sagen, die
der 6ffentlichen Meinung nicht gefallen”.
AuBerdem sollten Katholische Universi-
titen darum besorgt sein, der heutigen
Gesellschaft jene ethischen und religiésen
Prinzipien zu vermitteln, diedem mensch-
lichen Leben den vollen Sinn geben; wei-
ters sollen sie sich auch fiir eine Haltung
der sozialen Gerechtigkeit einsetzen, die
von den ,Dozenten geteilt und unter den
Studenten entwickelt werden solle”.
SchlieBlich wird die groBe Bedeutung
Katholischer Universitéten fiir den kultu-
rellen Dialog unterstrichen. Dabei solle es
ihre Sorge sein, die Hoffnungen und die
Widerspriiche der modernen Kultur zu
unterscheiden und zu bewerten. An
diesem Dialog nihmen die Katholischen
Universititen teil, indem sie die reiche
Erfahrung der Kirche einbrichten und
einen fruchtbaren Dialog zwischen Evan-
gelium und Kultur férderten; dieser Dia-
log sollte auch die verschiedenen kulturel-
len Traditionen innerhalb der Kirche
umfassen.

Dieses neue Dokument wurde bei einer
Pressekonferenzim Vatikan vom Pro-Pri-
fekten der Kongregation fiir das katho-
lische Bildungswesen, Erzbischof Pio Lag-



Gradauer / Rémische Erldsse und Entscheidungen

87

hi, vorgestellt und dabei betont, dieses sei
~kein Zeichen von Zentralismus, sondern
eine Anregung und eine Orientierungshil-
fe“; das Schreiben sei in enger Zusammen-
arbeit zwischen der Kongregation und
Rektoren Katholischer Universititen aus
allen Regionen der Welt in den letzten Jah-
ren entstanden. Der Erzbischof riumte
ein, daB3 es zu ethischen Fragen der Bio-
und Gentechnik zwischen einigen Katho-
lischen Universitiaten in Frankreich, inden
USA und im Vatikan teilweise keine Uber-
einstimmung gebe. Die Apostolische
Konstitution wolle auch hier eine Richtli-
niesein und mithelfen, daf3 die Universita-
ten wieder ,in die richtige Spur” finden.
Die in dem Schreiben festgelegten Prinzi-
pien und Normen miiten auch nach den
lokalen Bediirfnissen von den jeweiligen
Bischofskonferenzen konkretisiert und
angewendet werden.

(Apostolische Konstitution ,Ex corde Ecclesiae” vom
15. August 1990; ,LOsservatore Romano” Nr. 221
vom 26. September 1990.)

Kirchliche Berufung des Theologen

Dieser Apostolischen Konstitution ging
seitens der Kongregation fiir die Glau-
benslehre eine , Instruktion iiber die kirch-
liche Berufung des Theologen” mit Datum
vom 24. Mai 1990 voraus. Aufmerksame
und kritische Leser haben dazu festge-
stellt, daB3 die Apostolische Konstitution
gegeniiber der Instruktion der Glaubens-
kongregation von einer verhiltnismiBig
dialogbereiteren Haltung gegeniiber der
Wissenschaft insgesamt und der Theolo-
gie im besonderen geprégt ist; aus dieser
Instruktion spricht eine deutlich schirfere

Bindung der theologischen Wissenschaft
an das kirchliche Lehramt.

So sagt eine Pressestimme: Es ,stechen Unterschiede
zwischen dem erst vor einem halben Jahr veroffent-
lichten Dokument der Glaubenskongregation und
der neuen Apostolischen Konstitution ins Auge;
besonders dort, wo es um vergleichbare Aussagen
zur Theologie als Wissenschaft geht. Die Glaubens-
kongregation schrinkte die Freiheit der theologi-
schen Forschung auf das rationale Wissen iiber die
Offenbarung ein, ,wie sie in der Kirche unter der
Autoritit des Lehramtes iibermittelt, ausgelegt und
im Glauben angenommen wird’. Das neue Doku-
ment der Bildungskongregation verpflichtet die
Theologie — in anderer Gewichtung und Reihenfol-
ge — auf dievolle Treue zu Schrift und Uberlieferung
und kirchlichem Lehramt”. (Vgl. Salzburger Nach-
richten, 26. 9. 1990.)

Zum SchluB dieser Instruktion ladt die
Kongregation fiir die Glaubenslehre die
Bischofe instindig ein, vertrauensvolle
Beziehungen mit den Theologen zu halten
und zu entfalten, gemeinsam den Geist der
Annahme des Wortes und des Dienstes an
ihm zu pflegen sowie eine Gemeinschaft
der Liebe, wo gewisse mit dem Mensch-
sein hier auf Erden verbundene Hinder-
nisse leichter iiberwunden werden kén-
nen. So werden alle immer mehr zu Die-
nern des Wortes und zu Dienern des Vol-
kes Gottes, damit diesesin der von Anfang
an vernommenen Lehre der Wahrheit und
Freiheit verharrt und damit es auch im
Sohn und Vater verbleibt und das ewige
Leben als Fiille der VerheiBung gewinnt
(vgl. 1 Joh 2,24—25).

Papst Johannes Paul II. hat diese Instruk-
tion gutgeheiBen und zu veréffentlichen
angeordnet.

(,LOsservatore Romano’, deutsche Wochenaus-
gabe, Nr. 26, vom 29. Juni 1990.)
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Psychologie und Theologie

am Beispiel des personzentrierten An-
satzes von C. Rogers

In einer gesellschaftlichen Situation, in der die
Bedeutung und die Zahl helfender Berufe
zunimmt, stellt sich naturgemiB auch die Fra-
ge, wie ein beratendes Gespriach beschaffen
sein mufB3, daB es fiir den Ratsuchenden tat-
sichlich zur Hilfe und Neuorientierung wer-
den kann. Die vorliegende Veréffentlichung*
geht dieser Frage nach und sucht auf dem Hin-
tergrund des personzentrierten Ansatzes von
C. Rogers nach Antwort. Der Verfasser hat
eine theologische und psychotherapeutische
Ausbildung und wurde mit dieser Arbeit an
der Kath.Theol. Hochschule Linz zum Dr.
theol. promoviert. Aufgrund seiner persénli-
chen Zusammenarbeit mit Rogers ist er gut in
der Lage, dessen Anliegen in seinem Werde-
gang und in seiner Zielsetzung authentisch
darzustellen. Dies ist schon deswegen bedeut-
sam, da im deutschen Sprachraum vor allem
die frithen Positionen von Rogers rezipiert
wurden, wihrend man die Weiterentwicklung
seiner Ideen nicht mehr im selben MaB3 zur
Kenntnis nahm.

Die eigentliche Hilfe in einem beratenden
Gesprach besteht nach Rogers nicht darin, daf3
der Berater die richtige Losung eines Problems
weifl und vermittelt, sondern daf3 es zu einer
personalen Begegnung mit dem Ratsuchenden
kommt. Durch die Wertschitzung, die der Rat-
suchende auf diese Weise erfihrt, wird er in die
Lage versetzt, den nichsten Schritt nicht nur
selber zu entdecken, sondern auch zu tun.
Nicht die inhaltlich richtigen Losungen sind
gefragt, sondern das Annehmen eines Men-
schen und das Auf-ihn-Zugehen, wodurch in
diesem die guten Krifte geweckt werden, diein
ihm schlummern. Eine gelungene personale
Begegnung ist eine andere Qualitiit der Hilfe

als das Anbieten von inhaltlichen Lésungen
und Ratschligen. Es wire ein grundlegendes
MiBverstindnis, diese Art des beratenden
Gespriches, die sich mehr am Personsein des
anderen orientiert als an richtigen Verhaltens-
weisen, mit dem Etikett der Beliebigkeit zu
versehen.

Die Sympathie des Verfassers fiir seinen ehe-
maligen Lehrer ist unverkennbar, obwohl es
sich dabei keineswegs um blinde Begeisterung
und Gefolgschaft handelt. Das Anliegen von
Rogers ist mit Sorgfalt und Redlichkeit darge-
stellt. Dasletzte Kapitel beschiftigt sich mit der
Bedeutung des personzentrierten Ansatzes fiir
die Seelsorge. Als Anhang ist eine vollstindige
Liste der zahlreichen Veréffentlichungen von
Rogers zusammengestellt. Der Leser bekommt
somit einen qualifizierten, werbenden und
zugleich reflektierten Zugang zu Rogers, dem
die Qualitit der Begegnung wichtiger war als
eine direkte Beratung und fiir den Begegnung
immer mehr war als eine vordergriindig lern-
und anwendbare Methode.

An dieses Anliegen von Rogers kniipfen sich
aber doch auch Fragen, die allerdings iiber die
Darstellung von P. Schmid hinausreichen.
Zunichst sei jedoch vor einer vorschnellen
Kritik gewarnt, die aufgrund von gemachten
Erfahrungen mif3trauisch geworden ist gegen-
iiber der schopferischen Kraft der Liebe, die
lebendig macht und neue Lebensméglichkei-
ten eroffnet, und diesich daher lieber auf direk-
tives Eingreifen und auf Disziplinierung ver-
14B8t. Gerade Christen steht es nicht gut an,
wenn sie nicht an die Macht der sich dem ande-
ren zuwendenden Liebe glauben und sich statt
dessen lieber auf andere Absicherungen ver-
lassen.

Esist ein groBes Verdienst von Rogers, die ver-
andernde Kraft, die in der Zuwendung zum
anderen und in seiner Wertschitzung liegt, neu
«entdeckt’ und neu ins Gesprich gebracht zu

* SCHMID PETER F, Personale Begegnung. Der personzentrierte Ansatz in Psychotherapie, Beratung,
Gruppenarbeit und Seelsorge. (384). Echter Wiirzburg 1989. brosch. DM 39,—.
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haben. Es sind aber auch diesem Ansatz Gren-
zen gesetzt. Esist nicht nur so, da esdie Liebe,
die ja ihrem ganzen Wesen nach ,non direktiv*
ist und vor allem sein 14Bt, oft genug schwer
hat in einer Welt, in der das Direktive zum
Ublichen und Gewohnten geworden ist. Der
Mensch kann sich auch — und das ist ein
Unterschied zu allen anderen Wachstumsvor-
géangen und daher auch zu allen Wachstums-
vergleichen — dieser Liebe verschlieBen und
nein sagen. Die Verweigerung, zu der ein
Mensch fihig ist, diirfte nicht nur mit der
Atmosphidre und den Strukturen, in die ein
Mensch eingebettet ist, erklart werden.

Rogers geht von der Uberzeugung aus, daB3 die
Lebendigkeit eines Menschen darin begriindet
ist, daB3 dieser auf seine innere Stimme hort
und das in ihm schlummernde Selbst entdeckt
— was jedoch von einer narziBtischen Selbst-
verwirklichung wohl zu unterscheiden ist. Das
helfende Gesprich soll vor allem anderen eine
Hilfe zu dieser Selbstfindung sein. So wichtig
die Haltung des Annehmens gerade in der
Beratungssituation ist, so diirfte doch auch
nicht iibersehen werden, da es noch andere
Akzente in einem menschlichen Zusammen-
sein gibt. Der andere ist nicht nur anzuneh-
men, wieerist, sondernesist fiir das alltdgliche
und berufliche Leben ebenso unverzichtbar,
daB er verlaBlich ist und Erwartungshaltungen
entspricht, wie man ja auch von einem Thera-
peuten erwartet, daB er einem Patienten auch
dann mit Wertschitzung begegnet, wenn ihm
nichtdanach zumuteist. Der Konflikt, der dar-
in besteht, da3 das Zusammenleben Verhal-
tensweisen fordert, von denen man meint, daf3
sie dem eigenen Weg nicht entsprechen, wird
sich wohl nie ganz auflésen lassen.

Rogers war offensichtlich eine kraftvolle und
charismatische Personlichkeit. Wofiir er ein-
trat, war nicht nur seine Uberzeugung, son-
dern Ausdruck und Inbegriff seines ganzen
Lebens. Es 148t sich unschwer vorstellen, was
herauskommt, wenn jemand die Methode von
Rogers zwar praktiziert, diese aber nicht zur
tragenden Kraft seines Lebens geworden ist.

Eine letzte Uberlegung bezieht sich darauf, ob
die Psychologie und die Theologie dasselbe
meinen, wenn sie von Liebe reden. Die Psycho-
logie versteht sich als empirische Wissen-
schaft, die ohne vorgegebene Beurteilungskri-

terien an die menschlichen Verhaltensweisen
herangeht. Uber — dann doch vorhandene —
metaphysische Voraussetzungen wird nicht
geredet. In der umfassenden Weise, in der
Rogers von der liebenden Zuwendung und
ihrer schopferischen Kraft redet, ist diese aber
nicht mehr nur ein empirisches Phanomen.
Mit der Frage nach ihrer metapsychologischen
Voraussetzung und Begriindung gerit man in
den Bereich der geglaubten Weltanschauung.
Wird jedoch in christlicher Weise von Liebe
geredet, ist zu sagen, daf3 die Liebe ihr Ziel und
ihren Erfolg nicht in einem diesseitigen und
damit empirisch nachweisbaren Erfahrungs-
raum erreicht, sondern daB sie erst durch Tod
und Auferstehung an ihr eigentliches Ziel
kommt und daher auch dann noch bewahrt
und gut aufgehoben ist, wenn empirisch ihre
Vergeblichkeit offensichtlich ist. Unsichtbares
und Geglaubtes vermischt sich mit dem sicht-
baren und praktischen Verhalten und tritt in
die personale Begegnung mit ein. In der Spra-
cheder Psychologie hat jedoch diese geglaubte
Wirklichkeit kein Heimatrecht. Die Psycholo-
gie wei um die Schwere eines Verlustes und
die Notwendigkeit der Trauer, aber die erlo-
sende Kraft des Leides bleibt ihr letztlich
fremd.

Diese Begrenztheit der Psychologie mag ent-
tauschend sein, aber sie kann als Selbstbe-
scheidung auch lohnend und dem Menschen
dienlich sein. Wer von christlicher Nachsten-
liebe redet, sollte der Psychologie darum nicht
nur Kurzatmigkeit vorwerfen, sondern er
konnte von ihr lernen, was Nichstenliebe in
der konkreten Situation meint und womit dem
Menschen und seiner Lebendigkeit hier und
jetzt am besten gedient ist. Es kann Christen
nur gut tun, wenn sie sich von einer dem Men-
schen zugewandten Psychologie daran erin-
nern lassen, wie umfassend und vorausset-
zungslos die Zuwendung war, die Menschen
bei Jesus gefunden haben. Andererseits wurde
aber gerade bei diesen Begegnungen auch deut-
lich, was Unrecht und Siinde ist. Es mag ein
Hinweis auf die gottliche Allmacht sein, wel-
che die darin liegende Unvereinbarkeit aufzu-
heben vermag; sie tritt in Jesus in Erscheinung.
Es ist nur allzu menschlich, die genannte
Widerspriichlichkeit einseitig aufzulésen,
indem man einmal fiir eine fraglose Zuwen-
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Besprechungen

dungeintritt und ein andermal die moralischen
Forderungen betont, die einzuldsen -sind.
Immer aber wenn beides zugleich geschieht,
wenn der Mensch in seiner Schuld ernst
genommen und falsches Verhalten weder iiber-
sehen noch global entschuldigt wird und wenn

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfan-
ges ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen
der Besprechungen erhalten die Rezensenten einen,
die Verlage zwei Belege.

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

H NIEMANN FRANZ-JOSEF (Bearbeiter), Jesus
der Offenbarer. (Texte zur Theologie, Abteilung
Fundamentaltheologie 5,1 und 5,2). Band I: Alter-
tum bis Mittelalter. (152). Band II: Frithe Neuzeit bis
Gegenwart. (216). Verlag Styria, Graz-Wien-Kéln
1990. Kart. je S 198.—.

AusderMasse theologischer Produktion ragt solides
~Handwerkzeug® als besonders erwiinscht und
brauchbar heraus; ,tzt‘, obige im Erscheinen begrif-
fene Styria-Reihe wesentlicher Texte und Zeugnisse
fiir die systematischen Disziplinen, gehért dazu. Sie
wird 24 Binde haben, davon sechs (mit der Farbe
Blau) aus der Fundamentaltheologie. Der mittlere
ihrer drei traditionellen Traktate bedenkt den Offen-
barungsanspruch Jesu Christi; mitihm steht und fllt
die Glaubenswiirdigkeit des Christentums.
Niemann, gegenwirtig Akademischer Rat an der
Universitdt Miinchen, ist durch seine profunde
Erforschung der Genealogie des Traktates (Inns-
bruck 1983) als kompetent ausgewiesen. ,Die vorlie-
gende Sammlung méchte zum einen Texte prisentie-
ren, die zu Recht als klassische gelten, zum anderen
aber auch solche Quellen zu Wort kommen lassen,
die nicht ganz leicht zuginglich sind, aber eine
beachtenswerte Wirkungsgeschichte haben” (I 11).
In den Einleitungen zu den beiden Bénden stellt Nie-
mann komprimiert die Aufgabe des Traktates und
die Geschichte der Problematik vor. Die Texte —
christliche, nichtchristliche, gegnerische — sind
knapp, aber substanziell einbegleitet, die genaue
Quellenangabe erleichtert das Verifizieren. Die Aus-
wahl, die speziell auch bei biblischen Texten schwie-
rig gewesen sein diirfte, kann noch nicht beurteilt
werden, weil sie auch von den anderen Binden der
Reihe abhingig ist. Uberhaupt verlangte die Kom-
plexitit des Themas Optionen. Wegen seiner Wir-
kungsgeschichte bis in die vorkonziliare Zeit hitte
Gazzaniga aufgenommen werden kdnnen. In der
Uberwindung der extrinsezistischen Argumentation
in unserem Jahrhundert hitten neben Blondel, Rah-

er zugleich eine umfassende und verliaBliche
Zuwendung durch den anderen erfihrt, ist dies
firr den Glaubenden ein Zeichen dafiir, daB3
Gott nahe ist.

Linz Josef Janda

ner, von Balthasar und Pottmeyer auch Welte und
Metz einen Platz. Jedenfalls ist das Verdienst der
Publikation unbestreitbar, den Weg ,ad fontes” zu
erleichtern.

Die Texte spiegeln den Gang der biblisch aufgetrage-
nen Apologia (1 Petr 3,15), so etwa das zu unreflek-
tierte Tradieren von Argumenten (Wunder- und
Weissagungsbeweis) und des Offenbarungsbegriffes
iiberhaupt, aber auch Aufbriiche, wie die Aufhe-
bung von Offenbarung als ,informatio doctrinalis”
in die ,communio salutaris. Eine der Uberraschun-
genist, daB sich die Sicht, Jesusselbstist das Wunder,
an dem die Wunder Momente sind, nicht erst heute,
sondern bereits bei Anton Giinther findet (II 126f).
Linz Johannes Singer

M POTTMEYER HERMANN J. (Hg.), Kirche im
Kontext der modernen Gesellschaft. Zur Struktur-
frage der romisch-katholischen Kirche. (Schriften-
reihe der Katholischen Akademie der Erzdi6zese
Freiburg). (124). Verlag Schnell & Steiner, Miinchen-
Ziirich 1989. Kart. DM 28,—.

Angesichts des Eindrucks eines zentralistischen Diri-
gismus duBern breite Kreise jener aktiven Katholi-
ken Enttauschung und Proteste, die bislang noch das
kirchliche Leben tragen. ,Die Grundlagen eines
neuen KirchenbewuBtseins, das sie Verantwortung
fiir und in der Kirche iibernehmen 148t, scheinen
ihnen neuerlich in Frage gestellt.” Dies war das Anlie-
gen der Tagung der Freiburger Akademie vom
19./20. November 1988.

Die Communio-Ekklesiologie und die tatsichliche
Kirchenstruktur, die insbesondere in der Bundesre-
publik zu staatsihnlich ist, passen heute schlecht
zusammen (25f). Sie ist zur Glaubensvermittlung
immer weniger geeignet. So der Soziologe E-X.
Kaufmann (Bielefeld). — ,Nétigist . . ., daB sich die
Kirche endlich riickhaltlos zur Demokratie bekennt
und deren Spielregeln innerlich akzeptiert’ (52).
Diese Forderung des Juristen A. Kaufmann (Miin-
chen) mag fiir Leute gelten, die nach wie vor in der
Vorstellung vom katholischen Glaubensstaat befan-
gen sind. Diese haben (ebensowenig wie der Refe-
rent) das Konzil und dessen Erklirung iiber die Reli-
gionsfreiheit (samt der impliziten Bejahung der plu-
ralistischen Demokratie) und die Enzyklika
~Redemptor hominis” (der gegenwirtige Papst iden-
tifiziert in der Nr. 17 die pluralistische Demokratie
geradezu mit dem Wesen des Staates) nicht zur
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Kenntnis genommen. — Der Pastoraltheologe J.
Grootaers (Ldwen) weitet den Blick iiber Europa hin-
ausauf die hoffnungsvollen Jungen Kirchen mit ihrer
~Relecture’ des Konzils (79), insofern diese die Tren-
nung von Heiligem und Profanem ablehnen und sich
die Laien die Kirche zu eigen machen. Rom stelle den
Pluralismus auf dem Gebiet der Spiritualitit nicht in
Frage, der theologische sei weniger ertriiglich, ganz
und gar inakzeptabel aber sei fiir Rom der pastorale:
Der Aufbau einer konkreten Kirche werde als Gefahr
fiir die Strukturen der Universalkirche betrachtet
(83). — Der Kirchenjurist P, Kriimer (Eichstitt) zeigt
auf, daB das kirchliche Gesetzbuch von 1983 ,nur
eine ﬂbexgangsphase" (96) markiert, weil es noch
nicht gelingt, das Kirchenverstindnis des Konzils
einzuholen. — ,Angesichts des weltweiten Auf-
bruchs in der Kirche muf ein Blick auf die Kirche in
Deutschland enttiduschen . . . Wir sind, was die
Umsetzung des Konzils angeht, zum Entwicklungs-
land geworden” (102f). Nicht eine Riicknahme der
nachkonziliaren Strukturreform ist notwendig, son-
dern deren konsequentere Durchfithrung. Das Kon-
zil ist als ein Konzil des Ubergangs zu einer geschwi-
sterlichen Gemeinschaft zu verstehen, nicht zuriick
zu einer Untertanengesellschaft Ungleicher. So der
Fundamentaltheologe H. ]J. Pottmeyer (Bochum),
dem als Herausgeber dieser Diagnose kirchlicher
Gegenwart zu danken ist.

Linz Johannes Singer

B SCHNEIDER JOHANNES, In irdenen Gefif3en.
Auftrag und Amt der Kirche. (152). Tyrolia-Verlag,
Innsbruck 1989. Ppb. DM 29,—/S 168.—.

Zu den hiufigsten Themen in der Diskussion iiber
kirchliche Fragen zihlt zweifelsohne das Gespriich
iiber das Amt in der Kirche — nicht zuletzt auch
wegen einer oft zu einseitigen Gewichtung der Pro-
bleme in den Medien. Daf3 dabei die Argumentation
von der Voreingenommenheit durch die politischen
Strukturen und Herrschaftsformen geprigt wird
und mandannzuwenigbedenkt, da3 esin derKirche
inerster Linieum Formen geistlicher Herrschaft geht,
erschwert nicht selten die Diskussion.

Angeregt von dieser aktuellen Problematik hat P.
Johannes Schneider OFM, Seelsorger an der Franzis-
kanerkirche zu Salzburg und bekannter Prediger
und Exerzitienmeister, das Thema ,Amt und Auftrag
der Kirche’ zum Inhalt einer lingeren Folge von
Kurzansprachen im Rahmen des Gottesdienstes
gemacht.

Infiinf Themenkreisen behandelt er die Berufung der
Apostel, vorab des Petrus, zeigt auf, daf3 es um eine
Berufung von Menschen mit allen ihren Fehlern und
Schwichen geht und daB jeder géttliche Auftrag
immer Dienst und oft zugleich leidvolle Biirde ist.
Die Berufung zum Amtstréger in der Kirche nimmt
diesen auch ganz in Beschlag.

Die einzelnen Kurzansprachen sind von gehaltvoller
Tiefe. Die enge Bindung an das Wort der Heiligen
Schrift wie auch die Prignanz des Stiles zeichnen
diese Ansprachen aus. Ob Jesus ,auch nur ein Kind
seiner Zeit” war und deshalb keine Frauen zu Amts-
tragerinnen berufen hat (vgl. 46), das sei dahinge-

stellt. V. nimmt diesen Hinweis auch sogleich wie-
der zuriick, wenn er weiterschreibt: ,Jesus nimmt
die, die der Vater ihm gibt . . “ (ebda).

Linz Josef Hérmandinger

B SCHULZE - BERNDT HERMANN, Wenn die
Kirche Stellung nimmt. (144). Echter-Verlag, Wiirz-
burg 1990. Brosch. DM 24,80/S 193.50.

Priester und in der kirchlichen Seelsorge titige Laien
werden stindig mit einer Vielzahl aktueller Fragen
konfrontiert. Will man wissen, was die Kirche dazu
sagt, hat man oft Miihe, die entsprechenden Aussa-
gen offizieller kirchlicher Stellen zu finden. Um
diesem Umstand abzuhelfen, hat der Autor, ein Reli-
gionslehrer an Gymnasien im Bistum Osnabriick,
das vorliegende Buch verfaB3t.

Nach einer knappen Einfiihrung iiber das kirchliche
Lehramt und seine Verbindlichkeit sowie Hinweisen
zur Gesprichsfithrung bietet er in alphabetischer
Reihenfolge zu aktuellen Themen gegenwirtiger
Seelsorge Dokumente des authentischen kirchlichen
Lehramts. Es sind Themen, die heute hiufig auch in
den Medien behandelt, aber nicht immer mit der ent-
sprechenden Sachlichkeit abgehandelt werden.
Unter den 23 dargebotenen Themen findet der Leser
Auskunft iiber Abtreibung, AIDS, Frieden, Gen-
Technik, Umweltschutz u.a.m. Wer in der verant-
wortlichen Seelsorge steht, kann hier rasch eine
knappe Orientierung iiber entsprechende Aussagen
des offiziellen Lehramts finden.

Linz Josef Hérmandinger

B NIEWIADOMSKI JOSEF (HG.), Eindeutige
Antworten. Fundamentalistische Versuchung in
Religion und Gesellschaft. (theologische trends 1).
(210). Osterreichischer Kulturverlag, 2., aktualisier-
te Auflage 1988. Brosch. S 198.—.

DerersteBand der vonden Assistenten an der theolo-
gischen Fakultit Innsbruck herausgegebenen neuen
Reihe ist ein Erfolg, zu dem gratuliert werden muf3.
Denn nach der 1. Auflage im Mai 1988 (ThPQ
137/1989/417) war im Dezember desselben Jahres
bereits diese zweite notwendig — ein Zeichen fiir das
wachsendeundleider nur zu berechtigte Interesseam
Thema Fundamentalismus (10), ein Zeichen -auch
fir die Unentbehrlichkeit dieser Publikation. Die
geringfiigigen Anderungen betreffen das Vorwort
mit dem Hinweis auf neue Fakten und den Beitrag
von Wolfgang Palaver iiber den amerikanischen
Fundamentalismus in seiner Vermischung von Reli-
gion und Politik, insofern die Prisidentenwahl ja
inzwischen stattgefunden hat (41f, 53; Seite 42 ist
eine Wiederholung stehengeblieben). — Eine 3.
(gegeniiber der 2. unverinderte) Auflage ist im Juni
1989 erschienen.
Linz

B DEINZER KLEMENS, Sicherheit um jeden
Preis? Fundamentalistische Strémungen in Religion,
Gesellschaft und theologischer Ethik. (Dissertatio-
nen. Theologische Reihe Bd. 39). (279). EOS, St.
Ottilien 1990.

Die interessante Abhandlung sichtet die gegenwirti-
gen fundamentalistischen Strémungen in den Reli-

Johannes Singer
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gionen (Islam, Christentum) und Konfessionen
(Protestantismus, Katholizismus), aber z. B. auchim
6kologischen Bereich. Dabei kommen iiberraschen-
deParallelen und Ubereinstimmungen zutage. Letzt-
lich geht es eben immer darum, daB} ein an sich
bedingtes, geschichtlich gewordenes Bezugsfeld der
Wirklichkeit verabsolutiert wird. Der Grund hierfiir
ist die Hoffnung auf Erlangung einer Sicherheit um
jeden Preis. Da die Fundamentalisten diese ,Sicher-
heit* auch anderen Menschen aufnétigen wollen,
ergibt sich daraus notwendigerweise eine Konfliktsi-
tuation (Deinzer spricht treffend von einer ,Kampf-
struktur”). Abschlieend wird in dem Buch aufge-
wiesen, daf} ,im Horizont des 2. Vatikanums” in der
katholischen Kirche fundamentalistische Strémun-
gen eigentlich fehl am Platze sind. An den Beispielen
des Schriftprinzips, der Liturgie und der Moral wird
nachgewiesen, wiesehr in diesen Bereichen zu einem
rechten Verstindnis eine Offenheit auf Geschichte
hin erforderlich ist.

Linz Rudolf Zinnhobler

KARLRAHNER

B RAHNER KARL, Visionen und Prophezeiun-
gen. Zur Mystik und Transzendenzerfahrung. Her-
ausgegeben von Josef Sudbrack. (128). Herder, Frei-
burg-Basel-Wien 1989. Ppb. DM 19,80.

Man hat nur teilweise einen alten Bekannten vor
sich. Das Buch ist neuerdings gewachsen. Am
Anfang stehen zwei Zeitschriftenaufsitze aus den
Jahren 1948 und 1949. Zusammengefaft, iiberarbei-
tet und ergénzt erschienen sie 1952 als 1. Auflage
(ThPQ 101/1953/166); sie wurde ins Italienische
und Spanische iibersetzt. Die 2. Auflage, 1958 als
Band 4 der Reihe ,Quaestiones disputatae” erschie-
nen (ThPQ 108/1960/325), war zum iiberwiegen-
den Teil mit der ersten identisch, verdeutlichte
jedoch die abstrakten Prinzipien ,durch Hinweise
auf Einzelbeispiele aus dem Leben” und erweiterte die
Anmerkungen. Fast alle diese Zusitze stammen von
P. Theodor Baumann SJ. .

Die vorliegende Neuausgabe ist angereichert durch
den Untertitel, durch ein Vorwort des Herausgebers
Sudbrack und im Anhang durch die beiden Aufsitze
Rahners ,Zu einer Theologie der Mystik” (1974) und
,Das Problem der Transzendenzerfahrung aus
katholisch-dogmatischer Sicht” (1978).

Die Arbeit gehért zu den ,klassischen” Publikatio-
nen Rahners und man muf} sie,,prophetisch” nennen,
denn sie ist von einer Aktualitit wie kaum je zuvor.
Selbst ein Wiedererwerb lohnt sich, erst recht ein
Neuerwerb, allein schon wegen der immensen
Detailkenntnisse, der Prizision des Denkensund vor
allem wegen der ,Unterscheidung der Geister”.
Behandelt werden die theologische und psychologi-
sche Problematik der Privatoffenbarungen, Krite-
rien und Verhaltensweisen sowie Bemerkungen iiber
Prophezeiungen.

Einige Kostproben stehen fiir viele andere: daf3 die
Not des Daseins, Glaubensnot und -schwiche zu
einer allzu groBen Gliubigkeit gegeniiber Visionen
und Prophezeiungen dringen (13); ,Privatoffenba-

rungen sind ihrem Wesen nach ein Imparativ . . . fiir
das Handeln der Kirche in einer bestimmten
geschichtlichen Situation” (29f); ,im Armen und
Notleidenden ,erscheint’ uns Christus am gewisse-
sten”(79). Sehrzu denken gibt diealphabetische Auf-
zihlung von 28 ,Erscheinungsorten” zwischen 1938
und 1958; ,diese Liste lieBBe sich noch lange vermeh-
ren” (80f).
Linz Johannes Singer
B RAHNER KARL, Sehnsucht nach dem geheim-
nisvollen Gott. Profil, Bilder, Texte. Hg. von Herbert
Vorgrimler. (196). Herder, Freiburg—Basel—Wien
1990. Geb. DM 29.80.

Immer noch, immer wieder Rahner. Aber berechtigt
von der theologischen Gréfle und ihrer Wirkge-
schichte, erst recht von der Konzentration auf die
Mitte jeder Theologie her: ,In Theologie und Spiri-
tualitdt mochte Karl Rahner unsere Aufmerksam-
keit auf das in Wahrheit lohnende Thema hinlenken,
auf Gott als das unbegreifliche, innerste Geheimnis
des Menschen” (Vorwort, 7). Von daher kénnte der
Titel iiber jedem Rahnerbuch stehen.

Dem Herausgeber Herbert Vorgrimler, Schiiler, Mit-
arbeiter, Freund und Nachfolger Rahners in Miin-
ster, ist ein Erinnerungsbuch besonderer Art gelun-
gen. Es enthilt seinen Vortrag iiber ,Grundziige der
Theologie Karl Rahners’, wie er nur aus groBer Ver-
trautheit moglich ist; er wurde 1989 in Miinster zum
fiinften Todestag Rahners gehalten. Weiters wurden
hier erstmals veréffentlichte Fotos aufgenommen,
~weil dieses Gesicht von der Lebensgeschichte seiner
Theologie spricht” (8). Ein Anhang mit den Lebens-
daten und den Erstdaten seiner wichtigsten Versf-
fentlichungen bildet den Abschluf3.

Das Corpus aber, gut die Hilfte des Buches, sind
Lausgewihlte Texte’; sie ,kénnen Menschen, die sich
fiir Karl Rahner interessieren, viel bedeuten” (8):
u. a. der erste gedruckte Text von 1924 ,Warum uns
dasBeten nottut’, und der letzte, ,Dogmengeschichte
in meiner Theologie’, erst 1985 nach seinem Tode
gedruckt.

Das gré3te Interesse verdienen aber die zumeist noch
unbekannten Konzilsgutachten fiir Kardinal Franz
Kénig. Sie stellen ganz wesentliche Erinnerungen an
Rahner dar (95). Sie lassen die innersten Motive sei-
ner Arbeit und Sorge erkennen, ,Gottes Evangelium
in Jesus Christus alsimmer neue Aufgabe der Kirche”
(95). Kardinal Konig stellte 1988 aus seinen Konzils-
unterlagen 195 Manuskriptseiten dem Herausgeber
zur Auswahl und Kommentierung zur Verfiigung.
Rahner ist iiber die in Rom vorbereiteten Schemata
sehr ungliicklich. Er sei ,in einen wahrhaftigen
Schrecken versetzt” (104), er schreibt von einer ,tie-
fen Enttduschung” (154). Er méchte den Kardinal
Lanflehen”(101), ihn ,beschwéren” und die flehentli-
cheBitte” an ihn richten (117), dahin zu wirken, iiber
den Monogenismus und das Los der ungetauften
Kinder doch keine Konzilsaussage zu machen. Er
argert sich iiber das ,ewige Selbstlob der Kirche”
dieser Schemata im Widerspruch zur Geschichte
(142), iber deren ,wirklich beklagenswerte philoso-
phische Erbarmlichkeit” (160), iiber den Mangel an
ernsthafter Bibeltheologie (146 f); dem GroBteil
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katholischer Exegeten wiirden ,grausame iiberfliissi-
ge Gewissens- und Glaubensnéte” bereitet (159).
Offensichtlich sind zwei theologische ,Welten” auf-
einandergestoffen: die meilenweit von der wirkli-
chen Not der Geister entfernte (111), auf den Ausbau
ihres Lehrgebidudesbedachte Schultheologie, dieden
Glauben als Last auferlegt (vgl. 116), und jene
andere, die den Glauben in seiner ,strahlenden Wer-
bekraft’ zur Erhellung des menschlichen Daseins
(99) vorstellt. Rahners ,Beschwdrungen” und die
Anregungen zu den Themen Kirche, gestufte Zuge-
hérigkeit zu ihr und Offenbarung kamen zum
Tragen.

Die Kirche machte vor und auf dem Konzil eine
Erfahrung, die nicht ohne Schuld verdringt werden
darf: daB es ihres ganzen geistigen und geistlichen
Potentials bedarf, um in der Gegenwart ihrer missio-
narischen Aufgabe nachkommen zu kénnen. Viel-
leicht hat diese Erfahrungbei den rémischen Zentral-
stellen auch eine Verwunderung hinterlassen, wel-
che die Rezeption des Konzils erschwert.

Linz Johannes Singer

B RAHNERKARL, Strukturwandel der Kirche als
Chance und Aufgabe. Neuausgabe mit einer Einfiih-
rung von J. B. Metz. (160). Herder, Freiburg-
Basel-Wien 1989. Geb. DM 24,80.

Rahner verdffentlichte die Arbeit 1972 in der Reihe
der Herder-Biicherei wihrend der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer der Bundesrepublik Deutsch-
land (1971—1975). Zum fiinften Todestag Rahners
hat Johann Baptist Metz in Rahners Heimatstadt
Freiburg einen Vortrag gehalten unter dem Titel:
LFehlt uns Karl Rahner?” Er ist als Einfithrung abge-
druckt. Das Buch Rahners, so Metz, erschien als
Anregung zur Synode und wollte im Geiste des Kon-
zils Wege weisen zur Erneuerung des kirchlichen
Lebens (13). Rahner selbst sagt im SchluBwort, es
gehe ihm um die Sorge, daB die Einzelfragen nicht
blind machen fiir das Ganze der Aufgabe der Kirche
(160). .

Wie andere Neuausgaben Rahners hat auch diese an
Aktualitit nichts verloren, sondern in einem damals
erst zu ahnenden Ausmaf dazugewonnen. Ein ,roter
Faden” sei herausgegriffen: statt defensiven Sicher-
heitsdenkens Offenheit, Aufbruch; der ,Gnade”
einer homogenen christlichen Gesellschaft brauchen
wir nicht nachzutrauern (34); wir miissen uns selbst-
kritisch wehren gegen einen sehr problematischen
Konservativismus (40); die ,kleine Herde” bedeutet
nicht Ghetto und Sekte (41); der Schwerpunkt muf
auf einer offensiven Haltung fiir die Gewinnung neu-
er Christen aus einem ,unchristlichen” Milieu liegen
(44; vgl. 45 und 65); die geschichtlich wandelbare
Konkretheit des Papsttums erlaubt sehr berechtigte
Wiinsche fiir einen weiteren Wandel (69); in éngstli-
cher ekklesiologischer Introvertiertheit denken vor
allem die Amtstréger und die Kleriker mehr an sich
alsanandere(77); die Orthodoxieist biszumstrikten
Beweis des Gegenteils zu prasumieren (93 und 113);
~Sympathisanten” sind in einer unbefangenen Art
praktisch zur Kirche zu rechnen (120); auf dem
Gebiet der theologischen Reflexion und also auch

des kirchlichen Glaubensbekenntnisses scheinen
dem Theologen Rahner keine konfessionstrennen-
den Hindernisse mehr vorhanden zu sein (124).

Linz Johannes Singer

KIRCHENRECHT

B GRASS NIKOLAUS, Osterreichs Kirchen-
rechtslehrer der Neuzeit. Besonders an den Universi-
taten Graz und Innsbruck. (Freiburger Verdffentli-
chungen aus dem Gebiete von Kirche und Staat, Bd.
27). (VIII + 402). Universititsverlag, Freiburg,
Schweiz 1988. Brosch. Fr. 65.—.

Seit Jahrzehnten befaB3t sich der Innsbrucker Rechts-
historiker Nikolaus Grass mit der Erforschung der
Pflege der Kirchenrechtswissenschaft an Osterreichs
Hohen Schulen wihrend der Neuzeit. In diesem
Band sind Beitrige zusammengefaf3t, die zwischen
1951 und 1986 in verschiedenen Sammelwerken,
Fest- und Zeitschriften erschienen sind. Ein allgemei-
ner Uberblick iiber ,Osterreichische Kanonisten-
schulen aus 3 Jahrhunderten” wiirdigt nach der
Kanonistenschule der Aufklarung (mit Joseph von
Riegger, Johann Valentin Eybel und Joseph Johann
Pehem) die ,Maassen-Singer-Schule’; sie waren aus
Deutschland berufen worden: George Phillips, Karl
Ernst Freiherr von Moy de Sons, Johann Friedrich R.
v. Schulte und Friedrich Bernhard Christian Maas-
sen (1823—1900), der seit 1855 bahnbrechend wirk-
te. Thm war es beschieden, eine ,Schule” zu bilden,
der er mit seinem hochbegabten Schiiler Heinrich
Singer (11934) den Namen gab. Sie fand eine Fortset-
zung in der ,jiingeren &sterreichischen Kanonisten-
schule’, die Rudolf K&stler wihrend seiner 74 Seme-
ster dauernden Lehrtitigkeit in Wien (1912—1949)
begriindet hat. An der 1586 errichteten Universitit
Graz waren zunichst Jesuiten — bis zur Aufhebung
des Ordens 1773 — als Lehrer des Kirchenrechtes
titig; lange Zeit wurde dann Kirchenrecht nuran den
Juristenfakultiten” gelehrt, auch in Graz, ab 1851
auch wieder an der theologischen Fakultit; als
Kanonisten ragen da die Priester Rudolf von Scherer
(1 1918) und Johann Haring (} 1945) hervor.

Auch an der Universitit Innsbruck war das Kirchen-
recht zunichst (1672—1771) in den Hinden der
Jesuiten; seit der Zeit des Josephinismus wurdees nur
an der Juristenfakultit gelehrt; als Lehrer scheinen
die schon genannten Joseph Riegger, Josef Pehem,
George Phillips, Karl Ernst Moy de Sons (11867) und
Friedrich Maassen (} 1900), sowie Ludwig Wahr-
mund (1 1932), Walther von Hérmann zu Hérbach
(bis 1935) und Godehard Josef Ebers auf. An der
theologischen Fakultit wird das Kirchenrecht seit
1857 wieder vorgetragen; die Jesuiten Michael Hof-
mann, Artur Schénegger und Gottfried Heinzel sind
vielen Hérern heute noch in Erinnerung,.

Es folgen noch Kurzbiographien bzw. Nachrufe auf
Godehard Josef Ebers, Hans Hermann Lentze
OPraem, Friedrich Merzbacher, Julius von Bombie-
ro-Kremenac und Senatsprisident Robert Héslin-
ger. Aus der ehemaligen theologischen Hauslehran-
stalt im Stift Klosterneuburg findet Ferdinand
Schonsteiner (1876—1952) seine verdiente Wiirdi-
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gung. Ein Personen- und Ortsregister erschlieBt die
Abhandlungen sehr gut fiir Interessenten und Stu-
dierende.

Die hier zusammengefaBten Abhandlungen stellen
somit einen dankenswerten Beitrag zur &sterreichi-
schen Geistes- und Universititsgeschichte dar und
dariiber hinaus auch einen bedeutenden Baustein zur
allfaefmeinen Geschichte der Kirchenrechtswissen-
schatt.

Linz Peter Gradauer

M HOLZLFRANZ, Die Sakramente der Eingliede-
rung in der rechtlichen Gestalt und ihren rechtlichen
Wirkungen vom Zweiten Vatikanischen Konzil bis
zum Codex luris Canonici von 1983. (Theorie und
Forschung, Bd. 67, Philosophie und Theologie, Bd.
7). (277). S-Roderer-Verlag, Regensburg 1988. Ppb.
S 374.50.

Der Autor untergliedert die Arbeit in fiinf groBe
Abschnitte, deren Uberschriften lauten: Eingliede-
rung in die Kirche im Laufe ihrer Geschichte
(19—95); Zweites Vatikanisches Konzil (97—124);
Entwicklung nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil (125—159); Codex luris Canonici von 1983
(161—236); AbschlieBende Wertungen und Anre-
gungen (237—245). Den Anhangteil bilden das
Abkiirzungsverzeichnis sowie ein umfangreiches
Quellen- und Literaturverzeichnis (249—277).

Bei jedem der vier ersten Abschnitte werden zuerst
die einschliigigen Aussagen der verwendeten Quel-
len zur Eingliederung in die Kirche gesammelt. Dann
geht Vf. auf die rechtlichen Wirkungen der Initia-
tionssakramente Taufe, Firmung und Eucharistie
und auf ihre Bedeutung fiir die Kirchengliedschaft
ein. SchlieBlich kommen die mit der Initiation gege-
benen Pflichten und Rechte zu Sprache, wobei der
Rechtsstellung, die ein Kirchenglied aufgrund der
vollen Initiation innehat, besondere Beachtung fin-
det. Im fiinften Abschnitt setzt sich der Autor u. a.
kritisch mit den im neuen kirchlichen Gesetzbuch
normierten Pflichten und Rechten fiir ,Laien” aus-
einander.

Vf. gelingt es, in zum Teil sehr weit gespannten kir-
chenrechtshistorischen Lingsschnitten die Sakra-
menteder Eingliederung in die Kirchein ihrer jeweili-
gen rechtlichen Ausformung und theologischen
Akzentuierung eindrucksvoll vor Augen zu stellen.
Vor dem Hintergrund der skizzierten historischen
Entwicklung tritt das Profil der rechtlichen Struktur
der Initiationssakramente, wie sie aufgrund der
Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils und
des neuen CIC gegeben ist, deutlich zu Tage.

Die Untersuchungen fiihren u. a. zum Ergebnis, daf3
der zwischen den einzelnen Initiationssakramenten
bestehende innere Zusammenhang verlangt, die hei-
ligen Sakramente in der Reihenfolge Taufe, Firmung
und Eucharistiezuspenden. Die Argumentation ver-
dient besondere Beachtung, zumal sie vorwiegend
auf biblischer Grundlage und kirchenamtlichen
Dokumenten basiert. Das Buch kann viel zur
ErschlieBung des Zugangs zu einem adidquaten Ver-
standnis des Geheimnisses der christlichen Initiation
beitragen. Seine Impulse sollten in den seelsorgli-

chen Bemiihungen, insbesondere in der Verkiindi-
gung fruchtbar gemacht werden.

Insgesamt gelang dem Autor ein sowohl kanoni-
stischalsauch pastoral sehr wertvolles Buch. Im Falle
einer Neuauflage kénnte ein Sachwortverzeichnis
angefiigt werden, verschiedene Druckfehler wiren
zu korrigieren.

Salzburg Johann Hirnsperger

M SEBOTT REINHOLD, Das neue kirchliche Ehe-
recht. Zweite, vollig neu bearbeitete Auflage. (295).
J. Knecht, Frankfurt 1990. Ppb. DM 36.—.

1983, im Jahr der Publikation und des Inkrafttretens
des CIC, erschien auch dieses Eherecht; es wurde gut
angenommen, ja hat sich als Standardwerk eta-
bliert. Esliegt nuninder 2. Auflagewieder alshandli-
cher Kommentar vor und versteht sich weiterhin als
Einfithrung in diese Materie. Der Stoff wird nicht in
synthetisch-systematischer Art behandelt, es wird
vielmehr Kanon fiir Kanon erklirt: obenan steht der
lateinische Text; er ist ja auch nach der zweisprachi-
gen Ausgabe des CIC der authentische und allein
verbindliche Text; von diesem wird auch bei der
Kommentierung ausgegangen; ihm folgt eine ver-
deutlichende deutsche Umschreibung. Dazu wird
auch auf das II. Vatikanum mit seinen Aussagen
zuriickgegangen; die kirchenrechtlichen Normen
werden so immer wieder im Kontext der gesamten
Theologie, besonders der Pastoral, gesehen. Auf-
nahme und Beriicksichtigung finden ebenso die
kirchliche Rechtspraxis sowie die offiziellen Bestim-
mungen, die in den letzten Jahren ergangen sind, so
das neue Ehevorbereitungsprotokoll, das ab 1. Jin-
ner 1990 fiir den Bereich der Deutschen Bischofskon-
ferenz verbindlich ist.

Damit stellt sich diese Auflage wirklich véllig neu
bearbeitet vor. Von den Freunden der ,Schola-tex-
tus-Methode* wird dieses Werk freudig begrii3t und
ist ebenso fiir alle, die mit dem Eherecht in der Lehre
und Praxis zu tun haben, wie Studierende und Seel-
sorger, Theologen und Mitarbeiter in den pastoralen
Diensten, ein zuverlissiger und handlicher Kom-
mentar. Ein Personen- und Sachwortverzeichnis,
sowie ein Kanones-Verzeichnis zum CIC/1917 wie
zum CIC/1983 erleichtern die Arbeit.

Linz : Peter Gradauer

B WEIER JOSEPH, Der Stiindige Diakon im Recht
der Lateinischen Kirche unter besonderer Beriick-
sichtigung der Rechtslage in der Bundesrepublik
Deutschland. (Beiheft 2 zum ,Miinsterischen Kom-
mentar zum CODEX IURIS CANONICI*). (182).
Ludgerus-Verlag, Essen 1989. Ln. DM 38,—.

Bei dem seit einigen Jahrzehnten festzustellenden
Riickgang der Zahl der Priester ist der Einsatz des
Stiandigen Diakons eine Méaglichkeit, personelle
Engpisse zu mindern; unabhingig davon kénnen
durch ihn die pastoralen Dienste und die Eucharistie-
feiern festlicher gestaltet werden. So ist derzeit in
manchen Di6zesen eine Zunahme der Zahl der in
Dienst stehenden Stindigen Diakone zu beobach-
ten. Vf., selbst Diakon und Bischéflicher Ober-
rechtsrat a. D. in Essen, ist mit der Materie wohl ver-
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traut. Bei der Erstellung dieser Monographie hatte er
einen doppelten Zweck vor Augen: Einmal sollte
damit eine wissenschaftliche Erérterung aller den
Stindigen Diakon betreffenden Rechtsnormen
geboten werden, zum anderen soll sie eine Handrei-
chung fiir die Mitarbeiter im Diakonenamt selber
sein. Und diese Zielsetzung ist voll erreicht worden.
Zuniachst wird die Rechtssituation ausfithrlich und
genau erdrtert: nach einem geschichtlichen Uber-
blick mit der Wiedereinfithrung durch dasII. Vatika-
num werden die Voraussetzungen fiir die Zulassung
zum Diakonat, z. B. Alter, Zustimmung der Frau, die
Vorstufen und die Weihe selber behandelt, ebenso
die Rechtsfolgen, das Zélibatsversprechen, die
Inkarnation, der Anspruch auf Vergiitung, nicht
minder die Standespflichten (persénliches und reli-
gibses Leben, Stundengebet, geistliche Klei-
dung . . ) und die Dienste: Liturgie, Sakramenten-
spendung, Begribnisse, Dienst in der Verkiindi-
gung, in der Caritas . . . Bei den praxisorientierten
Hinweisen werden auch strittige Fragen, wie Diakon
als Gemeindeleiter, Mitwirkung in kirchlichen Gre-
mien, nicht ausgespart, ebenso wenig wie eventuelle
Strafsanktionen. Ein kleiner Anhang und manche
Hinweise im Textteil behandeln den Diakon im
Staatskirchenrecht und im staatlichen Recht der
BRD, was keine Einschrinkung oder Minderung der
Brauchbarkeit dieser Zusammenschau bedeutet.
Der Ausblick in die Zukunft ist wenig zuversichtlich,
wenn Vf. meint, es sei zu befiirchten, daB der Stindi-
ge Diakon im Lauf der Zeit wieder untergehe, weil es
ihm an eigenem Selbstverstindnis fehle. Dem entge-
genzusteuern, ist diese Monographie vorziiglich
geeignet; dafiir gebiihrt Vf. und dem Verlag Dank
und Anerkennung.

Linz Peter Gradauer

KIRCHENGESCHICHTE

B LENZENWEGER JOSEF  STOCKMEIER
PETER, AMON KARL, ZINNHOBLER RUDOLF
(Hg.), Geschichte der katholischen Kirche. Ein
Grundkurs. Studienausgabe. (584). Styria, Graz
1990. Geb. S 350.—; DM 49.80.

Es ist erfreulich, daB3 sich dieses ,Lehrbuch’, das in
deutscher Sprache erstmals 1986 erschien, so rasch
durchgesetzt hat. Nach eineritalienischen, einer spa-
nischen und einer DDR-Ausgabe liegt nun diese Stu-
dienausgabe vor, die textlich der DDR-Ausgabe ent-
spricht. Das sind also alles in allem bereits fiinf Aus-
gaben. Peter Stockmeier, der fiir das Altertum allein
zelic{;met, hat die neueste Auflage leider nicht mehr
erlebt.

Was an dem Buch besticht, ist die gute Lesbarkeit, die
erreichte Griindlichkeit auch bei knapper Darstel-
lung, der einheitliche Duktus trotz der vielen Auto-
ren, die 6kumenische Aufgeschlossenheit und das
Bemiihen, dem gegenwirtigen Forschungsstand
Rechnung zu tragen.

Was man bedauert, ist der Umstand, dafB die fiir die
DDR-Ausgabe durchgefithrten Abinderungen in
der Studienausgabe stehen geblieben sind und daB3
kleinere Versehen und Mingel, die sich in die Erst-

auflage eingeschlichen hatten, nicht behoben wur-
den. Der Vertrag von Quierzy, ein herausragendes
Ereignis der Kirchengeschichte, findet z. B. ebenso-
wenig Erwihnung wie die Reformen von Bursfelde,
Raudnitz und Melk. Calvin und der Calvinismus
wiren eingehender zu beriicksichtigen gewesen. Zu
S. 301 Abs. 1 sei bemerkt, daB3 Reuchlin kein Jude
war. Auf S. 401 wird Franz IL. fiir eine Zeit als ,6ster-
reichischer” Kaiser (als solcher Franz I.) bezeichnet,
in der er dies noch nicht war. Margareta Alacoque
wurde 1864 selig-, nicht, wie es im Text heiB3t, heilig-
gesprochen; dies geschah erst 1920. Auf S. 548 wiren
Johannes XXIII. und Martin V. durch einen Zwi-
schenraum zu trennen gewesen; sonst wird der Ein-
druck erweckt, als seien alle folgenden Papste in der
Pisaner Linie.

Diese und dhnliche kleine Mingel lassen sich bei
einer weiteren Auflage leicht beseitigen. Im {ibrigen
sei dem Buch, das nun so preisgiinstig erhiltlich ist,
eine noch gréBere Verbreitung gewiinscht.
Linz—Kronstorf Kriemhild Pangerl

B BIENERT WOLFGANG A./KOCH GUN-
TRAM, Kirchengeschichte 1. Christliche Archiolo-
gie. (Grundkurs Theologie, Bd. 3). (124). Verlag W.
Kohlhammer, Stuttgart 1989. Kart. DM 20.—.

Vorliegendes Taschenbuch bietet mehr, als man
zundchst vielleicht vermuten wiirde. Statt einer
kurzgefaBten allgemeinen Darstellung der Kirchen-
geschichte und Christlichen Archiologie bis zum
Mittelalter prasentieren seine Verfasser — interna-
tional anerkannte Professoren der Marburger Uni-
versitit — eine differenzierte Einfithrung in die
Grundfragen und Forschungsprobleme dieser bei-
den Disziplinen. Ob es sich um deren Wissenschaft-
lichkeit oder ihr Verhiltnis zur Theologie, um Perio-
disierungen oder Begriffsbestimmungen, um durch-
weg akzeptierte oder aber umstrittene Thesen han-
delt — alleskommt in einer gelungenen Synthese aus
evangelischer Perspektive und sachbezogener
Offenheit gegeniiber anderen Sichtweisen zur Spra-
che. Dazu findet sich auch unter jedem Punkt eine
Fiille von Literaturangaben: von allgemeinen Uber-
sichten und Hilfsmitteln iiber Kompendien, Lexika
und Quellenpublikationen bis zu Ausstellungskata-
logen und Kongref3akten. Grundlegende Titel wer-
den sogar gebiihrend vorgestellt und besprochen.
AuBlerdem illustrieren einige beigefiigte Tafeln die
archiologischen Ausfiihrungen.

Wer also einen umfangreichen Einblick in den gegen-
wirtigen Forschungsstand der betreffenden Gebiete
oder fruchtbare Anregungen zu weiteren Studien
sucht, ist mit diesem Biichlein gut beraten. Einige
Grundkenntnisse und die Bereitschaft, sich auf kom-
primierte Texte und ggf. die Entschliisselung man-
cher Abkiirzungen in den Literaturhinweisen einlas-
senzuwollen, miissen freilich vorhanden sein. Insge-
samt kann man nur staunen, wieviel doch auf weni-
gen Seiten in gediegener Weise zu vermitteln méglich
ist.

Erfurt Gerhard Feige
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B SCHATZ KLAUS, Der pipstliche Primat. Seine
Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart.
(231). Echter, Wiirzburg 1990. Brosch. DM 26,—/S
202.80.

Dieses not-wendige Buch sollte man zur Pflichtlektii-
re aller fundamentalistisch gesinnten Katholiken
machen, die die Geschichtlichkeit der Kirche nicht
wahrhaben wollen bzw. die Entwicklung, die kraft
der Inkarnation zum Wesen der Kirche gehért, an
einem bestimmten Punkt beenden und diesen abso-
lut setzen méchten. Die Wirklichkeit ist anders, wie
K. Schatz in seinem Werk am Beispiel der Primatge-
schichte zeigt. Niichtern und klar, dabei aber durch-
aus kirchlich, werden die einzelnen Stationen der
Entwicklung dargestellt. Mit dem feinen Gespiir des
gewiegten Historikers ordnet er das Geschehen in die
jeweilige Zeitepoche ein und interpretiert es aus ihr
heraus.

DasWerden Roms zum Zentrum der ,communio ecc-
lesiarum” im christlichen Altertum fiihrt zur Vor-
rangstellung des rémischen Bischofs (Papstes) und
schlieBlich zuseinem Jurisdiktions-und Lehrprimat,
deram 1. Vatikanum dogmatisiert, am 2. Vatikanum
jedoch dadurch ergénzt wurde, daBB man die Com-
munio-Struktur der Kirche neu ins BewuBtsein
riickte und den Papst sozusagen wieder in die Kirche
hereinholte. Gegenwirtige Spannungen in der Kir-
che sind aus der noch nicht gegliickten Integration
von zwei Ekklesiologien zu verstehen, der hierarchi-
schen des 1. und der konziliaristischen des 2. Vatika-
nums. Die Kenntnis der Geschichte kann dazu bei-
tragen, die Kontinuitit im Wandel zu erkennen. Wie
die Kirche selbst befindet sich auch der papstliche
Primat in einem stiindigen Prozef}, der nicht im luft-
leeren Raum vor sich geht, sondern von der jeweili-
gen Zeit und ihren Bediirfnissen mitbestimmt wird.
Das ist eigentlich selbstverstiandlich und kann nur
den erschiittern, der nicht geschichtlich denkt.
»Auch hier (in dieser Frage) ist man angewiesen auf
die Geschichte und lebt wesentlich aus ihr, ja muf3
immer wieder darum besorgt sein, daB sie im
BewuBtsein bleibt. Geschichtsverlust und Ge-
schichtsvergessenheit bedroht die Kirche in ihrer
Substanz” (207).

Nach dieser allgemeinen Charakterisierung des
Buches sei noch auf zwei besonders interessante
Abschnitte hingewiesen. 1. Das Dekret ,Haec sanc-
ta” des Konzils von Konstanz (1414—1418), das
einen gemiBigten Konziliarismus vertritt, interpre-
tiert Schatz (mit vielen anderen Autoren) als eine
NotstandsmaBBnahme. In der damaligen Situation
— es gab drei miteinander rivalisierende Papste —
konnte die Kirche eben nur ,konziliaristisch” aus der
Sackgasse gefiihrt werden. Schatz meint nun, daf3
dem erwihnten Dekret so etwas wie ein ,Modellcha-
rakter fiir die Kirche spiterer Zeiten" eigne, d. h. fiir
den immerhin méglichen Fall eines extremen Versa-
gens des Papstamtes®. 2. Mit vorbildlicher Klarheit
wird die Unfehlbarkeitsdefinition des 1. Vatikanums
vor dem Hintergrund des gallikanischen Traumas
von damals gesehen und verstanden. Die Formulie-
rung, daB} einmal getroffene Ex-cathedra-Entschei-
dungen ,aus sich und nicht aus der Zustimmung der
Kirche” verbindlich seien, bedeutet, daB diese keiner

zusitzlichen, also nachtriglichen, Ratifikation
durch die Kirche (Ortskirchen) bediirfen, wie der
Gallikanismus gemeint hatte. Das ,aus sich” bezieht
sich schlieBlich nur auf die Definitionen, nicht auf
denPapst, der fiir seine Entscheidungen sehr wohl an
die Kirche gebunden bleibt.
Linz Rudolf Zinnhobler
B HARTMANN GERHARD, Der Bischof. Seine
Wahl und Ernennung. Geschichte und Aktualitit.
(254). Styria, Graz 1990. Kart. S 240.—/DM 34,—.

DaB ein Buch dieses Zuschnitts kommen wiirde, war
nach den Ereignissen um die Bischofsernennungen
von Kéln, Salzburg, Feldkirch und Chur im Jahre
1988 fast zu erwarten. G. Hartmann hat sich der
Miihe unterzogen, das entsprechende Material zu
sammeln und zur Darstellung zu bringen. Die The-
menstellung ist insofern weiter gespannt als der
Inhalt des Buches, als eigentlich nur der deutschspra-
chige Raum behandelt wird. Das 1. Kapitel ,Zur
Geschichte des Wahl- und Ernennungsrechtes der
Bischofe” 146t iibrigens erkennen, daB3 trotz guter
Einzelstudien noch viel Forschungsarbeit zu leisten
bleibt. Der Uberblick geniigt aber, um zu zeigen, wie
falsch die von Geschichtskenntnissen unbelastete,
gelegentlich kolportierte These ist, daB3 seit dem
Investiturstreit der Papst die Bischéfe stets frei
ernannt habe. Schon ein Riickblick auf die Zeit der
Osterreichisch-Ungarischen Monarchie macht ja
bewuflt, daB8 das nicht so war. Die vom Kaiser
ernannten Bischéfe wurden ja sogar bekanntgege-
ben, bevor Rom seine Zustimmung erteilte, Der Zer-
fall der Monarchien brachte nachhaltige Anderun-
gen, aber fiir den deutschsprachigen Raum noch
immer nicht das freie Ernennungsrecht der Bischéfe
durch den Papst fiir alle Diézesen. Wihrend das
kirchliche Rechtsbuch von 1917 beziiglich der
Bischofe festhilt: ,eos libere nominat Romanus Pon-
tifex” (sie werden vom rémischen Papst frei ernannt;
c 329 § 2), womit freilich anderweitig bestehende,
konkordatir abgesicherte Sonderrechte nicht aufge-
hoben werden, stellt der Kodex von 1983 die freie
Ernennung durch den Papst bzw. dessen Bestitigung
von durch Wahlen — wo solche vorgesehen sind —
ermittelten Kandidaten gleichwertig nebeneinander
(c. 377 § 1: ,Episcoposlibere Summus Pontifex nomi-
nat, aut legitime electos confirmat”). Das rechtfertigt
den Untertitel des Buches.

Es ist im allgemeinen zu wenig bekannt, daB bei
genauder Hiilfte der Bistiimer in den deutschsprachi-
gen Lindern die Domkapitel, die im Mittelalter viel-
fach das freie Wahlrecht hatten, auch heute noch in
irgendeiner Form an der Wahl der Bischéfe beteiligt
sind. Diese noch bestehenden Rechte sind, wie
gesagt, durch das neue kirchliche Gesetzbuch gene-
rell abgedeckt.

Die Realitit sieht mitunter anders aus, wie G. Hart-
mann zeigt.

Im Falle Salzburgs wurde z. B. der vorgesehene Drei-
ervorschlag Roms, aus dem das Domkapitel die
Wahl vorzunehmen hatte, schon iibermittelt, bevor
derRiicktritt von Erzbischof Berg angenommen war.
Damit wurden nach Ansicht Hartmanns die Bestim-
mungen des Konkordats verletzt. (Inzwischen hat
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freilich Bischof Kostelecky auf einen Notenwechsel
zwischen der Republik Osterreich und dem HI. Stuhl
verwiesen, durch den vereinbart worden sei, die
Annahme des Riicktritts eines Bischofs erst bekannt-
zugeben, wenn der Nachfolger feststehe; Kathpress
v.27.2.1990, S. 1. Hartmann replizierte, daf3 ein sol-
cher Notenwechsel bisher nicht publiziert wordensei
und es an sich problematisch sei, einen vélkerrecht-
lichen Vertrag wie das Konkordat durch einen
Is\lot)enwechsel abzuindern; Kathpress v. 2. 3. 1990,
. 5).
Die Mehrzahl der Leser wird die Darlegungen iiber
die Besetzung der Bischofsstiihle von Kéln und Salz-
burg besonderes interessieren, dergleichen die Vor-
gangsweise bei der Ernennung eines Koadjutors mit
dem Recht der Nachfolge fiir Chur, womit das Wahl-
recht des Domkapitels fiir die nichste Besetzung
umgangen wurde. Hartmann verzichtet auf die Dar-
stellung von in diesem Zusammenhang entstande-
nen Tumulten; erbeschriinkt sich auf die Behandlung
der Rechtsfragen. Aber auch so ist die Lektiire span-
nend genug.
AbschlieBend wird auch ein Modell fiir die Zukunft
erdrtert, das an einen (fallengelassenen) Konkor-
datsentwurf der oberrheinischen Kirchenprovinz
von 1818 ankniipft, der ein um die Anzahl der Kano-
niker erweitertes Gremium von Deputierten aus der
jeweiligen Di6zese vorsah, das zusammen mit dem
Kapitel das Wahlkollegium bilden solite. M. E. wiir-
de es aber zur Vermeidung von Spannungen schon
geniigen, wenn das im Codex ohnedies vorgesehene
(iibrigens von Osterreich ausgehende) vor einer
Bischofsbestellung stattfindende Konsultationsver-
fahren wirklich gewissenhaft gehandhabt und
beriicksichtigt wiirde.
Es sei noch vermerkt, da3 Hartmann auch drei ein-
schligige Publikationen in dieser Zeitschrift fiir
seine Darstellung von Nutzen waren (J. B. Bauer 128,
1980, 248—254; A. Glasser130, 1982, 4—19; E. Gatz
136, 1988, 258—266). Uberraschenderweise wurde
dagegen das Buch von E. Saurer iiber ,Die politi-
schen Aspekte der dsterreichischen Bischofsernen-
nungen 1867—1903°, Wien 1968, nicht zitiert.
Linz Rudolf Zinnhobler

B WEISSENGRUBERRAINER, Die Regel-Kompi-
lation des Eugippius und ihre Quellen. (Dissertation
ander Phil. Fakultit der Universitit Salzburg). (356,
Maschinschrift). Salzburg 1989.

Die Ménchsregel, eigentlich das ,Regelwerk” des
Eugippius, des Verfassers der Vita S. Severini, das
1976 von F. Villegar und A. d. Vogiié ediert wurde,
ist bisher nicht niher untersucht worden. Nun hat
sich R. Weissengruber dieser Aufgabe unterzogen
undinteressante und wertvolle Ergebnisse erzielt, die
hier knapp referiert werden sollen.

Mit seiner Regel-Kompilation hat sich Eugippius pri-
mir als Redaktor betitigt und Teile verschiedener
Jregulae” groBer Mdnchsviter zu einem (mehr oder
weniger) neuen und originellen Ganzen verschmol-
zen. Als typischer Vertreter des ,Mischregelzeital-
ters” scheint Eugippius geradezu pridestiniert dafiir,
als Brennpunkt der gingigen ménchischen Lebens-
auffassungen zu gelten. Tatsichlich vereinigen sich

in seiner Regel wesentliche Ansichten seiner Vorbil-
derzu einembegrenzt eigenstiandigen Werk, daswert
erschien, in Hinsicht auf Inhalte, Sprache, Bauprin-
zipien und geistesgeschichtlichen Hintergrund
untersucht zu werden.

Grundsitzlich war schon zu Beginn die Frage zu stel-
len, mit welchen literaturwissenschaftlichen und
literaturkritischen Kriterien und Methoden an eine
solche Untersuchung herangegangen werden konn-
te. Diemeisten modernen Vorgangsweisen wurdenja
fiir die Literatur der lebenden Fremdsprachen ent-
wickelt und werden iiblicherweise auch nur fiir diese
angewandt. :
Das erste Kapitel der Arbeit stellt Uberlegungen an,
diese Methoden der Beurteilung auch als Grundla-
gender Untersuchung einer M chsregel gelten zu las-
sen. Uberraschend mag es sein, daB nahezu alle
zumindest in einigen Gesichtspunkten anwendbar
sind und damit den Text als unerwartet vielschichtig
zu verstehen helfen.

Besonderes Augenmerk wurde auf die Erklarung der
im Regeltext relevant erscheinenden Begriffe gelegt.
Das erste GroBkapitel beschiftigt sich demnach mit
der Semantik einer Vielzahl von Wértern, die entwe-
der allgemein im christlichen und spitantiken
Schriftgut verwendet werden oder ganz speziell in
der Regel-Literatur aufscheinen, mit eventuellen
Erweiterungen oder Verengungen der Bedeutungs-
felder und semantischen Verinderungen, die der
Geist der Zeit oder der Inhalt und das Anliegen der
Schrift gebieten. Aus dem konkreten Wortmaterial
lassen sich Aura und Atmosphére einer (bzw. dieser)
Ménchsregel am besten erkennen. Eine Gegeniiber-
stellung des Wortmaterials der Regula und der Vita
Severini erwies sich als angebracht.
Selbstverstindlich war es notwendig, bei der Bear-
beitung einer Textkompilation zu den Quellentexten
zuriickzugehen.

Das zweite GroBkapitel stellt die einzelnen, von
Eugippius ausgewihlten und teilweise leicht verin-
derten, Textpartien in ihren urspriinglichen Zusam-
menhang und versucht, dabei auch die Nahtstellen
bei der Neuordnung der Abschnitte sichtbar zu
machen. Die ausfiihrlichen Arbeiten de Vogiiés stel-
len die Basis fiir die Untersuchung dar. Eindeutige
Priferenzen fiir den einen oder anderen Ménchsva-
ter konnten nicht festgestellt werden. Wohl aber fallt
eine besondere Wertschitzung Augustins auf, denn
Eugippius iibernimmt vollstindig dessen Anweisun-
gen fiir das Leben im Kloster und stellt sie an den
Beginn seiner Regelschrift. Eigenstindige Ideen diirf-
te Eugippius nicht gehabt haben, wohl aber das
Anliegen, seine Klostergemeinde so gut als méglich
und ganz im Geiste der Viter zu fiihren.

Die Arbeit zeigt also in gewissem Sinn nicht den
Genius des Eugippius, sondern einen Menschen, der
hinter seinem Werk zuriicktritt und dieses nur als
Mittel zum Zweck und nicht als hohe geistige Lei-
stung sieht.

Fiir den primér an der Vita S. Severini interessierten
Leser diirfte vor allem der schon erwihnte Abschnitt
wertvoll sein, der christliche Schliisselbegriffe in
Regula’ und Vita® einander gegeniiberstellt
(161—192).
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Der Frage, wieweit das Regelwerk auch das Leben der
Severin-Ménche (soweit dieses eben aus der ,Vita”
erkennbar wird) widerspiegelt, wurde leider nicht
nachgegangen.
Linz Rudolf Zinnhobler
B RATH GEBHARD (}) u. REITER ERICH
(Bearb.), Das ilteste Traditionsbuch des Klosters
Mondsee. (Forschungen zur Geschichte Oberéster-
reichs Bd. 16). (272). OQ. Landesarchiv, Linz 1989.
Ln. S 390.—.

Diese Zeilen erheben nicht den Anspruch einer
Rezension. Sie sind nur als Hinweis darauf zu verste-
hen, daB3 mit dem vorliegenden Buch eine besonders
wichtige friihmittelalterliche Quelle fiir den ostbai-
risch-salzburgisch-oberésterreichischen Raum neu
erschlossen wurde. Bisher gab es nur eine unzuling-
liche, schon 1852 im Urkundenbuch des Landes ob
der Enns erschienene Ausgabe. Grundlegende Vor-
arbeiten fiir die kritische Neuedition hatte der 1979
verstorbene Gebhard Rath, Direktor des Haus-, Hof-
und Staatsarchivs in Wien, geleistet. Diese wurden
nun von E. Reiter im Rahmen einer Priifungsarbeit
am Institut fiir Osterreichische Geschichtsforschung
in Wien zum Abschluf3 gebracht. Die eingehende
Einleitung und der reiche Anmerkungsapparat
erschlieBen die enthaltenen Traditionsnotizen, die
von der Griindung des Stiftes 748 bis zum Jahr 854
reichen, also Wachstum und Ausbau des Klosterbe-
sitzes wahrend der ersten hundert Jahre seines Beste-
hens reflektieren. Die Fiille der enthaltenen Orts-
und Personennamen werden durch ein sorgfiltiges
Register erschlossen. Dagegen fallen Liicken im Lite-
raturverzeichnis auf.
Linz Rudolf Zinnhobler
B LAUDAGE JOHANNES (Hg.), Der Investitur-
streit. Quellen und Materialien. (118, 9 Abb.). B6h-
lau, Kéln 1990. Brosch. DM 28,—.

Das kleine Buch wird den Zweck, fiir den es gedacht
ist, gut erfiillen kénnen, namlich Arbeitsgrundlage
zu sein fiir Seminare und Ubungen. Wichtige Doku-
mente werden im Original und in guter deutscher
Ubersetzung dargeboten, ein sehr detailliertes Lite-
raturverzeichnis erméglicht den Einstieg in die
genauere Beschiftigung mit der Materie. Es warrich-
tig, weit zuriickzugreifen und auch den Weg zum
eigentlichen Konflikt zu dokumentieren. Freilich
iiberrascht es, daB3 die entscheidenden rémischen
Fastensynoden ebenso ausgespart bleiben wie die
Absetzung Gregors VII. durch Heinrich IV., die
Exkommunikation Heinrichs IV, und der Canossa-
gang. Ebenso iiberraschend findet man es, daf3 der
kurze, interessant geschriebene Einleitungsessay
nicht nur die Hauptereignisse iibergeht, was sich
noch rechtfertigen lieBe (man findet sie in jedem
Lehrbuch), sondern auch die weitreichenden Folgen
der Auseinandersetzung kaum andeutet. So findet
man nichts iiber die Auswirkungen auf die Pfarror-
ganisation und die Vergaberechte an Kirchen, aber
eigentlich auch kaum etwas iiber die Verinderungen
des Priesterbildes, obwohl doch der Herausgeber
selbst zu dieser Thematik eine griindliche Arbeit ver-

faBt hat. Es wire wiinschenswert, bei einer Neuauf-

lage diese Mingel zu beheben.
Linz Rudolf Zinnhobler

B SCHINDLING ANTON/ZIEGLER WALTER
(Hg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung. Land und
Konfession 1500—1650. Teil 1: Der Siidosten (KLK
49). (152). Aschendorff, Miinster 1989. Kart.
DM 32,—.

Die Herausgeber stellen hier das erste von fiinf Band-
chen einer duBerst bemerkenswerten Konzeption
vor: Die Entstehung der komplizierten deutschen
Konfessionslandschaft, die auch zur Vielfalt und
schopferischen Ausdifferenzierung der kulturellen
Einheiten wesentlich beigetragen hat, soll aus ihren
vielfiltigen territorialen Abhingigkeitsverhiltnis-
sen erklirt und dargestellt werden.

M. Rudersdorf behandelte Ansbach/Bayreuth, A.
Schindling Niirnberg, F. Nadwornicek Pfalz-Neu-
burg, W. Ziegler Bayern, E. W, Zeeden Salzburg, H.
Noflatscher Tirol, Brixen, Trient, K. Amon Inner-
Ssterreich, W. Ziegler Nieder-und Oberésterreich, F
Machilek Bshmen.

Der Ansatz der Beitrige ist so originell, daf3 auch der
Fachmann immer wieder neue Einsichten vermittelt
bekommt, selbst wenn viele Autoren nur den neue-
sten Forschungsstand wiedergeben wollen. Mit
Legenden wird aufgerdumt. Wenn fiir das heutige
Ober- und Niederésterreich um 1576 50 % der Pfar-
reien als mehr oder weniger lutherisch angenommen
werden (wobei SchloBkirchen formalrechtlich meist
keine Pfarrkirchen sind), so entspricht das ziemlich
genau der Sicht der Passauer Kurie zur Zeit der Salz-
burger Synoden (1569, 1573, 1576).

Sehr bemerkenswert durch die Fiille der Beispiele,
die einem Landesarchivar zur Verfiigung stehen,
erscheint mir die Darstellung Tirols, deren ,Refor-
mationsgeschichte’ der Altbaierns auffallend
dhnelt. Hervorstechend klar, geistvoll und solide
fand ich die Beschreibung der innerésterreichischen
Verhiltnisse.

DaB auch angesehene Historiker fiir Studien dieser
Art landeskundliche Erfahrung brauchen, zeigen
eine Reihe von Ungenauigkeiten, die kiinftig durch
konzentriertere Redaktion vermieden werden kénn-
ten: Der hl. Rupert hat um 700 in Salzburg sicher
.kein Bistum® im kanonischen Sinn, Bonifatius 739
keine ,Kirchenprovinz’ gegriindet, auch wenn er es
beabsichtigt hatte. Salzburg ,umschlof3” sicher nicht
das1461 gegriindete Bistum Laibach (S. 74; redaktio-
nelle Abstimmung mit S. 105 ist nicht erfolgt). Der
Bischof von Seckau war sicher nicht Generalvikar
des Kleinbistums Wiener Neustadt (S. 75), sondern
héchstens des Salzburgischen ,Distrikts jenseits des
Semmering”. Der Chiemseer Bischof bekam den Fiir-
stentitel nur, wenn er ein Adeliger war. Paul Speratus
war sicher nicht als ,Pridikant” in Salzburg titig
(S. 75). In Salzburg gab es im 16. Jh. sechs Provin-
zialsynoden (zu S. 78), wobei die letzten drei ein
Gesetzeswerk zur Durchfiihrung der Trienter Dekre-
te erarbeiteten.

Salzburg — Wilhering Gerhard B. Winkler
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B FREUDENBERGER THEOBALD, Die Fiirstbi-
schéfe von Wiirzburg und das Konzil von Trient,
Aschendorff Verlag, Miinster 1989. (Reformations-
geschichtliche Studien und Texte 128). (XVI, 227).
Kart. DM 58,—.

Inden ersten Jahren der Reformation forderten beide
Konfessionsparteien immer wieder ein Allgemeines
Konzil zur Beilegung der strittigen Glaubensfragen
und zur Reform der Kirche. Als es schlielich zum
Reformkonzil von Trient (1545—1563) kam, waren
seine Beschliisse im wesentlichen von mediterranen
Theologen und Prilaten bestimmt. Das Mutterland
der Reformation hatte kaum eine Stimme bei diesem
sakularen kirchlichen Ereignis.

Als Hauptgrund fiir diesen Umstand ist die prakti-
sche Absenz der deutschen Fiirstbischife bekannt.
Der Verfasser, emeritierter Ordinarius der Kirchen-
geschichte in Wiirzburg, belegt nun durch Erschlie-
Bung bisher unbekannter Archivalien paradigma-
tisch die Griinde fiir das Fernbleiben der deutschen
Bischofe.

1. Landesfiirstliche Aufgaben (Verhinderung von
Bauernunruhen, Abwehr von militdrischen Uber-
griffen [217] durch rebellische Reichsritter und pro-
testantische Fiirsten [215], diverse Administrations-
geschifte); 2. Riicksichten als Reichsfiirsten auf Kai-
ser, Reichsstinde und Reichstagsbeschliisse (z. B.
auch den Augsburger Religionsfrieden von 1555); 3.
das hiufige Fehlen der Priester- und Bischofsweihe;
4. zugegebener Mangel an systematischer theologi-
scher Bildung, die allein ein Mitwirken bei den Kon-
zilsdebatten als sinnvoll erscheinen hatte lassen.
Diese Griinde sind die wichtigsten, im wesentlichen
bekannt, werden aber hier durch anschauliche Quel-
lenbefunde zusitzlich illustriert.

Ein strukturales Problem, das sich schon im 8. Jh.
belegen 146t, wird durch die Arbeit besonders deut-
lich. Im Reich waren es die Bischéfe seit Jahrhunderten
gewohnt, die bischofliche Seelsorgstatigkeit (,Weihe-
handlungen”) ihren Weihbischéfen zu iiberlassen.
Auch die praktische Durchfithrung einer Synode
galt als ,Geschift’, fiir das ein geschaftsgewandter,
theologisch gebildeter, biirgerlicher Weihbischof
zustandig war. Obendrein waren es die deutschen
Bischéfe als Fiirsten gewohnt, durch gebildete ,Ora-
toren” (= Gesandte) zu wirken. Doch diese Bevoll-
michtigten wurden von den Konzilsvitern zunéchst
iiberhaupt nicht und spéter nur mit verminderten
Rechten akzeptiert. D. h., die Konzeption eines
Bischofs divergierte zwischen Siiden und Norden.
Diese strukturale und rechtsgeschichtliche ,Sprach-
barriere” zwischen Nord und Siid wurde durch die
vorliegende Arbeit sehr eindrucksvoll erhellt.
Salzburg — Wilhering Gerhard B. Winkler

B WINKLER GERHARD B., Die nachtridentini-
schen Synoden im Reich. Salzburger Provinzialkon-
zilien 1569, 1573, 1576. (373). Bohlau, Wien 1988.
Ln.

Der Verfasser, Ordinarius fiir Kirchengeschichte an
der Universitat Salzburg, legt mit dieser Studie
umfangreiches Material tiber drei Salzburger Pro-
vinzialkonzilien des 16. Jh. vor. Er versteht es, nicht
unproblematische, weil teils klischeehafte Quellen

mit Gespiir zu erschlieBen und das Sichere und
Wahrscheinliche vom weniger Wahrscheinlichen zu
trennen. Die mitunter spréden Quellen werden
zudem recht anschaulich zur Sprache gebracht. Dies
sei wenigstens an einem Beispiel illustriert. Zur
Synode von 1569 bzw. zur dort behandelten Frage
der Einfithrung von Priesterseminaren in Bayern, die
damals zugunsten der Universitit entschieden wur-
de, indem man die Bischofebat, Kostplatze fiir Ingol-
stadt zu stiften, bemerkt Winkler: ,Der Herzog
brauchte . . . die Bischéfe nur zum Zahlen, nicht
zum Erziehen. Er wollte nicht eigentlich das Didze-
sanseminar, sondern die Landesuniversitit” (148).

Der Verlauf der Synoden, die ,Konzilskonstitutio-
nen’, die erhobenen ,Gravamina” und — zumindest
in Ansitzen — die Konsequenzen werden je nach
Quellenlage mehr oder minder ausfiihrlich beschrie-
ben. Dabei zeigt sich, daB die konfessionelle Situa-
tion des Bistums Passau ungleich schwieriger war als
die der iibrigen Di6zesen der Metropolie. Uber Wels
erfahren wir z. B., daf sich um 1569 gegeniiber einer
kaiserlich-bischéflichen Kommission 300 Demon-
stranten zusammenrotteten, um den evangelischen
Pradikanten zu schiitzen (241). Wir erleben ein-
drucksvoll das mithsame Ringen um die Vorherr-
schaft des Katholizismus, die Fragwiirdigkeit des
Reforminstruments ,Synode” in einer Zeit des Zer-
falls der metropolitanen Gewalt, die groBe Kluft
zwischen Anspruch und Wirklichkeit (wie schwierig
war es z. B., den Zélibat wirklich durchzusetzen), die
Rivalitat und das doch immer wieder erforderliche
Miteinander von Staat und Kirche, die Vielschich-
tigkeit der religiosen Mischformen jener Tage, die die
Annahme von zwei einander gegeniiberstehenden
Konfessionen nicht zuldaBt, die Dominanz von
Trient, dessen Beschliisse — wenn auch zunichst mit
wenig Erfolg — immer wieder eingeschirft wurden,
auch wenn die Realitdt anders war. Sehr interessant
finde ich den Hinweis, daf3 1697 das synodale Geset-
zeswerk von 1569 bzw. 1573 neu aufgelegt und von
Erzbischof Johann Ernst von Thun zur Grundlage
seiner reichen pastoralen Tétigkeit gemacht wurde
(347). Damit haben die Konstitutionen langerfristig
eben doch gegriffen. Auf fast allen Gebieten kam es
im Lauf der Zeit zu einer Verbesserung der Lage. Man
wird daher vorsichtig sein miissen, Forderungen, die
nicht gleich Erfiillung fanden oder die man zunéchst
auch gar nicht konsequent durchzusetzen versuchte,
als sinnlos oder als Heuchelei hinzustellen. Es kann
sich dabei auch um das Hochhalten von Idealen han-
deln, die man nicht bereit ist, den konkreten Zustan-
den zu opfern, sondern die man in der Hoffnung
immer wieder einschirft, daf3 siedoch einmal Beach-
tung finden werden.

Insgesamt bietet das Buch Winklers ein groBes kirch-
liches Zeitgemilde und eine erneute Bestitigung der
Erkenntnisse E. W. Zeedens iiber die langsame Kon-
fessionsbildung, die erst nach und nach eine Abgren-
zung der Religionen voneinander erlaubt. Prozent-
berechnungen sind daher fiir das 16. Jh. schwierig.
Abgesehen davon, daB wir iiberhaupt kein verlaB3li-
ches Zahlenmaterial besitzen, wird es immer auf den
MafBstab ankommen, den man der Einordnung
zugrundelegt. Die fiir das Oberésterreich des 16. Jh.
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Sfter angenommenen 75 % Protestanten sind daher
auch problematisch (348), Winkler denkt eher an
40 %. Aber auch dann muf3 man fragen, was die
Zahl besagen soll. Sicher kann sie nicht bedeuten,
daB die verbleibenden 60 % rémische Katholiken
gewesen seien.

Eine Frage erhebt sich beziiglich des Passauer
Bischofs Urban von Trennbach (1561—1598), indem
Winkler mit K. Eder die ,Seele der katholischen
Restauration” erblickt, wihrend (der von Winkler
zitierte) J. Oswald und (die von Winkler nicht zitier-
te) B. Kaff viel zuriickhaltender sind. Einen kleinen
Mangel stellt die Ubernahme der Schreibung der
Ortsnamen aus den Quellen dar. Damit werden
Unsicherheiten geschaffen (ist z. B. Weidfélsen®,
S. 239 Anm. 7, Weitersfelden“?) oder zumindest
Abweichungen von den heutigen Namensformen in
Kauf genommen (Helmonsédt statt Hellmonsédt,
Kalham statt Kallham, Ranariedl statt Rannariedl).
Gelegentlich hitten sich nicht namentlich angefiihr-
te Personen durch Heranziehung einschliigiger Lite-
ratur auch leicht nachweisen lassen, wie jener Pfar-
rer von Wels, der vorher in Graz gewirkt und von
dort vertriecben worden war. Diese Bemerkungen
kénnen aber den hohen Wert der Publikation fiir die
Geschichte der katholischen Erneuerung im Bereich
der Metropole Salzburg keineswegsbeeintrichtigen.
Linz Rudolf Zinnhobler

B FREUND GERHARD, Theologie im Wider-
spruch. Die Lessing-Goeze-Kontroverse. (VIII, 289).
Kohlhammer, Stuttgart 1989. Kart. DM 69,—.

Das vorliegende Buch wurde als Habilitationsarbeit
von Lothar Steiger in Heidelberg betreut. Es hat ein
wichtiges Thema der Theologie- und allgemeinen
Geistesgeschichte zum Gegenstand. Im sgn. Frag-
mentenstreit von 1774—78 ging es in der protestanti-
schen Welt um massive Bibel- und Offenbarungskri-
tik. Die Diskussion reichte von der Frage der Wért-
lichkeit der Bibelauslegung bis zur Leugnung aller
Ubernatiirlichkeit” in der Schrift. Die Auferstehung
Jesu wurde als Betrug der Jiinger gedeutet. Die
Erschiitterung der lutherschen Orthodoxie war so
gewaltig, daB fiir manche Historiker (wie Ernst
Troeltsch) erst in diesen Jahren unmittelbar vor der
Franzésischen Revolution das Mittelalter zu Ende

ging.

Die Hauptbeteiligten des Streites waren drei evange-
lische Pfarrersshne mit etwa der gleichen geistlich-
theologischen Vorgeschichte: der Gymnasialprofes-
sor Samuel Reimarus mit seinen nachgelassenen
Fragmenten’ offenbarungskritischen Inhalts, Les-
sing, der Dichter des ,Nathan®, der als Bibliothekar
in Wolfenbiittel diese Schriften zur Diskussion stell-
te, und der Hauptpastor Goeze von Hamburg, der
streitbar fiir die luthersche Orthodoxie eintrat und
dafiir von Lessing in der Figur des intoleranten
Patriarchen von Jerusalem verewigt wurde.
Bislang waren die Argumente des Aufklirers und
Pietisten Lessing allgemein bekannt, wihrend der
evangelische Glaubenswichter eher als reaktionirer
Finsterling abgetan wurde. Der Verfasser des vorlie-
genden Buches arbeitete nun das umfangreiche
Schrifttum des Hauptpastors auf. Dadurch wurde

nun eines mit aller Deutlichkeit klar: Auch durch das
Schriftprinzip Luthers wurden der Katechismus, die
Dogmatik und das kirchliche Lehramt nicht {iber-
fliissig. Goeze war in Hamburg hauptamtlich als
JGlaubenswichter” bestellt, dessen gedruckte Pre-
digten den Zweck hatten, im Sinn der Lutherschen
Bekenntnisschriften einheitsbildend zu wirken.
Goeze selbst verwies (S. 135) auf das abschreckende
Beispiel des englischen und amerikanischen Freikir-
chentums, das durch ein MiBverstindnis der evange-
lischen Freiheit zu einer verheerenden Zersplitterung
der Kirche gefiihrt habe.

Es wurde deutlich, daB auch in der Lutherschen Or-
thodoxie dieser Zeit das Vernunftargument und die
philosophische Begriindung der Glaubensgeheim-
nisse eine gréBere Rolle spielen, als man es im frithen
Protestantismus erwarten wiirde. So fithrte wohl das
urspriingliche ,Fasten” in Sachen der Philosophie,
wie es von den klassischen Reformatoren verordnet
wurde, um 1800 zum ,Wunder’ der deutschen
BewuBtseinsphilosophie, weil eben das Fasten offen-
sichtlich den Appetit anregt.

Die Arbeit G. Freunds konnte eine gute Grundlage
fiir kumenische Gespriche sein. Denn beim Pasto-
rensohn Lessing findet sich katholische Hermeneu-
tik, wihrend beim Hauptpastor die Notwendigkeit
einer mafivollen Dogmenentwicklung zu studieren
ist und bei Reimarus deutlich wird, wohin eine unge-
ziigelte philosophische Phantasie fiihrt.

Der Leser vermif3t einen Index. Ich hittez. B. gern die
katholischen Viter der Bibelkritik, den Renaissance-
denker Laurentius Valla, den franzésischen Orato-
rianer Richard Simon aus dem 17. Jh. und den Anti-
trinitarier Michael Servet aus dem 16. Jh. nachgese-
hen. Erasmus entdeckte ich im reichen Quellenver-
zeichnis. Trotzdem kann die Arbeit sowohl fiir
Germanisten als auch Historiker und Theologen eine
Fundgrube wertvoller neuer Erkenntnisse sein.
Salzburg — Wilhering Gerhard B. Winkler

B BECKER HANSJAKOB, Die Kartause.Liturgi-
sches Erbe und konziliare Reform. Untersuchungen
und Dokumente. (Analecta Cartusiana Bd. 116: 5)
(383). Inst. f. Anglistik und Amerikanistik, Salzburg
1989. Kart.

Indem Buch wird einleitend ein 1987 gehaltener Vor-
trag verdffentlicht, der die Rezeption des 2. Vatika-
nums in der Kartiuserliturgie zum Gegenstand hat.
Darin wird zum Ausdruck gebracht, daf es den Kar-
tausern gelungen sei, die Liturgie im Geiste des Kon-
zils zu erneuern. AbschlieBend stellt der Vf. die
berechtigte Frage, ob nicht vielleicht die Liturgiere-
form allgemein deswegen nicht ebenso fruchtbar
geworden sei, weil sie nicht mit einer spirituellen
Erneuerung einherging.

Durch die Beifiigung des ,Antiphonale Cartusiense’,
der den Gottesdienst betreffenden Kapitel der ,Sta-
tuta renovata’ von 1975, des ,Ordo missae’ und
JOrdo lectionum missae“ von 1981 sowie einiger
anderer einschligiger Texte wird das vorliegende
Buch zu einem wichtigen Quellenwerk iiber die
gegenwirtige Kartiuserliturgie.

Linz Rudolf Zinnhobler
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B HOGG JAMES (Hg.), The Chartae of the Cart-
husian General Chapter. (Analecta Cartusiana Bd.
100:21). (136). Inst. f. Anglistik u. Amerikanistik,
Salzburg 1989. Kart.

Nach dem ,Aussteigen” von Michael Sargent unter
Umstinden, die]. Hogg einleitend darlegt, muf3 nun
dieser selbst das ,Chartae Project” fortfithren. Im
vorliegenden Band sind enthalten: ,Extracts of the
Chartae of the Carthusian General Chapter for the
Rhine Province (1609—1625)", hg. v. Ch. d. Backer;
~Dom Palemon Bastin's Extracts from the ACTA of
the Carthusian General Chapter for the PROVIN-
CIA ANGLIAE (Parkminster Ms. B 77)", hg. von J.
Hogg; .Ordinations of the Carthusian General
Chapter between the Statuta Jancelini and the Statu-
ta Antiqua’, ebenfalls hg. von J. Hogg.

Es sind wichtige Quellen zur Geschichte des Kar-
tiauserordens, die aber hier, wegen ihrer streng fach-
spezifischen Ausrichtung, nur in dieser allgemeinen
Form angezeigt werden kénnen.

Linz Rudolf Zinnhobler

B MAYER GOTTFRIED, Osterreich als ,katho-
lische Grofmacht". Ein Traum zwischen Revolution
und liberaler Ara. (253). Osterr. Akademie der Wis-
senschaften, Wien1989. Brosch. $470.—/DM 70,—.

Das intelligente Buch fuf3t auf einer 1980 approbier-
ten Dissertation zum Thema ,Josef FeBler und sein
Kreis. Ein Beitrag zur Friihgeschichte des Ultramon-
tanismus in Osterreich bis zum Protestantenpatent
1861“. Zunichst schien es mir, als wire es besser
gewesen, den urspriinglichen Titel beizubehalten,
weil er genauer und somit ehrlicher wirkt. Es werden
ja doch vorwiegend der aus der Schule von Brixen
hervorgegangene Kreis um FeBler, Gasser und Rudi-
gier, die Erfahrungen mit der Revolution (1848) und
der Frankfurter Nationalversammlung und die dar-
aus resultierenden konservativen Tendenzen, die auf
Erhaltung der (so gar nicht gegebenen) katholischen
Einheit abzielten und schlieBlich zum Konkordat
von 1855 fithrten, herausgearbeitet. Mit zunehmen-
der Lektiire hat mich aber die Umbenennung des
Buches iiberzeugt. Das geschilderte Geschehen (das
man freilich nicht ausschlieBlich sehen darf) fiihrte
ja tatséchlich zu jenem staatspolitischen Konzept
einer Ehe von Thron und Altar, das lingerfristig
scheitern mufte, also ein Traum blieb, der die libera-
len Kriifte herausgefordert und damit dazu beigetra-
gen hat, daf3 eben dieser Traum wieder verflog. Das
Ende des Josephinismus (durch die Aprilverordnun-
gen von 1850 und das Konkordat von 1855) hatte
indirekt ein neues Staatskirchentum bewirkt statt
einer wirklichen Trennung der Bereiche. Lingerfri-
stig resultierte daraus eine Entfremdung der Kirche
von Volk und Arbeitern.

So iiberzeugend diese Entwicklung auch dargestellt
zu sein scheint, so bleibt doch eine Anfrage an den
Autor. Der blithende Volkskatholizismus der zwei-
ten Hilfte des 19. Jh., der sich in einem regen religié-
sen Leben, einem aktiven Vereinswesen und zahlrei-
chen Baudenkmailern dokumentiert, um nur einige
Beispiele zu nennen, findet in dieser Sicht der Dinge
keine hinreichende Erkldrung.

Das 4ndert nichts daran, da3 das Werk einen sehr
wichtigen Diskussionsbeitrag zur 8sterreichischen
Kirchen- und Staatsgeschichte darstellt, der in Hin-
kunft zu beriicksichtigen ist. Sprachlich wirkt die
Darstellung mitunter etwas spréde, auch wird vom
Leser relativ viel vorausgesetzt. Bedauerlich ist es,
daB diekirchliche Rangbezeichnung ,Propst” an drei
Stellen falsch geschrieben wird.

Linz Rudolf Zinnhobler

B NEUNER PETER, Stationen einer Kirchenspal-
tung. Der Fall Déllinger — ein Lehrstiick fiir die heu-
tige Kirchenkrise (208). Knecht, Frankfurt a. M.
1990. Ppb. DM 28,—.

Zum 100. Todestag von 1. Déllinger (gest. 10. 1.
1890) erschien dieses Buch, dessen Untertitel die
Absicht klar zum Ausdruck bringt. Der Verfasser
méchte einen Beitrag dazu leisten, daB3 durch das
Aufzeigen historischer Vorginge schismatische Ten-
denzen in der Kirche von heute wahrgenommen und
iiberwunden werden. Die Parallele, die Neuner zwi-
schen Déllinger und Lefebvre zieht, iiberzeugt frei-
lich nur zum Teil. Beide kommen aus konservativen
Urspriingen und beide wurden AnlaB zu einem
Schisma. Die Richtung ihres Wirkens verlief jedoch
anders; auchist der ungeheure Niveauunterschied zu
beachten.

Die gegenwirtige Krise in der Kirche sieht Neuner —
wie andere Autoren auch — u. a. in der Tatsache
begriindet, da3 zwei Ekklesiologien, die zentralisti-
sche des 1. Vatikanums und die Communio-Ekkle-
siologie des 2. Vatikanums unverbunden oder rivali-
sierend nebeneinanderstehen. Die Briicke, iiber die
geschritten werden muB, scheint noch nicht geschla-
gen zu sein.
Linz Rudolf Zinnhobler
M AHLERS REINHILD/KRAMER PETER (Hg.),
Das Bleibende im Wandel. Theologische Beitriige
zum Schisma von Marcel Lefebvre. (143). Bonifati-
us, Paderborn 1990. Kart. DM 24.80.

Uber das Schisma des M. Lefebvre ist schon viel und
oft geschrieben worden. Dieses Biichlein riickt
jedoch die kirchenrechtlichen Aspekte, die bisher
nur geringe Beachtung fanden, in den Vordergrund.
Die Chronologie der Ereignisse schildert L. Miiller.
Schon dabei werden die vielfiltigen Rechtsverlet-
zungen des Erzbischofs deutlich, der sich damit
Lselbstexkommuniziert, also auBerhalb der euchari-
stischen und kirchlichen ,Communio’ gestellt hat”
(30). P. Kriimer untersucht das Verhalten Lefebvres
gegeniiber der Lehre des 2. Vatikanums von Reli-
gionsfreiheit und Okumene. Ubrigens hat der Erzbi-
schof die beiden diesbeziiglichen Dekrete unter-
zeichnet (37, Anm. 11), was freilich noch nichts iiber
sein Stimmverhalten aussagt. Das Hauptergebnis
des Beitrags ist die Feststellung, daB die Traditionali-
sten einen falschen Traditionsbegriff verwenden.
Jradition darf nicht auf Formeln der Vergangenheit
festgelegt werden, sondern meint ein lebendiges
Geschehen, in welchem die Glaubenswahrheiten
stets neu ausgesagt und angeeignet werden miissen”
(42). In diesem Zusammenhang erinnert man sich an
die Feststellung der Wiirzburger Synode: ,Nichts
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erfordert soviel Treue wie lebendiger Wandel”. Wie
irrational die Argumente Lefebvres oft sind, zeigt W.
Haunerland in seiner ausgezeichneten Abhandlung
.Die Messe aller Zeiten". Es hat mit den Ergebnissen
der Geschichtsforschung nichts mehr zu tun, wenn
der Erzbischof von der unverinderlichen ,Messe des
hl. Pius V!, der ,Messe des hl. Pius X/, der ,Messe
aller Heiligen, die durch 20 Jahrhunderte in der Kir-
che gelesen worden ist”, spricht (62). Ganz allgemein
kommt der Autor zur Erkenntnis, da3 es Lefebvre
und seinen Anhingern letztlich nur darauf
ankommt, ,das Gewohnte" zu begriinden und ideo-
logisch zu iiberhéhen (77). R. Ahlers untersucht in
ihrem Beitrag ,Communio Eucharistica — Commu-
nio Ecclesiastica” die wechselseitige Immanzenz von
Eucharistie und Kirche. Sie endet mit der Feststel-
lung: Wenn deshalb Marcel Lefebvre gerade in
bezug auf dieses fiir die kirchliche Einheit maBgebli-
che Sakrament einen Dissens feststellt zwischen sei-
nen Auffassungen und der durch dasII. Vatikanische
Konzil entfalteten Lehre der katholischen Kirche,
dann sind Konsequenzen fiir die communio ecclesia-
stica, die eine communio eucharistica ist, unaus-
weichlich’ (103). Diese letzte Konsequenz war
schlieBlich die mit 1. Juli 1988 iiber Lefebvre und die
von ihm geweihten Bischéfe verhingte Exkommuni-
kation, die aber eigentlich keine Strafe darstellt, son-
dernlediglich die Feststellung eines vollzogenen Bru-
chesbedeutet, wie L. Gerosainseinen Ausfiihrungen

zeigt.

Den AbschluB des Buches bilden entscheidende
Dokumente zum Schisma. Bedauerlicherweise ist
das niitzliche Buch so schlecht gebunden, daB es
schon nach einmaliger Lektiire in Einzelblitter
zerfallt.
Linz Rudolf Zinnhobler
H LIEBMANN MAXIMILIAN (Hg.), Kirche in
Osterreich1938—1988. Eine Dokumentation. (448).
Styria, Graz 1990. Kart. S 490.—.

Es war ein gliicklicher Gedanke, die vielen Aktivita-
ten der katholischen Kirche zum ,Bedenkjahr 1988,
fiinfzig Jahre nach dem Anschluf3 Osterreichs an das
Deutsche Reich, in einem Band zu dokumentieren.
Man darf der Kirche bestitigen, daB sie selbstkri-
tisch nachgedacht hat iiber die Jahre des Hitler-Regi-
mes, mehr als jedes andere Lager in Osterreich, wie
H. Feichtlbauer einleitend festgestellt hat. Dabei
braucht sich die Kirche jener Zeit eigentlich nicht zu
schiamen, obwohl es auch in ihren Reihen Versager
und Versagen gegeben hat. Insgesamt erwies sie sich
dennoch als Hort des geistigen Widerstands, wie
umfangreiche Quelleneditionen und zahlreiche
Abhandlungen der letzten Jahre bestitigt haben.

Das eindrucksvollste ,Dokument” des Bandes stellt
wohl das Referat des Innsbrucker Di6zesanbischofs
Dr. Reinhold Stecher dar: ,Denke an die Tage der
Vergangenheit, lerne aus den Jahren der Geschichte.”
Aus eigenem Erleben schildert er die Zeit, bewegt
und doch niichtern. Er versteht es ausgezeichnet,
auch dem Menschen von heute, der den Nationalso-
zialismus nicht mehr erlebt hat, einen Eindruck von
der Schwierigkeit der Situation zu vermitteln, in der
nicht allehandeln konnten wie Jagerstitter und doch

aufrechte Katholiken geblieben sind. Weitere Erkla-
rungen und Ansprachen der &sterreichischen
Bischéfe, Vortrige und Essays, Programme und
Papstansprachen werden auf iiber 400 Seiten gebo-
tenund durch ein genaues Personenregister erschlos-
sen, Dem Herausgeber gebiihrt Dank fiir seine
Miihe.

Linz Rudolf Zinnhobler
B GORSCHENEK GUNTER/REIMERS STE-
PHAN (Hg.), Offene Wunden — brennende Fragen.
Juden in Deutschland von 1938 bis heute. (176).
Knecht, Frankfurt 1989. Brosch. DM 17,80.

G. Gorschenek, geb. 1942, ist Direktor der Katholi-
schen Akademie Hamburg. St. Reimers, geb. 1944,
Pastor, wirkt als Direktor der Evangelischen Akade-
mie Nordelbien, Tagungsstitte Hamburg. Der 50.
Jahrestag des Novemberprogroms von 1938 gab bei-
den Akademien AnlaB, in gemeinsamer Arbeit zu
fragen, wie Juden und Deutsche, Juden und Christen
heute glaubwiirdig miteinander Vergangenheit auf-
zuarbeiten vermégen und neue Perspektiven fiir ein
konstruktives Miteinander eréffnen kénnen. Mit
dem vorliegenden Band méchten die Herausgeber
die Referate und Gesprichsbeitriige dieser Tagung
einer breiteren Offentlichkeit zuginglich machen.
Dieser Dokumentation wurde ein Beitrag des
Miinchner Historikers M. Wolffsohn angeschlossen.
E. Weinzierl kritisiert die groBe Gleichgiiltigkeit der
Bevélkerung, durch die die Novemberprogrome
1938 erméglicht worden seien. Als Ursachen dieser
Gleichgiiltigkeit und Judenfeindschaft sieht sie die
Angst der Menschen, die jahrhundertelange Ein-
iibung in christlichem JudenhaB, und den seit dem
letzten Drittel des 19. Jahrhunderts einsetzenden
politisch und rassisch motivierten Antisemitismus.
Siestellt fest: ,Aus Osterreich ist nur ein Protest eines
katholischen Theologen bekannt. Der Grazer Uni-
versititsprofessor DDDDr. Johannes Ude, im Friih-
jahr noch vom ,AnschluB}’ geradezu enthusiasiert,
hatinjeeinem Schreiben an densteirischen Gauleiter
Uiberreither und den Reichsstatthalter Baldur von
Schirach energische Protestbriefe gerichtet, in denen
er die Novemberprogrome auch als Beschmutzung
der deutschen Ehre brandmarkte” (28). W. Joch-
mann, Hamburg, hebt die besondere Verbundenheit
der evangelischen Christen mit den Gesetzen des
deutschen Staates, ihre Liebe zum deutschen Volk
und ihre Angst vor einer génzlichen Zerstérung der
Kirche hervor. Ausschlaggebend fiir das Schweigen
zur Judenverfolgung sei aber der tief verwurzelte
christliche Antijudaismus gewesen. M. Wolffsohn,
Miinchen, stellt 21 Thesen zum deutsch-
jiidisch-israelischen Verhiltnis auf. These 2 erklirt,
daB Osterreich enorm an Ansehen verloren hat, da
es keine moralisch-politische Verantwortung fiir die
NS-Vergangenheit iibernommen habe. ,Daher war
die Nominierung und Wahl Waldheims nicht nur
moralisch bedenklich, sie war ein politischer Fehler”
(60). H. Schoeps, Duisburg, bezeichnet die Situation
der Juden in der Bundesrepublik ,alles andere als
normal” (82). Laut Untersuchungen der Antisemitis-
musforscher seien 15 % der deutschen Bevélkerung
offen antisemitisch eingestellt und bei weiteren 30 %
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sei Antisemitismus in Latenz mehr oder weniger vor-
handen. Vielfach finde sich bei deutschen Juden der
festgeprigte Satz: ,Die Deutschen waren immer und
werdenimmer Antisemiten sein.” Mit einer Normali-
sierung des Verhiltnisses von Deutschen und Juden
sei in absehbarer Zeit nicht zu rechnen. E. Zenger,
Prof. fiir alttestamentliche Exegese in Miinster, for-
dert das Christentum auf, die ,Gleichzeitigkeit” des
Judentums wahrzunehmen und seine jiidischen
Wourzeln zu revitalisieren. Nur so sei eine echte und
bleibende Auss6hnung méglich. W. Sanders, Ham-
burg, skizziert die Stationen des christl.-jiid. Dialo-
ges von der ,Judenerklirung” des II. Vatikanischen
Konzils vom 28. Oktober 1965 an bis zum histori-
schen Besuch Papst Johannes Paul II. in der Synago-
ge in Rom am 13. April 1986. M. Gillis-Carlebach,
Israel, sieht das Schicksal der ermordeten Opfer des
Holocaust mit Gottes ,Schicksal” verbunden. Gott
ist der fiir unser Verstindnis unerreichbare Erhabe-
ne. ,Sie sind Mirtyrer Seines Heiligen Namens. Sie
sind heilige Opfer” (120). ]. Schwersenz, Haifa und
H. ]. Spiro, Berlin, erinnern in ihren Beitrigen an die
tapferen Christen, die ihr Leben fiir die verfolgten
Juden einsetzten. Ihr Beispiel gibe Stirkung und
Mut. Die apokalyptische Weltsituation erforderees,
alleszu tun, um miteinander ertriglich zu leben. Spi-
ro kritisiert am christl ~jiid. Dialog die ,Selbstbezo-
genheit” auf beiden Seiten. Er schlieit: ,Am traurig-
sten stimmt es mich, wenn Juden und Nichtjuden —
auch ein schrecklich negativer Begriff — in Deutsch-
land die wesentlichen Schablonen annehmen und
ausfiihren, die Antisemiten und Antideutsche ihnen
jeweils auferlegt haben, jeder als Karikatur seines
angeblichen Wesens. Das zu tun gibt Hitler gewisser-
maBen seinen letzten Triumph. Jeder sollte (wenig-
stens) versuchen, so zu sein, wie er lebt, statt als das
zu erscheinen, was andere von seiner von aufen
kommenden Definition her von ihm erwarten’
(135 f). Einen faszinierenden Versuch unternimmt
M. Wolffsohn. Er vergleicht das Schicksal der Juden
Regensburgs mit dem Los der deutschen und euro-
paischen Juden und anderer Gruppen vom 4. bis ins
20. Jahrhundert nach 3 typischen Mustern, nimlich
Siedlung, Koexistenz sowie Verfolgung. Seine viel-
faltigen, oft iiberraschenden Gedanken gipfelnin der
Forderung: ,Wir brauchen keine Idealbilder, schon
gar keine Zerrbilder, wohl aber Realbilder — vom
Juden und vom Deutschen, vom Menschen iiber-
haupt. Andernfalls sind Enttiuschungen und
Aggressionen vorprogrammiert” (171). ,Zum fried-
lichenNebeneinander gibt eskeine Alternative; auch
nicht zur Integration durch Vielfalt, zur Integration
in Vielfalt. Heute wissen wir es. Wir sollten es wis-
sen” (174).

Zusammenfassung: Hinter dem christl-jiid. Dialog
stehen furchtbare Antriebskrifte: 1. die gemeinsame
Bedrohung durch apokalypt. Katastrophen, 2. die
gemeinsame Bedrohung durch Materialismus und
Atheismus, 3. dieNotwendigkeit einer gemeinsamen
Bemiihung um Aufarbeitung der Vergangenheit zur
Vorbeugung gegen mégliche zukiinftige Bedro-
hungen.

BegriiBenswert ist die Offenheit und Ehrlichkeit
aller Beitrigel Aber es wird wieder spiirbar: Wie

schwer tun wir uns Christen, die jiidische Beurtei-
lung der Geschichte und Weltsituation zu verstehen.
Wieschwer haben es die Juden, uns zu verstehen. Wir
gebrauchen dieselben Worte, wie ,Heiligkeit* und
»Martyrertum’, und jeder versteht etwas anderes
darunter. Die Lektiire dieses Buches macht scho-
nungslos klar, wie recht Kurienkardinal Roger
Etchegaray hatte, als er am 18. 12. 1985 an der Uni-
versitdt Beerscheba erklérte: ,Der jiidisch-christli-
che Dialog hat kaum das Hohlenzeitalter verlassen!”
Deshalb ist die Lektiire des Buches jedem am
christl -jiidischen Verhiltnis Interessierten, insbe-
sondere Religionslehrern und Multiplikatoren zu
empfehlen. Irgendwann miissen wir ja alle das ,Hoh-
lenzeitalter” hinter uns bringen.

Wr. Neustadt Josef Lettl

B LEIDL AUGUST u. a. (Hg.), Ostbairische
Grenzmarken. Passauer Jahrbuch fiir Geschichte,
Kunst und Volkskunde Bd. 31. (358, 21 Tafeln und
zahlr. Textabb.). Verein fiir Ostbair. Heimatfor-
schung, Passau 1989. Brosch.

Zum 1250-Jahr-Jubildum der bairischen Bistumsre-
gulierung durch den hl. Bonifatius fand in Passau ein
Symposion statt, das ausgewihlte Kapitel aus der
Geschichte des Passauer Diézesanbereichs behan-
delte. Die Vortridge, von denen hier einige kurz
besprochen werden sollen, sind im vorliegenden
Band verdffentlicht. Den eigentlichen Jubildumsan-
laB wiirdigt E. Boshof in einem informativen und
interessanten Uberblick (,Agilolfingisches Herzog-
tum und angelsichsische Mission: Bonifatius und
die bayerische Bistumsorganisation von 739“). Zeit-
lich weiter zuriick greift H. Wolff (,Die Anfinge des
Christentums in Ostraetien, Ufernoricum und
Nordwestpannonien: Bemerkungen zum Regen-
wunder und zum hl. Florian“). Wichtig sind vor
allem die getroffenen Hinweise auf die Passio S. Flo-
riani. Hatte man gemeint, daf mit W. Neumiiller
hierzu fiir lange Zeit das letzte Wort gesprochen sei,
so versteht es Wolff, die Quellen neu zu lesen, neue
Fragen an sie zu richten und neue Antworten zu ver-
suchen. Die Umkehr der Chronologie, d. h. die
Ansetzung der Passio vor dem Martyrologium Hye-
ronimianum, und die Vermutung, St. Florianb. Linz
sei nie Begréibnisplatz des Heiligen gewesen, werden
die Wissenschaft sicher noch beschiftigen. Auf
jeden Fall wird man diesen Aufsatz nicht so schnell
ad acta legen kénnen. W. Hartmann behandelt ,Das
Bistum Passau im Investiturstreit” und beschiftigt
sich vorwiegend mit der Rolle Bischof Altmanns. Die
S. 56 verwendete Formulierung ,Garsten in der Stei-
ermark” halteich fiir den heutigen Leser fiir ungliick-
lich. Die kenntnisreiche Abhandlung von E R.
Erkensiiber ,Aspekte der Passauer Geschichteim 14.
Jh macht wieder einmal deutlich, daB die Frage der
Bischofserhebungen schon immer im Schnittpunkt
verschiedenster Interessen stand. Fiir Passau zeigt
sich, daB3 es damals so sehr unter Ssterreichischem
EinfluB stand, daB3 man fast von einem ,dsterreichi-
schen Landesbistum” sprechen kann (68). Zwarist es
den &sterreichischen Herzégen nie gelungen, ,ihren
ersten und eigentlichen Kandidaten durchzubrin-
gen” (76), dennoch zeichnete sich bei jeder Wahl
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durch das Domkapitel ,eine prohabsburgische Hal-
tung” ab. Daf3 ein so weites Thema wie ,Reforma-
tion, katholische Reform und Gegenreformation im
Bistum Passau” im Rahmen eines Vortrags nur auf-
riflartig behandelt werden kann, versteht sich von
selbst; A. Leidl ist es aber gelungen, wesentliche
Aspekte markant herauszuarbeiten. Zu den Salzbur-
ger Provinzialsynoden (126) wire jetzt das einschli-
gige Buch von G. Winkler (Die nachtridentinischen
Synoden im Reich. Salzburger Provinzialkonzilien
1569, 1573, 1576, Wien 1988) nachzutragen. Die Ent-
wicklung des ,Bistums Passau im 19. und 20. Jh!
wird von P. C. Hartmann in Form einzelner Streif-
lichter aufgezeigt.

An kirchenhistorischen Arbeiten im vorliegenden
Band sind noch A. Leidls Portrit der Kénigin Gisela
von Ungarn und E. Boshofs Abhandlung iiber ,Die
Anfinge der Zisterze Aldersbach” zu erwihnen.
Linz Rudolf Zinnhobler

B GRULICH RUDOLF (Schriftl.), Archiv fiir Kir-
chengeschichte von B&hmen-Mihren-Schlesien.
Bd. 9. (134). Kénigstein/Taunus 1988. Brosch.

In seiner gediegenen Arbeit iiber ,Klerusverbinde in
den bShmischen Lindern” meldet K. A. Huber
zunichst (S. 37, Anm. 1) ein Forschungsdefizit an.
Die freien Priestervereine, die es im 19. Jh. in vielen
Diézesen gab und die etwa mit den nachkonziliaren
Priestergrupen  (Solidarititsgruppen) verglichen
werden kénnten, sind bisher in der Literatur kaum
beachtet worden. Um so dankbarer ist man fiir
diesen vielversprechenden Beginn, der sich durch
gute Quellen- und Literaturkenntnis auszeichnet. Es
ist allerdings zu bedauern, daB nicht die ganze
Abhandlung auf einmal geboten wurde; der Beitrag
endet diesmal mit ,Fortsetzung folgt’. Vom selben
Autor stammt die kleine Miszelle iiber ,Die Liturgi-
sche Bewegung bei den Sudetendeutschen’, die die
damalige Situation gut erkennen 14f3t. Noch 1937
meinte z. B. Kardinal Kagpar, ,die Volksliturgische
Bewegung von Pius Parsch” sei ,eine neue Sekte, die
an der Grenze zwischen Katholizismus und Prote-
stantismus stehe” (58). Die sorgfaltige wissenschaft-
liche Studie von M. Zemek iiber ,Das Olmiitzer
Domkapitel. Seine Entstehung und Entwicklung bis
1600” behandelt im vorliegenden Band leider nur die
Anfinge unter Bischof H. Zdik; auch hier wird auf
diegeplante Fortsetzung verwiesen. Der kenntnisrei-
che Aufsatzvon]. M. Veselyiiber ,Die Taufeim Jahre
988 in Kijev und ihr Bezug zu B6hmen und Mihren”
wirft interessante Fragen auf, wie z. B. jene iiber die
Berechtigung, von Moskau als dem ,3. Rom” zu
sprechen.

Linz Rudolf Zinnhobler

LINZ

B ZINNHOBLER RUDOLE Kirche in Linz. Die
Inhaber der Pfarren (1785—1990). (VIII, 248),
Archiv der Stadt Linz, Linz 1990. Ln. S 375.—.

Als kirchenhistorischen Beitrag zum Jubildum ,Linz
— 500 Jahre Landeshauptstadt’ verfa3te Rudolf

Zinnhobler unter Mitarbeit von Josef Birmili, Johan-
nes Ebner, Kriemhild Pangerl, Leopold Temmel und
Monika Wiirthinger Lebensbilder aller Pfarrer bzw.
Leiter der derzeit 27 katholischen Pfarren und,
womit auch dem dkumenischen Aspekt Rechnung
getragen wurde, der anderen christlichen Gemein-
den der Stadt Linz (Evangelische Kirche, Altkatholi-
sche Kirche, Baptisten-Gemeinde, Freie Christenge-
meinde, Mennonitische Briidergemeinde, Neuapo-
stolische Gemeinde, Russisch-orthodoxe Kirche,
Serbisch-orthodoxe Kirche). Der Band enthilt somit
230 Biographien. Der zeitliche Rahmen spannt sich
dabei in sinnvoller Weise von 1785, dem Jahr der
Errichtung der Diézese Linz — in dieselbe Zeit fallt
auch die groBe josephinische Pfarregulierung, die
auch in Linz die Zahl der Pfarren erhéhte —, bis zur
unmittelbaren Gegenwart.

Die Lebensbilder sind nach folgendem Schema auf-
gebaut: auf die Angaben iiber Geburt und Tod folgen
die Daten zum Bildungsgang (Gymnasial- und
Hochschulstudien), das Datum der Priesterweihe
und die Stationen des priesterlichen Wirkens. Diese
Angabensind fiir die Titigkeit innerhalb der Diézese
Linz in der Regel sehr ausfiihrlich, beim Wirken
auBerhalb der Di6zese Linz muf3te man sich dagegen
gelegentlich mit summarischen Angaben begniigen.
Auf das eben skizzierte Grundschema folgt dann
eineprignante, jenach Quellen- und Forschungslage
und Bedeutung des Dargestellten verschieden aus-
fithrliche Wiirdigung. Die Verfasser waren auch
bestrebt, méglichst alle behandelten Personen auch
abzubilden. Fiir 130 (von 230) der behandelten Per-
sonen konnte tatséichlich ein Portrit beigegeben wer-
den. Ein Vergleich dieser Portrits illustriert recht
anschaulich den Wandel in der priesterlichen Klei-
dung im Laufe der Zeit.

Mit dem vorliegenden Werk hat Zinnhobler ein
wertvolles Nachschlagewerk geschaffen. Seine
Beniitzbarkeit wird durch das beigegebene Namens-
und Ortsregister wesentlich erleichtert. Die einlei-
tenden Angaben zur Geschichte der einzelnen Pfar-
ren und die in der Regel auch auf die Pfarrgeschichte
bezugnehmende Darstellung der Amtstitigkeit der
einzelnen Pfarrer bieten auch fiir Pfarren, zu denen
noch keine Monographie vorliegt, einen guten Ein-
stieg in die Pfarrgeschichte. Das Buch sollte daher in
keiner Linzer Pfarre fehlen.

Dariiber hinaus ist das Werk auch von hohem Que-
lenwert fiir verschiedenste kirchen- und pastoralge-
schichtliche Fragestellungen. Es fithrt den tiefen
Wandel, der sich in den religiésen Erscheinungsfor-
men vom josephinischen Staatskirchentum bis zum
Zweite Vatikanischen Konzil ergeben hat, anschau-
lich vor Augen.

Trotzderzahlreichen Orts- und Personennamen und
Zahlenangaben, die fiir Druckfehler besonders
anfillig sind, sind nur ganz wenige Fehler aufgefal-
len: S. 81 muB es statt 30. Juli 1816 jedenfalls
30. April 1816 heifBen; S. 150 ist bei der Angabe ,vom
22. November bis 12. September 1945 offensichtlich
eine Jahreszahl ausgefallen. Im Ortsregister ist auf
S. 245 Neukirchen b. Gloggnitz‘ zu Neunkirchen zu
korrigieren. Auf S. 42 soll es statt ,reprisentierte . . .
als achten Kaplan” richtig ,prisentierte” hei3en. Lei-
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der ist der zwar weit verbreitete, sprachlich jedoch
falscheintransitive Gebrauch des Wortes ,promovie-
ren” wiederholt festzustellen.

Mit dem vorliegenden Werk hat Zinnhobler mit sei-
nen Mitarbeitern ein Standardwerk zur Linzer Kir-
chengeschichte vorgelegt. Es sollte Anregung und
Vorbild fiir weitere dhnliche Arbeiten sein.

Wien Johann Weif3ensteiner

B RUHSAM OTTO, Historische Bibliographie der
Stadt Linz. (Linzer Forschungen Bd. 1). (312.) Archiv
der Stadt Linz, Linz 1989. Geb.

Im Hinblick auf das Jubildum ,Linz — 500 Jahre Lan-
deshauptstadt’, das 1990 gefeiert wurde, plante das
Archiv der Stadt Linz die Herausgabe einer neuen
Reihe, die einzelne Aspekte der Stadtgeschichte
monographisch behandeln und einen Schwerpunkt
auf das 19. und 20. Jh. setzen sollte. Es ist erfreulich,
daB als erster Band eine eingehende, von O. Ruhsam
bearbeitete Bibliographie erschien. Ebenso erfreu-
lichist es, daB die Grenzen nicht zu eng gezogen wur-
den, auch Landesgeschichtliches, wenn fiir Linz ein-
schligig, aufgenommen und Kirchliches in reichem
Male beriicksichtigt wurde. Auch die Gliederung,
die bei dhnlichen Werken stets Schwierigkeiten
bereitet, iiberzeugt.

Da kein Werk fehlerfrei ist, sei es gestattet, fiir eine
ev. Neuauflage ein paar Hinweise zu geben. So wird
eine von H. Hollerweger betreute Diplomarbeit
diesem unter Nr. 2924 als Autor zugeschrieben. Im
Register wird auf S. 255 unter ,Linzer Cicilienverein’
ein Verweis auf Nr. 3190 gebracht, wo jedoch eine
Arbeit iiber ,Die christlichen Kunstblitter” ange-
fiihrt ist. Die Dissertation von R. G. Frieberger iiber
den Orgelbau in OQ. im 17. und 18. Jh. wird in der
Ms.-Form, statt in der Druckfassung zitiert. Die
Arbeiten von und iiber die Kirchenmusiker Joseph
und Hermann Kronsteiner wurden nicht beriick-
sichtigt. DasBuch von R. Reischl Ein jungesReis aus
alten Stamm® (Linz 1964) iiber die Kongregation der
Marienschwestern vom Karmel, die in Linz ihre
Hauptniederlassung hat, scheint ebenfalls nicht auf.
Wenn die Linzer Di6zesansynode von 1907 erfaf3t
wurde (Nr. 2882), hitte man auch diespiteren Syno-
den unter Gféllner und Zauner verzeichnen miissen.
Eine unnédtige Doppelaufnahme erfolgte fiir das
Buch von E Pesendorfer iiber ,Das Domkapitel in
Linz” unter Nr. 2908 und Nr. 2950.

Insgesamt wird sich das Buch jedoch als wertvolle
Hilfe fiir weitere ,Linzer Forschungen” erweisen.
Linz Rudolf Zinnhobler

HEILIGE

B LIMBURG HANS J. und RENNINGS HEIN-
RICH (Hg.), Beglaubigtes Zeugnis. Selig- und Hei-
ligsprechungen in der Kirche. (86.) Echter, Wiirzburg
1989. Brosch. DM 16,80/S 131.—.

Das ist ein niitzliches Biichlein, das die katholische
Heiligenverehrung vor allem in dogmatischer Hin-
sicht auf eine solide Grundlage stellt. G. L. Miiller,
dem wir schon eine gréf3ere Studie zum Thema ver-
danken (Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen,

Freiburg 1986), zeigt, daB die soziale Dimension der
Heiligenverehrung, dieKoinonia, theologische Basis
fiir die Heiligenverehrung sein muB. J. Sudbrack1aBt
in seinem Beitrag ,Heilige in Jesus Christus — Zeu-
gen von Gottes Heiligem Geist” erkennen, daB sich
die Heiligen nicht zwischen [ Christus und die Gliu-
bigen dringen, da sie ja nur jene Heiligkeit sichtbar
machen, die letztlich Gottes Heiligkeit ist. Der Bei-
trag von] H. Nacken iiber ,Probleme bei den Selig-
und Heiligsprechungsprozessen” ist leider etwas
diinn geraten. Eine kompakte Darstellung der Vor-
gangsweise bei den Selig- und Heiligsprechungspro-
zessen und im Zusammenhang damit ein Eingehen
auf konkrete Verfahrensprobleme hitte der Sache
mehr gedient. Den Abschluf3 bildet eine Liste der aus
deutschen Di6zesen stammenden Personen, fiir die
Seligsprechungsprozesse eingeleitet wurden.

Linz Rudolf Zinnhobler

B ZINNHOBLER RUDOLE Die Lorcher Heiligen.
(28). Kunstverlag Hofstetter Ried i. I. 1990. Brosch.
S25.—. ‘

Die ,Basilica Laureacensis’, die heutige Stadtpfarr-
kirche zu Lorch bei Enns, feierte am Vorabend des
Gedichtnisses deshl. Maximilian 1990 ein doppeltes
Jubildum: das 20. Jahresgedichtnis seiner Erhebung
indenRangeiner BasilicaMinor” und das90. Jahres-
gedéchtnis der Auffindung der Reliquien der Lorcher
Martyrer.

Zu diesem festlichen AnlaB erschien neben einem
neuen Kirchenfiihrer auch die vorliegende Broschii-
re iiber ,Die Lorcher Heiligen”, verfal3t vom Linzer
Kirchenhistoriker Rudolf Zinnhobler.

Fiinf Heilige stehen zur Basilika von Lorch, auBBer
den etwa 40 Lorcher Mirtyrern, von denen keine
niheren historischen Daten bekannt sind, in beson-
dersenger Beziehung: der Kirchenpatron St. Lauren-
tius, der hl. Maximilian, der hl. Florian, der hl. Seve-
rin und die Gottesmutter Maria. Diesen fiinf Heili-
gen widmet der Verfasser jeweils eine kurze Biogra-
phie und stellt zugleich den niheren Bezug zum
Lorcher Heiligtum, aber auch zur Ditzese Linz
heraus.

Eingeleitet werden diese Kurzbiographien durch
grundsitzliche Uberlegungen zur Heiligenvereh-
rung. Im ersten Petrusbrief (5,3) lesen wir: Heilige
sind ,die gestaltende Kraft (forma) der Herde" und
Paulus schreibt an Timotheus in seinem ersten Brief
(1Tim4,12). Heilige sind ,ein Musterbild (forma) fiir
die Glaubigen". Die katholische Kirche hat die Heili-
genverehrung immer gepflegt, ja sogar manchmal
wegen eines gewissen Uberschwanges zur Niichtern-
heit gemahnt, so auch das Konzil von Trient
(1545—1563), wenn es nur feststellt: die Heiligen-
verehrung sei ,gut und niitzlich”.

Die Basilika zu Lorch ist dem hl. Laurentius geweiht,
dies deutet auBBer den inzwischen hervorragenden
archiologischen Funden auf ein hohes geschichtli-
ches Alter dieses Gotteshauses hin. Der hl. Maximi-
lian ist noch heute zweiter Bistumspatron der Mut-
terdizese Passau; in der Tochterdidzese Linz war er
erster Bistumspatron von 1785—1971. Dann wurden
wegen ihres weitaus innigeren Bezuges St. Florian
und St. Severin zu Bistumspatronen von Linz
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ernannt. In der kurzen Biographie des hl. Maximi-
lian geht R. Zinnhobler auf die mehrfachen Tradi-
tionslinien iiber Maximilian ein und bekriftigt die
Berechtigung seiner Verehrung aus historisch
beglaubigten Zeugnissen. Die Vita Floriani ist hinge-
gen weitaus besser verbiirgt. Der zwangspensionier-
te hohe Staatsbeamte Florian wollte die in Lorch ein-
gekerkerten Christen frei bekommen und wurde sel-
ber Opfer dieser Verfolgung. Ein groBer Martyrer —
zugleich Vorbild heutiger Mirtyrer in der Lebenshin-
gabe um Christi willen, aber auch, wie der Verfasser
hervorhebt, Vorbild fiir das tigliche Glaubens-
zeugnis.

St. Severin, der Apostel Noricums, hat wiederholt
Aufenthalt in Lauriacum genommen, hier nicht nur
die Christen ermuntert und belehrt, sondern auch,
wie die Vita Severini’ des Eugippius bezeugt, Wun-
der gewirkt.

Im Jahre 1785 wurde die altehrwiirdige Kirche
~Maria am Anger” durch die josephinische Reform
geschlossen und 1792 abgebrochen. Die beriihmte
Marienwallfahrtskirche, die, einer Uberlieferung
aus dem 13. Jh. nach, vom hl. Bischof Rupert einge-
weiht worden war, bildete ebenso wie die ehemalige
»Scheiblingskirche” zu Enns und die heutige Kirche
St. Marien in Enns ein lebendiges Zeugnis einer weit
in frithchristliche Zeiten zuriickreichenden Marien-
verehrung. Daher kann berechtigterweise auch die
Gottesmutter zu den Lorcher Heiligen gezéhlt
werden.

Dieser kurze Einblick in den Inhalt der Broschiire
weist schon darauf hin, daB sie trotz ihrer Kiirze von
entsprechender Gediegenheit ist. Die reiche, farbige
Illustration mit historisch bedeutsamem Bildmate-
rial unterstreicht zusitzlich den Wert dieser Klein-
schrift, nicht nur fiir Lorch. Es war das Anliegen,
gesicherte geschichtliche Ergebnisse einem breiteren
Publikum zu vermitteln und zugleich den pastoralen
Aspekt zu beriicksichtigen.
Linz Josef Hérmandinger
B LANG JUSTIN, Die grofien Ordensgriinder.
Benedikt — Dominikus — Franziskus — Ignatius.
(222, zahlr. Farbtafeln). Herder, Freiburg i. B. 1990.
Geb. DM 58.—.

Vier groBen Ménnern der abendlindischen Kirche,
von denen jeder einen Orden gegriindet hat, ist
dieses reich und schén bebilderte Buch (die Aufnah-
men stammen von N. Loose und T. Schneiders)
gewidmet. Ohne deren Wirken wiren nicht nur die
Kirche, sondern wire die Welt drmer. Sie haben
Bewegungen eingeleitet, diefortdauernbis heuteund
die reiche Friichte des Geistes, der Kunst, der Kultur,
der Caritas hervorgebracht haben.

J. Lang wollte kein wissenschaftliches Werk schrei-
ben. Es ist ihm aber gelungen, dem Leser nicht nur
verlaBliche Biographien zu bieten, sondern ihnen
auch das Werk der vier behandelten Heiligen nahe-
zubringen.

500 Jahre nach der Geburt des hl. Ignatius sei in
dieser Rezension auf ihn besonders eingegangen.
Ganz weltlich aufgewachsen, in Liebes- und Rauf-
hindel verwickelt, erlebte er seine Bekehrung auf-
grund einer Verwundung im Krieg. Soldat Jesu Chri-

sti wollte er nun sein und hat seinem neuen Herrn
fortan mit groBer Treue gedient. Nach fast militéri-
schen Grundsitzen hat er auch seine ,Gesellschaft
Jesu” geordnet.

Zum Besten des Buches gehért das Kapitel iiber das
~Programm” des Ignatius. Die Grundsitze ,Gott in
allen Dingen suchen” und ,den Seelen helfen” werden
anhand des Schrifttums und des Wirkens des Heili-
gen illustriert. Die durchaus nicht unkritische
Papstergebenheit des Ignatius und seines Ordens
wird im Kontext der Zeit verstindlich gemacht.
Auf der Suche nach Vorbildern kénnte dieses Buch
den Menschen unserer Tage, vor allem auch jungen
Menschen, eine wirkliche Hilfe sein.

Linz Rudolf Zinnhobler

B MANSELLI RAOUL, Franziskus. Der solidari-
sche Bruder. (390). Herder, Freiburg 1989. Geb.
S 304.20/DM 39,—.

Das Buch besticht durch seinen sauberen Umgang
mit den Quellen. Die sogenannte Dreigefihrtenle-
gende wird als eine der wichtigsten Quellen erkannt.
Die Deduktionen und Konklusionen werden sorg-
faltig durchgefiihrt, der Zeithintergrund wird ent-
sprechend beriicksichtigt. Die einzelnen Kapitel wir-
ken in sich ziemlich abgeschlossen, z. B. ,Die Regel
und die Regeln” und ,Franziskus in seinen Schriften”.
Man hat fast den Eindruck, daf3 das Buch das Resul-
tat einer Reihe von Einzelstudien ist. Das ist in sich
legitim. Doch kommt dadurch die Poesie des hl.
Franzm. E. etwas zukurz; auch werden die Konturen
seines Lebens und Wirkens hinter den vielen sachli-
chen Erérterungen teilweise verdeckt.

DaB bei der schon uniibersehbaren Literatur iiber
Franziskus und seinen Orden das Literaturverzeich-
nis notwendigerweise unvollstindig sein muf, ist
einsichtig. Ein so wichtiges Werk wie L. Iriarte, Der
Franziskusorden, Altotting 1984, sollte aber nicht
fehlen. Die Ubersetzung ist leicht lesbar, wirkt aber
teils ein wenig gestelzt, was wohl mit einer zu engen
Anlehnung an das italienische Original zu erkldren
ist. Man ist aber dankbar dafiir, daB3 mit dieser Uber-
setzung auch dem deutschen Leser ein verldBlicher
Fithrer durch das Leben und Werk deshl. Franz an die
Hand gegeben wird.
Linz Rudolf Zinnhobler
B LORENZ ERIKA, Licht der Nacht. Johannes
vom Kreuz erzihlt sein Leben. (264). Herder, Frei-
burg — Basel — Wien 1990. Geb. DM 39,90.

Das Buch will eine Art ,Autobiographie” sein, die
sich bemiiht, aufgrund von historisch gesicherten
Berichten und den wenigen Selbstzeugnissen des hl.
Johannes vom Kreuz, das Leben und Wirken dieses
spanischen Mystikers dem heutigen Leser mensch-
lich nahe zu bringen. Gerade durch den literarischen
Kunstgriff der Ich-Erzihlung gelingt es der Hambur-
ger Romanistin, das im Laufe der Jahrhunderte ver-
diisterte Bild dieses Heiligen zu korrigieren, um es
.wieder in seinen urspriinglichen Farben erstrahlen
zu lassen”. Als vorziigliche Kennerin des spanischen
siglo de oro, seiner Geschichte, Gedankenwelt,
Landschaft und sozialen Lage, bereichert sie es mit
zahlreichen Details, die nicht einfach als Phantasie
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oder Erfindung gedeutet werden diirfen; auch nicht
als Willkiir oder umwertende Psychologisierung,
sondern um diesen bisher oft als weltfern und schwer
zugénglich beurteilten mystischen Dichter und
Schriftsteller in seiner menschlichen GroBe als
Ordensmann, Freund, geistlichen Vater und charis-
matischen Reformer des Karmelitenordens zu
bewerten.

E. Lorenz schrieb dieses Buch fiir die Ordensbriider
und -schwestern des Heiligen. Es ist keine wissen-
schaftliche Studie, kein Beitrag zur spirituellen Ver-
tiefung der sanjuanistischen Lehre und Kontempla-
tion, keine theologische Auseinandersetzung mit
den ,dunklen Nichten®, sondern ein Versuch, dieses
Leben wie eine moderne Ubertragung des mittelal-
terlichen Heiligen-Romans zu lesen, aber mit
Beriicksichtigung der literarischen Unterschiede.
Die Originaltexte, nur durch eckige Klammern
kenntlich gemacht, sollten besser gegeniiber den mit
einfachen Anfiihrungsstrichen bezeichneten Worten
hervorgehoben werden, da ja von jeglichen Quellen-
hinweisen abgesehen wurde. Leider steht das
Umschlagbild im Gegensatz zu dem fein ausgewihl-
ten Bildschmuck (zahlreiche alte Stiche und Zeich-
nungen), was aber kein Hindernis sein sollte, um zu
diesem schénen Buch zu greifen. Ein kostbares
Geschenk, vielleicht besonders fiir jene, die nicht zur
Familie des Karmels gehoren, aber am Johannes-
vom-Kreuz-Jubildumsjahr teilnehmen wollen.
Mailand Giovanna della Croce

B LILIENFELD FAIRY von, Das Herz zum Ver-
stand neigen — Altrussische Heilige des Beginns.
(TB 1173). (160). Herder, Freiburg 1989. DM 10,90.

Eben erst feierte RuBland das Millennium seiner
Bekehrung zum christlichen Glauben und zuneh-
mend dringen immer mehr Zeugnisse lebendiger
christlicher Glaubenstradition in den Westen. Sind
sie Zeichen eines neu erblithenden christlichen Glau-
bens nach 70 Jahren Unterdriickung? Jedenfalls ist
auch das Interesse fiir die uns weithin verborgene,
geheimnisvolle, geistliche Welt russischen christli-
chen Glaubens erwacht und nicht wenige finden bei
uns Anregung und Kraft aus russischen Glaubens-
quellen. Nicht nur die Liebe zu den Ikonen sind hie-
fiir ein beredtes Zeugnis.

Aus den Kiewer Legenden hat Fairy von Lilienfeld
charakteristische Beispiele von russischen Heiligen-
leben ausgewihlt, sie sorgfiltig kommentiert und in
sprachlich feinfithliger Weise wiedergegeben. So
wird das Leben heiliger Fiirsten, Méartyrer und Ana-
choreten der russischen Geschichte vor unseren
Augen lebendig.

Linz Josef Hérmandinger

B GOUYON KARDINAL PAUL, Marcel Callo.
Martyrer der Arbeiterjugend in Mauthausen. Eine
Biographie. (136). Verlag Otto Miiller, Salzburg
1988. Brosch. S 138.—.

Marcel Callo, der jugendliche Martyrer aus der fran-
z8sischen Arbeiterjugend, der sein Leben knapp vor

Kriegsende (am 19. Mirz 1945) im KZ Mauthausen
auslitt, ist unterdessen auch schon in der Seligenliste

des Diézesanpropriums der Linzer Didzese zu
finden.

Angesichts der offiziell-kirchlichen Ehrung (Selig-
sprechung am 4. 10. 1987) spiiren wir die Ambiva-
lenz der frommen Verehrung. Siedarf nicht dazu her-
halten, daB wir ein augenscheinlich markantes,
engagiertes Menschenleben aus den tragisch-trauri-
gen Zeitumstinden herausheben und glorifizieren.
Wer schon durch das KZ Mauthausen gegangen ist
(der Rez. weil um solche Erfahrungen vonallfilligen
Exkursionen mit Studenten, aber auch, weil er
gebiirtiger Mauthausner ist!), spiirte, wie hilflos wir
sind, um diese Vergangenheit nicht nur zu verstehen,
sondern auch zu bestehen.

Ob esunsansolcher Schreckensstitte hilft, wenn wir
diesen ,neuen” Seligen vor Augen haben? Esbleibt bis
zum konkreten Beweis eine offene Frage.

Der (derzeitige) Heimatbischof Callos, Kardinal P.
Gouyon, bringt in diesem Buch zunichst viele au-
thentische Zeugnisse. Damit erscheint der sympathi-
sche KAJler (den aber auch die KAJ jetzt nicht zu
leichtfertig und vollmundig strapazieren diirfte), als
ein einfacher und aufrichtiger Aktivist, der aus der
Tiefe seiner Spiritualitit lebte — und das Leben auch
in Bedringnissen bestehen konnte.

Dieses Buch ist noch nicht die historisch-wissen-
schaftlich abgerundete Biographie iiber Marcel Cal-
lo, die dieser ohne Zweifel verdient. Um der tragi-
schen Verstrickungen an- und einsichtig zu werden,
brauchen wir aber nicht auf eine grof3e Heiligenbio-
graphie zu warten. Wir miissen den Mut haben, uns
den Gegebenheiten und der Vergangenheit zustellen.
Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

B PFEIFFER KARL HEINZ, Het;lige mit Schén-
heitsfehlern. Aus der Chronik des Teufelsadvokaten.
(159). Herder, Freiburg 1989. Kart. DM 12,90.

K. H. Pfeiffers Buch verdanken wir einer Absicht, die
ich grundsitzlich loben méchte. Er wollte ein Buch
iiber Heilige schreiben, das — fernab aller zuckerbe-
streuten und goldgelackten Heiligenviten — den all-
zu frommen Mythos ungefihrdeter Vollkommen-
heit beiseiteschiebt und so den Blick freigibt auf den
Menschen, der ja auch im vornehmsten Heiligen
essentiell enthalten ist. Die Apostel Petrus und Pau-
lus, Franz von Assisi, Mary Ward, Friedrich Spee,
Alfons von Liguori, John Henry Newman, Sebastian
Kneipp, Theresia von Lisieux, Edith Stein, Klemens
Maria Hofbauer und Johann Michael Sailer sollen
auf diesem Wege als Briider und Schwestern, als Mit-
menschen begegnungsfihig gemacht werden. Hei-
ligkeit, verstanden als absolute Makellosigkeit,
schafftimmer ehrfiirchtige Distanz. Der Glaubige —
im BewuBtsein seiner mehr oder weniger groben
Miéngel — tritt weit zuriick und verbeugt sich tief. So
entsteht Ferne, Kontaktunfihigkeit. Pfeiffer will
diesem Distanzierungsprozel entgegentreten, er will
klarmachen, daB Heilige ihre Ecken und Kanten hat-
ten, ihre ,individuellen Schwichen” undihr ,struktu-
relles Fehlverhalten”. Manchmal, schreibt Pfeiffer,
waren sie ,eigensinnig, egozentrisch, unbeherrscht,
hartundintolerant, (. . .) siemufB3ten mit ihren Gren-
zen und Schatten leben und litten daran wie Tausen-
de gewdhnlicher Mitchristen.”
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Man beginnt also das Buch mit Spannung zu lesen,
und man liest es zweifellos mit Gewinn. Eine Spur
Ungeniigen schwingt allerdings immer wieder mit,
und ich meine, daB die Ursache dafiir dieliterarische
Form ist, fiir die sich der Autor entschieden hat. Er
148t Theresia von Lisieux als Himmelsadvokatin,
also als Fiirsprecherin der Heiligen, agieren, und Per-
fidus, den Teufelsadvokaten, als Kritiker und Zweif-
ler. Dasist zwar kein weiBgottwie originelles Verfah-
ren, aber es ist dem Stoff angemessen, und ich teile
daher Pfeiffers grundsitzliche Bedenken gegen die
gewihlte Form, die er im Vorwort duBBert, nicht. Das
Problem scheint mir lediglich darin zu liegen, da3
Pfeiffer zu wenig Mut zu einer echten Teufelei hatte.
Perfidus agiert mir allzu brav, allzu konsenswillig, ja
geradezu groBkoalitionir. Perfidus sollte — fiir mei-
nen Geschmack zumindest — ein verschlagener
Zyniker sein, ein wahrhaft mephistophelischer
Geist, der jeden entdeckten Mangel mit bésem
GenuB auf seiner schwarz-genialischen Zunge zerge-
hen 148t. Doppelconferencen leben nun einmal vom
Kontrast, und der miite auch im Redestil der Kon-
trahenten erlebbar gemacht werden.

Gallneukirchen Christian Schacherreiter

DRITTE WELT

B COLLET GIANCARLO, Theologien der Dritten
Welt. EATWOT als Herausforderung westlicher
Theologie und Kirche. (Supplementa Vol. XXXVII).
Immensee: Neue Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft 1990. (359). Fr. 48.—.

Die gegenwirtigen Aufbriiche in Theologie und Kir-
che in der sogenannten Dritten Welt haben u. a.
sichtbar gemacht, daB} die allzu lange fiir universal
gehaltenen Formen des kirchlichen Lebens und der
theologischen Entwiirfe im europiisch-nordameri-
kanischen Raum in Wirklichkeit nichts anderes
waren und sind als partikulare, begrenzte Gestal-
tungsmdglichkeiten des christlichen Glaubens unter
ebenso partikularen Lebensbedingungen. Daf3 diese
nicht nur befremdende, sondern explosiv anmuten-
de Erkenntnis eine ungeheure Herausforderung fiir
Kirche und Theologie in Europa darstellt, wird im
Untertitel des vorliegenden Buches deutlich ausge-
sprochen. Es wire eine unentschuldbare Illusion,
den ,Aufbruch zu einer kulturell polyzentrischen
Weltkirche” nicht zur Kenntnis zu nehmen und sich
damit nicht zu befassen.

Was bedeutet aber genauer die Herausforderung aus
der Dritten Welt? Wie soll in Europa darauf reagiert
werden? Ablehnend? Indifferent? Zustimmend?
Kooperativ? Steht bei dem, was sich in der Dritten-
WeltTheologie und -Gemeindepraxis entwickelt,
fiir Europanicht so viel auf dem Spiel, daB3 durcheine
bloBe Zuschauerrolle zu viele Chancen verspielt
werden? Diese und andere Fragen stehen im Mittel-
punkt der hier vorgetragenen Reflexionen. Die Ver-
fasser, Mitglieder einer Forschungsgruppe des
schweizerischen Romero-Hauses, orientieren sich
dabei an den Dokumenten der ,Okumenischen Ver-
einigung von Dritte-WeltTheologen’ (EATWOT).
Auf diese Weise soll dem Untersuchungsgegenstand

eine gewisse reprisentative Bedeutung gesichert
werden.

Nach einer Skizze der Ausgangssituation des ,Erwa-
chens der Dritten Welt als eigenstindiges Subjekt”
sowohl auf der weltpolitischen Biihne als auch im
weltkirchlichen Rahmen mit der Forderung nach
einer ,einheimischen Theologie” (1. Kap.) wird in
einem geschichtlichen Abri3 der Werdegang einer
solchen Theologie in Afrika, Asien und Lateiname-
rika prisentiert. Die Forderung nach Selbstindigkeit
und Authentizitit, die erst nach dem Vaticanum II
eine gréfere Entwicklungsméglichkeit bekommen
hat, beschrinkt sich nicht darauf, das eigene kultu-
relle Erbe gedanklich mit der iiberkommenen christ-
lichen Tradition in Einklang zu bringen. Es geht vor
allem auch darum, eine fiir die lokalen Situationen
angemessene pastorale Praxis sowie entsprechende
neue Formen der kirchlichen Strukturen zu ent-
wickeln (2. Kap.). Begriffe, diein diesem Zusammen-
hang mit zunehmender Korrektur und Prizisierung
fallen (etwa ,Akkommodation®, ,kontextuelle Theo-
logie’, ,Inkulturation” u. 4.) werden im dritten Kapi-
tel in bezug auf die von ihnen beanspruchten Inhalte
und Strukturanpassungen kritisch beleuchtet. Und
so wird der Weg bereitet fiir eine nahere Betrachtung
der Intention, Motive und Zielsetzung von EAT-
WOT im 4. Kapitel. Darin enthalten sind nicht nur
die ,rein theologischen” Fragen, sondern auch die
Gesellschaftsanalyse und die daraus resultierenden
Grundentscheidungen, insbesondere die nicht rei-
bungslose ,Option fiir die Armen” Die Klarung
dieser Fragen bedeutet fiir den européischen Theolo-
gen, wieim 5. Kap. deutlich gemacht wird, zugleich
die Suche nach Wegen zur Annahme der Herausfor-
derung aus der Dritte-WeltTheologie in bezug auf
eine neue missionarische Spiritualitit und ein neues
— zumindest anderes Theologieverstindnis. Hier
schlieBt sich das letzte Kap. mit einem Uberblick der
wichtigsten Punkte der bisherigen Auseinanderset-
zung von europiischen Theologen mit der Theologie
vonEATWOT an und erinnert an Initiativen, die vie-
lerorts in Europa die Anregungen aus der Dritten
Welt aufgegriffen haben.

So zeigen die Beitrige dieses Buches die Aktualitat
und Bedeutsamkeit der Anst6Be der Dritte-Welt-
Theologie, die sich mit ihrem Anliegen zur situa-
tionsgerechten bzw. kontextuellen Gestaltung von
Theologie und Kirche lingst von einer ,lokalen” zur
:eltkimhlich relevanten Erscheinung entwickelt

at.

Miinster Kossi J. Tossou

W BERTSCH LUDWIG (Hg.), Herausgefordert
durch die Armen. Dokumente der Okumenischen
Vereinigung von Dritte-WeltTheologen 1976 bis

1986. (Theologie der Dritten Welt, Band 13). Verlag
Herder, Freiburg, 1990. (232). Ppb. DM 38,—.

Die ,Ecumenical Association of Third World Theo-
logians” (EATWOT) hat sich in der interkulturellen
theologischen Diskussion einen festen und fithren-
den Platz erobert. 1976 entstanden als Alternative zu
einer vom nordatlantischen Kulturraum dominier-
ten christlichen Theologie, hat die EATWOT-Verei-
nigung in bisher sieben groen Kongressen ihre Fra-
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gen, Anliegen und Antwortversuche formuliert.
Die Zusammensetzung der EATWOT-Gruppe st sig-
nifikant. Die Vereinigung rekrutiert ihre Mitglieder
durch Einladung, nicht durch Bestellung seitens
einer bestimmten Kirche. Zu den EATWOT-Theolo-
gen gehért man, wenn man ein christlicher Theologe
aus der Dritten Welt ist, sich durch einschligige
Publikationen qualifiziert hat und zur Mitarbeit ein-
geladen wird. EATWOTTheologen sind somit fast
ausnahmslos dem ,progressiven’ Lager in den ver-
schiedenen Kirchen zuzurechnen. Die EATWOT
zihlt mehr protestantische als katholische Mit-
glieder.

Sehr aufschluBreich ist die Entwicklung der Themen
und Aussagen der groen EATWOT-Konferenzen,
(1) Daressalam 1976: Das akute Evangelium. Die
Situation der Dritten Welt und die Rolle der Kirchen
verlangt nach dem Evangelium als der dringend not-
wendigen Antwort auf die Fragen der Armen, aufzu-
schliisseln in kontextuellen Theologien.

(2) Accra1977: Christliches Engagement im heutigen
Afrika, Aufgaben einer werdenden afrikanischen
Theologie.

(3) Colombo 1979: Asiens Kampf um volle Mensch-
lichkeit, auf dem Weg zu einer relevanten Theologie
im Dialog mit den Religionen und Kulturen.

(4) Sdo Paulo 1980: Die Ekklesiologie der christli-
chen Gemeinschaft des Volkes, die Basisgemeinden
als hervorragender Weg der Evangelisierung und
Befreiung.

(5) New Delhi 1981: Der Aufbruch der Dritten Welt,
eine Herausforderung an die Theologie der Unter-
driickten, der Religionen und Kulturen.

(6) Genf 1983: Theologische Praxis in einer geteilten
Welt. Ein Dialog zwischen Theologen aus der Drit-
ten und der Ersten Welt ruft nach einer neuen Metho-
dologie, die iiber die traditionellen Fragestellungen
der westlichen Welt hinausgeht.

(7) Oaxtepec 1986: Gemeinsamkeiten, Unterschiede
und befruchtender Austausch zwischen Dritte-
Welt-Theolgien. Die Gemeinsamkeiten ergeben sich
aus der Rolle der Theologie im Kampf gegen Unter-
driickung und im Dienst umfassender Befreiung, die
Unterschiede entstehen aus der Verschiedenheit der
Situationen,  Schwerpunkte, Themen und
Methoden.

Den EATWOT-Theologen gemeinsam ist die Skepsis
gegeniiber der westlichen Theologie, die als interes-
sant, aber ungeniigend erlebt wird. Westliche Theo-
logen reagieren darauf mit Ablehnung, Unverstind-
nis oder Dialogbereitschaft. Ein kritischer Dialog
kann den EATWOTTheologen helfen, sich ihrer
Positionen exakter bewuf3t zu werden und die politi-
schen Empfehlungen zu revidieren. So ist etwa die
urspriingliche Begeisterung fiir die Politik der Volks-
republik China einer immer kritischeren Haltung
gegeniiber dem Marxismus insgesamt gewichen.
Dennoch ist die Begegnung mit der EATWOT-Theo-
logie ein ebenso interessantes wie notwendiges
Unterfangen, begegnen wir ja in ihr einer wichtigen
Stimme aus der Dritten Welt, die uns herausfordert
und von uns herausgefordert werden will.

Dieim Verlag Herder herausgegebene Reihe ,Theolo-
gie der Dritten Welt” hatte bereits 1983 im Band 4 die

Dokumente der EATWOT bis zum Jahr 1983 vorge-
stellt (dieser Band ist vergriffen). Der vorliegende
Band 13 bringt die Weiterfithrung der Dokumente
bis zum Jahr 1986 und eine Ubersicht iiber die Rezep-
tion der EATWOTTheologie in Europa. Die Reihe
.Theologie der Dritten Welt” prisentiert Monogra-
phien und KongreBreferate und bietet zurzeit die
vollstindigste Sammlung kontextueller Theologien
aus der Dritten Welt in deutscher Sprache.

Dieim Patmos-Verlag veréffentlichte Reihe ,Theolo-
gie interkulturell” hat bisher vier Biande herausge-
bracht.

Dem europiischen Theologen erschliet sich in
diesen Publikationen eine Welt, die er oft nicht ver-
stehen und mitvollziehen kann, die ihm aber einen
Einblick gewidhrt in die unermeBliche Vielfalt der
Situationen und Fragen und die ihm Ehrfurcht abné-
tigt vor der Ernsthaftigkeit, mit der Antworten auf
diese Fragen gesucht werden.

Madling Kurt Piskaty

LATEINAMERIKA

B ALT JOSEF (Hg.), Arnold Janssen, Briefe nach
Giidamerika. Band I: 1890—1899. (Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini, Bd. 43). (444).
Steyler Verlag — Wort und Werk, Nettetal 1989.
Kart. DM 40.—.

1875 hatte der deutsche Priester Arnold Janssen das
Missionshausin Steyl (Holland) gegriindet, um Mis-
sionare fiir Ostasien auszubilden und auszusenden;
1879 zogen die ersten von ihnen nach China. Zehn
Jahrespiter sandte Arnold Janssen die ersten Priester
seiner Gemeinschaft nach Siidamerika. Zwei Haupt-
griinde spielten fiir den Steyler Griinder eine Rolle,
das Arbeitsfeld seiner jungen und kleinen Gemein-
schaft auf einen neuen Kontinent auszudehnen.
Zunichst hatte sich herausgestellt, da3 China mit
seiner schweren Sprache, seiner Kultur und Umwelt
nicht fiir jeden Missionar das richtige Arbeitsfeld
war; der Griinder muf3te sich nach Alternativen
umsehen. Sodann prisentierte sich die zahlenmiBig
starke Auswanderung deutschsprachiger Katholi-
ken nach Siidamerika als eine neue Herausforderung
an die Kirche: Die Betreuung dieser nocht nicht ein-
gewurzelten und weitgehend vernachlidBigten Ka-
tholiken wurde immer mehr als ein wichtiges Anlie-
gen empfunden.

Arnold Janssen muB3te es lernen, mit einer neuen
Situation seiner Mitbriider und spéter auch der Stey-
ler Missionsschwestern in Siidamerika umzugehen.
Er hat es gelernt und die von ihm gegriindeten
Ordensgemeinschaften haben es gelernt; fast 20 %
der Steyler Missionare sind in Lateinamerika titig
und auch die Steyler Missionsschwestern und die
Steyler Anbetungsschwestern haben in diesem Kon-
tinent groBe Aufgaben.

Die Briefsammlung, die zur 100-Jahr-Feier der
Ankunft der ersten Steyler in Lateinamerika heraus-
kam, ist in erster Linie fiir die dort titigen Mitbriider
interessant. Sie gibt aber auch einen tiefen Einblick
in das Wesen Arnold Janssens, seinen Umgang mit
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den Mitbriidern und seine Arbeitsmethoden.
SchlieBlich spiegelt sich die Situation der siidameri-
kanischen Kirche in diesen Briefen wider, die Néte
der Einwanderer und das Suchen der Mitglieder der
jungen Missionsgesellschaften nach ihrer Rolle in
diesem Kontinent.
Madling Kurt Piskaty
B SOBRINO JON, Geist, der befreit. Ansto3e zu
einer neuen Spiritualitit. (192). Herder, Freiburg
1989. Ppb. DM 29,80.

Von der europiischen Rezeption wie auch von der
lehramtlichen Kritik nicht immer hinreichend zur
Kenntnis genommen, werden die befreiende Praxis
der lateinamerikanischen Basisgemeinden und die
theologische Reflexion der Befreiungstheologie von
einer geistlichen Erfahrung der Begegnung mit dem
Herrn getragen. Spiritualitét als Antwortgeschehen
auf das Offenbarungsereignis in der Nachfolge Jesu,
von der her die ,Option fiir die Armen” zu begreifen
ist, wird zum Kristallisationspunkt theologischer
Systematik.

Jon Sobrino, Dogmatiker in San Salvador und ehe-
maliger Berater des ermordeten Erzbischofs Oscar
Romero, bringt in dieser Aufsatzsammlung die Rela-
tion zwischen Spiritualitdt und Dogmatik zur Gel-
tung. Er stellt sich der Miihe des Begriffs: Spirituali-
tét ist die Herrschaft des Geistes. Eine priméire Auf-
gabe ist die discretio zwischen dem Gott des Lebens
und den Gétzen des Todes. Im Gott des Lebens wur-
zelt die Option fiir die Armen, von ihm her ist der
Kampf um die Menschenrechte ein géttlicher. Spiri-
tualitat steht im Horizont der Botschaft und der Pra-
xis des Reiches Gottes. In der Nachfolge Jesu wird sie
inkarnatorisch und kenotisch auf die konkrete Wirk-
lichkeit hin verwiesen. So kann sich der spirituelle
Mensch weder utopisch noch solipsistisch von der
Geschichte verabschieden. Geschichtliche Praxis
wird durch die Spiritualitit zu den Quellen gefiihrt:
Mir brauchen Geist, um das Leben und die
Geschichte beherrschen und orientieren zu kénnen,
damitdiesesich nichtins Absurde oder ins reine Wer-
den verwandeln, sondern letztendlich zur Chance
und VerheiBung werden; damit nicht Verzweiflung
und Resignation herrschen, sondern Hoffnung ent-
steht” (7). Der Geist der Stirke schenkt Beharrlich-
keit in der Hoffnung und die Kraft zum Aushalten in
der Verfolgung. Er ist zugleich ein Geist der Bereit-
schaft zur Armut, ein Geist der Kreativitit, der Soli-
daritét und der Freude.

Durch die spirituelle Verankerung erhalten europa-
isch belastete Begriffe eine andere Fiillung: so ist der
primire Akt der ,Praxis” die Kontemplation, die um
das unverdiente Beschenktsein weil3. Das geschicht-
liche,Subjekt” iiberspringt nicht dieKreatiirlichkeit.
Geradedarin wird eine verkiirzte europdische Rezep-
tion und auch Kritik an der Befreiungstheologie
noch einmal korrigiert. Die Spiritualitit der Befrei-
ungstheologie ist aber auch fiir ein spirituell unver-
bindliches Vielerlei eine Herausforderung. Sie stellt
die Frage nach der begrifflichen Gestalt und konkre-
ten Einwurzelung des ,Geistes”. Die Verweigerung
jeder Reflexion und Systematik wiirde letztlich

erblinden lassen und den Geist zum falschen, weil
ideologischen BewuBtsein degradieren.

Das Buch von Sobrino kann zu einer konstruktiven
Auseinandersetzung fiithren. Gerade weil es schon
wieder ,unzeitgemaB ist, weil Befreiungstheologie
nicht mehr von der Mode getragen wird, ist diese
lateinamerikanische Spiritualitit sehr zu emp-
fehlen.
Linz Manfred Scheuer
Bl ROMERO OSCAR ARNULFO, Blutzeuge fiir
das Volk Gottes. (Reprisentanten der Befreiungs-
theologie). Vorwort von Norbert Greinacher. (144).
Walter, Olten 1986, Brosch. DM 19,80/sfr 18,50.
B ZAMBRANO LUIS, Entstehung und theologi-
sches Verstindnis der ,Kirche des Volkes* (Iglesia
Popular) in Lateinamerika. (Erfahrung und Theolo-
gie 6.) (396). Peter Lang, Frankfurt 1982, Kart. DM

M KESSLER HANS, Reduzierte Erlésung? Zum
Erlsungsverstindnis der Befreiungstheologie. (64.)
Herder, Freiburg 1987. Kart. DM 9,80.

B BOFF LEONARDO, Die befreiende Botschaft.
Das Evangelium von Ostern. (96). Herder, Freiburg
1987. Kart. DM 10,80.

Uber Befreiungstheologie(n) kann man heutzutage
nicht mehr undifferenziert reden; zu viele Perspekti-
ven hat die Frage nach ,Befreiung und Erlésung”
auch in der theologischen Reflexion unterdessen
erkennen lassen; mehr aber noch ist die kirchliche
und pastorale Praxis situationsbedingt, und damit
singular.

Persénlichkeiten wie der ermordete Bischof Oscar
Romero stehen (fiir uns in schiitzender Distanz) als
lebendige Zeugen (,Repriisentanten”) fiir die Richtig-
keit der befreiungstheologischen Denkweise. Die
Sammlung von authentischen Zeugnissen (z. B. aus
spiten Hirtenbriefen, etwa iiber ,Marxismus und
Christentum®) und Interpretationen, die hier vorge-
legt werden, sollte man nicht bis ins Detail theolo-
gisch auszuschlachten suchen, sondern als engagier-
te, und das heif3t erbetene Aussagen verinnerlichen.
Die Arbeit des gebiirtigen Peruaners L. Zambrano ist
eine aus persénlicher Betroffenheit erwachsene wis-
senschaftliche Reflexion auf hohem theologischen
Niveau — und so ohne Zweifel ein wichtiger Dienst
fiir die Kirche seiner Heimat. Die Miihen der Latein-
amerikanischen Bischofskonferenzen (bes. in
Medellin und Puebla) werden hier nicht als Texte in
hohen episkopalen Sphiren gesehen, sondern als
Erfahrungen mit der ,Kirche des Volkes” geortet: im
Selbstverstindnis, im Horizont und in der (Glau-
bens-)Verantwortung.

H. Kessler, ein engagierter dogmatischer Denker in
Deutschland, widmet sich mit der bei uns erprobten
wissenschaftlichen Redlichkeit einer sauberen
Abklarung der Begriffe von Erlésung und Befreiung,
von Siinde, Schuld und Verzeihung. AnstoB fiir eine
derartige Reflexion waren offizielle kirchliche Vor-
gaben (Instruktionen der vatikanischen Kongrega-
tion fiir die Glaubenslehre zur Befreiungstheologie).
V. dieses Bindchens geht es nicht um einen Nach-
weis der Legitimitit der befreiungstheologischen
Entwiirfe, vielmehr um ein Stiick Lernprozef fiir die
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kontinentaleuropiische Theologie: Erlésung hat
viele Dimensionen, die nicht dngstlich gegeneinan-
der ausgegrenzt werden diirfen.

Von L. Boff gibt es neben einer Reihe von prinzipiell-
programmatischen Schriften und dogmatischen
Entwiirfen eine Reihe ,theologischer Meditationen®,
besonders zu den grof3en Festen unseres Glaubens.
Die Erérterung des ,Evangeliums von Ostern” setzt
bei der Diagnose von Leiden an, so daB} kein billiger
und leichtfertiger Ostertrost Platz greifen kann. Was
an dieser Meditation (bes. im dritten Teil) besticht,
ist derkonsequente Versuch desMenschen, Anteil an
Gottes unvergleichlicher Barmherzigkeit zu orten
und zu befragen. Boffs Theologie ist (wie sich auch
hier zeigt) eine ,Theologie aus Leidenschaft’ — und
damit auch Ausweis des von ihm geglaubten und
bekundeten ,leidenschaftlichen Gottes".
Befreiungstheologie und Befreiungstheologenlassen
sich nicht harmonisierend systematisieren; das zu
verstehen, hei3t ein Kernstiick des befreiungstheolo-
gischen Ansatzes akzeptieren.

Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

W CASALDALIGA PEDRO, Kampf und Prophe-
tie. Aufzeichnungen einer Reise durch Nicaragua.
Mit einem Vorwort von Leonardo Boff. (160). Verlag
St. Gabriel, Médling 1990. S 189.—/DM 26,80.

Pedro Casaldaliga, Bischof der Didzese Sao Félix do
Araguaia in Brasilien, machte in den Sommermona-
ten 1985 eine Solidaritits- bzw. Pastoralreise durch
das krisengeschiittelte mittelamerikanische Nicara-
gua. Einerseits herausgefordert durch den harten Lei-
densweg des nicaraguanischen Volkes, den es schon
jahrelang gehen muf3, um umfassende Selbstbestim-
mung, nationale Freiheit und Frieden zu erlangen
und andererseits fasziniert von der Schénheit dieses
Landes, solidarisierte sich der brasilianische Bischof
im Namen vieler anderer Amtskollegen, zweier
Pastoren und zahlreicher kirchlicher und ziviler
Institutionen mit den Christinnen Nicaraguas, die
sich mit ihrer ganzen Existenz und aus einer Haltung
des Glaubens heraus fiir das Erreichen dieser Ziele
einsetz(t)en.

,Kampf und Prophetie” ist eine Art ,Tagebuch’, denn
es besteht aus persénlichen Notizen iiber Erlebtes,
aus spontan formulierten Gebeten, Klagen, Hoff-
nungsschimmern bis zu Gedichten iiber die reizvolle
Landschaft, die Bischof Casaldéliga wihrend seines
Feldzugs” (7) durch das Land aufgeschrieben hat.
Aus seinem politischen Standort macht der Bischof
keinen Hehl: Erstellt sich bedingungslos auf die Seite
der sandinistischen Revolution, die er als eine ,Erhe-
bung aus dem Geist des Evangeliums” bezeichnet
(21). Er tut dies in der festen Uberzeugung, ,da8 ,es
im Hinblick auf die Liebe, den Glauben und die
Revolution keine Neutralitit geben kann’’ (11) Als
Christ, der diese Reise angetreten hat, um ,zu stirken
und zu trésten” und um ,sich an die Grenzen zu
wagen” (er meint dabei geographische genauso wie
ideologische Grenzen; 88), trigt er jedoch ein umfas-
senderes Verstindnis von Revolution in sich, als es
das Wort selbst auszudriicken vermag. In einer
Ansprache auf seiner Fahrt, die er im ,Tagebuch’ in

Ausschnitten aufgeschrieben hat, erklart er:
» . . wir als Christen haben etwas Besonderes: den
Glauben, das freie Verstindnis einer gréB3eren Revo-
lution. Das Reich Gottes, auf das wir setzen, ist mehr
als die sandinistische Revolution, weil es iiber die
Siinde, iiber den Tod und iiber unsere Programme
und Bestrebungen hinausgeht. . . . Diesen Glauben
miissen wir als unseren Beitrag in die Revolution ein-
bringen. Auch das christliche Verzeihen; was nicht
heif3t, da} wir diesem Land das Recht absprechen,
sich zu verteidigen. Wir miissen in diesen Proze3
evangeliumsgemiB  einsteigen, nicht engels-
gleich . . /' (53)

Diese prophetische Haltung wird in jeder Euchari-
stiefeier und in jeder Begegnung mit den Menschen
Nicaraguas, von denen Bischof Casaldliga in sei-
nem Tagebuch berichtet, spiirbar: seien es Begeg-
nungen mit Gruppen sandinistischer Befreiungssol-
daten (die ,Compas”), mit Laienpredigern (,Delega-
dos de la Palabra“), oder mit Miittern, die ihre Ehe-
ménner und Kinder im Kampf gegen die ,Contras”
verloren haben.

+Kampf und Prophetie” ist ein erschiitterndes und
zugleich hoffnungsvolles Buch; es zeigt, welche
(Spreng-)Kraft von christlichem Glauben ausgehen
kann, wenn sich Menschen — aus ihm ,gendhrt” —
fiir konkrete nationale Befreiung und Selbstbestim-
mung einsetzen. Obwohl es durchgehend auf der
Erzihl- bzw. Betroffenheitsebene geschrieben ist
und konkrete politisch-6konomische MiBstinde
und deren Ursachen nur in kurzen Fu3noten andeu-
tet, kann es allen empfohlen werden, die sich fiir
Mittel-und Lateinamerika sowie fiir befreiungstheo-
logisch orientierte pastorale Praxis interessieren.
Linz Bernhard F. Hofmann

B BAUERDOLORES, Stromdes Elends — Fluf3 der
Hoffnung. Unterwegs mit Dom Erwin Kriutler,
Bischof vom Xingu. (262). Otto Miiller Verlag, Salz-
burg 1989.

Die Wiener Journalistin (und bekannte ORF-Mode-
ratorin) Dolores Bauer machte sich auf einen Erkun-
dungsweg nach Brasilien. Es war vorauszusehen,
daB es sich um einen Kontinent wirtschaftlichen
Elends handelt, daB3 es dort aber auch Hoffnungszei-
chen christlichen Glaubens kennenzulernen gibt. Sie
war vorallem mit Dom Erwin Kriutler, einem gebiir-
tigen Vorarlberger unterwegs. In diesem Buch-
Bericht dokumentiert sie die Gespriche, die Erleb-
nisse, ihre Eindriicke, vor allem die lebens-dichte
und zugleich glaubensgetriankte Atmosphire.
Auch ich kenne Dom Kriutler, den Sanquinistenpa-
ter Erwin, aus den Zeiten (vor 1970) des gemeinsa-
men Studiums der Salzburger Theologie. In diesen
Tagen (1989) konnte ich ihm — anlaBlich seiner Vor-
tragsreise durch Oberédsterreich — wieder begegnen.
Wohin hat er sich entwickelt? Wohin ich? Ich spiire,
daB er der an die Armen gerichteten Botschaft Jesu
um vieles naher ist als ich.

GewiB: Jeder von uns hat den eigenen Weg zu gehen;
aber vieles, sehr vieles hiangt zusammen, im Gesamt
der weltweiten wirtschaftlichen Verquickungen;
Schuld scheint im Anonymen zu verschwimmen, zu
verschwinden . . .
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Aber auch in unserem Glauben hingen wir eng
zusammen. Mii8ten wir nicht in ihm doch besser
zusammenfinden — und die (unter Christen veriib-
tenl) Ungerechtigkeiten hintanhalten?

Und ich setze mich wieder hin, blittere in diesem
Erfahrungsbericht, stof3e (auf den Seiten 90ff) wie-
der auf Erwins einfache Worte zu den acht Seligprei-
sungen, die dem Leben um so vieles niher stehen, als
das bei uns der Fall ist.
Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger
B ROSERJOHANNES (Hg.), Gott kommt aus der
Dritten Welt. Erfahrungen und Zeugnisse. (240).
Herder, Freiburg 1988. Ppb. DM 26,—.

Zwanzig deutschsprachige Frauen und Minner
geben in diesem Buch Zeugnis von ihrem Engage-
ment in und mit der Dritten Welt. Sie werden mit
Kurzlebenslauf und Foto vorgestellt und erzihlen
dann von ihren Erlebnissen und Erfahrungen — die
fiir engagierte Leser nicht neu sein werden.

Was das Buch interessant macht, sind die Konse-
quenzen, die diese Leute fiir sich gezogen haben. Sie
leisten mit der Veroffentlichung eine wichtige
Umsetzungsarbeit fiir uns Bewohner der Ersten
Welt. Oft stehen wir nimlich vor der Frage, was wir
mit den vielen Infos, die uns erreichen, machen sol-
len. Mit der Frage: ,Was heiB3t das fiir uns?’, stehen
wir oft hilflos da. Die zwanzig Zeugnisse kénnen
einen Schritt weiterhelfen: Kann man ,wie Arme
leben” — oder blof ,mit den Armen“? Gibt es schon
vor dem Tod ein Leben — und das auch fiir die
Armen? Waskénnen wir gesittigte Europder von den
Armen lernen? Was ist der Unterschied von freiwilli-
ger und aufgezwungener Armut, und wann wird die
Armut teuflisch? Welche Konsequenzen hat der
Lebensstil auf die Bibellektiire? Was ist der Unter-
schied zwischen ,Biirgertheologie” und der Theolo-
gie der Armen?

Auf diese und dhnliche Fragen werden Antworten
gegeben, nicht auf Spekulation begriindet, sondern
die aus ihrer Erfahrung geschépft sind.

Theologie der Befreiung ist in Europa zu einem wich-
tigen Thema von Gesprichen und Diskussionen
geworden. Das Buch ist eine gedruckte Aktion gegen
das Gerede iiber diese Theologie und iiber die Dritte
Welt. Es regt an, Theologie zu tun und mit den
Armen solidarisch zu leben.
Linz Hans Gruber
B ORZECHOWSKI CHRISTY, Hoffnungstriinen.
Meditationstexte aus Lateinamerika. Otto Miiller
Verlag, Salzburg 1988. (128, 20 Abb.) S 98.—.

Diesem schmalen Texte-Band sind zwei kurze ,gute
Worte” beigegeben: Ein Vorwort von Kardinal Franz
Kénig, und ein Nachwort des Wiener Moraltheolo-
gen Giinter Virt. Beiden ist es ein Anliegen, die
Betroffenheit und die Entstehungsumstiinde solcher
~Meditationstexte aus Lateinamerika® anzu-
sprechen.

Diese Texte aber sprechen deutlicher durch sich
selbst als durch Kommentare. Geht es doch um nicht
weniger als um die Darstellung von direkter Erfah-
rung in einer freien und mehr oder weniger dichteri-
schen Prosa; um Schicksale, immer wieder um

Todesschicksale; es geht um Folter und um unzihlba-
re Trinen. Und doch sind diese Texte (sollte man sie
vielleicht ,Briefe ohne direkten Adressaten” nen-
nen?) nicht gepriigt von Verbitterung. Irgendwo im
Reich des Glaubens gibt es einen (uns vielleicht ver-
borgenen) Trost, z. B. im Bild eines ,kaputten Chri-
stus” (32f). Erschiitternder als in der Geschichte von
Omayre (43), dem kleinen Buben, der in einer perua-
nischen Naturkatastrophe zwischen Betonblécken
eingeklemmt miterleben muB, wie das Wasser
immer mehr steigt und er allméhlich ertrinken muf,
148t sich menschliche Not kaum mitteilen.
DieFragesteht voruns: Wie vermégen wir auf Derar-
tiges zu reagieren? Mit Verbitterung oder mit glaubi-
gen ,Hoffnungstrinen”?

Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

PSYCHOLOGIE

B JUNG CARL GUSTAV, Von Mensch und Gott.
EinLesebuch. Ausgewihlt von Franz Alt. (326). Wal-
ter, Olten 1989. Ln. DM 34,— / Fr. 31,—.

Franz Alt legt mit diesem Band eine von ihm ausge-
wihlte Sammlung von Texten Jungs zu dessen Reli-
gionspsychologie vor. Er gliedert sie in elf Kapitel,
wobei er die Uberschriften Jungs zu den ausgewihl-
ten Aufsitzen oder Kapiteln umfangreicherer Werke
iibernimmt: Einleitung in die religionspsychologi-
sche Problematik; Psychotherapie und Weltan-
schauung; Uber die Beziehung der Psychotherapie
zur Seelsorge; Das personliche und das kollektive
UnbewubBte; Die Individuation; Was Indien uns leh-
ren kann; Zur Psychologie ostlicher Meditation
(Yoga); Zur Phianomenologie des Geistes im Mar-
chen; Gut und Bése in der analytischen Psychologie;
Das Gewissen in psychologischer Sicht; iiber das
Leben nach dem Tod. — Jedem Kapitel sind zwei (bei
zwei Kapiteln drei) Briefe Jungs zu der entsprechen-
den Thematik angefiigt.

Wie jede Auswahl ist auch diese von der Subjektivi-
tat des Auswihlenden bestimmt, wobei Alt seine
von ihm getroffene Auswahl leider nicht begriindet.
Auffillig ist vor allem auch, daB aus dem religions-
psychologisch so wichtigen Werk Jungs ,Antwort
auf Hiob” (1952) oder den ebenso zentralen Texten
zur Deutung des Trinititsdogmas oder des Wand-
lungssymbols in der Messe keine Texte ausgewihlt
wurden. — Die Zuordnung von Briefen Jungs zu den
Texten aus den Gesammelten Werken trigt ebenfalls
den Charakter des Zufilligen.

In den Texten vorkommende fremdsprachliche und
fachwissenschaftliche Begriffe und Wendungen wer-
den von Alt in eckiger Klammer tibersetzt und ver-
deutlicht, so daB die Texte fiir einen breiteren Leser-
kreis leichter verstiandlich werden, wobei allerdings
diese Lesehilfe an vielen Stellen, an denen sie nétig
wire, nicht gegeben wird.

Des weiteren fehlt die exakte Angabe der Fundstellen
zuden Texten, beiden Briefen sind sieangegeben. Die
Angaben der Erscheinungsjahre sind an zwei Stellen
unrichtig: Der Vortrag ,Psychotherapie und Weltan-
schauung” wurdenicht 1941, sondern 1942 gehalten,
und ,Das persénliche und das kollektive UnbewuB3-
te” erschien nicht 1934, sondern 1928. — Die Zufii-
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gung ,Yoga* bei der Uberschrift zum 7. Kapitel ist
irrefithrend, da Jung in diesem Aufsatz vorallem von
buddhistischer Meditation spricht. — Die Funoten
der Originaltexte wurden weggelassen, was sich in
manchen Fillen fiir das Verstindnis des Textes nach-
teiligbemerkbar macht. — Auf Seite 47 befindet sich
als Satzfehler ein FuBnotenzeichen im Text.

Liest man das Vorwort aus der Sicht der analytischen
Psychologie, dann macht Franz Alt in ihm eher Aus-
sagen iiber sich selbst, als iiber die Religionspsycho-
logie Jungs oder iiber die Kirche der heutigen Zeit.
Und: seine Oberflachlichkeit im Umgang mit Psy-
chologie und Theologen entspricht zwar durchaus
einem Zug der heutigen ,Psycho-Theologie’, der
nicht zuletzt den Verkaufserfolg steigert, verhindert
aber leider die notwendige Integration der Tiefen-
psychologie in die theologische Wissenschaft.
Lérrach (Schweiz) Harald Braun

B ANDERTEN KARIN, Umgang mit Schicksals-
miichten. Mérchen als Spiegelbilder menschlichen
Reifens. (349). Walter-Verlag, Olten 1989. Engl. Bro-
schur. S 310.—.

Vor nicht allzulanger Zeit waren die Mirchen noch
in die Kinderstube verbannt. Erst mit der allgemei-
nen Anerkennung der Tiefenpsychologie sind sie zu
jener Bedeutung gekommen, die ihnen zusteht. Seit-
her sind eine Menge Biicher erschienen, die sich mit
der Mirchendeutung befassen und viele Erwachsene
finden sich, ihre Probleme, ihre oft verschlungenen
Schicksalswege, darin wieder.

In Frau Andertens Buch ist der Bogen so weit
gespannt wie in den Marchen. Es beginnt mit den
Michten, die das Schicksal weben”, mit den macht-
vollen Prinzipien unseres Lebens, mit dem Miitterli-
chen und dem Viterlichen. DaB sie nihren und leh-
ren kénnen, wie auch festhalten und téten, hemmen
und lihmen, ist dem aufmerksamen Beobachter der
eigenen seelischen Vorginge ja nicht unbekannt.
Mit der Priigung durch die Eltern ist bereits jenes Pro-
blem gesetzt, das der Held auf seinem Weg zu l16sen
hat. Das Marchen weif3 um die Krifte, diein der eige-
nen Seele darauf warten, gehoben zuwerden, weil sie
hilfreich sein wollen, damit die ,gebannte Liebe’, die
JUbermacht der Triebnatur” aus der verbotenen
Kammer herausfindet, daf3 ,der Schritt von der
Triebbindung zur Liebesbeziehung” gelingt.

Frau Anderten hat die in den Mirchen angesproche-
nen Lebenssituationen durch Beispiele aus der ana-
lytischen Praxis angereichert und erklart. So wird
dem Leser nicht nur der Reichtum der Mérchen nahe-
gebracht, er wird auch in das Anliegen und das Ziel
der Therapie eingefiihrt. Er wird sich unmittelbar
angesprochen fiihlen und seine Probleme spiiren.
Aber auch der kollektive Aspekt kommt nicht zu
kurz; immer wieder wird die Situation in Umwelt
und Gesellschaft eingeblendet.

Das Buch kann jedem empfohlen werden, der die
Schicksalsmichte in seinem Inneren sucht. In den
Marchen hat sich eine reiche Erfahrung im Umgang
mit diesen Michten niedergeschlagen. Der Leser
kann aus dieser Erfahrung lernen und Vertrauen zu
den uns innewohnenden Kriften gewinnen.
Marchtrenk Josef Maderegger

FESTSCHRIFTEN

B STAUDINGER E. / WURZ H. (Hg.), Weihbi-
schof Dr. Alois Stéger. Exeget zwischen Bibelkom-
mission und Offenbarungskonstitution. (219).
Eigenverlag der Herausgeber, St. Pélten 1990.
Schon 1984 war dem damals achtzigjihrigen Weih-
bischof von St. Pélten, Dr. Alois Stéger, von Freun-
den, Schiilern und Kollegen eine Festschrift unter
dem Titel Verbum carofactus est” gewidmet worden.
Zu seinem sechzigjahrigen Priesterjubilium am 6.
Juli 1990 haben ehemalige Schiiler und Anima-
Kapléne ein weiteres Mal ihrem vormaligen Profes-
sor und Rektor eine Festgabe zusammengestellt:
Meihbischof Dr. Alois Stoger. Exeget zwischen
Bibelkommission und Offenbarungskonstitution”.
In zwélf unterschiedlich gearteten Beitrigen 1483t der
kleine Band neben der herzlichen Verehrung fiir den
Jubilar auch jene Wege aufscheinen, auf denen seine
bibeltheologischen Ansitze heute weitergetragen
werden.
Interessant sind dabei fiir den Leser zunéchst einmal
die mehr auf die Person des Jubilars bezogenen Bei-
trage von H. Fasching (13—15), Bischof E Zak
(17—22) und J. Kremer (203—210): Bischof Zak
nimmt in einer Besinnung iiber den priesterlichen
Dienst Bezug auf das Goldene Priesterjubilium von
A. Stoger; ]. Kremer zeichnetin der ,Laudatio bei der
,Goldenen Promotion’ von Weihbischof Prof. Dr.
Alois Stoger” eindringlich das Bild des ,Exegeten zwi-
schen Bibelkommission und Offenbarungskonstitu-
tion”; H. Fasching prasentiert mit einer kurzen Ein-
leitung die Ansprache des Jubilars nach seiner Pro-
motion zum Doktor der Theologie am 11. Juli 1939.
Nicht ohne Bewegung liest man da die tréstlichen
Worte, dienichtsan Aktualitit verloren haben: ,Gei-
stig stark und stiirmisch bewegte Zeiten waren auch
Zeiten fortschreitender theologischer Wissenschaft.
Nicht die geruhsamen Zeiten haben die Theologie
geférdert, sondern die lebendigen, unruhigen Zei-
ten. Der Mensch empfingt den AnstoB3 zur Wahrheit
nicht als Ruhender, sondern als Ringender; er findet
dieschénsten Perlen tiefster Wahrheitennicht imstil-
len, sondern im Gewoge der Irrungen.” (13)
Die Reihe der sachbezogenen Aufsitze wird eingelei-
tet durch einen Beitrag durch J. W. Bauer, in dem das
von Augustinus niedergeschriebene Seelsorgsge-
sprich ,De divinatione daemonum” (,Uber das Vor-
herwissen der Damonen*) das erste Mal in deutscher
ersetzung vorgelegt wird (23—36). W. Beilner
begriindet danach seinen Entwurf der neutestament-
lichen Theologie ,aus dem Faktum des ,Neuen Testa-
mentes” und fithrt dabei zugleich schlaglichtartig in
die theologische Problematik der Schriftauslegung
ein (37—58). A. Fuchs setzt mit einer literarkriti-
schen Untersuchung der ,Seesturmperikope’ Mk
4,35—41 parr (59—86) sein Bemiihen um eine Modi-
fizierung des giingigen Verstindnisses der Zweiquel-
lentheorie fort (Deutero-Markus!). W. Kirchschlé-
ger verdeutlicht den neutestamentlichen Textbefund
zur theologischen Rede von der Geburt Jesu aus der
Jungfrau Maria und versucht von der Exegese her
auch zu Kriterien iiber ,die Bedeutung und Relevanz
solchen Sprechens” zu kommen (87—101). . Mar-
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bock verdeutlicht unter dem Titel ,Kénig, Kind und
Knecht’ den Weg und das Eigenprofil der messiani-
schen Hoffnung im Alten Testament und deren blei-
bende Bedeutung fiir die christliche Gemeinde
(103—112). FE. Staudinger bedenkt von 1 Petr 3,15
her die christliche Haltung der ,verantworteten Hoff-
nung” als eines auch in Bedringnis durchgehaltenes
Jintensives TaufbewuBtsein’, durch das Suchende,
Fragende und AuBenstehende iiberzeugt werden
kénnen (113—122). K.-M. Woschitz umreif3tin einer
groBen Zusammenschau die theologischen Hori-
zonte von 1 Petr 3,18—22 und 4,6 (123—171) und
interpretiert beide Texte als Ausdruck der ,kosmi-
schen Dimension und universalen Tragweite des
Christusheiles” (164). H. Wurz will mit Impulsen zu
den Gottesknechtsliedern (171—183) in die Ausle-
gung dieser auch fiir die christlichen Gemeinde
bedeutsamen Texte einfithren und ,zum Nachschla-
gen und Studieren von Standardwerken anregen”
(171). E Zeilinger untersucht 2 Kor 9 unter den
bezeichnenden Titel ,Theologie des Kingelbeutels
oder Manifest der Hoffnung?” (185—201) und ver-
deutlicht das Bemiihen des Paulus um die Kollekte
fiir Jerusalem als Einsatz fiir die ,auf Christus als
ihren Grund auferbaute Kirche aus Juden und Hei-
den” (196). Eine von E Staudinger besorgte Ergin-
zungsliste der Verdffentlichungen des Jubilars
schlieBt den Band ab.

Auch wenn im Rahmen dieser Rezension nur eine
stichwortartige Kennzeichnung der einzelnen Beitri-
ge moglich war, lassen doch schon die wenigen Hin-
weise die verbindende Intention des Bandes erken-
nen: Es geht um das Verstehen des Wortes der Bibel
in der Kirche von heute bzw. um das Versténdlich-
machen der Bibel als Wort fiir die Kirche von heute.
Damit aber stellen sich die Autoren unter den glei-
chen Anspruch, dem, der sich verpflichtet wuB3te,
den sie mit ihrer Festgabe ehren wollen.

Erfurt Claus-Peter Miirz

M STOEBEHANSJOACHIM, Geschichte, Schick-
sal, Schuldund Glaube. Aufsitze. Zum 80. Geburts-
tag hg. v. H. D. Neef. (Atheniums Monografien:
Theologie Bd. 72). (339). Athendum, Frankfurt
1989. Geb. DM 88,—.

Der Bd. beinhaltet 18 Aufsitze von H. J. Stoebe, die
in der Zeit von 1952—1980 erstmals erschienen sind.
AnliBlich des 80. Geburtstages des Verf. wurden sie
von H. D. Neef, einem seiner ehemaligen Assisten-
ten, ausgewdhlt und neu herausgegeben. Neef hat
den einzelnen Beitrigen eine kurze inhaltliche
Zusammenfassung vorangestellt und die in der Zwi-
schenzeit erschienene weiterfiithrende Literatur zu
den betreffenden Themen angegeben.

Die Studien orientieren sich streng am jeweiligen
Text und bemiihen sich, eine bestimmte Textstelle in
ihrem Kontext verstindlich zu machen und so in
einem gréBeren Zusammenhang zu kliren. Bevor es
zu Ergebnissen kommen kann, ist dabei der langwie-
rige und miihsame Weg textkritischer Arbeit zu
bewiltigen.

Ein Teil der Aufsitze befal3t sich mit Themen, die ein
spezielles wissenschaftliches Interesse voraussetzen
(z. B. die Goliathperikope und die Textform der Sep-

tuaginta; zur Topographie und Uberlieferung der
Schlacht von Mikmas, 1 Sam 13 und 14; Uberlegun-
gen zur Siloahinschrift; die Einnahme Jerusalems
und der Sinnér). Andere Beitrige haben — bei aller
Auseinandersetzung mit den textlichen Grundlagen
—mehrtheologische Aussagen im Blick. Dazu geh6-
ren z. B. die beiden Aufsitze iiber das Paradies und
Gut und Bése in Gen 2 und 3; die Uberlegungen zur
Theologiedes AT; Grenzender Literaturkritik im AT.
Die Folgen des Siindenfalls sind fiir St. nicht eine
substantielle Verdnderung des Paradieses, sondern
der Beginn einer Kette von Wanderungen (280), die
Jahwe von Anfang an begleitet. Die VerheiBung des
Landes, mit dem mehr als eine materielle Gabe
gemeint ist, setzt diesen Wanderungen ein Ziel (286).
Die Vertreibung aus dem Paradies und der damit ver-
bundene Verlust des Lebensbaumes sind notwendig,
damit sich der von Adam geschaffene Zustand des
Wandernmiissens nicht verewigt.

Die Aufsitze von St. sind keine leichte Kost; sie kom-
men vor allem den Versuchen, biblische Texte eher
durch Intuition als durch studierende Auseinander-
setzung verstehen zu wollen, nicht entgegen. Sie
machen aber deutlich, daf3 eine durch Zeitdifferenz
und Andersartigkeit geprigte Fremdheit nur durch
die Aufwendung von Miihe iiberbriickt werden
kann.

Linz Josef Janda
B FEICHTLBAUER HUBERT — GIRKINGER
WILLIBALD — KLOSE ALFRED (Hg.), Zwischen-
rufe. Festschrift zum 60. Geburtstag von Eduard
Ploier. (448). Veritas, Linz 1990. Geb. S 398.— /
DM 59,—.

Mitdieser Festgabe wird ein Mann geehrt, dersichim
&ffentlichen und kirchlichen Leben Osterreichs hohe
Verdienste erworben hat. Eduard Ploier war der Weg
in die kirchliche Offentlichkeits- und Bildungsarbeit
zunidchst nicht vorgezeichnet, denn sein erstes Wir-
kungsfeld war der Bauernhof seiner Eltern. Vom
Biuerlichen her, von einer geraden, aufgeschlosse-
nen, ehrlichen und prinzipientreuen und vor allem
christlichen Wesensart ist die Personlichkeit Ploiers
gekennzeichnet. Vom aktiven Einsatz in der katholi-
schen Jugendarbeit stieg er auf zum gesamtverant-
wortlichen Fithrer der katholischen Jugend Oster-
reichs und als ,selfmade man” stieg er einin die kirch-
liche Bildungsarbeit, die auch heute noch als verant-
wortlicher Leiter des katholischen Bildungshauses
der Diézese Linz seine Berufsaufgabe darstellt.
Gemeinsam mit Kurienbischof Alois Wagner war er
wesentlich am Aufbau und Ausbau der 6sterreichi-
schen kirchlichen Entwicklungshilfe tatig. Wichtige
Aufgabensind ihm durch dieKircheiibertragen wor-
den: innerhalb seiner Didzese die geschiftsfithrende
Leitung des Pastoralrates, gesamtdsterreichisch das
Prisidium der Katholischen Aktion und, um nur ein
weiteres Beispiel zu nennen, die Vorbereitung und
Durchfithrung des Osterreichischen Katholikentags
und des Papstbesuches im Jahre 1983. Wichtige Auf-
gaben erfiillt Ploier auch im Medienbereich, als
Kurator im ORF und im Aufsichtsrat des LANDES-
VERLAGES in Linz.

Gonner, Freunde und Mitarbeiter haben dem Jubilar
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diese Festschrift gewidmet. Unter fiinf Gesichts-
punkten (Kirche auf dem Weg in die Zukunft,
Zukunftsperspektiven fiir Politik und Gesellschaft,
Kultur und Bildung, Entwicklungshilfe als soziale
Verantwortung, Medien: Ethik und Okonomie)
kommen namhafte Autoren, Personlichkeiten des
kirchlichen und &ffentlichen Lebens Osterreichs, zu
Wort. Ein kurzer Anhang oberdsterreichischer Lite-
raten beschlieBt dieses umfangreiche Werk.

Die Lektiire dieses reichhaltigen Bandes lohnt sich.
Er bietet nicht nur Einblicke und auch Ausblicke des
kirchlichen Lebens, sondern bietet zugleich wichtige
Beitridige zur kirchlichen und politischen Zeitge-
schichte Osterreichs.

Linz Josef Hérmandinger

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden simtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch
keine Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt
dieser Schriften. Soweit es der verfiigbare Raum und
der Zweck der Zeitschrift gestattet, werden Bespre-
chungen veranlaBt. Eine Riicksendung der Biicher
erfolgt in keinem Fall.

PHILOSOPHIE

RAFFELT ALBERT (HG.), Martin Heidegger weiter-
denken. Schnell & Steiner, Miinchen 1990. (127).
Kart. DM 24,—.

BORSIG-HOVER LINA, Zeit der Entscheidung. Zu
Romano Guardinis Deutung der Gegenwart. Bérsig-
Verlag, Fridingen 1990. (186). Ppb. DM 89,—.

HEILIGE SCHRIFT

BETZ OTTO, Jesus. Der Herr der Kirche. Aufsitze
zur biblischen Theologie II. (Wissenschaftl. Unter-
suchungen zum NT, 52). J. C. B. Mohr, Tiibingen
1990. (516). Ln. DM 188,—.

KEMMER ALFONS, Das Neue Testament. Einfiih-
rung fiir Laien. Neuausgabe. Herder, Freiburg 1990.
(270). Kart. DM 16,90.

KERTELGE KARL (HG.), Metaphorik und Mythos
im Neuen Testament. (Quae. disp. 126). Herder, Frei-
burg 1990. (298). Ppb. DM 69,—.
KIRCHSCHLAGER WALTER, Die Anfiinge der
Kirche. Eine biblische Riickbesinnung. Styria, Graz
1990. (207). Ppb.

LIPS HERMANN VON, Weisheitliche Traditionen
im Neuen Testament. (Wiss. Monographien zum AT
und NT, 64). Neukirchener-Verlag, Neukirchen-
Vluyn 1990. (512). Geb. DM 84,—.

MAIER JOHANN, Zwischen den Testamenten.
Geschichte und Religion in der Zeit des zweiten Tem-

pels. (Die neue Echter Bibel, Erginzungsband 3 zum
AT). Echter, Wiirzburg 1990. (320). Brosch.
S 374.—/DM 48,—.

NEIRYNCK E. (HG.), L’Evangile de Luc the Gospel
of Luke. Revised and Enlarges Edition of LEvangile
de Luc. Problémes littéraires et theologiques. (Bibl.
Eph. Theol. Lovaniensium XXXII). Peeters, Leuven
1989. (590).

OEMING MANERED, Das wahre Israel. Die ,ge-
nealogische Vorhalle” 1 Chronik 1—9. (Beitrige zur
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament 128).
Kohlhammer, Stuttgart1990. (237). Ppb. DM 79,—.

DOGMATIK UND OKUMENIK

BARTOS JAN FRANCISZEK, Gesu Cristo rivela-
zione di Dio nel pensiero di S. Bonaventura. (Sera-
phicum, Diss. n. 76). Ed. Miscellanea Francescana,
Roma 1990. (221). Kart.

INSTITUT FUR OKUMENISCHE THEOLOGIE
UND PATROLOGIE (HG.), Okumenisches Forum,
Nr. 12. Grazer Hefte fiir konkrete Okumene. Eigen-
verlag, Graz 1989. (261). Kart. S 110.—.
KRENSKI THOMAS RUDOLF, Passio Caritatis.
Trinitarische Passiologie im Werk Hans Urs von Bal-
thasars. Johannes-Verlag, Einsiedeln 1990. (406).
Geb. DM 58,—.

MORALTHEOLOGIE

KRESS HARTMUT, Ethische Werte und der Gottes-
gedanke. Probleme und Perspektiven des neuzeitli-
chen Wertbegriffs. Kohlhammer, Stuttgart 1990.
(312). Kart. DM 79,—.

MIETH DIETMAR, Geburtenregelung. Ein Kon-
fliktin der katholischen Kirche. (Griinewald-Reihe).
Griinewald, Mainz 1990. (176). Kst. DM 26,80.
ROTTER HANS/VIRT GUNTER (HG.), Neues
Lexikon der christlichen Moral. Tyrolia, Innsbruck
1990. (896). Ln. S 980.—/DM 148,—.
SCHOCKENHOFF EBERHARD, Das umstrittene
Gewissen. Eine theologische Grundlegung. (Griine-
wald-Reihe). M. Griinewald, Mainz 1990. (147).
Kart. DM 24,80.

VIDAL MARCIANO, Moral fundamental. (Moral
de actitudes-1). Editorial, Madrid 1990. (902). Geb.

KIRCHENRECHT

GEROSA LIBERO, Charisma und Recht. Kirchen-
rechtliche Uberlegungen zum ,Urcharisma“ der
neuen Vereinigungsformen in der Kirche. (Samm-
lung Horizonte NF 27). Johannes-Verlag, Einsiedeln
1989. (303). Geb. :

GRIMM BENNGO, Die Ehelehre des Magister Hono-
rius. Ein Beitrag zur Ehelehre der anglo-normanni-
schen Schule. (Studia Gratiana XXIV). LAS, Roma
1990. (387). Kart.

KALDE FRANZ, Authentische Interpretationen
zum Codex Iuris Canonici. Abtei-Verlag, Metten
1990. (56). Kart. DM 8,—.
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PASTORAL

BAUMGARTNER ISIDOR (HG.), Handbuch der
Pastoralpsychologie. F. Pustet, Regensburg 1990.
(644, zahlr. Tab. u. Ill., Register). Ln. DM 78,—/
S 608.40/Fr. 74,90.

BEINERT WOLFGANG, Heilender Glaube. (Topos
TB 201). Griinewald, Mainz 1990. (192). Kart. DM
12,80.

BRUNNER HEINZ, Seelsorge mit Alkoholabhingi-
gen. Begleitung — Beratung — Therapie. (Heilende
Seelsorge). Griinewald, Mainz 1990. (136). Kart.
DM 24,80.

CORDES PAULJOSEF, Den Geist nicht ausloschen.
Charismen und Neuevangelisierung. Herder, Frei-
burg 1990. (159). Ppb. DM 19,80.

ELLERBROCK JOCHEN, Lebensexperimente des
Glaubens. Eine empirische Untersuchung zu Ent-
wicklung und gegenwirtigem Erleben von Religiosi-
tat. (Erfahrung und Theologie 16). Peter Lang, Bern
1990. (254). Brosch. Fr. 74,—.

ERHARTER HELMUT/SCHWARZENBERGER
RUDOLF(HG.), Christliche Gemeinden fiir Gerech-
tigkeit, Friede und Bewahrung der Schépfung.
Osterr. Pastoraltagung 27. bis 29. Dezember 1989.
Herder, Wien 1990. (168). Ppb. S 198.—/DM 28,80.

KARRER LEO (HG.), Handbuch der praktischen
Gemeindearbeit. Herder, Freiburg 1990. (320). Geb.
DM 49,80.

KOCHANEK FRANZ-HERMANN, Theologie
einer missionarischen Gemeinde. Studien zu einer
missionarischen Handlungstheorie. (Verdffentlg.
des Missions-Priesterseminars St. Augustin, 39).
Steyler-Verlag, Nettetal 1990. (343). Kart. DM 40,—.
KREPPOLD GUIDO, Sakramente — leere Tradition
oder Lebenshilfe? (Perspektiven fiir die Seelsorge 2).
Echter, Wiirzburg 1990. (92). Brosch. S 187.—/DM
24,—.

LINGSCHEID RAINER/WEGNER GERHARD
(HG.), Aktivierende Gemeindearbeit. Kohlham-
mer, Stuttgart 1990. (180). Kart. DM 29,80.

LISS BERNHARD, Krise — Scheidung — Neube-
ginn. Pastorale Erfahrungen in einer menschen-
freundlichen Kirche. Echter, Wiirzburg 1990. (92).
Brosch. DM 16,80/S 131.—.

KIRCHENGESCHICHTE

BERNHARD VON CLAIRVAUX, Séimtliche Werke
in 10 Béinden. 1. Band. Lateinisch-deutsch. Hg. v.
Gerhard B. Winkler. Tyrolia, Innsbruck 1990. (868).
KLn. S 760.—/DM 98,—.

LAUDAGE JOHANNES (HG.), Der Investitur-
streit. (Béhlau-Studienbiicher: Quellen — Doku-
mente — Materialien). Béhlau, Kéln 1990. (VIII,
118, 9 Abb.). Brosch. DM 28,—.

MEIER BERTRAM, Die Kirche der wahren Chri-
sten. Johann Michael Sailers Kirchenverstindnis
zwischen Unmittelbarkeit und Vermittlung. (Miin-
chener Kirchenhistorische Studien, Bd. 4). Kohl-

hammer, Stuttgart 1990. (415). Kart. DM 90,—.
NEUSS ELMAR/POLLET ]. V. (HG.), Pflugiana.
Studien iiber Julius Pflug (1499—1564). Ein interna-
tionales Symposion. (rst, 129). Aschendorff, Miin-
ster 1990. (XII, 243, 13 Abb.). Kart. DM 78,—.
ZINNHOBLER RUDOLF, Die Lorcher Heiligen,
Kunstverlag Hofstetter, Ried im Innkreis 1990. (26,
11 farbige Abb.). Geh.

LITURGIK

ADAM ADOLF, Das Kirchenjahr. Schliissel zum
Glauben. Betrachtungen. Herder, Freiburg 1990.
(190). Brosch. DM 24,80.

BISCHOFLICHES GENERALVIKARIAT
AACHEN (HG.), Spendung der Krankenkomm-
union. Erarbeitet von K.-H. Kurze, W. Meurer, R.
Trottmann, Herder, Freiburg 1990. (156). Kst.
DM 14,—.

EBERHART HELMUT/HORANDNER EDITH/
POTTLER BURKHARD (HG.), Volksfrommigkeit.
Referate der Osterr. Volkskundetagung 1989 in
Graz. (Buchreihe der Osterr. Zeitschrift fiir Volks-
kunde, NS 8). Selbstverlag des Vereins fiir Volkskun-
de, Wien 1990. (391, 14 Abb.).

FUCHS GUIDO, Laudes — Vesper — Komplet.
(Chorsitze zum Gotteslob fiir gleiche Stimmen).
Bonifatius, Paderborn 1990. (140). Kart. DM 22,—
(Mengenpreise).

GRAHLKURT, Alles, was atmet, lobeden Herrn!33
Kanones. Bonifatius, Paderborn 1990. (53). Geh.
DM 4,50.

GRIESBECK JOSEFE, Weniger ist mehr. Ein
Werkbuch fiir die Fastenzeit. Don Bosco, Miinchen
1990. (132). Kart. DM 19,80.

HEINZ HANSPETER/KIENZLER  KLAUS/
PETUCHOWSKI JAKOB J. (HG.), Vers6hnung in
derjiidischen und christlichen Liturgie. (Quae. disp.
124). Herder, Freiburg 1990. (232). Ppb. DM 48,—.

KRANEMANN BENEDIKT, Die Krankensalbung
inder Zeit der Aufkldrung. Ritualien und pastoralli-
turgische Studien im deutschen Sprachgebiet. (LQF
72). Aschendorff, Miinster 1990. (XL, 440). Kart.
DM 98,—.

RAU STEFAN, Die Feiern der Gemeinden und das
Recht der Kirche. Zu Aufgabe, Form und Ebenen
liturgischer Gesetzgebung in der katholischen Kir-
che. (Miinsteraner theol. Abhandlungen, Bd. 12).
Telos-Verlag, Altenberge 1990. (519, Anhang 21).
Kart.

SCHAUBE WERNER, Advent, Weihnacht & Co.
Fragwiirdiges und Erhellendes. Bonifatius, Pader-
born 1990. (76, 111.). Kart. DM 11,80.

SCHUTZ FRANZ, Das grofe SCHOTT-Fiirbitt-
buch, Verschiedene Anlisse. Erarbeitet von Franz
Schiitz. Herder, Freiburg 1990. (207). Geb.
DM 32,—.

SCHUTZEICHELHARALD (HG.), Mehrals Worte
sagt ein Lied. (Gemeinde im Gottesdienst). Herder,
Freiburg 1990. (192). Ppb. DM 24,—.
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RUHBACH GERHARD/GRUN  ANSELM/
WILCKENS ULRICH (HG.), Meditative Zugiinge
zu Gottesdienst und Predigt. Advent bis Kantate.
(Predigttext-Reihe I, 1). Vandenhoeck & Ruprecht,
Géttingen 1990. (182). Ppb. DM 28,—.

RELIGIONSUNTERRICHT

BUCHERANTONA.,, Gleichnisse verstehen lernen.
Strukturgenetische Untersuchungen zur Rezeption
synoptischer Parabeln. (Prakt. Theologie im Dialog
5). Universititsverlag, Freiburg Schweiz 1990. (192).
Brosch. Fr. 28,—.

FLECKENSTEIN WOLFGANG, Auflenseiter als
Thema und Realitit des katholischen Religions-
unterrichts. Inhaltsanalyse religionsdidaktischer
Unterrichtsmaterialien und ihre innovatorischen
Konsequenzen orientiert am Beispiel der Gastarbei-
ter. (Studien zur Theologie, Bd. 4). Stephansbuch-
handlung Wiirzburg 1990. (651). Kart. DM 38,—.
RENKER ALWIN, Propheten — das Gewissen
Israels. Anregungen fiir Unterricht und Verkiindi-
gung. Herder, Freiburg 1990. (125). Ppb. DM 19,80.

GESELLSCHAFT

HELLER ANDREAS/WEBER THERESE/WIE-
BEL-FANDERL OLIVA (HG.), Religion und Alltag.
Interdisziplinire Beitriige zu einer Sozialgeschichte
des Katholizismus in lebensgeschichtl. Aufzeich-
nungen. (Kulturstudien, Bd. 19). Béhlau, Wien
1990. (302). Brosch. S 380.—/DM 54,—.
KRAMER ROLE, Umgang mit der Armut. Eine
sozialethische Analyse. (Sozialwiss. Schriften 16).
Duncker & Humblot, Berlin 1990. (147). Kart.
DM 84,—.

LATEINAMERIKA

ALBUS MICHAEL, Kolumbianisches Tagebuch.
Die Reise zu den Kindern. Don Bosco, Miinchen
1990. (60, 8 SW-Fotos). Kart. DM 13,80.
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und Siidwind, Wien 1990. (224). Kart. S 189.—/DM
26,—.
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Ln. DM 132,—.
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Herder, Freiburg 1990. (141). Pappb. DM 16,80.

SEUFFERT JOSEF, Komm, du Heiland aller Welt.
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DM 16,80.

SUDBRACK JOSEF, Was heifit christlich meditie-
ren? Wege zu sich selbst und zu Gottes Du. Herder,
Freiburg 1990. (126). Kart. DM 9,90.
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heute. Don Bosco, Miinchen 1990. (144). Kart. DM
19,80.

WISSE STEPHAN, Ich bete mein Leben. Anregun-
gen zum Gebet im Alltag. Herder, Freiburg 1990.
(119). Pappb. DM 17,80.

VERSCHIEDENES

MERTES KLAUS/SCHMIDT GEORG, Der Je-
suitenorden heute. (Topos TB 203). Griinewald,
Mainz 1990. (228). Kart. DM 12,80.

SCHEELE PAUL-WERNER, Die Herrlichkeit des
Herm. Die Lambacher Fresken aus der Zeit des hl.
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Literarische Typologie des Alten Testaments
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510 S. 1989. DM 198,
ISBN 3-428-06722-3

Zweiter Teil: 20. Jahrhundert
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Die als , literarische Typologie des Alten Testaments* hier vorgelegten
Untersuchungen gehen davon aus, da3 Werke der schonen Literatur oder
deren Motive in dhnlicher Weise als Antitypen zu den entsprechenden
Typen des Alten Testaments betrachtet werden konnen wie die Antitypen
des Neuen Testaments in der biblischen Exegese. Der Riickbezug auf das
im Alten Testament vorgegebene Muster erlaubt es, die jeweils zeitgenos-
sisch bedingte Eigenheit herauszuarbeiten. Wenn, wie in Thomas Manns
Joseph und seine Briider, das biblische Geschehen neu erzéhlt wird, vermag
dessen Verstidndnis der alten Geschichte aus der Perspektive unserer Zeit
neu erschlossen zu werden; Geschehen unserer Zeit wird durch den Bezug,
in den es etwa in Joseph Roths Hiob zur biblischen Geschichte gesetzt
wird, an dieser gemessen. Es geht in den hier vorgelegten Studien nicht
darum, den vorgegebenen Text bis zur Sinnlosigkeit im Sinne dekonstrukti-
vistischer Theorie zu befragen, sondern bescheidener und pragmatischer
darum, die Wiederkehr der durch das Alte Testament begrenzten Anzahl
von Grundmustern in der Literatur zu untersuchen.
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