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LUDWIG BERTSCH S.]J.

Universale Kirche als Communio ecclesiarum

Uberlegungen zu einer spannungsgeladenen Neuorientierung in Ekklesiologie

und Kirche

Mit Recht haben Dogmengeschichtler und
Dogmatiker die Bedeutung der Rezeptions-
phase eines 6kumenischen Konzils fiir die
Kirche in der nachkonziliaren Zeit herausge-
stellt und unterstrichen.! Die Phase der Re-
zeption ist ja auf ihre Weise ein ebenso vom
Geist geleiteter Vorgang in der Kirche wie
der konziliare ProzeR selbst. Fiir die Auswir-
kungen eines Konzils fiir die Kirche ist er in
zwei Hinsichten bedeutsam. Einmal setzt die
Rezeptionsphase haufig beziiglich der The-
men des Konzils andere Akzente als das
Konzil selbst. Dokumente und Beschliisse
werden in der Rezeption aufgegriffen, stér-
ker aufgegriffen oder gar nicht weiter ver-
folgt. Zum anderen werden im Konzil be-
handelte oder zum Teil nur nebenbei
besprochene Themen aufgegriffen und in-
haltlich und in ihren Folgerungen weiter ent-
faltet. Dies gilt fiir das Thema, um das es hier
geht.

Der Verfasser ist Professor fiir Pastoraltheo-
logie an der Phil.-Theol. Hochschule in Sankt
Georgen in Frankfurt am Main, sowie Direk-
tor des Missionswissenschaftlichen Instituts
Missio e. V. in Aachen.

Sowohl in der Kirchenkonstitution (Lumen
Gentium) wie im Dekret iiber die Missi-
onstatigkeit der Kirche (Ad Gentes) und
vor allem im Dekret iiber die Hirtenauf-
gabe der Bischéfe in der Kirche (Christus
Dominus) ist von der Ortskirche oder Teil-
kirche im Unterschied zur Gesamtkirche
oder universalen Kirche die Rede. Im Pro-

zef3 der Rezeption des Konzils wird dieses
Thema und die damit gemeinte Wirklich-
keit in besonderer, folgenschwerer Weise
herausgestellt. Dies geschieht einfach fak-
tisch dadurch, dafs zum ersten Mal in der
Geschichte der Kirche sich der Prozefd der
Rezeption nicht more europaeo (bezie-
hungsweise romano) vollzieht. Beim Er-
sten Vatikanischen Konzil war dies noch
eindeutig der Fall — waren doch alle Teil-
nehmer des Konzils Bischofe aus Europa
oder Amerika, also europdischen Ur-
sprungs, die unter Weltkirche eben die
ganz und gar europdisch gepragte Kirche
verstanden.

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
jedoch vollzieht sich der Prozefi der Re-
zeption in sehr unterschiedlichen Ortskir-
chen, die zwar unverbriichlich Mitglieder
der romisch-katholischen Weltkirche
sind, die aber mehr und mehr ihre kultu-
relle und zum Teil auch strukturelle Ei-
genstiandigkeit gegeniiber der europdi-
schen Form, Kirche zu sein, gewonnen
haben.

1. Die faktische Entfaltung des ekklesiologi-
schen Konzepts der Ortskirche in der nach-
konziliaren Zeit

Zwar gab es in den Kirchen Afrikas,
Asiens und Ozeaniens bereits in den fiinf-

1 So Alois Grillmeier, Konzil und Rezeption. Methodologische Bemerkungen zu einem Thema der 6ku-
menischen Diskussion der Gegenwart, in: TheoPhil 45 (1970) 321-352; Yves Congar, La , Réception”
comme réalité ecclésiologique, in: Rév. Sc. ph. th. 56 (1972) 369-403; Hermann Josef Sieben, Die Partiku-
larsynode. Studien zur Geschichte der Konzilsidee (Frankfurter Theologische Studien 37), Frank-
furt/M. 1990. Vgl. hierzu auch: Ludwig Bertsch S], Episkopaltheologie und Rezeption des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, in: ders., Laien als Gemeindeleiter. Ein afrikanisches Modell (= Laien) (Theologie der

Dritten Welt 14), Freiburg 1990, 19-30, hier 19-21.
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ziger Jahren Ansitze zu einem eigenstan-
digen Kirchesein. Vor allem im Zusam-
menhang mit dem Taufkatechumenat, der
Liturgie, der Initiationssakramente und
der Eucharistie wurden da und dort ge-
wisse Versuche unternommen. In der
nachkonziliaren Zeit jedoch begann eine
neue Entwicklung. Es ging nicht primar
darum, die Aussagen des Konzils beziig-
lich der Ortskirche oder Teilkirche von der
Theorie in die Praxis zu iibersetzen. In-
dem das Konzil vielmehr mit seinen ver-
schiedenen Beschliissen, vor allem mit sei-
nem ekklesiologischen Konzept, das sich
in Liturgje und im Verhéltnis Kirche-Welt
besonders niedergeschlagen hatte, in die
bisher stark européisch gepragten Struk-
turen der asiatischen oder afrikanischen
Ortskirchen kam, fanden diese Kirchen
immer stérker zu ihrer eigenen ortskirchli-
chen, kulturellen und geistlichen Identitét.
Die ,,dritte Kirche” fand und findet dabei
gegeniiber der ersten (der morgenléndi-
schen) und der zweiten Kirche (der
abendléndischen) ihre eigene Stimme und
Sprache.?

Aus dem Gesagten wird bereits deutlich,
daB , Teilkirchen” hier nicht besagt, daf$
die Kirche in diesen Kirchen nur teilweise
verwirklicht ist. Die hier gemeinten Kir-
chen sind Kirchen im Vollsinn des Wortes.
Sie sind ,, Teilkirchen”, weil sie im Gegen-
satz zur ,Gesamtkirche” die Aktualisie-
rung der christlichen Heilsgemeinschaft
in bestimmten Teilen der Erde meinen.
Die Teilkirchen stehen dann aber nicht un-
ter dem Gesetz der Gleichheit, sondern
der Einheit und Gemeinschaft. Auf ihre
Weise sind sie dann stets auch Ausdruck

der Catholica, repréasentieren sie doch zu-
gleich die Fiille und Reichtiimer der V6l-
ker der Welt. Damit deutet sich bereits an,
daf wir die Zukunft der Kirche in der Zu-
kunft der Kirchen in allen Kulturen der
Welt zu suchen haben3

Die ortskirchliche Entwicklung infolge
der faktischen Rezeption des Zweiten Va-
tikanischen Konzils fiihrte in den ver-
schiedenen Ortskirchen bereits zu konti-
nentalen ortskirchlichen Strukturen. Die
Vereinigung asiatischer Bischofskonferen-
zen (FABC), die SECAM in Afrika, die CE-
LAM in Lateinamerika sind hierfiir re-
dende Beispiele. Aus dieser Entwicklung
ergibt es sich sozusagen von selbst, daf$
sich wichtige Vorgénge wie Inkulturation
oder interreligiéser Dialog vornehmlich
auf der ortskirchlichen Ebene in ihren ver-
schiedenen Abstufungen (Bistum, regio-
nale Bischofskonferenz, kontinentale Bi-
schofskonferenz) abspielen.

Auch wenn auf diese Weise die konziliare
Aussage ,Indem sie (sc. jede Teilkirche)
ihrem Hirten anhéngt und von ihm durch
das Evangelium und die Eucharistie zu-
sammengefiihrt wird, bildet sie eine Teil-
kirche, in der die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche Christi wahrhaft
wirkt und gegenwirtig ist” (CD 11, vgl.
auch AG 20) verwirklicht ist, so enthalt
diese Entwicklung auch ihre Bedrohung
oder Gefahren: Wie wird bei solchen Ent-
wicklungen eine universale Kirche noch
als einigendes Band bleiben kénnen? Vor
allen Dingen aber wird immer stirker die
Diskrepanz zwischen solchen ortskirchli-
che Entwicklungen einerseits und einer
zentralen Kirchenverwaltung, die sich in

2 v

. Anselme Titianma Sanon, Tierce Eglise, ma Mére ou la Conversion d'une Communauté paienne au

ist, Bobo-Dioulasso 21977; auch Ludwig Bertsch, Eine Stimme der dritten Kirche, in: Laien 15-18,
sowie ders., Der gesamtkirchliche Impuls und seine ortskirchliche Verwirklichung, in: Laien 105-114.
3 Vgl. Hans Waldenfels Von der Weltmission zur Kirche in allen Kulturen, in: Paulus Gordan (Hg.), Die
Kirche Christi — Enttduschung und Hoffnung, Graz-Wien-Koln 1982, 303-350, hier 333f.

* Vgl hierzu z. B. Felix Wilfred, Die Vereinigun

g asiatischer Bischofskonferenzen (FABC). Ziele, Vorstel-

lungen, Herausforderungen und Erfolge, in: Ludwig Bertsch S] (Hg.), Was der Geist den Gemeinden
sagt. Bausteine einer Ekklesiologie der Ortskirchen (= Bausteine), (Theologie der Dritten Welt 15), Frei-

burg 1991, 148-167.
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vielen ihrer Strukturen der Ekklesiologie
und kirchlichen Praxis vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil verbunden weif,
sichtbar und spiirbar. Dies fiihrte vor al-
lem in den letzten Jahren zu verschiede-
nen Irritationen.

So warben eine Reihe afrikanischer
Bischéfe, unter anderen Kardinal Malula
von Kinshasa, auf der gesamtafrikani-
schen Bischofskonferenz (SECAM) fiir ein
afrikanisches Partikularkonzil im Sinne
von CIC cann. 439-446. Sicher fand dieser
Gedanke auch nicht bei allen Mitgliedern
der SECAM Zustimmung und Férderung.
Dies kam rémischen Befiirchtungen ent-
gegen, die Anzeichen zu sehen glaubten,
da durch ein afrikanisches Partikular-
konzil die dortige Ortskirche aus dem Ru-
der laufen lassen konnte. Eine weitere Dis-
kussion um das Pro und Kontra eines
Partikularkonzils konnte auf der Ebene
der SECAM nicht mehr stattfinden, da der
heilige Stuhl am 3. Janner 1989 eine
Synode der afrikanischen Bischéfe ankiin-
digte. Damit hat die zustidndige vatikani-
sche Stelle, das Sekretariat der Bischofs-
synoden, die Initiative in die Hand
genommen. Thematik, Zeitpunkt, Teil-
nehmer und Ort dieser afrikanischen Syn-
ode liegen nun ganz in der Hand dieser In-
stanz, selbstverstindlich nicht ohne
Beratung durch von Rom berufene
Bischéfe der afrikanischen Ortskirchen.
Dadurch ,,ist der Eindruck entstanden,
dafl die Synode den Afrikanern aus den
Héanden genommen wurde. Alle wesentli-
chen Vorbereitungen werden inzwischen
von Nichtafrikanern und auflerhalb Afri-
kas getroffen, so daf8 man sich fragen
mus, wie afrikanisch diese Synode eigent-
lich noch sein wird.”5

Liegt nicht eine dhnliche Reaktion vor,
wenn die europaische Bischofssynode, die
im November 1991 in Rom stattfand, von

demselben Sekretariat zentral vorbereitet
wurde, ohne daff die Verantwortlichen
des seit Jahrzehnten bestehenden , Rates
der européaischen Bischofskonferenzen”
(CCEE) in Planung, Vorbereitung und
Durchfithrung dieser Synode einbezogen
wurden?

2. Die wunbestreitbaren ekklesiologischen
Grundlegungen der ortskirchlichen Entwick-
lungen im Zweiten Vatikanischen Konzil

Die eben geschilderten Entwicklungen
und Reaktionen sind m. E. weder be-
fremdlich noch bedauerlich, sondern der
normale Gang eines lebendigen Wachs-
tumsprozesses. Denn ein solcher Prozef3
verlauft nicht ohne Irritationen, oder bib-
lisch ausgedriickt: Im Weizen, der auf
dem Konzil ausgestreut wurde, wichst
zugleich auch das Unkraut auf. Jedoch gilt
allen Voreiligen und Angstlichen die
Mahnung des Herrn an die Knechte im
Gleichnis, die bereit waren, das Unkraut
sofort auszureifien: , Nein, sonst reifst ihr
zusammen mit dem Unkraut auch den
Weizen aus. Lafit beides wachsen bis zur
Ernte.” (Mt 13,29-30) Zu dem vom Geist
Gottes durch des Konzils ausgesédten Wei-
zen zdhlen die grundlegenden Elemente
der Ekklesiologie des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Ein erstes Element dieser
Ekklesiologie beschreibt Kardinal Malula
treffend so:

»Das Zweite Vatikanische Konzil stellt uns ein er-
neuertes Bild der Ekklesiologie vor Augen, das ei-
ner wahrhaft kopernikanischen Wende im Ver-
standnis der Kirche gleichkommt. Eine Kirche, die
sich als Volk Gottes versteht, als Gemeinschaft
derer, die an Jesus Christus glauben, in der jeder
einzelne kraft seiner Taufe berufen ist, in der Ge-
meinschaft Verantwortung fiir das Leben und
Wachstum des gesamten Leibes zu iibernehmen.
Daraus ergibt sich eine Pastoral der Communio, der
Gemeinschaft. Die Kirche als Pyramide kehrt sich
um. "6

5 Peter Damian Akpunonu, Die afrikanische Synode in der universalen Kirche, in: Bausteine 137-147, hier 146.
6 Joseph Kardinal Malula, Die Kirche, die in Kinshasa ist, spricht zu euch, in: Laien 31-46, hier 34.
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Die hier dargestellte ekklesiologische
Wende des Konzils impliziert notwendi-
gerweise eine zweite: die Wende von
einem zentralistisch-uniformistischen Kir-
chenbild und Kirchenverstiandnis zu einer
Kirche als Communio ecclesiarum. Es ist
eine Kirche, die wesentlich in den Ortskir-
chen und durch die Ortskirchen lebt und
handelt. Wenn hier von einer zweiten
Wende gesprochen wird, sollen dadurch
deren Bedeutung und einschneidenden
Folgen besonders vermerkt werden. Kir-
che als Communio lebt und entfaltet sich in
den Ortskirchen und ist gerade so die eine
Kirche Jesu Christi: ,,In ihnen (sc. den Teil-
kirchen) und aus ihnen besteht die eine
und einzige katholische Kirche” (LG 23).
Die Teilkirche ist es, ,,in der die eine, hei-
lige, katholische und apostolische Kirche
Christi wahrhaft wirkt und gegenwirtig
wird.” (CD 11)

Was die Sonderbischofssynode 1985 und
ihr folgend Johannes Paul II. in seinem
Apostolischen Schreiben {iber die Laien
herausgestellt haben, wird hier konkrete
Wirklichkeit: ,Die Communio-Ekklesiolo-
gie ist der zentrale und grundlegende Ge-
danke der Konzilsdokumente.” (CL 19)
Die Kirche stellt sich ,,als ,organische Com-
munio’ dar, dhnlich der eines lebendigen
und wirkenden Leibes” (CL 20). Kirche als
Communio, deren letzter Grund in der
,Einheit des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes” ruht (vgl. LG 4), wirkt
sich einmal in einem neuen innerkirchli-
chen Miteinander von Amtstragern und
Laien in der Kirche aus. Zum anderen
aber ist diese Communio auch die Grund-
kategorie des Verhdltnisses der Ortskir-
chen zueinander und der einzelnen Orts-
kirchen zur universalen Kirche. Daf3
gerade diese neue Grundkategorie des
Miteinander auch Verunsicherungen und
Spannungen im gegenseitigen Verhiltnis
vor allem zwischen der Leitung der uni-
versalen Kirche und den Ortskirchen mit
sich bringt, spricht nicht gegen sie, son-

dern muf8 von der Kirche auf den ver-
schiedenen Ebenen als eine Herausforde-

.rung verstanden werden. Paul VI. spricht

diese ausdriicklich in seinem Schreiben
iiber die Evangelisierung in der Welt von
heute an:

»Dennoch nimmt diese universale Kirche in den
Teilkirchen konkrete Gestalt an, die ihrerseits aus
einer bestimmten Menschengruppe bestehen, die
eine bestimmte Sprache sprechen, einem be-
stimmten kulturellen Erbe verpflichtet sind, einer
Weltanschauung, einer geschichtlichen Vergan-
genheit und einer bestimmten Ausformung des
Menschlichen. Offenheit fiir die Reichtiimer der
Teilkirche trifft beim Menschen unserer Zeit auf
besondere Empfinglichkeit.

Aber hiiten wir uns wohl davor, die universale
Kirche aufzufassen als die Summe oder gleichsam
einen mehr oder weniger lockeren Zusammen-
schluf} von wesentlich verschiedenen Teilkirchen.
Im Denken des Herrn ist es die nach Berufung und
Sendung universale Kirche, die in verschiedenen
Kulturrdumen, sozialen und menschlichen Ord-
nungen Wurzeln schldgt und dabei in jedem Teil
der Welt verschiedene Erscheinungsweisen und
duflere Ausdrucksformen annimmt.

Daher wiirde jede Teilkirche, die sich freiwillig
von der universalen Kirche trennen wiirde, ihre
Beziehung zum Heilsplan Gottes verlieren; sie
wiirde in ihrer kirchlichen Dimension verarmen.
Andererseits wiirde eine auf dem ganzen Erdkreis
verbreitete Kirche zur Abstraktion, wenn sie nicht
eben durch die Teilkirchen Gestalt und Leben ge-
winnt. Nur die stindige Beachtung beider
Aspekte der Kirche wird uns den Reichtum dieser
Beziehung zwischen universaler Kirche und Teil-
kirchen erfassen lassen.” (EN 62)

3. Die zweite ekklesiologische Wende als
Ausweg aus einer Engfiihrung der abend-
lindischen Kirche

Klaus Schatz hat iiberzeugend herausge-
stellt, daf in dem Prozefl der gegenseiti-
gen inneren Entfernung, der sich etwa von
1000 bis 1200 hinzog und in der gegensei-
tigen Exkommunikation zwischen dem
papstlichen Legaten Humbert von Silva
Candida und dem Patriarchen Michael
Kerullarios 1054 nur einen markanten
Hoéhepunkt fand, nicht diese oder jene
Einzelheit das Kernstiick der Entfrem-
dung bildeten, sondern — so vor allem von
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den Orientalen gesehen — der Verstof’ ge-
gen das Prinzip der kirchlichen Liebe und
Communio. ,Es war...beiderseits ein
Bruch in der Communio, und die Uber-
ginge zu einer eigentlichen kirchlichen
Spaltung waren flieend.””

Dabei war die Primatsfrage letztlich der
entscheidende Grund des Nicht-mehr-Ge-
lingens einer Einigung, und zwar nicht in
dem Sinne, daf$ der Primat einfachhin be-
stritten wurde, sondern dafS seine west-
liche Auffassung und Auslegung im Sinne
einer ,monarchischen Ekklesiologie”, die
sich eine Wiedervereinigung nur als
Riickkehr zum Gehorsam gegeniiber dem
Apostolischen Stuhl vorstellen konnte,
nicht der 6stlichen Denkweise entsprach.
Im Westen andererseits fehlte die Kennt-
nis der Geschichte und damit das Wissen
um die geschichtliche Bedingtheit und Re-
lativitit des eigenen Standpunktes.® Diese
Tendenzen wurden, wie mir scheint, noch
dadurch verstiarkt, daf8 die im 8. und 9.
Jahrhundert in der Kirche Roms stérker
werdenden Einfliisse der germanischen
Vélker die ,,romische Tradition als Garant
der richtigen kirchlichen Vollziige” sahen.
Damit wurde fiir sie die romische Kirche
als Kirche des Apostels Petrus zu der al-
lein mafigebenden. Daf8 im Gesamt der
kirchlichen Tradition durch ein Jahrtau-
send hindurch in der Pentarchie neben der
romischen Kirche auch die morgenlandi-
schen Kirchen Konstantinopels, Alexand-
riens, Antiochiens und Jerusalems stan-
den, war iiberhaupt nicht im Bewufitsein.’
Die von K. Schatz geschilderte Weise der
Entwicklung des péapstlichen Primates
war zwar nicht der einzige Grund, trug
aber doch dazu bei, daf im BewufStsein
der Mitglieder der rémisch-katholischen
Kirche die ekklesiologische Bedeutung
der Kirchen der Orthodoxie immer mehr

entschwand. Die Weltkirche oder die uni-
versale Kirche war allein die rémisch-ka-
tholische Kirche, von der sich die morgen-
landischen Kirchen getrennt und in deren
Schof sie zurilickzukehren hitten.

Diese Bewufitseinsverengung spielte mit
eine Rolle, daf§ bei der grofien missionari-
schen Bewegung in der zweiten Halfte des
19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts
Weltkirche im Blick der Missionarinnen
und Missionare allein die romisch-katho-
lische Kirche war. Diese aber war ent-
scheidend durch die zentral- und west-
europdische Kultur, spiter auch durch die
nordamerikanische Kultur bestimmt. So
lernten viele Volker Afrikas und Asiens
im Zuge dieser Missionierung Weltkirche
als Europakirche, bzw. als abendldndische
Kirche kennen, in der die , morgenldandi-
sche” Komponente (z. B. das andere Litur-
gieverstindnis, die unterschiedlichen Li-
turgiesprachen und Kunstrichtungen)
keine Rolle spielte.

Konnten auf dem Hintergrund dieses nur
kurz skizzierten Zusammenhangs die
Entstehung von Ortskirchen in Afrika und
Asien und die bereits begonnenen neuen
Wege eines Miteinander dieser Ortskir-
chen einerseits und der jeweiligen Ortskir-
che mit der universalen Kirche (vor allem
auch mit dem Papst als oberstem Hirten
dieser Kirche und seinen Mitarbeitern) an-
dererseits neue Wege zu einem Miteinan-
der mit den morgenldndischen oder &st-
lichen Ortskirchen der Orthodoxie
eroffnen?

Das neue und zu einem grofien Teil noch
zu findende Miteinander der einzelnen
Ortskirchen und der Ortskirchen mit der
universalen Kirche schliefit auch ein, daf3
die einzelnen Ortskirchen das Andere der
jeweiligen Ortskirche und damit das Be-
fremdliche an ihr akzeptieren, ohne es

7 Klaus Schatz, Der pépstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, Wiirz-

burg 1990, 143.
8 Vgl ebd. 143.
9 Vgl ebd. 85-90.
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gleich einzuordnen oder unterzuordnen
oder gar als nicht dem Geist Jesu bzw. ih-
rer eigenen Tradition entsprechend abzu-
lehnen. In dieser Gefahr steht besonders
die abendléndische Ortskirche. Sie ist von
ihrer Geschichte her, vor allem seit der
konstantinischen Wende, den anderen
Kirchen (und Religionen) gegeniiber in
einer besonderen Situation.

,Sosehr (seit dieser Wende) die Freiheit des Chri-
stentums zu begriiflen war, so deutlich miissen
aber doch auch die Konsequenzen bedacht wer-
den, die die Entscheidungen des 4. Jh. fiir die wei-
tere Ausbreitung und Entwicklung zumal des
abendlandischen Christentums zeitigten: Sie er-
zeugten im Abendland eine Geschichte der Sie-
ger, die sie sowohl gegeniiber der Kirche im Mor-
genland wie auch im Anspruch gegeniiber allen
Religionen, denen sie im Laufe ihrer spiteren Ge-
schichte bis heute begegnen sollte, geblieben ist.”1
Gerade deswegen ist von der abendléndi-
schen Kirche, in der immer mehr das Ge-
fiihl zu schwinden beginnt, die europai-
sche Geschichte einseitig unter dem
Gesichtspunkt einer Siegergeschichte zu
sehen, ein Doppeltes verlangt: Sie muf3
neu zu ihrer Identitét als européische Kir-
che finden, die, gerade weil sie nicht mehr
die allein mafigebende ist, ihren Beitrag
im Miteinander mit den anderen Kirchen
und in der Besinnung auf ihre eigene Ge-
schichte und die daraus sich fiir sie erge-
benden Gnadengaben und Verpflichtun-
gen finden mufS. Zum anderen aber muf$
sie die kulturell andere Ausdrucksform
des christlichen Glaubens und der christli-
chen Lehre als eine alternative akzeptie-
ren.

In diesem Zusammenhang sind die Aus-
sagen von Gottlieb Sohngen vor mehr als
30 Jahren von hoher Aktualitit. Er wihlt
als Beispiel das Verhiltnis von einer chi-
nesischen Theologie zur abendldndischen
Theologie und betont:

»Es geht nicht anders, als da88 die Chinesen und
andere Ostasiaten sich von ihrem fernéstlichen
Denken her mit dem abendlidndischen Weg christ-
licher Theologie auseinandersetzen und dariiber
nicht ein Gemisch halb und halb, gleichsam ein
Hiihnerragout, zu Wege bringen, sondern das
Ganze einer neuen Wesensgestalt christlicher
Theologie, ndmlich einen ferndstlichen Weg einer
Theologie, deren Fernostliches gerade darin fiir
uns fithlbar wiirde, da uns Abendlindern
zunichst noch lange Horen und Sehen verginge,
eben weil Auge und Ohr des abendlindischen
Geistes sich seit den griechischen Philosophen auf
anderen Wegen gebildet hat.”!!

Sohngen fahrt fort: ,Und es gibt keine schopferi-
schen Auseinandersetzungen und Begegnungen,
wenn nicht den Partnern zunidchst einander
Horen und Sehen vergeht. Und wenn einem im
philosophischen und theologischen Bereich nicht
mehr Horen und Sehen vergeht, so ist das ein Zei-
chen einer geistig anspruchslosen Zeit und ihrer
anspruchslosen Philosophie und Theologie, auch
wenn sie sich als kerygmatische Theologie vor-
nehm diinkt.”12

4. Kirche als Communio ecclesiarum: Rettung
der kulturellen Vielfalt der Vilker in einer
wirtschaftlich immer mehr uniformistisch
werdenden Welt

Die bisherigen Uberlegungen scheinen
vor allem von innerkirchlicher Bedeutung
zu sein. Doch dies ist nur die eine Seite.
Zum Schluf sei auf eine andere hingewie-
sen. Es gibt viele Symptome der mensch-
lichen Gesellschaft in unserer immer mehr
einswerdenden Welt, die zu einer neuen
zivilisatorischen Uniformitat fithren, wel-
che die kulturellen Eigenarten und Werte
der einzelnen Voilker zu absorbieren
droht. Dies gilt — um es nur pauschal an-
zudeuten — fiir Gebaren und Verhaltens-
weisen im Bereich der Wirtschaft, im Be-
reich des Kommunikationswesens, im
Bereich des internationalen Tourismus.
Letzterer besonders erschliefSt oft nicht die
Kulturwerte, sondern verfiihrt die Einhei-

1 Hans Waldenfels a. a. O. 310-311.

11 Gottlieb Sohngen, Der Weg der abendliindischen Theologie. Gedanken zu einer Theologie des ,,Weges”,

Miinchen 1959, 24f.
12 Ebd. 26.
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mischen dazu, Kultur in Folklore zu ver-
wandeln und zu kommerzialisieren.

Sind hier nicht die Ortskirchen geradezu
herausgefordert, der unter welchen Vor-
wénden auch immer geschehenden kultu-
rellen Gleichmacherei zu widerstehen
und die Kulturen der Volker, gerade auch
durch Aufwertung im innerkirchlichen
Bereich, vor dem Absacken in die Folklore
zu bewahren? So konnten die spezifischen
kulturerhaltenden und kulturbildenden
Kréfte konstruktiv in die gesellschaftliche
Entwicklung in den jeweiligen Regionen
und Kontinenten eingebracht werden.
Dabei geht es nicht zuerst um einzelne
Riten oder Feiervollziige, sondern um die
diesen zugrundeliegenden kulturellen
Tiefenschichten. Ist z. B. afrikanische Kul-
tur zutiefst gepragt durch das Existential
der Geschwisterlichkeit und ist die afrika-
nische Gesellschaft primdr eine Initiati-

onsgesellschaft, erhebt sich doch die
Frage: Wie kann afrikanische Kultur diese
ihre Identitét in einer modernen Industrie-
gesellschaft so bewahren und zugleich
finden, daf8 Tradition und Modernitit zu
einer fiir die Gegenwart und Zukunft
relevanten afrikanischen Lebensform
fithren?'®

Indem sich die jeweilige Ortskirche dieser
Aufgabe stellt, wird sie ein konstruktives
Element der gesellschaftlichen Entwick-
lung vor Ort. Damit aber trégt die univer-
sale Kirche dazu bei, daf$ diese kulturelle
Vielfalt als Bereicherung der Menschheit
erhalten bleibt. Angesichts solcher Per-
spektiven lohnt es sich in jedem Falle,
innerkirchlich jene Spannungen auszu-
halten und durchzustehen, die fiir die
Kirche nicht in erster Linie eine Anfech-
tung, sondern ein Zeichen des Lebens aus
dem Geiste sind.

13 Vgl. Laien 22-25.
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