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JAKOB MITTERHOFER

Von der Eroberung der Leiber zur Eroberung

der Seelen

Uberlegungen anliglich des 500jihrigen Gedenkens der Entdeckung Amerikas

Was wird 1992 gefeiert? Die ,Entdeckung”
sagen die einen, besonders offizielle Stellen,
und meinen die , Entdeckung Amerikas vor
500 Jahren”, worunter sie die ,Entdeckung
der Welt”, bzw. die ,Entdeckung der zwei
Welten” verstehen. Kritiker bezeichnen diese
Ausdrucksweisen als euphemistisch; es sei
angemessener, von einem ,Aufeinander-
prall der zwei Welten” bzw. von einem ,, Zu-
sammenstof$ der Kulturen” zu sprechen. Die
iiberlebenden Opfer, die Indios, méchten
,,500 Jahre des Widerstands der Urbewohner
gegen die Eroberung” und die ,Selbstent-
deckung unseres Amerika“ feiern. In diesem
Widerspruch stehen die Gedéchtnisfeiern.
J. Mitterhofer, Professor fiir Missionswissen-
schaft an der Phil-theol. Hochschule in
St. Gabriel b. Wien, nimmt dazu im folgen-
den grundsitzlich Stellung, und zwar unter
Beriicksichtigung der theologischen Aus-
sichten und der geschichtlichen Vorgédnge
der damaligen Zeit. Trotzdem die Kirche
Fehler gemacht hat, war sie auch die einzige
Institution, die sich fiir die Indios einzuset-

zen begann. (Redaktion)

Am 12. Oktober 1992 wird in Santo Do-
mingo das Kreuz des Kolumbus die Kari-
bik erleuchten. Dieses Kreuz ist ein Mon-
sterleuchtturm und eines der ehrgeizigen
Projekte zur Feier der Entdeckung.' An
diesem 12. Oktober wird Papst Johannes
Paul II. in Santo Domingo die Vierte Ver-
sammlung des CELAM? eréffnen.

Wihrend Staaten diesseits und jenseits
des Ozeans zu pompés triumphalisti-
schen Feiern des 500-Jahr-Jubildums der
Entdeckung Amerikas® riisten, laufen
Menschenrechts- und Entwicklungsorga-
nisationen, Historiker, kirchliche Grup-
pen und volksnahe Bischéfe dagegen
Sturm. Je ndher das Gedenkjahr 1992 her-
anriickte, um so heftiger wurden die Kon-
troversen. Was bedeutet dieses Gedenk-
jahr? Ist es ein Jahr der Schande und Bufie?
Ist es der Beginn der Evangelisierung? Hat
dieses Jahr dazu beigetragen, dafi das
Reich Gottes naher gertickt ist und spiir-
barer wurde? Gebiihrt den Missionaren
Lob oder Tadel, wenn wir uns daran erin-
nern, daf8 in jener Epoche Kreuz und
Schwert Partner waren?

Im Kreuzfeuer der Meinungen

Die Kirche hat das Gedenkjahr schon am
9. Mérz 1983 in Port au Prince, Haiti, ein-
geleitet. Fiir Papst Johannes Paul II. ist
1492/1992 die , Erinnerung an ein halbes
Jahrtausend der Evangelisierung des Kon-
tinents” und er ruft zur ,Neuevangelisie-
rung” auf, ,neu im Eifer, neu in den Me-
thoden, neu in der Ausdrucksweise”.
Schon 1984, wieder am 12. Oktober, be-
ginnt er im Olympiastadion von Santo

' Der Leuchtturm zéhlt 146 Scheinwerfer, die mit 350.000 Watt betrieben werden, er ist 240 m lang, 34 m
breit und 46 m hoch. Geplant war noch, daf in Nachahmung der Landung des Kolumbus im Jahr 1492

der Papst und der s

ische Konig einer mafistabgerecht nachgebildeten Karavelle entsteigen sollten.

*  CELAM = CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO (lateinamerikanischer Bischofsrat).

> Der Name Amerika geht auf den deutschen Kartenzeichner Martin Waldseemiiller zuriick, der 1507
das neugefundene Land ohne Wissen des italienischen Entdeckers Amerigo Vespucci (1451-1512)
»Land des Amerigo” (Terra America) nannte. 1569 bezeichnete Mercatus den Doppelkontinent als
Amerika. Seit dem 17. Jahrhundert erhilt diese Bezeichnung Allgemeingiiltigkeit.
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Domingo mit den Bischéfen des CELAM
die Vorbereitungsnovene: ,Die Kirche
mdchte diese Feierlichkeiten in der Demut
gegeniiber der Wahrheit begehen, ohne
Triumphalismus und ohne falsche Scham.
Sie sieht allein auf die Wahrheit, um Gott
zu danken fiir die erreichten Ziele und um
aus den Fehlern der Vergangenheit fiir die
Zukunft zu lernen”. St66t ,Neuevangeli-
sierung” auf Skepsis, konnen sich viele
Bischofe und kirchliche Personlichkeiten
Stidamerikas mit demditiger Annahme
der historischen Wahrheit identifizieren®.
Die ,Entdeckung” ist auch Anlaf8 zu Pole-
miken,’ denn sie war ein vielschichtiges
Unternehmen: ein 6konomisches, ein po-
litisches, aber auch ein missionarisches
und ein Eroberungskrieg (Conquista) mit
Versklavung, Genozid und Kolonialisie-
rung.

Conquista und christliches Bewufltsein

Die Conquista stimulierte den beginnen-
den Merkantilismus und die Anhdufung
des Kapitals. Mit ihr beginnt die Bejahung
des kapitalistischen Systems als universa-
les Weltsystem.

Der spanische Staat

Die Conquista ist ohne den spanischen
Staat nicht zu verstehen, der gerade dabei
war, sich in einen modernen Staat zu wan-

deln. Die Kirche leistet den Dienst, den
Konsens in der Zivilgesellschaft herzustel-
len. Eine enge Wechselbeziehung zwi-
schen Staat und Kirche setzt ein, die einer
Theokratie nahe kommt.* Die Religion
setzt die zivile Gesellschaft absolut und
der Staat verabsolutiert die Religion. Alles
ist Staat und letztlich auch Kirche. Infolge-
dessen ist die Expansion durch die Con-
quista zugleich ein Unternehmen des
Staates und der Kirche. Staat, Kirche und
Eroberer sind verschiedene Akteure einer
Eroberung. Die papstlichen Schenkungs-
bullen (,,Inter caetera” vom 3. und 4. Mai
1493 und ,,Eximiae Devotionis” von 1501)
sowie die Verleihung des Patronatsrechts’
(,,Universalis Ecclesiae” 1508) verleihen
dieser Einheit von Staat, Kirche und Con-
quista die juridisch-theologische Legiti-
mitat.

Das aufbrechende Europa,’ vorlaufig ist es
noch das spanische Imperium, benétigte
fiir die iiberseeische Expansion nicht nur
Geld und Waffen, sondern vornehmlich
auch Ideen. Diese geistige Grundlage
sollte juridisch, philosophisch und theolo-
gisch helfen, dieses Unternehmen inner-
halb der legalen und religiésen Normen
zu etablieren und vor dem Gewissen zu
legitimieren.

Im damaligen Europa trafen zwei ge-
gensatzliche Geistesrichtungen zusam-
men, die in Spanien zu einer Bliite des

¢ ,Kein Grund zum Feiern!” Zum 500. Jahrestag der Entdeckung Amerikas. Kirchliche Stimmen aus
Lateinamerika. Missio - Papstliche Missionswerke, Wien 1991.

> E. Dussel, Die historische Bedeutung des Jahres 1992, in: Zwischen Schwert und Kreuz. 500 Jahre Chri-

stentum in Lateinamerika. Missio — Papstliche Missionswerke, Wien 1990. Diese Publikation bietet im
Anhang zahlreiche Literaturhinweise.

Dieser Meinung ist der chilenische Historiker Fernando Mires (La Colonizacién de las almas. Misién y
Conquista en Hispanoamerica. Costa Rica 1987).

Die Kirche iibertrug durch den Papst der Krone verschiedene Rechte wie Bischofsernennungen, Eigen-
tum tiber Kirchen, Einhebung des Zehnten, Auswahl des Klerus, Errichtung und Teilung von Bistii-
mern, Disziplin des Klerus usw. verbunden mit dem Auftrag der Missionierung: ,Wir befehlen euch,
da8 jhr zu jenen Landern und Inseln tiichtige, gottesfiirchtige, gelehrte und erfahrene Manner entsen-
den moget, um jene Eingeborenen und Bewohner im katholischen Glauben zu unterrichten und sie in
gute Sitten einzufiihren und alle Sorgfalt auf das Gesagte zu verwenden”. — Dahinter stand auch die
konstantinische Schenkung, ein apokryphes Dokument aus dem 8. Jahrhundert.

Ende des 15. Jahrhunderts war Europa ganz und gar peripher. Das Europa der Christenheit nahm nur
eine kleine westliche Ecke auf der Weltkarte ein von Wien (belagert durch die Tiirken) bis Sevilla (eben
zuriickerobert) mit etwa 60 Millionen Einwohnern. Der Globus war islamisch beherrscht. 1492 ist das
erste europdische ,, Welt”-Datum. Siehe E. Dussel, in: Zwischen Kreuz und Schwert.
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universitiren Lebens fiihrten’ Aus der
Tradition sind es die Sentenzentheologie
und die Scholastik, und aus der Gegen-
wart der aufkommende Humanismus.
Die Missionare und Beamten muf$ten vom
Wissensstand ihrer Zeit ausgehen. Mit
diesem Wissen versuchten sie, die Pro-
bleme zu lésen, welche sich durch die
neue Situation in Ubersee stellten.

Scholastik und Sentenzentheologie

Diese Denkrichtungen aus dem mittelal-
terlichen Erbe erhielten im Spanien des 16.
Jahrhunderts hochste Aktualitdt, beson-
ders hinsichtlich des Kréftespiels der zwei
Ordnungen (der natiirlichen und der
tibernatiirlichen). Im Anschluff an Augu-
stinus betonten im 12. Jahrhundert die
LSentenzialisten” (Petrus Lombardus,
Hugo von St. Viktor) den Vorrang der
Gnade, wobei das Ubernatiirliche ein der-
artiges Ubergewicht erhilt, daf das
Natiirliche nicht mehr autonom ist. Die
Scholastik hingegen hielt an der Autono-
mie der Natur fest, die zum Wesen der
Dinge gehort und durch die Erbsiinde we-
der verandert noch zerstort werden kann.
Die Umsetzung der theologischen Er-
kenntnis auf die politische Ebene erfolgte
zuerst durch Papst Gregor VII. (1073-
1085), dann durch Innozenz III. (1198-
1216), der die Fiille der Macht auf allen
Gebieten beanspruchte und sich Kaiser
der Christenheit und ,,Vicarius Dei” be-
zeichnete. Im 16. Jahrhundert wird auf
diesem Hintergrund die Beziehung zwi-
schen der Christenheit und den neuen
Voélkern analog der Beziehung zwischen
Papst und christlichen Fiirsten gesehen.

Theologen wie Palacios Rubios, Matias de
Paz und Juan Ginés de Septilveda folgern,
dal die Rechte der Christenheit héher
sind als die natiirlichen Rechte der un-

glaubigen Volker, sodaf diese Volker ihre
Herrschaft zugunsten des Papstes verlie-
ren. Man bezieht sich auf Augustinus, der
das Besitztum einheimischer Vélker als il-
legitim ansieht, da sie Untergebene des
Reiches Christi sind. Den Verlust ihrer
Herrschaft sehen sie durch Papst Inno-
zenz und die Schenkungsbullen legiti-
miert. Sie ist sogar eine , Gunst”, da den
Volkern dafiir eine friedliche, christliche
Staatsform geschenkt wird. Der scholasti-
sche Einfluf8 macht sich in der theologi-
schen Beurteilung der ,naturales” in
Amerika bemerkbar. Dominikanertheolo-
gen wie Kardinal Tomds Vio Cayetano
(1468-1533) und Francisco de Vitoria
(1486-1546) folgern, daf3 es zwischen In-
dios und Christen keine wesentlichen Un-
terschiede geben kann, da die Natur zum
Wesen der Dinge gehort. Beziiglich der
Aufgabe der Mission beziehen sie sich auf
die Lehre von Johannes Gerson (1363-
1429): Wie im Leib Christi die Glieder auf
das Haupt hingeordnet sind, so besteht
die Rolle der Kirche bei den Indios im
Dienst zur Auferbauung und nicht zur
Zerstorung. Ein anderer Autor, der hl. An-
ton von Florenz (1389-1459), wird heran-
gezogen, um die Evangelisierung ohne
Gewalt zu fordern.

Neuzeitliche humanistische Bewegung

Diese neuzeitliche Bewegung sprach der
Scholastik ab, ,,Ort der Theologie” zu sein
(so Erasmus). Die humanistische Bewe-
gung ist ebenfalls , traditionell”, doch geht
sie bis zu den Quellen selbst zuriick, zur
Heiligen Schrift und Patristik. Die Bettler-
orden und die spanische Mystik schlossen
sich dieser neuen Richtung an.

Vertreter dieser Bewegung wie Guillermo
Budé (1468-1540), Erasmus von Rotter-
dam (1469-1536), Juan Luis Vives

® In Spanien bliihte das universitire Leben. 1530 gab es 10 theologische Fakultiten, 1568 waren es 26 in

Spanien und 3 in Amerika.
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(1493-1540), Thomas Morus (1478-1535)
iibten einen groflen Einflu8 aus. Budé
iibersetzte aus Begeisterung fiir die grie-
chische Kultur die Kirchenviter, darunter
Basilius, auf welchen sich viele Missionare
zur Rechtfertigung der Evangelisierung
ohne Gewalt beriefen. Erasmus stimu-
lierte zwischen 1522-25 in Alcala das Stu-
dium der Bibel und der biblischen Spra-
chen. Er vermittelte dadurch den spéteren
Missionaren unter seinen Schiilern das
Gespiir fiir die einheimischen Sprachen
und die Religionen. Die spanischen Mysti-
ker wurden von der Einheit der Person
und der Erkenntnis Gottes inspiriert, wie
Juan L. Vives zeigt. Die Vertreter der My-
stik bekdmpften in Europa die ,sola fi-
des”-Lehre von Luther und die ,sola ra-
tio“-Uberzeugung der  beginnenden
Aufklarung. In Amerika schopften die
Missionare daraus ihre Theologie des Le-
bens und der Verteidigung der Wiirde der
Person der Indios. Sie sahen in der Skla-
verei einen Gegensatz zur Liebe Gottes
und zur christlichen Liebe.

Thomas Morus suchte, aufgewiihlt durch
die sozialen Zustiande in England, in sei-
ner Utopie (1516) nach einer ,,neuen” und
idealen Gesellschaft, wo es keine Ausbeu-
tung, keine Vertreibung vom Boden und
keine Diktatur des Privateigentums gibt.

Bischof Vasco de Quiroga von Mexiko
(1470-1565) folgerte fiir die Indios, daf sie
den Menschen des ,,Goldenen Zeitalters”
glichen, wéhrend die gewalttdtigen Spa-
nier noch im , Eisernen Zeitalter” lebten.

Die Idee eines idealen Staates stand bei
vielen Missionaren Pate fiir den Plan eines
friedlichen Zusammenlebens von Spani-
ern und Indios und dessen spétere Ver-
wirklichung in den Reduktionen der Je-
suiten. Ebenso war die Bulle von Paul III.
»Sublimis Deus” von 1537, welche ener-
gisch den Indios menschliche Seele und
Vernunft zuspricht, von Thomas Morus
inspiriert.

Auf dem Priifstand

Die fithrenden Missionare brachten die
wissenschaftlichen Erkenntnisse Europas
nach Ubersee und setzten sie dort in die
Praxis um. Da das Zentrum der Macht
und Entscheidungen in Spanien lag,
lielen die Missionare kein Mittel (Briefe,
Delegationen, Reisen, auch Provokatio-
nen) unversucht, um Spanien mit der Pro-
blematik bekannt zu machen und lésten
damit immer wieder heftige Diskussionen
aus. Wir greifen einige Diskussions-
themen heraus.

Das Recht auf die Conquista

Die Conquista schien juridisch, aus der
Tradition und durch die pépstlichen
Schenkungsbullen, abgesichert. Dennoch
gingen die Dominikaner unter Antonio de
Montesinos 1511 in Santo Domingo mit
den Conquistadores auf Konfrontation.

Die Dominikaner waren in Salamanca
Schiiler des berithmten Francisco de Vito-
ria, des Ratgebers des Kénigs und Ver-
trauensmannes von Bartolomé de Las Ca-
sas. Toméas Cajetan war ihr Generaloberer,
so mufite er sich mit diesem Problem be-
fassen. Als Interpret des Thomas von
Aquin (Summa Theologica q 66, art. 8) un-
terscheidet er: 1) Untergebene christlicher
Fiirsten von Rechts wegen (Juden, Moren
in Spanien), 2) Untergebene von Rechts
wegen, aber nicht tatséchlich (Unglaubige
im hl. Land), 3) Vélker, die weder von
Rechts wegen noch faktisch der zivilen Ju-
risdiktion christlicher Fiirsten unterste-
hen; das sind die Heiden in Amerika. Die
Tatsache, dafl diese Volker unglaubig
sind, rechtfertigt keinen Krieg gegen sie.
Christus sandte nur Prediger, aber keine
,Soldaten mit Waffen”. Nur so sind auch
die pépstlichen Schenkungsbullen zu ver-
stehen.

Geht es Cajetan nur um das Wie der Con-
quista, so lehnt sie sein Ordensangehéri-
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ger Francisco de Vitoria"grundsétzlich ab:
1) die Indios waren vor der Ankunft der
Spanier legitime Herren ihrer Giiter, 6f-
fentlich und privat; 2) der Kaiser ist nicht
Herr der ganzen Erde und der Papst ver-
fiigt tiber keine zivile und zeitliche Herr-
schaft; 3) die Fiirsten diirfen auch nicht
mit Erlaubnis des Papstes die Barbaren
wegen ihrer Siinden gegen das Naturge-
setz unterdriicken oder sie wegen ihrer
Siinden strafen; 4) die Bekehrung ist
gleichfalls kein Titel fiir einen Krieg. — Er
kennt dennoch auch Griinde, welche zum
Verlust der Herrschaft der Barbaren
fithren kénnen: 1) wenn sich die Spanier
dort ansiedeln, ohne Schaden zuzufiigen;
2) wenn es um den Handel geht; 3) wenn
sich die , Barbaren” aus freier Entschei-
dung unterwerfen.

Vitoria argumentiert ebenfalls aus der
Tradition: aus der Bibel, aus Thomas und
aus Aristoteles. Er gilt mit seinen Thesen
als Begriinder des Volkerrechts. Man kann
sich Conquista ohne Gewalt nicht vorstel-
len. Die eigentliche Frage heifSt, ob ein ge-
rechter Krieg erlaubt ist.

Der gerechte Krieg

Bis zur Eroberung von Peru 1531 wurde
das Werk des Palacios Rubios ,Requeri-
miento” (Finderecht) als juridisches In-
strument benutzt, welches er 1513 auf An-
ordnung des Konigs verfafite. Die
Landnahme der ,gefundenen” Léander
hatte nach einem festgelegten Rechtsritus
vor sich zu gehen: Der militarische Fithrer
verlas den Eingeborenen das Dokument,
der Notar hob den Akt in die Hohe, die be-
gleitenden Priester fungierten als Zeugen.
Nahmen die Indios nicht an, war der
Krieg gerechtfertigt.

In der Diskussion beharrten Theologen
wie Juan Ginés de Septilveda, Matias de

Paz u. a. darauf, dal gegen barbarische
Volker wegen ihrer tyrannischen Staats-
form und wegen des Gotzendienstes ein
Krieg juridisch erlaubt sei. Sie konnten
sich dabei auf Aussagen von Missionaren
wie Bischof Vasco de Quiroga (Mexiko),
einem Verteidiger der Indios, stiitzen, der
in jhrer Staatsform nur Tyrannei erkennen
konnte im Unterschied zum guten Indio
als Person. Dem Las Casas, der wie Vitoria
und Cajetan jeden Krieg gegen die Indios
verneint, hilt Septilveda entgegen, daf8 er
die spanischen Konige bezichtigte, auf Art
der Tyrannen die ,Neue Welt” in Besitz
zu nehmen.

Der Hof loste das Problem pragmatisch:
Die Frage laute nicht, ob ein Krieg erlaubt
sei, sondern wie er zu fithren sei. Die L6-
sung: nicht zur Zerstérung, sondern zum
Aufbau.

Die Frage der Sklaverei

~Ungeziigelte Gier”, Hunger und Durst
nach Gold, um méglichst rasch reich zu
werden, trieben zuerst die Indios, dann
die Neger in die Sklaverei. Die Inferioritét
des Indio und der Zweifel, ob er uber-
haupt ein Mensch sei, dienten als Recht-
fertigung. Der Neger galt von Natur aus
zum Dienen geboren (Aristoteles).

Das Kirchenrecht legitimierte Sklaverei in
bestimmten Féllen: 1. bei Gefangenschaft
in einem Krieg; 2. wenn Christen den Fein-
den der Christenheit (Sarazenen) Waffen
lieferten...; 3. wenn Erwachsene sich als
Sklaven verkauften (Minderjahrige durf-
ten vom Vater verkauft werden); 4. nach
der Lehre des Mittelalters , partus sequi-
tur ventrem”, nach der Kinder von Skla-
ven eo ipso als Sklaven geboren wurden.
Die in Europa geltenden Normen mufiten
auf die Indios in Amerika angepafit wer-
den. Die Indios waren Ungldubige, aber

1 Relecciones sobre los Indios, Bogoté 1989 (Vorlesungen {iber Indien). Vitoria gilt als Begriinder des Vél-
kerrechts und der Menschenrechte. Heute noch beziehen sich Theologen und Philosophen der Befrei-
ung auf seine haarscharfen Analysen. Der Konvent San Esteban in Salamanca war das bedeutendste
und bestinformierte Missionszentrum in Spanien jener Epoche.
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keine Feinde der Christenheit. Die Praxis
mufte sich auf diese allgemeinen Normen
stiitzen. Weigerten sich aber die , natura-
les”, die Spanier anzunehmen, konnte
man ihnen den Krieg erklaren und das
Recht der Gefangenschaft anwenden. Und
man konnte Sklaven von tyrannischen Ka-
ziken ,loskaufen”, was nach den gelten-
den Normen der Christianisierung erlaubt
war. Der Sklave sollte aber nach fiinf Jah-
ren freigelassen werden. Eine konigliche
Verordnung von 1534 verbot die Sklaverei
und den Verkauf in andere Gebiete des
Kontinents. Dazu verwiesen die ,, Vertei-
diger der Indios” vergebens darauf hin,
daf die Sklaverei dem Kirchenrecht, dem
Zivilgesetz und den ethischen Normen
widersprach. Dennoch hielten in Amerika
weiterhin Christen andere Christen als
Sklaven. Das wirtschaftliche Argument
war stérker als alle juridischen und ethi-
schen Erwagungen: Ohne Sklaverei bricht
die Wirtschaft und das Kolonialprojekt
zusammen."

Missionierung

Der Historiker Enrique Dussel unterschei-
det drei Etappen der Missionierung des
siidamerikanischen Kontinents: 1. In der
ersten Periode von 1492-1519 gab es keine
organisierte Missionsarbeit. Weder der
Staat noch die Kirche waren auf die Mis-
sion vorbereitet. 2. Die planmaflige Mis-
sionierung betraf nur eine kurze Zeit-
spanne (von 1519-1551), sie begann in
Mexiko (1519 Cortés) und Peru (1532
Pizarro). 3. Ab 1551 begann bereits die Or-
ganisation der Kirche (bis 1620).

Genau genommen sind alle drei Etappen
ineinander verflochten. Entscheidend wa-

ren die Vorginge in Mexiko und Peru,
weil dort die Spanier auf Hochkulturen
und organisierte Staatsformen stieflen.
Der Anstofs, Spezialisten mit der Evange-
lisierung zu betrauen, kam vom Eroberer
Herndn Cortés. In Spanien wetteiferten
die Orden bereits untereinander. Viele In-
tellektuelle aus dem diplomatischen
Dienst schlossen sich an.

Cortés und seine Methode

Hernén Cortés, der Eroberer von Mexiko,
wufdte sich wie schon seinerzeit der Ent-
decker Christoph Kolumbus als , Abge-
sandter des Koénigs zur Bekehrung der
Unglaubigen”. Unter Bekehren verstand
er, die Indios zu Untergebenen des Konigs
und des wahren Gottes zu machen. Diese
Idee leitete auch andere Eroberer. Wie
Cortés missionierte, schildert sein Chro-
nist und Waffengefdhrte, Bernal Diaz de
Castillo. Als Eroberer dezimierte er die In-
dios,” als Missionar evangelisierte er sie.
Seine Methode folgt dem ,Requeri-
miento”. Entlang seines Weges lie er in
den Tempeln neben den Gotzen christli-
che Statuen aufstellen.

Fiir die Indios mufite sich zwangslaufig
ein zweifaches ergeben: 1. Der Gott der
Sieger war stérker als ihre Gétter, aber die
christliche Religion war nur eine Religion
neben der anderen; 2. im Unterschied zu
ihrer Religion war die christliche nicht et-
was, das fiir sich gesehen werden konnte,
da in Cortés militdrischer und religioser
Fiihrer vereint auftraten. Wenn Azteken-
fithrer die Taufe annahmen, sahen sie
darin blof8 ein begleitendes Ritual des po-
litischen Biindnisses.

" Zu Entdeckung, Eroberung, Evangelisierung siehe die Zusammenstellung aus Dokumenten in: Werk-
mappe Weltkirche N. 78, 1990, Papstliche Missionswerke, Wien.

2 E. Dussel, Geschichte der Kirche in Lateinamerika, Mainz 1988, 80-106.

" Als Cortés 1519 nach Mexiko kam, zihlte die Bevolkerung 25 Millionen; 1532 waren es nur noch 17 Mil-
lionen, 1550 6 Millionen, 1570 2,5 Millionen, um die Jahrhundertwende 1 Million. —- Oder Haiti (damals
Hispaniola) zdhlte 1492 1 Million, 1520 waren es nur noch 16.000. Siehe Tzvetan Todorov, Die Eroberung
Amerikas. Das Problem des Anderen. Frankfurt/M., 1985. Nach jhm haben wir es in Amerika insge-
samt ,mit einer Dezimierung der Bevolkerung um schitzungsweise 70 Millionen zu tun”.
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Von der ,tabula rasa” zum Dialog

Der Stratege Cortés erkannte, daf8 die
christliche Botschaft zuriickgewiesen
wird, wenn es nicht gelingt, sie in das alte
Heidentum einzufiigen. In eindringlichen
Briefen legte er dem Konig nahe, die Mis-
sion in die Hand der Orden zu legen, da
sich der Sékularklerus von den Eroberern
nicht unterscheidet."

Die Auswahl geschah von hochster Stelle:
Durch Kaiser und Papst. Karl V. beauf-
tragte seinen eigenen Beichtvater, den fla-
mischen Franziskanergelehrten Jean Gla-
pion; Leo X. bekriftigte die Sendung mit
einer Bulle ,, Alias felices” (25. April 1521);
der Nachfolger, Hadrian VI, bestatigte die
Sendung mit der Bulle ,,Exponi nobis feci-
sti” (9. Mai 1522). Nach dem Tod von Gla-
pion wurde sein Begleiter Generaloberer.
Dieser wahlte nun ,,Zwo6lf Apostel” (die-
sem Beispiel folgten alle Orden) als sym-
bolische Zahl fiir die Apostel und die Jiin-
ger des hl. Franz aus. Er zog sich mit ihnen
zur Besinnung zuriick und iiberwachte
alle Details bis zur Ausreise.

Am 13. Mai 1524 landeten die ,,Zwolf” in
Mexiko und zogen zu Fuf8 zur Haupt-
stadt. Schon wenige Tage hernach, gegen

Ende Juni 1524, kam es auf Vorschlag des
Cortés zu einem von mehreren Gipfelge-
sprachen zwischen den Franziskanern
und den Indios, bekannt als ,Kollo-
quien”.”®

Trotz der Kolloquien betrieben die
,Zwolf” in einer ersten Phase (1524-1529)
die Politik der ,tabula rasa” und zerstor-
ten Bilder und Tempel. Erst hernach dran-
gen sie tiefer in die Sprache und Kultur ein
und setzten konsequent in die Praxis um,
was sie mit den Kolloquien begonnen hat-
ten.’

Die Kolloquien waren die erste, wirkliche
~Begegnung zweier Kulturen” unter
gleichberechtigten Partnern. Es gelang
zwar den Franziskanern nicht, die Indios
zu liberzeugen; sie verstanden es aber ge-
schickt, das Interesse der Indios fiir den
Glauben zu wecken. In Anpassung an den
Lebensstil der Indios nahm Toribio de Be-
navente den Indionamen , Motolinia” an,
was so viel heifit wie ,,Armer”. Die Mis-
sionare lernten die Sprachen, studierten
den Glauben der Indios und respektierten
die Ethnien.” Konnte sich ein Missionar
nicht anpassen, wurde er unverziiglich
nach Spanien zuriickgeschickt. Im Kolleg
Santa Cruz (1535) betrieb man bikulturelle

“  Brief an den Konig vom 15. Okt. 1524: ,Wenn wir hier Bischofe und andere Prilaten haben, werden die
schlechten Gewohnheiten nur fortgesetzt... Und noch schlimmer: die naturales hier haben viele Prie-
ster..., aber sie sind ehrenhaft und von einer gewissenhaften Keuschheit...” siehe Christian Duverger, La
conversion de los Indios de la Nueva Espaiia. Quito, 1990.

**  Fray Bernardino de Sahagtin (1499-1590), einer der ,Zwolf”, hat die Kolloquien in seiner ,Historia Ge-
neral de las cosas de Nueva Espaiia” aufgezeichnet. Das Buch fiel der Zensur zum Opfer und erst 1920
wurden die legendéren Kolloquien vom Franziskaner Pascal Saura im Archiv des Vatikan gefunden.
Chr. Duverger, op. cit., veroffentlichte den vollstandigen Text.

' Die Kolloquien gliedern sich in Etappen: 1. Feierliche Eréffnung und Einleitung durch Cortés, 2. Rede
der Franziskaner: a. Kurzfassung des christlichen Glaubens, b. Vergleich des Gottes der Christen mit
den Gotzen, 3. Antwort der Azteken: a. zuerst die Kaziken, b. dann Antwort der Priester. — Die Ge-
sprache fanden auf spanisch und mexikanisch statt. Es war ein Dialog unter Partnern.

7 Einer von ihnen Francisco Jiménez verfalt 1530 und 1534 das erste Worterbuch fiir die Missionare. 1547
verfafit fray Andrés de Omo ein , Vocabularium®”, ebenso fray Bernardino de Sahagiin und fray Juan de
Ayora. Fray Alonso Molina wuchs bereits zweisprachig auf, er gab 1555 ein erstes spanisch-mexikani-
sches Lexikon mit 13.000 Wortern heraus; 1571 stellt er ein neues Wérterbuch zusammen: nahuatl-spa-
nisch mit 24.000 Wortern, spanisch-nahuatl mit 17.000 Wortern. — Es wurden Grammatiken verfaft, ein
Werk , Diskurs der Alten” ist bereits eine Ethnographie; in einem Predigtwerk schreiben 15 Autoren,
ferner geben sie , Katechismen” und , Lehren”, Ubersetzungen des Neuen Testaments und der Episteln
fiir die Messe heraus. — Insgesamt ergibt die Liste der religiosen Literatur zwischen 1524 und 1572
80 Werke, davon stammen 16 Werke von den Dominikanern und Augustinern. Die Franziskaner be-
trieben auch die erste Druckerei in Neuspanien. Trotz strenger Zensur konnten sie an die 100 Biicher

drucken, wovon 90 Biicher religitse waren.
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Erziehung, wobei Franziskaner ebenso
von ihren Indioschiilern lernten wie um-
gekehrt. Dieses Kolleg war nach der Ab-
sicht der Franziskaner ein Priestersemi-
nar, ein Ansinnen, das aber bald auf
heftige Ablehnung stiefs.

Eine wahre Volksbewegung mit Massen-
taufen setzte ein. Innerhalb von 20 Jahren
wurde ein Drittel der Bevolkerung ge-
tauft.” Sogar zu ersten Anzeichen einer so-
ziologischen Aneignung des Christen-
tums kam es, als zehn Jahre nach der
Ankunft der Spanier dem Indio Juan
Diego am 9. und 10. Dezember 1531 die
Muttergottes erschien. Die Jungfrau von
Tepeyac (Guadalupe) ist bis heute Symbol
der Mexicanidad. Liturgie wurde in den
Sprachen der Indios gefeiert, die Bibel
wurde szenisch dargestellt, Indios leiteten
Gemeinden, Fray Jacobo Testera (1529)
verfaite Katechismen mit indianischer
Bilderschrift, die heute noch ,,testerianos”
heifSen.

Friedliche Conquista

Das Wirken der ,, Zwolf Apostel” ist das
eindrucksvollste Beispiel von Inkultura-
tion in der gesamten Missionsgeschichte.
Freilich, auch diese Evangelisierung ge-
schah im Schatten der Conquista. Seit der
Predigt des Montesinos auf Santo Do-
mingo (1511) kam der Widerstand der
Missionare gegen Sklaverei und Genozid
nicht mehr zur Ruhe. Eine Wende erhoffte
man sich, als der Staat die prophetischen
Missionare (,Indigenistas”) unterstiitzte
und ihnen den Titel , Beschiitzer der In-
dios” verlieh. Unter ihnen ragte Las Casas
(1474-1566) heraus.™

Er erarbeitete, angeregt durch Thomas
Morus, das utopische Projekt der friedli-
chen Conquista, um die Mission von der

Eroberung zu trennen. Der Staat ging auf
diesen Vorschlag ein, da er darin eine
Moglichkeit sah, die Eroberer zu ziigeln
und die Conquista ohne Blutvergiefien
durchfiihren zu kénnen.

Der Plan sah vor, daf8 die Missionare Ge-
biete zugewiesen erhielten, in denen sie
ohne Soldaten unter den Indios missio-
nierten. Las Casas forderte, damit der Plan
gelingen konne, die Aufhebung der priva-
ten Encomienda zugunsten des Staates. Er
erkannte ndmlich scharfsichtig die Wurzel
des Ubels in der gegensitzlichen Produk-
tionsform von Indios und Spaniern (kol-
lektive Form hier, privates Unternehmen
dort).

Natiirlich war diesem utopischen Versuch
keine lange Lebensdauer beschieden. Ein
Unternehmen von Las Casas scheiterte.
Versuche anderer Missionare wurden im-
mer wieder durch Feindseligkeiten der
Spanier durchkreuzt. Der Druck der Enco-
menderos und der wirtschaftliche Sach-

.zwang waren einfach zu grof. Der Staat

stand nicht voll dahinter, dazu war die
Staatsmacht zu weit entfernt, um sich
durchsetzen zu kénnen.

Reformen durch Gesetze

Die Frage war fiir Las Casas nicht mehr,
wie in einer Ausbeutergesellschaft missio-
niert werden kann, sondern wie die Be-
dingungen der Gerechtigkeit und der
menschlichen und goéttlichen Rechte her-
gestellt werden konnen, damit evangeli-
siert werden darf. Er wird vom utopischen
Reformer zum Realpolitiker. Er kennt die
Gesetze genau und weif$ bei Hof geschickt
zu verhandeln. Die Neuen Gesetze von
1542 sind sein Erfolg sowie der Bewe-
gung, die er verkorpert (Indigenisten).
Drei Bestimmungen gehen auf Las Casas

*  Die Eroberer fiirchteten um ihre Privilegien und reagierten mit Diffamierung (,schwarze Legende”).
Historiker und Theologen schlossen sich dieser raffinierten Kritik an, die sich bis in unsere Zeit herauf

hielt.

% Zu ihm vgl. den Beitrag von G. B. Winkler in diesem Heft.
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zurtick: 1. Die Kontrolle der Krone iiber
die 6konomische und politische Macht;
2. Schluf8 mit der Ausbeutung der Indios,
sie entzieht der Krone Untergebene und
der Kirche Glaubige; 3. Vorrang der of-
fentlichen Interessen des Staates vor den
privaten.

Den Neuen Gesetzen ging die Bulle Pauls
III. ,,Sublimis Deus” von 1537 voran, die
gegen die Versklavung gerichtet war, weil
die Indios ebenfalls Menschen seien. Den
Dominikanern (Fray Bernardino de Mi-
naya und Julian Garcés, Bischof von Tlax-
cala in Neuspanien) war es gelungen, den
Papst entsprechend zu informieren.

Die Neuen Gesetze bedeuten einen radi-
kalen Wandel der Kolonialpolitik: Die
Krone wird zum einzigen Encomendero,
die Indios sind freie Menschen (Verbot der
Sklaverei, Entlohnung der Indios, kein
Krieg gegen sie); kirchlicherseits leiten sie
die Abgrenzung von Mission und Con-
quista ein.

Die Encomenderos reagierten mit Panik
und offener Rebellion, viele kehrten nach
Spanien zuriick. Der Haf3 entziindete sich
gegen Las Casas, dessen Schriften in Me-
xiko offentlich verbrannt wurden.

Die Kirche sah ebenfalls ihre Position be-
droht und stellte sich auf die Seite der do-
minierenden Schicht: Als die Encomende-
ros eine Delegation nach Spanien
schickten, schlossen sich Bischof Juan de
Zumarraga von Mexiko (sonst ein Vertei-
diger der Indios), die Provinziale Fran-
cisco de Soto von den Franziskanern und
Francisco de la Cruz von den Dominika-
nern und Juan de San Ramén von den Au-
gustinern an. In Peru, wo wegen der dor-
tigen Minen hochster Sklavenbedarf
bestand, griff 1546 Gonzalo Pizarro zu den
Waffen. Die Bischofe von Lima Fray Jeré-
nimo de Loaiza und Quito, Garci Diaz
Arias, stellten sich hinter Pizarro. Der Do-
minikaner Luis de Magdalena schrieb ein
Manifest ,De bello justo”, worin er
Pizarro verteidigte. Die Mercedarier, Skla-

venbesitzer, stellten sich sogar mit Waffen
auf seine Seite. Nur die Franziskaner di-
stanzierten sich. Der Klerus argumentierte
mit Aristoteles: In einem Staat muf3 es Rei-
che und Arme geben, die Indios sind von
Natur aus schwach, sie brauchen Herren.
Dahinter verbarg sich das eigentliche Ar-
gument: Ohne Sklaven funktioniert die
Wirtschaft nicht. Franziskaner von Me-
xiko forderten sogar die Festschreibung
der Encomiendas fiir immer. In Spanien
kam es bei Hof zur berithmten Diskussion
(1550) zwischen Las Casas und seinem
Gegenspieler Septlveda. Dieser argumen-
tierte brillant aus der Vernunft und aus
Aristoteles, jener weniger elegant aus der
Heiligen Schrift, was in Spanien neu war,
aus dem Glauben und Christus, und erst
dann aus Vernunft und Aristoteles. Der
Hof wollte nur die Argumente héren und
nahm so lange zu Kompromissen Zu-
flucht, bis die Gesetze weginterpretiert
waren.

Bruch der Einheit von Mission und
Conquista

In einer spateren Periode, als die Haupt-
gebiete (Mexiko und Peru) ,befriedet”
waren und es nur mehr um Randgebiete
ging (Araucaner in Chile), griff der Staat
einen Vorschlag des Las Casas (bereits
1518 zur Verhinderung des Genozids auf
den Antillen) auf, verbot kriegerische Ex-
peditionen und erlaubte getrennte Sied-
lungen. Krieg war nur mehr zur Verteidi-
gung gegen kriegerische Stimme erlaubt.
Aufgabe der Missionare war es, die Rest-
Indios innerhalb markierter Gebiete zu
evangelisieren und zu zivilisieren. Der
Krieg kostete viel Geld und es ging um
nichts mehr als Geld.

Viele Missionare, unter anderem der Je-
suit Luis Valdivia 1593 in Chile, durch-
schauten diese Politik, die , defensiver
Krieg” genannt wurde. Wenn jemand
Recht auf einen Defensivkrieg habe, dann
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seien es die Indios. Die Kirche stellte sich
wieder auf die Seite der herrschenden
Klasse, die keine freien Indios dulden
wollte, und disqualifizierte sie von der
Kanzel herab als Rebellen, Kriminelle und
Apostaten.

Mit dieser Politik leitete der Staat selbst
den Bruch von Mission und Conquista
ein. Im Grunde genommen begann der
Bruch schon in den ersten Tagen der Con-
quista. Las Casas lehnte die Conquista zu-
sehends mehr als unversohnlichen Gegen-
satz zum Evangelium ab.

Der Staat sah immer dann in der Mission
eine Alternative, wenn er diese gegen die
aufmiipfigen Encomenderos brauchen
konnte. Aus heutiger Sicht wiirde man sa-
gen: Es gab in Amerika die Macht der Mis-
sion und die militdrisch-wirtschaftliche
Macht. Die missionarische Alternative
setzte als Minimum eine gewisse Autono-
mie der indianischen Vélker voraus.

Der Nachteil jener, die wie Las Casas
einen Bruch forcierten, bestand darin, dafl
die Kirche in sich gespalten war. Viele
Vertreter der Kirche bemerkten nicht, dafl
sie sich selbst zu Conquistadores und En-
comenderos entwickelt hatten.

Als die Eroberung weitgehend abge-
schlossen war, ergriff der Staat selbst die
Initiative zum Bruch von Mission und
Conquista. Er dachte der Kirche in der
neuen Welt die gleiche Rolle fiir die natio-
nale Einheit zu wie in Spanien. Da die Lei-
ber schon unterworfen waren, war es Zeit,
die Eroberung der Seelen zu forcieren.
Die bedeutendste Kirchenversammlung
in Amerika, das Dritte Konzil von Lima,
machte 1582 diese Trennung offiziell. Das
7. Kapitel verbot Priestern, an militéri-
schen Feldziigen teilzunehmen. Es war of-
fensichtlich: 1. Die Epoche der Eroberung

war beendet; 2. die Kirche sollte sich auf
ihre eigentliche Aufgabe besinnen (Lehre
und Sakramente); 3. die Kirche erkannte,
daf8 sie ihre Aktivititen von denen des
Staates abgrenzen mufSte, wollte sie iiber-
leben. — Die Trennung von Mission und
Conquista half der Kirche, doch fiir die in-
dianische Bevolkerung war es zu spit. Die
Mehrheit war ausgeldscht. Fiir die Arbeit
wurden Negersklaven eingesetzt (seit
1501 erlaubt).

Der Staat hatte nun gegen den Rombesuch
der Bischofe (ab 1585) alle zehn Jahre
nichts mehr einzuwenden. Die Griindung
der Propaganda Fide 1622 kam fiir Ame-
rika, wo bis dahin das Papsttum von der
missionarischen Aktivitit ausgeschaltet
war, viel zu spit. In Amerika hatte bereits
die Epoche der , Christenheit” begonnen,
die bis in unser Jahrhundert herauf dau-
ern sollte. 1750 wurden die Jesuitenreduk-
tionen (sie dauerten von 1613-1750) als
letztes Andenken an das prophetische Ge-
wissen von Missionaren wie Las Casas be-
seitigt.”

Wie es die Kirche verabsdaumt hatte, sich
rechtzeitig von der Conquista zu distan-
zieren, so versaumte sie leider auch die
Heranbildung eines bodenstindigen Kle-
rus. Das Kolleg der Franziskaner Santa
Cruz in Mexiko wurde verboten. 1570
sprachen sich die Nachfolger der ,Zwdlf
Apostel” gegen die Zulassung von Indios
zu hoheren Weihen und iiberhaupt zu
hoheren Studien aus. 1582 forderte die
zweite Provinzversammlung der Jesuiten
in Peru, die Tiir zum Studium auch den
Mestizen zu verschlieSen. Es waren die
gleichen europdischen Vorurteile wie bei
der Versklavung der Indios mafigebend.
Noch heute gibt es keine Kirche mit india-
nischem Antlitz.

¥ Die Jesuiten hatten bessere Bedingungen als Las Casas, denn ihre Territorien lagen in der Konfliktzone
von Spanien und Portugal und es gab dort keine Minen. Die ersten Reduktionen hatten bereits die Fran-
ziskaner unter Luis de Bolafios (1492-1539) bei Assuncién gegriindet. Insgesamt gab es an die 20 Re-

duktionen.
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Die Bedeutung von 1492/1992

Die Existenz von Amerika als einer
,neuen” Welt war fiir das christliche und
erobernde Europa ein Problem ersten
Ranges. Europa erkannte erst 1507, wie
Enrique Dussel feststellt, daf8 es nicht
Asien, sondern Amerika entdeckt hatte.
Die historische Situation forderte zu Ant-
worten  heraus, angefangen vom
Menschsein der Indios bis zu ihren Rech-
ten, Antwort auf Fragen nach dem Krieg,
der Eroberung, der Wirtschaft, dem Lohn,
der Arbeitsorganisation, der Verkiindi-
gung des Evangeliums.

Einige Antworten sind noch heute giiltig
wie die Begriindung des Volkerrechts (Vi-
toria), das Recht der Menschen auf ihre
Wiirde und der Ethnien auf ihre Eigen-
standigkeit und der Protest von Las Casas
und vieler Missionare gegen Ungerechtig-
keit, damit nicht Menschen einander aus-
beuten.

Mit der Conquista setzte die erste syste-
matische Periode der Evangelisierung ein.
Die Missionare zéhlten zur geistigen Elite
jener Zeit. Thre Methode der Zuteilung
von Gebieten an Orden, so wie erste Ver-
suche der Anpassung waren bis zum Mis-
sionsdekret des 2. Vatikanischen Konzils
bestimmend. Inkulturation, ein Ideal der
nachkonziliaren Zeit, wurde in dieser er-
sten Periode ernsthaft versucht.

Die Geschichte zeigt, wie wichtig es ist,
dasB sich Kirche und Theologie nicht von
Interessen — politisch, wirtschaftlich oder
was immer - in Dienst nehmen lassen. Sie
diirfen nur ein Interesse vertreten, jenes
des Lebens. Die Kirche weif3, dafi sie nicht
in einem luftleeren Raum lebt, sondern in
einer konkreten Welt. Ob sie fiir die eine
oder andere Position Partei ergreift oder
sich heraushilt, sie betreibt damit ,,Poli-
tik”. In dieser Erkenntnis wurzelt die

Theologie der Befreiung, deren Anfiange
bis zu den Verteidigern des Lebens der In-
dios zuriickreichen.

Die Geschichte deckt auch den begrenzten
Horizont der menschlichen Erkenntnis
auf. Nur selten wurde das Recht Europas
in Frage gestellt, fremde Lander in Besitz
zu nehmen. Der Widerstand der unter-
jochten Volker wurde verschwiegen oder
verharmlost. Die Lehre von der Hierarchie
der Werte mit dem Vorrang der iiber-
natiirlichen vor der natiirlichen Ordnung
aus dem Mittelalter rechtfertigte die so-
ziale Skala, derzufolge sich die Christen
Gott nédher glaubten als die Indio- und Ne-
gersklaven. Der gleiche eurozentrische
Gesichtspunkt maff unter den menschli-
chen Gesellschaftsformen der europaisch-
christlichen einen privilegierten Wert bei.
Darin hat sich bis zum heutigen Tag nichts
gedndert, denkt man an die Verteilung der
Giiter in der Welt, die mit , Wirtschafts-
ordnung” umschrieben wird, oder aber an
die Losung internationaler Probleme aus
eurozentrischer Sicht. Es sind Zweifel an-
gebracht, ob die Menschheit bereit ist, aus
der Geschichte zu lernen.

Der Aufeinanderprall zweier Welten er-
eignete sich tatsdchlich. Die moderne Ra-
tionalitat mit ihrer zweckorientierten Ver-
nunft war gegeniiber dem Indio im
Vorteil, der das Neue nicht einordnen
konnte und so von ihr zermalmt wurde.”
Die Grenzen der , modernen Vernunft”
sind ebenfalls evident. Sie konnten nur
materielle Reichtiimer ausmachen, die
wirklichen Werte waren ihrer Rationalitat
unzugénglich. Hier liegt die entschei-
dende Aufgabe der Christen, der moder-
nen Rationalitdt ihre Blindheit fiir die
Werte des Lebens zu nehmen.

Dazu ist es erforderlich, so lehrt die Ge-
schichte, daf$ man die Menschen aus den
ihnen eigenen Quellen schépfen und sie

»  Siehe dazu Peter Rottlinder, Die Conquista — auch ein Aufbruch zur Moderne. In: Orientierung, N. 20,
Jg. 54, 31. Okt. 1990. Er stellt dort Uberlegungen an im Anschluf an die Analysen von Tzvetan Todorov
(Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen, Frankfurt/M. 1985)
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konsequent von ihnen leiten laft. Die Kir-
che war darin damals eine gespaltene und
ist es auch heute: sie folgt eher der Logik
der Welt (Eroberer) als jener ihrer eigenen
Propheten. Die Kirche Lateinamerikas
spricht heute davon (Medellin 1968 und
Puebla 1979) als Option fiir die Armen.

Der Ruhm der spanischen Missionare
hellt die iiberaus dunkle Geschichte auf.
Von Anfang an gab es solche Propheten in
ihren Reihen, die den Schrei der Armen
gehort und sich entschieden auf ihre Seite
gestellt haben. Und keine andere Kirche
wie die lateinamerikanische kann heute
solch eine Anzahl von Propheten und
Martyrer vorweisen. Dazu melden sich
heute , die Menschen von unten”, die In-
dios, Neger, Bauern, Arbeiter, die Mar-

ginalisierten, prophetisch zu Wort. Die Bi-
schofsversammlungen von Medellin und
Puebla sprechen mit Recht vom ,Konti-
nent der Hoffnung”. Freilich bleiben auf
der Karte weite Felder leer: Es gibt noch
keine Kirche mit indianischem Antlitz
und keine Kirche mit dem Antlitz der Ne-
ger.

Der christliche Glaube hat in Lateiname-
rika trotz der widrigen Umstande der Ge-
schichte tiefe Wurzeln geschlagen. Die an-
gekiindigte Neuevangelisierung ist schon
im Gange: Die Armen in Lateinamerika
evangelisieren sich selbst und erleuchten
auch Europa und die iibrige Welt. Was
vor 500 Jahren von Europa mit Blut und
Trénen gesdt wurde, kehrt heute als Segen
zurtick.

Ein kritischer Riickblick,
der auch die Gegenwart
miteinbezieht und Z2u-
kiinftiges nicht vergifit
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