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und pervertierten so das Christentum, unter dessen
Fahne die Eroberer auch gekommen waren.

Las Casas_kam zundchst auch als Eroberer nach
Amerika. Uberwiltigt von der Unterdriickung der
Indios, ergriff er fiir diese Partei und wurde so zu
einem Vorkampfer fiir die Menschenwiirde und ein
Anwalt der Armen. Gutiérrez arbeitet besonders
auch sein theologisches Profil heraus. In den Kontro-
versen des 16. Jh. (Verhiltnis Gold und Evangelium,
Rettung der Unglaubigen, Recht zum Krieg, Rechts-
anspriiche der spanischen Krone . . .) argumentiert
er weniger philosophisch oder juridisch (z. B. mit
dem Naturrecht wie Francisco de Vitoria), sondern
christologisch und biblisch. Gott oder das Gold ent-
spricht der alttestamentlichen Alternative Jahwe
oder Baal. Habsucht - gerade von Christen - ist Got-
zendienst. Die Habsucht der Eroberer hat in einem
Jahr mehr Menschenopfer gekostet als die Men-
schenopfer der Indios an ihre Gétter in 100 Jahren.
Zentral ist der arme Jesus (Mt 25,31-46): ,, Denn ich
hinterlasse in Westindien Jesus Christus, unseren
Gott, gegeifelt und bedringt, geohrfeigt und gekreu-
zigt, und zwar nicht einmal, sondern Tausende von
Malen, insofern die Spanier die Menschen dort nie-
dermachen und zerstoren” (208).

Es ist zu hoffen, daf dieses historisch reich belegte
Buch nicht durch den Sog anderer Ereignisse dem
Vergessen iiberlassen wird. Gerade die Lander der
n»dritten” und ,, vierten” Welt werden unter den Kon-
sequenzen gegenwartiger Krisen und Kriege zu lei-
den haben. ,,Gott oder das Gold”, Solidaritit oder
Habsucht sind keine blof vergangenen Alternativen.
Linz Manfred Scheuer

B NEUMANN MARTIN, Las Casas. Die unglaubli-
che Geschichte von der Entdeckung der Neuen Welt.
Herder, Freiburg 1990. (286). Geb. DM 38,-.

Die Lander Lateinamerikas bilden noch heute einen
Schauplatz der Unterdriickung und Ausbeutung.
Thre Opfer sind die Indios, die Ureinwohner. Die
»perpetuidad de la encomienda” — die ,immer-
wihrende Zuteilung zur Zwangsarbeit” der Indios -,
welche Philipp II. nach langem Widerstreben den
einfluireichen Kolonisten seinerzeit noch gewihrte,
hat bis heute ihre Nachwirkungen.

Aber wie schon zur Zeit der Conquista, so verteidi-
gen auch heute mutige Méanner die Menschenrechte
der unterdriickten Indios. Die , Theologie der Befrei-
ung” hat ihre grolen Vorboten. Einer ihrer bedeu-
tendsten ist Bartolomé de Las Casas. 1484 in Sevilla
als Sohn des Kaufmannes Pedro de las Casas gebo-
ren, wandte er sich nach der Kathedralschule dem
Studium der alten Sprachen, der Geschichte und der
Philosophie zu. Als Kleriker empfing er zunéchst die
niederen Weihen. Im Banne des Entdeckers Colum-
bus brach er als Soldat und Seefahrer auf in die Neue
Welt, wurde Priester und erhielt als Kolonist eine
~encomienda” zugeteilt, die von Indios in Zwangs-
arbeit bearbeitet wurde. Die Predigt eines Dominika-
ners iiber die Ungerechtigkeit der Behandlung der
Indios riittelte Las Casas aus dem bisherigen ange-
nehmen Leben auf, er dnderte radikal seinen Lebens-
stil und wurde zum Vorkampfer fiir die Freiheit und
die Rechte der ausgebeuteten Indios. Wie ein Don

Quichote stritt er trotz stindiger Intrigen, Enttiu-
schungen und Riickschlédgen als Priester und Einzel-
kampfer, als Mitglied des damals méchtigen Domi-
nikanerordens, spiter als Bischof von Chiapa und
zuletzt als Prokurator der Indios am Hofe Karls V.
und seines Nachfolgers Philipps IL. fiir die Rechte sei-
ner Indios. In beiden Herrschern fand er Unterstiit-
zung in seinen Forderungen, wenngleich sich auch
diese nicht immer in entsprechendem Mafle gegen
die Vertreter der ,encomienda” durchzusetzen ver-
mochten. Uber seinen Einsatz fiir die Menschen-
rechte hat Las Casas ein umfangreiches, schriftliches
Werk hinterlassen. Der Fernsehautor und Regisseur
beim Westdeutschen Rundfunk, Martin Neumann,
hat sich in jahrelanger Arbeit mit den Problemen der
spanischen Kolonisation, vor allem aber mit der Per-
son und dem Werk von Las Casas befaft. In dieser
Biographie iiber Las Casas zeichnet der Autor ein an-
schauliches Bild der spanischen Eroberung der
Neuen Welt, vor allem aber den unermiidlichen
Kampf des Dominikaners Las Casas fiir die Unter-
driickten.

Seite fiir Seite begegnet der Leser den Originaltexten
von Las Casas. Er erfahrt aus ihnen, wie Las Casas
seine Forderungen nach Freiheit und Gerechtigkeit
aus dem Alten Testament und dem Evangelium be-
griindet. Nie begniigte sich Las Casas mit blolen
Hinweisen auf die jenseitige Vergeltung, entschieden
vertrat er die eigene Verantwortung des Gewissens,
die Freiheit der Religion, auch der Missionierung
und Bekehrung, vor allem die soziale Gerechtigkeit.
Er verurteilte den Einsatz von Gewalt in der Missio-
nierung, scheute aber nicht zuriick, zur Durchset-
zung der Freiheit und Gerechtigkeit , mit dem Terror
der Waffen ungehorsame und aufriihrerische Chri-
sten zur Ordnung zu rufen”. , Die Anfinge der Be-

freiungstheologie reichen . . . somit . . . in Zeiten
zurlick, da sie selbst noch in mancher Hinsicht einer
Befreiung bedurfte” (220).

Diese Biographie bietet fiir das Verstandnis auch der
gegenwirtigen Befreiungstheologien, die ja vorwie-
gend im lateinamerikanischen Raum beheimatet
sind, einen nicht unwesentlichen Beitrag.

Linz Josef Hormandinger

@ EGGENSPERGER THOMAS/ENGEL ULRICH,
Bartolomé de las Casas. Dominikanerbischof — Vertei-
diger der Indios. (TOPOS Tb.). Griinewald, Mainz
1991. (156). Kart., DM 12,80.

Bartolomé de las Casas (1484-1566) lafit sich nach
kriegerischen Jahren im Kampf mit den Mauren und
den Indios nach 1506 in Rom zum Priester weihen. Er
erhilt fiir seine Verdienste um die Conquista in Mit-
telamerika eine ,,Encomienda”, d. h. einen ,, verliche-
nen” Gutsbesitz mit der entsprechenden indiani-
schen Landbevolkerung fiir die Robotleistung.
Durch einen Dominikanerbeichtvater, der ihm we-
gen seines Besitzes von leibeigenen Indianern die
Absolution verweigert, kommt er zur Besinnung,
verzichtet 1514 auf seine Pfriinden und schlieft sich
1522 den Dominikanern an. Im Einklang mit der
Mehrzahl seiner amerikanischen Ordensbriider
wurde er in Wort und Schrift, schlieSlich durch rast-
lose Interventionen bei der spanischen Krone zum
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leidenschaftlichen Fiirsprecher der Indios und zu
einem der bekanntesten ersten Verfechter der Men-
schenrechtslehre. Auch wenn ihm im Politischen nur
Teilerfolge beschieden waren, so blieb er bis zu sei-
nem Tod ein beredter Zeuge fiir eine gewaltlose Mis-
sion in einer Zeit, da die Fiirsten iiber die Religion ih-
rer Untertanen bestimmten.

Folgende Einzelheiten werden nicht allgemein be-
kannt sein: Las Casas war nicht der erste Befiirworter
der Negersklaverei in Amerika. Er bedauerte im Al-
ter seine Fehleinschitzung, man solle ,,echte” afrika-
nische Kriegsgefangene zur Entlastung der Indios
einsetzen. Der Dominikaner Montesino geriet schon
1511 durch seine Menschenrechtspredigten in
schweren Konflikt mit den Machthabern. Die Domi-
nikaner griindeten schon iiber 100 Jahre vor den ent-
sprechenden Reservaten der Jesuiten einen Missions-
staat fiir Indios, wo die Spanier keinen Zutritt haben
sollten. Die pépstliche Menschenrechtsbulle Sublimis
Deus (1537) mit Androhung der Exkommunikation
fiir Zuwiderhandelnde wird 1538 auf kaiserlichen
Druck wieder riickgéngig gemacht. Die Zahl der von
den Conquistatoren Getdteten kann nur vage ge-
schétzt werden.

Das Biichlein, das hochaktuell zum Jubildum
1492-1992 erschienen ist, wurde von zwei jungen,
noch in Ausbildung befindlichen Dominikanern ge-
schrieben. Ihnen gebiihrt ganz besonderer Dank. Sie
faBlt die Forschungsliteratur intelligent zusammen.
In einer vertieften Studie wiirde Rez. u. a. etwa fol-
gende Fragen noch intensiver nach den tieferen Ur-
sachen untersuchen: War die , Kommende” als eu-
ropiisches Verwaltungs- und Herrschaftssystem
wirklich etwas so Monstroses oder waren es nicht
vielmehr die neuen Umsténde in Amerika? Was wa-
ren die Griinde der schwankenden Politik der spani-
schen Krone zwischen Abschaffung der Sklaverei,
Schutzgesetzen fiir die Indios und deren Stornie-
rung? Was war die Rolle des aristotelischen Barba-
renbegriffs fiir die Rechtfertigung der Kolonisation?
Wusflten die Verfasser, dal schon Thomas Morus in
seiner Utopia die Kolonisation dort vorsieht, wo die
,,Barbaren” selbst nicht in der Lage sind, eine ,ver-
nunftsgemiBie” Gesellschaft aufzubauen. Ich hitte
dieses Motiv fiir platonistisch gehalten.

Salzburg Gerhard B. Winkler

B KLINGER ELMAR, Armut. Eine Herausforderung
Gottes. Der Glaube des Konzils und die Befreiung
des Menschen. Benziger, Ziirich 1990. (336). Brosch.
DM 32,-/sfr 31—

DaS européaische Theologie zur kreativen Begegnung
mit der Befreiungstheologie fahig ist, stellt Elmar
Klinger auf eindrucksvolle Weise heraus. Seite fiir
Seite werden die Grundbegriffe von Existenz und
Glaube im vorbehaltlosen Gespréach mit der Theolo-
gie der Befreiung neu durchgearbeitet und dabei ver-
wandelt. Um so bemerkenswerter ist das Ergebnis:
Glaube, Kirche, Pastoral, Theologie konnen nicht
fruchtbar im europédischen Kontext gelingen, wenn
sie nicht durch die Schule befreiungstheologischen
Denkens gegangen sind. Wie kommt Klinger zu die-
sem Urteil?

In einem ersten Abschnitt behandelt der Autor den
lateinamerikanischen Ort von Theologie (15-70): als

theologische Reflexion eines , gesellschaftlich abhan-
gigen Seins” (27) ist jhr Ort der Arme selbst, sein
Glaube, sein Existenzkampf. Notwendigerweise
wird solche Theologie zur Theologie der Politik. Po-
litik ist ein Gegenstand von Theologie, genauso wie
Politik theologisch ist. Das bedeutet, daf8 der Glaube
politische Konsequenzen nach sich zieht: er ist ge-
meinsames Handeln fiir Gerechtigkeit und Gemein-
wohl. Politisches Handeln als Einsatz fiir menschen-
wiirdiges Leben ist nicht blof eine ethische
Konsequenz des Glaubens: es hat eine unverzichtbar
dogmatische Dimension. Die Option fiir die Armen
ist ein genuiner Glaubensakt an Gott selbst (50). Da-
mit gewinnt Kirche einen neuen Standpunkt, den der
Armen und der Bibel. Der Ort der Armen gibt den
Ort Gottes in der Welt frei. Was aber Europa anlangt,
so verhindert die fehlende pastorale Option eo ipso
eine mogliche dogmatische Erneuerung des Glau-
bens — ein Imperativ, der unermiidlich seit dem 2.
Vatikanischen Konzil erhoben worden ist. Eben die-
ses Konzil aber kann als gemeinsamer Maf3stab fiir
europdische und lateinamerikanische Kirche und
Theologie iiberhaupt dienen. Der Streit um die
wahre Theologie entscheidet sich dann an der au-
thentischen Interpretation und Fortfithrung der Im-
pulse und theologischen Gehalte des Vatikanums.

Der zweite Abschnitt widmet sich einer Analyse der
Grundaussagen dieses Konzils (71-154). Klinger
zeigt auf, da8 die Konstitution ,,Gaudium et spes”
Schliissel fiir das Selbstverstandnis von Kirche ist.
Die Berufung des Menschen zur Gemeinschaft mit
Gott ist die Grundaussage des Konzils. Der Mensch
wird in seiner existentiellen, sozialen und theologi-
schen Dimension wahrgenommen. Das bedeutet die
Verschrankung von Pastoral und Dogmatik, oder
mit Klinger gesagt: ,Der Glaube an Gott ist ein Be-
kenntnis zum Menschen” (102). Ein dualistisches Zu-
ordnungsverhdltnis von Kirche und Welt ist damit
zuriickgewiesen, die Polaritét weist sich in den Tex-
ten des Konzils eindriicklich aus. Wenn das Konzil
eine Theologie der konkreten Existenz des Menschen
als eines zur Gemeinschaft mit Gott Berufenen ist,
dann mus die Befreiungstheologie als eine genuine,
in neuen Kontexten entwickelte Theologie des Kon-
zils interpretiert werden. So wendet sich der dritte
Abschnitt dem Glauben des Konzils in Lateiname-
rika (155-266) zu und expliziert nun inhaltlich die
Grundmomente einer Theologie der Befreiung. Der
Themenbogen umspannt Schépfungs- und Erlo-
sungstheologie, das Verstdndnis des Menschen im
Kontext von Armut und aus der Gleichheit von
Gottes- und Néchstenliebe heraus. Der Schliissel zur
Befreiungstheologie aber liegt in der Botschaft vom
Reiche Gottes durch Jesus, was schliefllich ein neuar-
tiges Prinzip von Kirche ergibt: die Armen ,sind das
Objekt und Subjekt der Verkiindigung des Reiches
Gottes” (224), die Hinwendung zu ihnen ist nicht pa-
storale Erneuerung, sondern Glaubensvollzug. Wo
aber sich solcher Glaube ereignet, dort findet sich
auch Kirche. Nun hat diese schopferische kontextu-
elle Interpretation des Konzils durch die Kirche La-
teinamerikas und die Befreiungstheologie dieser
aber bisher nur hérteste Kritik und Konflikte von sei-
ten des Lehramtes eingebracht. Mit deutlichen Wor-
ten weist Klinger die lehramtlichen Einwande



