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BISCHOF MICHAEL FITZGERALD

Der jetzige Stand der christlich-islamischen

Beziehungen

Der Verfasser ist Sekretiar des papstlichen
Rates fiir den Dialog unter den Religionen.
Sein Vortrag! vermittelt vor allem Informa-
tionen iiber bisherige Aktivititen des ,Ra-
tes”, um den Dialog zwischen dem Christen-
tum und dem Islam zu férdern. (Redaktion)

Ein kurzer Blick auf die Statistik zeigt, dal
von einer Weltbevélkerung, die man ge-
genwartig auf 5,3 Milliarden Menschen
schéatzt, 1,7 Milliarden Christen und 0,9
Milliarden Muslime sind. Das bedeutet,
daBl diese beiden Gruppen ungefdhr die
Hilfte der Weltbevolkerung ausmachen.
Von daher wird offensichtlich, wie wich-
tig der Dialog zwischen diesen beiden Re-
ligionsgemeinschaften ist, denn wenn
Christen und Muslime gut miteinander
auskommen, wird dadurch auch der
Friede in der Welt geférdert.

Uber den christlich-islamischen Dialog
gébe es viel zu sagen. Manch einer fragt
sich, ob ein solcher Dialog tiberhaupt
moglich ist. Darauf antworte ich meistens:
Der Dialog findet statt, also ist er méglich!
Trotzdem mufl man sich tiefere Fragen
nach den Grundlagen dieses Dialoges stel-
len. Ich habe anderswo versucht, diese
darzulegen, so kann ich mich hier kurz
fassen.?

Auf christlicher Seite sollten wir uns auf
die , Natur” Gottes besinnen: Gott ist die
Liebe, in der Dreifaltigkeit findet ein Dia-
log der Liebe statt. Gottes Wille ist es, mit
der von ihm erschaffenen Menschheit in
Dialog zu treten — so sandte der Vater sei-

nen Sohn in die Welt. Was bedeutet ,,Dia-
log” in diesem Zusammenhang? Wohl
dies, daf8 alle eins seien unter gleichzeiti-
ger Achtung der Unterschiede. Wie kann
der Dialog auf islamischer Seite begriindet
werden? Der Islam, der in einer religios
pluralistischen Welt entstanden ist, ist
grundsétzlich eine Religion des Zeugnis-
ses. Die Muslime sind dazu berufen, eine
Gemeinschaft der Mitte zu bilden (umma-
tan wasatan) und stehen so von vornher-
ein in einer Dialogsituation.

Das Wort ,,Dialog” ist gewissermafen ein
»Dach-Begriff“, der Verschiedenes in sich
enthdlt. Das 1991 von der Kongregation
fiir die Evangelisierung der Volker und
vom Piépstlichen Rat fiir den interreligi6-
sen Dijalog gemeinsam veroffentlichte Do-
kument , Dialog und Verkiindigung” wie-
derholt die Definition eines friitheren
Dokumentes ,, Die Haltung der Kirche ge-
geniiber den Anhédngern anderer Religio-
nen” (1984). Hier meint Dialog: ,,. . . alle
positiven und konstruktiven interreligi6-
sen Beziehungen mit Personen oder Ge-
meinschaften anderer Glaubensrichtun-
gen, die auf gegenseitige Verstindigung
und Bereicherung hinzielen.” (Dialog und
Verkiindigung 9) Das Dokument iiber-
nimmt auch die vier Formen des Dialogs,
die in Redemptoris Missio (Nr. 5) erwédhnt
sind: den Dialog im Leben, im Handeln,
als theologischen Austausch und in der re-
ligidsen Erfahrung (Dialog und Verkiindi-

gung 42).

' Uberarbeitete Fassung des Referates von Bischof Michael Fitzgerald, dem Sekretir des pipstlichen Ra-
tes fiir den Dialog unter den Religionen zur 4. Gesamtsterreichischen Tagung ,Islam in Osterreich”,

Salzburg, 9. Mai 1992.

?  Vgl.: Encounter: Documents for Christian - Muslim Understanding, PISAI, Rome, February 1979.
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Faktoren, welche die christlich-islami-
schen Beziehungen beeinflussen

1. Zahlenstiirke

Es ist klar, daf8 die Art der Beziehungen
von der Grofle der jeweiligen Gemein-
schaft abhingig ist. Mancherorts, so z. B.
in der arabischen Welt, gibt es islamische
Mehrheiten und christliche Minderheiten.
Anderswo sind die Muslime in der Min-
derzahl, wie etwa auf den Philippinen
oder in Thailand oder auch im Westen.
Dann gibt es wieder Lander, wie etwa Ni-
geria, in denen beide Gemeinschaften un-
gefahr gleich stark sind, was ein gewisses
Maf an Rivalitdt und Spannung mit sich
bringt. In Indien sind Muslime und Chri-
sten in einer Minderheitensituation und
leben in Harmonie nebeneinander.

2. Ethnische Unterschiede

Auch ethnische Unterschiede koénnen
einen Einfluf auf die Beziehungen haben.
Das beste Beispiel dazu wére Malaysia.
Die Malaien machen 51 Prozent der Be-
volkerung aus, die tibrigen 49 Prozent
sind hauptséchlich Chinesen und Inder.
Alle Malaien sind offiziell Muslime. Fiir
die Regierung wire ein Ubertritt zum
Christentum undenkbar. Man kann des-
halb nicht von vélliger Religionsfreiheit
sprechen. Ethnische Unterschiede tragen
auch in bestimmten afrikanischen Lén-
dern zur Spannung bei, wie im Tschad, in
Mauretanien und im Sudan.

3. Die Geschichte

Die Beziehungen zwischen dem Islam
und dem Westen sind ziemlich zwiespal-
tig. (Schon der Gebrauch der beiden Be-
griffe ,Islam” und ,Westen” wirft eine
Reihe von Fragen auf). Einerseits haben
die Kreuzziige und der Kolonialismus
tiefe Spuren im Unterbewufitsein arabi-
scher Muslime hinterlassen. Gleichzeitig
ist die Einstellung der Européer von der

,Bedrohung durch den Islam” der Araber
im 8. Jahrhundert her oder spater der Tiir-
ken geprigt. Andererseits sind die Eu-
ropder vom Orient fasziniert, und in den
arabischen Lindern besteht der Wunsch,
das gleiche ,Niveau” wie die ,fortge-
schrittenen Lander” im Westen zu errei-
chen. Zwischen dem Islam und dem We-
sten scheint eine Art Hafliebe zu
bestehen.

Wir miissen jedoch anerkennen, dafl die
Geschichte auch eine positive Rolle spie-
len kann und dazu beitragt, Gemeinschaf-
ten zusammenzuschweifien. Indonesische
Christen und Muslime kdmpften gemein-
sam fiir ihre Unabhéngigkeit. Dieser ge-
meinsame Kampf lieff eine gemeinsame
Geisteshaltung entstehen und hat die An-
nahme einer nationalen Ideologie, die auf
Pancasila (Staatsideologie der ,Finf Sidu-
len”, die das Zusammenleben der Mus-
lime, Christen, Hindus und Buddhisten
ermoglichen soll; die erste dieser Saulen
ist das Bekenntnis zu einem einzigen Gott)
basiert, erleichtert. Ahnliches kénnte in
bezug auf das Nationalgefiihl in Tansania
gesagt werden. Es ist sicher, dal das ge-
meinsame Leiden der Palédstinenser dazu
beigetragen hat, eine Einheit {iber reli-
giose Unterschiede hinweg zu schmieden,
auch wenn bestimmte Gruppen diese Ein-
heit erneut aufs Spiel setzen.

4. Ideologien

Ideologien spielen meist eine negative
Rolle. Man denke etwa an die Probleme,
die durch fundamentalistische Strémun-
gen entstehen. Die Aktivitdten der islami-
schen Fundamentalisten oder Islamisten,
wie sie lieber genannt werden wollen, ge-
fahrden die Stabilitdt ihrer Lander und
sind so eine standige Quelle der Besorgnis
fiir die Regierungen. Hier stellt sich die
Frage, wie ein Dijalog mit Fundamentali-
sten moglich ist. In der anderen Richtung
gibt es die Versuchung eines extrem ver-
weltlichten Standpunktes, die da meint:
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Lassen wir die Religionen, die uns ent-
zweien, einfach beiseite und treffen wir
uns auf einer rein menschlichen Ebene.
Aber auch dieser Standpunkt erschwert
den eigentlichen Dialog, weil dabei eine
wichtige Dimension der menschlichen
Existenz iibersehen wird. Im Gegensatz
zu dieser ,diesseitigen Tendenz” betont
Papst Johannes Paul II. immer wieder das
Recht auf Religionsfreiheit und betrachtet
es als eines der grundsitzlichsten aller
Menschenrechte; denn Religionen kénnen
dazu beitragen, die menschliche Wiirde
anzuerkennen.

Dialogbeispiele
1. Dialog des Lebens

Dialog des Lebens bedeutet mehr als ein-
faches Nebeneinanderleben; denn Men-
schen kénnen nebeneinander leben, ohne
miteinander in Berithrung zu kommen.
Der Dialog des Lebens setzt eine Haltung
der Offenheit, der Achtung und der ge-
genseitigen Hochschdtzung voraus. Eine
solche Haltung muf8 eingeiibt und ge-
pflegt werden. Soll der Kontakt nicht an
der Oberfliche bleiben, was leicht zu Vor-
urteilen fithren wiirde, ist echte Anstren-
gung verlangt, die Kenntnis voneinander
zu vertiefen.

Gegenseitige Besuche an Festtagen oder
Iftars (gemeinsames Mahl nach dem Ta-
gesfasten) wihrend des Ramadans kon-
nen eine Hilfe zur Schaffung eines solchen
Geistes der Verstandigung sein. In diesem
Zusammenhang sei die iiberaus niitzliche
Botschaft erwéhnt, die der papstliche Rat
fiir den Dialog unter den Religionen jedes
Jahr anlafSlich der Id al-fitr (Festlichkeiten
anldfSlich des Endes des Fastenmonats) an
die Muslime richtet. Immer héufiger ver-
fassen auch Bischéfe ihre eigene Botschaft,
die dann natiirlich viel ausdriicklicher auf
die Ortlichen Gegebenheiten eingehen
kann. In unserem Amt in Rom gehen eine
Reihe von Briefen von Muslimen ein,

manche direkt an uns gerichtet, andere
durch die papstlichen Vertretungen. Diese
Briefe spiegeln oft den Inhalt dieser. Bot-
schaft wider oder zeigen den islamischen
Standpunkt in bezug auf Punkte, die in
der Botschaft behandelt werden. Antwort-
botschaften und Wiinsche werden zu
Weihnachten und Ostern an die christli-
chen Gemeinden gerichtet. Sicher stimmt
es, daf diese Botschaften 6fter von politi-
schen Fithrern kommen als von religiésen,
wie zum Beispiel in Pakistan oder Bangla-
desh, aber es ist darin doch etwas Positi-
ves zu sehen. Erwadhnt sei noch das beson-
dere  Bemiithen der  christlichen
Gemeinden auf der Insel Mindanao in den
stidlichen Philippinen. Es handelt sich da-
bei um ein Programm, das als Duyog Ra-
madan (Ramadanbegleitung) bekannt ist.
Die Christen selbst befolgen das Ramad-
anfasten nicht, aber wihrend dieser Zeit-
spanne bemiitht man sich besonders,
durch Radioprogramme und Zeitungsar-
tikel bei den Christen Verstindnis fiir ihre
muslimischen Nachbarn zu wecken und
ihnen Gelegenheit zu geben, den muslimi-
schen Glauben besser kennenzulernen.

2. Dialog des Handelns

Spontane oder gelegentliche Zusammen-
arbeit zwischen Christen und Muslimen
gibt es an vielen Orten. So arbeiten bei-
spielsweise in manchen Teilen Afrikas -
etwa in Gambia und in Zaire — Dorfge-
meinschaften beim Bau ihrer Gotteshéu-
ser zusammen, ob es sich nun um Mo-
scheen oder Kapellen/Kirchen handelt. Es
gibt auch Beispiele stindiger Zusammen-
arbeit in gemeinsamen Unternehmen, z. B.
auf einer Leprastation in Pakistan. Man
sollte auch bestimmte christliche Einrich-
tungen nicht vergessen, wie Schulen,
Spitiler und Gesundheitszentren, in de-
nen Muslime neben Christen arbeiten,
noch die Priasenz der Christen, besonders
der Schwestern, in Hospitalern islami-
scher Lander.
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Ist hier noch stdrkere Zusammenarbeit
moglich? Bei einem christlich-muslimi-
schen Treffen, das 1991 in Ibadan, Nigeria,
stattfand, schlugen die Teilnehmer vor,
Christen und Muslime kénnten in ,pro
vita”-Programmen zusammenarbeiten.
Dies ist zum Beispiel in Grofbritannien
schon der Fall. Die Arbeit mit Drogenab-
héangigen wurde als ein anderes mdgliches
Feld der Zusammenarbeit erwdhnt. In
manchen Léndern gibt es private Hilfsor-
ganisationen fiir Behinderte, denen so-
wohl Christen als auch Muslime an-
gehoren.

Humanitére Hilfe ist ein weiteres Feld der
Zusammenarbeit. Das Hilfskomitee fiir
die Opfer des Golfkrieges, das Papst Jo-
hannes Paul II. unter der Aufsicht des
péapstlichen Rates ,,Cor Unum” ins Leben
gerufen hat, hat Kontakte mit islamischen
-Organisationen gekniipft. Die Antwort
war positiv, wenngleich noch keine Infor-
mationen tiiber derzeitige Projekte vorlie-
gen. Ein Treffen iiber die Fliichtlings- und
Migrationsproblematik, das kiirzlich in
Malta stattfand und von verschiedenen
christlichen und muslimischen Kérper-
schaften organisiert worden war, endete
mit dem Beschluf, ein gemeinsames Ko-
mitee einzusetzen, um die Zusammenar-
beit auf diesem Gebiet zu erleichtern. Es
scheint allerdings, daf8 die Zusammenar-
beit hier mehr auf der Ebene der guten
Vorsitze als der tatsidchlichen Ergebnisse

liegt.
3. Theologischer Austausch

Am schwierigsten ist wohl der theologi-
sche Dialog; denn dabei gibt es eine ganze
Menge , Empfindlichkeiten”. Was konnte
das Ziel eines solchen Dialoges sein? Es
kann wohl nicht darum gehen, die Posi-
tion des anderen zu zerstoren, ihn von sei-
nem Irrtum zu iiberzeugen. Das hiefle, in
die Falle der Polemik zu geraten. Was an-
gestrebt wird, ist eher eine Klirung der
Begriffe, die Feststellung von Gemeinsam-

keiten und Unterschieden. Vielleicht kann
das ,ARCIC” (das Anglikanisch/Ro-
misch-katholische Internationale Komi-
tee) als Vorbild dienen. Dieses Komitee
hat versucht, iiber die traditionellen For-
mulierungen hinaus oder hinter sie
zuriick zu gehen, um dann gemeinsam
herauszufinden, was die Begriffe wirklich
meinen. Dies verlangt natiirlich viel Ge-
duld und ein Klima des Vertrauens.

Es soll hier auch ein in gewisser Weise ne-
gatives Beispiel angefiihrt werden: die in
Tripolis, Libyen, 1976 abgehaltene Konfe-
renz. Trotz sorgféltiger Vorbereitung
einschliefllich gemeinsamer Beschliisse
beziiglich der Grofie der Delegationen,
der zu behandelnden Themen und der
Zahl der Redner gab es wenig echten Dia-
log. Wegen der Grofiziigigkeit des liby-
schen Staatsoberhauptes hatte sich ein
breites Publikum aus der ganzen Welt ein-
gefunden, um der Auseinandersetzung zu
folgen, was das geplante private Kollo-
quium zu einer 6ffentlichen Schau werden
liefS. In einer solchen Atmosphére war es
unmoglich, tiefere theologische Diskus-
sionen zu fiihren. Nicht alles freilich bei
dieser Konferenz in Tripolis war negativ,
es gab auch positive Elemente, wie etwa
die Tatsache, daf so viele Menschen —
manche zum ersten Mal - die Gelegenheit
hatten, sich mit Fragen der christlich-isla-
mischen Beziehungen zu befassen. Das
Treffen erwies sich auerdem als giinstig
fiir die ortliche katholische Gemeinde.
Aber man muf8 zugeben, daf die Vertie-
fung des gegenseitigen theologischen Ver-
stdndnisses wenig Fortschritte gemacht
hat.

Als Reaktion auf Tripolis entstand die
»Groupe de Recherche Islamo-Chrétien”
(GRIC). Sie wurde von einer mehr oder
weniger gleichen Zahl von Christen und
Muslimen gegriindet. Eine der festgeleg-
ten Mitgliedsbedingungen ist die gute
Kenntnis beider Religionen. Die For-
schungen werden gemeinsam in nationa-
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len Untergruppen gefiihrt (Tunesien, Ma-
rokko, Frankreich, Belgien; es gab auch
Abteilungen in Algerien und Senegal) und
die Ergebnisse dann bei einem jihrlichen
Treffen auf internationaler Ebene zusam-
mengetragen. Die Themen werden ge-
meinsam ausgewdahlt, die Endtexte miis-
sen die Zustimmung aller finden. Auf
diese Weise hat die GRIC ein Buch mit
dem Titel ,Ces Ecritures qui nous que-
stionnent” herausgebracht.?

Ein anderes Buch iiber Religion und Staat
war schon verdffentlicht worden. Die
Gruppe hat jetzt beschlossen, das Thema
Siinde und Verantwortung der Auffas-
sung der beiden Religionen geméaf anzu-
gehen. Die GRIC ist nicht das einzige Un-
ternehmen in dieser Richtung. Genannt
sei auch Al liga’, eine Vereinigung in Pala-
stina. Seit 1983 bringt sie Christen und
Muslime auf einer jahrlichen Tagung zu-
sammen, bei der Vortrage iiber lokale Ge-
schichte und Kultur mit theologischen
Studien abwechseln.

Es gibt noch andere Arten dieses Austau-
sches. Schon 1978 wurde in St
Gabriel/Modling ein Symposium iiber
Der Gott des Christentums und des Is-
lam” abgehalten. Da nur ein muslimischer
Sprecher dabei war, fand kaum wirklich
ein Dialog statt. Aber zumindest wurde
die Aufmerksamkeit der Osterreichischen
Theologen auf den Islam gelenkt. Die
theologische Hochschule St. Gabriel hat
diese Symposien fortgefiihrt. Beim sech-
sten in der Reihe zum Thema , Horen auf
Sein Wort. Der Mensch als Horer auf
Gottes Wort in der christlichen und der
muslimischen Tradition”, waren bereits
drei der sieben Redner Muslime.

Der Pipstliche Rat fiir den Interreligiésen
Dialog selbst hat noch nie eine Konferenz
strikt theologischer Natur abgehalten, ob-
wohl einige seiner Mitarbeiter an solchen
teilgenommen haben. Auf den Rat musli-

mischer Freunde hin wurden dabei The-
men mehr sozialer Natur ausgewahlt. Der
Rat hat es unternommen, eine Reijhe von
Treffen fiir Christen und Muslime ver-
schiedener Linder zu organisieren. Dies
geschah immer in enger Verbindung mit
den Obrigkeiten der Ortskirchen. Das erste
Treffen dieser Art fand im Oktober 1988 in
Assisi statt. Es brachte etwa dreifSig Teil-
nehmer aus sechs nordafrikanischen Lan-
dern zusammen (Mauretanien, Marokko,
Algerien, Tunesien, Libyen und Agypten),
um das sehr allgemein gehaltene Thema
~Koexistenz inmitten der Unterschiede”
zu besprechen. Die Vorbereitung auf na-
tionaler Ebene, die Erfahrung des Zusam-
menlebens in freundlicher Atmosphire
und der Auftrag zur Riickberichterstat-
tung, alles hat dazu beigetragen, einen
weiteren Dialog auf Ortsebene zu férdern.
Die Ergebnisse dieses ersten Treffens ha-
ben den Rat dazu ermutigt, in dieser Rich-
tung weiterzuarbeiten. Ein dhnliches Tref-
fen, das im August 1991 fiir Teilnehmer
aus den englischsprachigen Landern
Westafrikas in Ibadan, Nigeria, stattfand,
wurde schon erwdhnt. Das Thema hief:
»Zusammenarbeit in der Entwicklung”.
Der PCID ist auch Teilnehmer in zwei Rei-
hen von Treffen mit muslimischen Orga-
nisationen. Die erste fand in Zusammen-
arbeit mit der Royal Academy for Islamic
Civilization Research statt, einem Organ
der Al-Albait Stiftung des Kronprinzen
von Jordanien. Die Al-Albait-Stiftung
hatte bereits Dialogtreffen mit Anglika-
nern und Orthodoxen. Einige Katholiken,
unter ihnen Kardinal Arinze, Prasident
des PCID, hatten daran teilgenommen.
Der Kronprinz wiinschte jedoch direkte
Kontakte mit Katholiken und insbeson-
dere mit dem Heiligen Stuhl. So kam es zu
einer neuen Reihe von Treffen, deren er-
stes im Dezember 1989 zum Thema ,,Reli-
giose Erziehung und moderne Gesell-

*  Engl: The Challenge of the Scriptures. The Bible and the Qur’an, New York 1989, Orbis Books.
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schaft” in Rom stattfand. Das zweite Tref-
fen, im Dezember 1990 in Amman, bear-
beitete das Thema ,Die Rechte der Kin-
der”. Das dritte der Reihe soll zum Thema
»JFrauen in der Gesellschaft gemif des Is-
lam und des Christentums” im Juni 1992
in Rom stattfinden.

Das andere muslimische Organ, mit dem
der PCID auf diese Weise zusammenar-
beitet, ist die World Islamic Call Society
(WICS). Es handelt sich dabei um eine in-
ternationale Organisation, die ihren
Hauptsitz in Tripolis, Libyen, hat. Die In-
itiative dazu ist wieder von islamischer
Seite ausgegangen. Auf Einladung durch
Dr. Muhammad Ahmad Sharif, den Gene-
ralsekretir der WICS, haben Kardinal
Arinze und ich im Mérz 1989 Tripolis
einen Besuch abgestattet. Wir fiihrten
»~Gesprache iiber Gesprdche”, an denen
der katholische Bischof in Libyen und sein
Generalvikar teilnahmen. Dann folgte im
Februar 1990 ein Treffen in Rom zum
Thema ,Mission und Da’was” (Da’was:
Ruf des Islam*), und im November 1990
ein weiteres in Malta iber , Koexistenz
zwischen den Religionen: Wirklichkeit
und Ausblicke”.

Man kann auch noch die Kolloquien er-
wihnen, die Dozenten der islamischen Fa-
kultiten der Tiirkei und Dozenten der
pépstlichen Universititen Roms veran-
stalteten. Diese wurden im Rahmen eines
Kulturabkommens zwischen der Univer-
sitdt Ankara und der papstlichen Univer-
sitit Gregoriana abgehalten. Das erste
fand im Mai 1989 zum Thema ,,Vermitt-
lung der religiésen Werte an die heutige
Jugend” in Rom statt und das zweite im
November 1990 in Ankara zum Thema
»Toleranz gemifl des Christentums und
des Islam”. Fiir November 1991 in Rom
wurde anlidfllich der Feier des Yunus —
Emre - Jahres (Yunus Emre, tiirkischer
Dichter aus dem 13. Jahrhundert) das
Thema ,,Spiritualitit” gewdahlt. Ein spezi-
elles Kolloquium fand im April 1992 in Ist-

anbul und Ankara statt, um des hundert-
jahrigen Jubildiums von ,Rerum No-
varum” zu gedenken. Die Tiirkei ist mei-
nes Wissens das einzige islamische Land,
das eine solche Feier organisiert hat.

4. Geistlicher Austausch

Auf spiritueller Ebene hat sich der Dialog
mit Buddhisten besser entwickelt als der
mit Muslimen. Freilich gibt es die ,Live
ins”, die in Indien auf multilateraler Basis
organisiert werden und an denen auch
Muslime teilnehmen. In ihnen nehmen
Gebet und geistlicher Austausch einen
grofen Raum ein. Austausch dieser Art
findet in Algerien regelmiflig zwischen
einer kleinen Christengruppe und einigen
Mitgliedern der Alawiyya, einer Muslim-
bruderschaft, statt. Mitglieder der Foco-
lare-Bewegung versuchen sich ebenfalls
in dieser Art des Austausches. Sie haben
einige Muslimfreunde, die die Praxis des
monatlichen ,Lebenswortes” angenom-
men haben.

Vielleicht fehlt uns der Mut, solche Begeg-
nungen vorzuschlagen. Sicher jedenfalls
ist, daf8 seit dem Weltgebetstag fiir den
Frieden, der auf Initiative von Papst Jo-
hannes Paul II. im Oktober 1986 in Assisi
abgehalten wurde, eine viel grofiere Of-
fenheit fiir Gebetszusammenkiinfte be-
steht. Interreligiése Treffen finden nun
viel hdufiger statt. In Rom hat die Ge-
meinschaft S. Egidio viel in diesem Sinne
geleistet. Seit Assisi organisiert sie jedes
Jahr ein internationales Gebetstreffen fiir
den Frieden. Wahrend des Golfkrieges
versammelten sich Juden, Christen und
Muslime in Rom und in vielen anderen
Stiadten, um fiir den Frieden zu beten. Der
Wunsch nach Begegnungen dieser Art
kann wirklich als ein positives ,Zeichen
der Zeit” betrachtet werden.

5. Dialog und Kultur

Nach der Aufzdhlung der vier Formen des
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Dialogs fligt das genannte Dokument
»Dialog und Verkiindigung” einige Ge-
danken {iiber Dialog und Kultur an. Mit
der Anerkennung der komplexen Bezie-
hungen zwischen Religion und Kultur un-
terstreicht das Dokument die Bedeutung
des interreligiésen Dialogs. Es beschreibt
die Bedeutung dieses Dialogs folgender-
mafen:

»Sein Ziel musf es sein, Spannungen und Konflikte
und mégliche Auseinandersetzungen durch ein
besseres Verstindnis unter den verschiedenen
Kulturen eines Gebietes abzubauen. Er kann so
dazu beitragen, Kulturen von menschenunwiirdi-
gen Elementen zu reinigen, soda8 er zum Motor
der Umwandlung wird. Er kann auch helfen, ge-
wisse traditionelle Werte, die von der Moderne
und einer allgemeinen, durch eine ununterschie-
dene Internationalisierung moglicherweise noch
geforderte Nivellierung bedroht sind, aufrechtzu-
erhalten” (n. 46).

Um sein Ziel der Forderung gegenseitigen
Verstandnisses und gegenseitiger Berei-
cherung zu erreichen, mufl dieser Dialog
unterstiitzt werden. Es ist deshalb wichtig,
daf8 es entsprechende Institutionen gibt.
Einige solcher Institutionen sollen hier an-
gefiihrt werden.

Da wiéren zunéchst die Universitdten. In
Nordamerika entwickelt sich der christ-
lich-islamische Dialog ganz besonders in
Universitatskreisen. Die Universitit An-
kara und die Gregoriana in Rom wurden
bereits erwahnt. Auch die Universitat St.
Joseph in Beirut, an der Kurse iiber Chri-
stentum und Islam abgehalten werden,
verdient Erwdhnung. In Afrika verpflich-
ten die Abteilungen fiir Religionswissen-
schaften ihre Studenten, ob Christen oder
Muslime, Kurse iiber beide Religionen zu
belegen und dazu noch Kurse iiber die tra-
ditionelle afrikanische Religion. Auf diese
Art kann eine dialogbereite Geisteshal-
tung entstehen.

Zwei Zentren fiir Islamstudien sollen hier
genannt werden. Das eine ist das Papstli-
che Institut fiir Arabische und Islamische
Studien in Rom (PISAI), das einen starken

Akzent auf Arabisch als Schliissel zum
Verstindnis des Islam legt. Das andere ist
das Studienzentrum fiir Islamstudien und
christlich-islamische Beziehungen, Selly
Oak College, Birmingham. In diesem Zen-
trum entsteht eine Art christlich-islami-
sches ,Joint venture” sowohl in bezug auf
den Lehrkorper als auch in bezug auf die
Studenten.

Es gibt eine Reihe anderer privater Ein-
richtungen mit ausgezeichneten Bibliothe-
ken, die Treffpunkte fiir Christen und
Muslime sind: das Institut fiir Orientali-
sche Studien der Dominikaner in Kairo,
das Institut des Belles lettres Arabes in Tu-
nis, das Di6zesanzentrum in Algier, die
Source in Rabat, das Christian Study Cen-
tre in Rawalpindi, das Peter Gowing Me-
morial Centre in Marawi auf den Philippi-
nen, das Henry Martin Institut in Indien.

Noch zwei Vereinigungen sollen angefiigt
werden: Silsila, eine Dialogbewegung, die
vor mehr als zehn Jahren in Zamboanga,
Philippinen, gegriindet wurde, und die Is-
lamic Studies Association. Beide ver-
schreiben sich, wenn auch jede auf ihre
Art, der Ausbildung zum Dialog und
beide unterstiitzen den Dialog durch Ver-
offentlichungen. Alle diese Einrichtungen
miifsten tatkriftig unterstiitzt werden.

Interreligiése Vereinigungen, wie etwa
die Weltkonferenz fiir Religion und Frie-
den (WCRP), sind ebenfalls von grofier
Bedeutung, da sie als Forum fiir den Aus-
tausch dienen. So hat das Lokalkapitel der
WCRP in Siidafrika sehr gut gearbeitet
und Anhénger verschiedener Religions-
gemeinschaften zusammengebracht, um
gemeinsam iiber das neue Siidafrika nach-
zudenken. Man sollte auch die Rolle ver-
schiedener kleiner Komitees nicht unter-
schatzen. Sicher wird durch die Mitarbeit
in diesen kleinen Gruppen nicht viel
Ruhm erworben, aber sie ist unabdingbar,
soll eine gewisse Kontinuitt erreicht wer-
den.



