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BARBARA HUBER

Kirchengemeinden und ihre muslimischen

Nachbarn

Institutionalisierter Dialog findet in den Gre-
mien der Kirche etwa auf der Ebene des
Pépstlichen Rates fiir den Interreligiésen
Dialog und in manchen Di6zesanréten statt.
Wissenschaftlicher Austausch christlicher
und muslimischer Theologen hat seinen Ort
in Expertenkonferenzen und spezialisierten
Zeitschriften.! Aber der , Dialog des Lebens”
ereignet sich in der Kirchengemeinde. Diese
drei Ebenen christlich-islamischer Begeg-
nung iiberschneiden sich nur selten. Anre-
gungen und Erkenntnisse dringen nur ver-
einzelt durch die Trennscheiben, Ermu-
tigung ,,von oben” und Anstéfe ,von un-
ten” beschréanken sich auf Einzelfélle. Doch
die Kirchengemeinde, die mit ihrer islami-
schen Nachbargemeinde gemeinsame
Schritte auf der ,Hagg” zu Gott unterneh-
men will, braucht Hilfe. In diesem Sinne ver-
steht sich die folgende Zusammenstellung
von Erfahrungsberichten gelebter Begeg-
nung mit Muslimen.

1. Die Einstellung zum muslimischen
Nachbarn iiberpriifen

Vorurteilsfreie Begegnung mit Muslimen
voraussetzen oder gar postulieren zu wol-
len, hat sich als realititsfern und illuso-
risch erwiesen. Europdische Christen er-
fahren Muslime als Angehorige einer
anderen Nation, einer anderen Sprach-
gruppe, einer anderen Kulturgemein-
schaft, einer anderen sozialen Schicht und
schliefllich auch einer anderen Religion.
Die Kraft noch so viel christlicher Néch-
stenliebe kann diese Barrieren nicht ein-
fach iiberspringen; sie wird sie geduldig
abtragen miissen.

Abgesehen nun von den politischen, ge-

setzlichen, sozialen und psychologischen
Hemmschwellen im interreligiosen Ge-
sprich, unterscheidet auch die ,Dialog-
theologie” Haltungen, die Christen -
mehr oder weniger bewuf$t — den Musli-
men gegeniiber einnehmen. Es kann hilf-
reich sein, sich die verschiedenen Mog-
lichkeiten der Einstellungen zum Islam zu
vergegenwartigen, um Konfliktpotential
zu reduzieren.

Die exklusivistische Einstellung, nur in
der katholischen Kirche gebe es Heil und
sei Siindenvergebung zu erwarten, wird
noch heute vertreten. Sie zeigt sich in drei-
facher Auspragung. Die Haltung der Iso-
lation sieht die eigene Religionsgemein-
schaft im Licht, die fremde im Schatten.
Die Haltung der Feindschaft beurteilt den
anderen quasi als Antichrist, und die Hal-
tung des Wettbewerbs glaubt die Fiille der
Wabhrheit in der eigenen Religion erreicht
zu haben. Keine dieser drei Haltungen
wird einen fruchtbaren Austausch oder
eine partnerschaftliche Zusammenarbeit
mit Angehorigen einer anderen Religion
gelingen lassen.

Die inklusivistische Haltung ist schwer zu
identifizieren und noch schwerer zu be-
urteilen. Negativ wird sie gerne als Ideo-
logie des ,, frommen Agnostizismus” apo-
strophiert; Hans Kiing hat sie als
Pseudo-Losung kritisiert. Sie 14t sich am
besten aus der Unsicherheit auf dem
Markt des religiosen Pluralismus in der
Partnerschaft vor dem einen Gott er-
kldren. Ernstzunehmende Theologen wie
Heinz Robert Schlette, der den universa-

1 Vgl. die Aufsitze in W. Jenkinson/H. O’Sullivan (Hg.), Trends in Mission toward the 3rd millenium: Es-
says in Celebration of Twenty Five Years of SEDOS, New York 1991.
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len Heilswillen Gottes der Einzigkeit der
Offenbarung in Christus gegeniiberstellt,
und Karl Rahner, der das Schlagwort vom
»anonymen Christen” geprégt hat, miis-
sen sich von Muslimen die Kritik gefallen
lassen, sie wiirden die Nicht-Christen ver-
einnahmen, mit ihnen einen Werte-Han-
del treiben und sie nur zur Konversion
vorbereiten wollen.

Die pluralistische Haltung macht sich in
ihrer Umsetzung in die Praxis schnell des
Synkretismus verdéchtig. Einer ihrer Ver-
treter, W. E. Hocking, geht davon aus, daf§
das Christentum idealerweise die Vor-
wegnahme des Wesens aller Religionen
darstellt und somit potentiell all das ent-
hélt, was die anderen Religionen zusam-
men enthalten.

Meines Wissens wurde eine Theorie zu
einer wirklich dialogischen Haltung, die
sich auf die Beziehung mit dem Anders-
gldubigen einldfit, zwar oft postuliert, je-
doch bislang nicht entwickelt?. Diese Ein-
stellung aber ist in der Begegnung der
Gemeindemitglieder von Moscheege-
meinde und Kirchengemeinde gefordert.

2. Kirchengemeinde auf die Begegnung
vorbereiten

Dialog und Begegnung sind im allgemei-
nen nicht von intellektueller, sondern von
interpersonaler Art. Deshalb wollen die
Menschen, die einander begegnen, darauf
vorbereitet sein. Dazu gehort auch die in-
tellektuelle Vorbereitung, aber sie kann
nicht alles sein. Informationen iiber den Is-
lam, seine Geschichte, Kultur und gegen-
wirtige politische Situation zu geben, ist
heutzutage fast schon iiberall im Pro-
gramm der Bildungseinrichtungen fiir Er-

wachsene selbstverstandlich. Meist fehlt
aber dann die anschlieBende Reflexion
tiber den eigenen Glauben, der sich von
der Lehre und der glaubigen Haltung des
Muslim wenn schon nicht angegriffen, so
doch auf jeden Fall herausgefordert sieht.
Muslime im Gesprédch mit Christen ver-
missen denn auch zuweilen das standfeste
Glaubenszeugnis, sogar von seiten der
Priester und der pastoralen Mit-
arbeiter/innen. Tatsdchlich ist die beste
Antwort auf die Herausforderung des Is-
lam das Beispiel christlichen Lebens,
durchdrungen vom Glauben an Jesus
Christus.?

Christliches Leben kann nicht nur freund-
liches Nebeneinander heiflen, sondern
muf sich im Einsatz fiir die Belange des
Nachbarn ausdriicken. Gerade im Um-
gang mit Muslimen, denen zum Teil die
Erfahrung mit den Kolonialméchten noch
in leidvoller Erinnerung ist, darf sich die-
ses Engagement aber nicht als Bevormun-
dung ausdriicken. Christen brauchen
keine Anwaltsfunktion auszuiiben, sie
brauchen nur ein wenig Solidaritit zu
praktizieren. Wenige Hinweise mogen
zur Illustration des Unterschiedes genii-
gen. Muslime, die in Europa oft einen so-
zial niedrigeren Status einnehmen als ihre
christlichen Gesprachspartner, werden er-
staunt sein, wenn sie in der Begegnung
mit europdischen Christen den Reichtum
ihrer eigenen Kultur und Religion wieder-
entdecken. Sie werden dankbar sein,
wenn das, was in den Augen Europas als
Riickstdndigkeit, das, was als Faulheit
und das, was als Aberglaube gilt, gedul-
dig unbewertet bleibt, ohne den Beistand
in der Modifikation entsprechend der
Sachzwiénge vermissen zu lassen.? In kon-

12 Vgl. jedoch A. Bsteh (Hg.), Dialog aus der Mitte christlichen Glaubens, St. Gabriel 1987.
2 Vgl. K. Médard, Les orientations pastorales de I'épiscopat africain devant I'Islam en Afrique sub saha-
rienne. In: Congresso del Ventenario dal Concilio Vaticano II, Portare Cristo all'Uomo. (Studia Urbania

22) Roma 1985, Vol 1, 193-200.

3 Vgl. B. Tudtud, Dialogue of Life and Faith: Selected Writings of Bishop Bienvido Tudtud, Quezon City

1988, 42ff.
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kreten Fillen werden Mulime immer wie-
der Hilfe erbitten.

Das kann von der Bitte um Uberlassung
des Gemeindesaales fiir die Feier einer
Hochzeit bis zur Asylsuche im Kirchen-
raum reichen. Die Entscheidung, ob die
Bitte gewéhrt werden kann, wird von der
Situation der Kirchen- und der Moschee-
gemeinde abhédngig sein miissen.

3. Die Fragen der Muslime aufgreifen

Sobald Christen und Muslime soweit in
Kontakt miteinander gekommen sind,
da8 sie sich ungezwungen auch iiber reli-
giose Angelegenheiten unterhalten kén-
nen, stellen Muslime Fragen, auf die es
nur recht und billig ist, sich vorzubereiten
und sie in der pfarrlichen Erwachsenen-
bildung aufzugreifen. Die folgenden Fra-
gestellungen auch zum Thema eines
christlich-islamischen ~ Gesprichsabends
zu machen, kann allerdings erst fiir eine
Phase, in der Vertrauen und Offenheit be-
reits gewachsen sind, empfohlen werden.
Das Prophetentum Muhammads, das
Christen nicht anerkennen konnen,
dréngt sich als erste Frage auf. Besonders
deshalb ist es fiir Muslime so drangend,
da sie, gemafl dem Koran, Jesus als Pro-
pheten verehren und damit annehmen,
den Christen schon entgegengekommen
zu sein. Natiirlich leugnet der Koran die
Gottessohnschaft Jesu und provoziert da-
mit die Frage von seiten der Muslime, wie
Gottes Einheit und Dreifaltigkeit mitein-
ander zu vereinbaren seien. In diesen Fra-
genkomplex gehoéren auch die Mensch-
werdung des Sohnes Gottes und der Tod
am Kreuz, die Schmach fiir den Erwahliten
Gottes. Noch in den dogmatischen Bereich
fallen die Fragen nach Erbschuld und Er-
16sung. Die Stellvertreterfunktion Jesu ist
Muslimen so unversténdlich wie die Mitt-

lerrolle des Priesters. Im Zusammenhang
mit dessen Lebensweise tritt die Frage
nach den evangelischen Riten, Zolibat,
Armut und Gehorsam auf, was Muslime
nicht als Ideale, sondern als widernattirli-
ches Verhalten ansehen.®

Die Aufzahlung dieses typischen Fragen-
katalogs soll nicht dazu auffordern, fertige
Antworten vorzubereiten, oder gar die
Gemeinde unter Druck setzen, Losungen
zu finden. Auch der Hinweis auf den Ge-
heimnischarakter christologischer Aussa-
gen, die nur im glaubigen Vertrauen auf
die Offenbarung in Christus verstanden
werden konnen, kann schon geniigen.
Was die evangelischen Rite anbelangt,
wird vor allem das selbstverstandliche Le-
ben nach diesen Idealen, ohne Harm, Ver-
zichts- und Opferhaltung eine Antwort
sein kénnen. So formt sich das tégliche
Kreuz zum Zeichen des Glaubens und der
Hoffnung fiir Christen und Muslime.

4. Begegnungsmoglichkeiten mit Musli-
men nutzen

Begegnungsmoglichkeiten mit Muslimen
ergeben sich im alltdglichen Leben genii-
gend. Hier sollen nur jene eingehender be-
trachtet werden, die als pastorale Hand-
lungsfelder die Kirchengemeinde als
solche betreffen.

Sowohl kirchliche als auch islamische
Feste konnen immer wieder ein Anlafl
sein, auch die Andersgldubigen einzula-
den und die Festfreude miteinander zu
teilen. Dies braucht nicht oberflachlich zu
bleiben. Auch inhaltliche Aspekte der reli-
giosen Feiern sind mitteilbar. Ein Ernte-
dank-Fest z. B. hat auch fiir Muslime sei-
nen Sinn. Der Glaube an den
Schopfer-Gott driickt sich im Koran im
Schopfungshymnus der Sure 16,65-69 in

4 Vgl. R. Caspar, Trying to answer questions, (Series ,Studi arabo-islamici del PISA]J 3), Roma 1989.
5 Vgl. T. Michel, The Vows of Religious Life in an Islamic Context, in: Salaam 8 (1987) 4, 160-176.
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einer Weise aus, wie er auch von Christen
bekannt werden kann. Ein anderer, den
beiden Religionen wichtiger Text ist die
Josefsgeschichte (Sure 12), die zum Ernte-
dank-Fest passen wiirde.® Besonders Kin-
dergidrten machen Experimente und gute
Erfahrungen mit christlichen Festen, die
nicht die christologischen Mysterien fei-
ern, sondern allgemein menschliche An-
liegen und Bediirfnisse in Symbole klei-
den und vor Gott legen, oder allgemeine
Werte und moralisches Verhalten in Per-
sonen veranschaulichen. Die Erzieherin-
nen versuchen, die existentiellen Inhalte
der Feste aus dem christlichen Gewand zu
schilen und auch die muslimischen Kin-
der in die Feier miteinzubeziehen.”

Die Spiritualitdt islamischer Feste bleibt
Christen weitgehend verschlossen. Die
buchstabengetreue Erfiillung der Riten er-
scheint Christen als dufSerliche Geste. Nur
im Zusammenleben mit Muslimen, wie es
in Studentenheimen und Wohngemein-
schaften moglich ist, werden sie die tiefe
religiése Einstellung des Muslims erfah-
ren konnen. Die Berichte eines Muslims,
der in einer Fokolar-Wohngemeinschaft
mitlebte, und eines katholischen Arbei-
ters, der im Wohnheim mit seinem musli-
mischen Kollegen den Ramadan mitfa-
stete, sind beeindruckende Zeugnisse in
der Dokumentation des gelebten Dialogs.8
Darum unabhingig konnte sich eine mus-
limisch-christliche Gruppe in der Ge-
meinde zusammenfinden, um z. B. nach
einer gemeinsamen Fasteniibung das Fa-
stenbrechenessen im Ramadan (mit Ko-
ranrezitation und Meditation) gemeinsam
einzunehmen. Der Austausch iiber die un-
terschiedliche Sinngebung, auch die un-

terschiedlichen Fastenvorschriften, kann
eine spirituelle Bereicherung darstellen.
In den Schulen sitzen muslimische, christ-
liche und agnostische Schiiler auf den glei-
chen Béanken. Im Religionsunterricht aber
werden sie voneinander getrennt und reli-
gids orientierte Wochenenden oder Schul-
entlafitage bleiben den Christen vorbehal-
ten. Die Gemeindeleiter der christlichen
und der islamischen Gemeinde, die zum
Religionsunterricht in die Schulen kom-
men, hitten z. B. die Moglichkeit, Themen,
die in beiden Religionen angeschnitten
werden, Personen aus der biblischen Ge-
schichte oder die Eigenschaften des einen
Gottes u. a. gemeinsam zu behandeln.
Fécheriibergreifend ist an den Ethik-, Phi-
losophie-, Gemeinschaftskunde- oder
Deutschunterricht zu denken, wo Werte,
ideologische Stromungen, das Verhiltnis
von Religion und Politik oder literarische
Zeugnisse der christlich-islamischen Ge-
schichte gerade auf dem aktuellen Hinter-
grund einen neuen Stellenwert einneh-
men.

Es liegen bereits Erfahrungsberichte iiber
thematische Wochenenden von christli-
chen und muslimischen Schiilern zu reli-
giosen Themen aus islamischen Landern
vor. Den m. W. frithestens auswertbaren
Versuch iiber lingere Zeit startete 1960°
eine katholische Schule in Kairo. Auf
Wunsch der muslimischen Schiiler bot die
Schulleitung in Zusammenarbeit mit den
musilimischen Lehrern fiir die Abschluf3-
klasse ein religioses Wochenende an. Beim
ersten Mal nahmen von 46 Schiilern 41
daran teil, davon sechs Muslime und drei
Juden. Wahrend der zwei Tage wechsel-
ten Vortrdge, Gebet und Schweigen mit-

6 Vgl. zur Interpretation: B. Huber, JOSEPH: derselbe Name — hnliche Geschichten — unterschiedliche
Erzahlzusammenhinge, in: CIBEDO 2 (1988) 1, 11-23.
7 Vgl. weitere Anregungen: B. Huber, Mein Freund betet zu Allah, in: Lebendige Seelsorge 40 (1989) 360

5, 380-383

Vgl. M. la)"an, Priere et Fétes Musulmans: Suggestions aux Chrétiens, Paris 1982, 54-57.
¢ M. Lafon, Une retraite de fin d’études commune entre chrétiens, juifs et musulmans. In: Comprendre,

bleu, (1961) 26.
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einander ab. Schon in der Einfithrung
hatte der begleitende Dominikaner vor
der Gefahr der Miflachtung der anderen
religiosen Tradition gewarnt, ebenso wie
vor einer falschen Toleranz, der alles
gleichgiiltig ist. Fiir seine Vortrdge bzw.
Predigten hatte er vier Episoden aus dem
Leben Abrahams ausgewdhlt, die den
drei Religionen zumindest im Handlungs-
ablauf gemeinsam sind. Das Gebet er-
folgte in zwei Arten. Abwechselnd wur-
den - Psalmen rezitiert, die auch den
Muslimen als dem Propheten David geof-
fenbarte Schrift wertvoll sind, und auch
freie Gebete, die eine kleine Vorberei-
tungsgruppe jeweils vorlegte. Den Lerner-
folg formulierten die Schiiler so, daf3 sie
gelernt hétten, miteinander und fiireinan-
der zum Lobe Gottes zu beten.

In ihrer Auswertung gaben die Organisa-
toren des besagten Wochenendes fol-
gende Ratschldge fiir jene, die ein dhnli-
ches Experiment wagen wollen: Die
Atmosphire miisse gut und schon lange
gewachsen sein, bevor man in den religi6-
sen Dialog miteinander treten kénne. Die
gemeinsame Aktion miisse von allen ge-
wiinscht werden und diirfe nicht aufge-
zwungen sein. Die muslimischen Lehrer
miifiten an allen Aktivititen beteiligt wer-
den. Jede Gruppe miisse auch ihre eige-
nen Treffen haben kénnen, besonders um
die religiosen Pflichten, wie rituelles Ge-
bet, Waschungen und Sonntagsgottes-
dienst, erfiillen zu konnen. Die Sprache
und die Ausdrucksweise (langue/lan-
guage) miifiten aufeinander abgestimmt
werden. Es miisse ein ausreichend person-
liches Vertrauen ebenso wie hinreichende
religionswissenschaftliche ~Sachkenntnis
vorhanden sein. Ohne Einverstiandnis der
Eltern solle kein Schiiler an einem solchen
Wochenende teilnehmen.

Die geschilderte Erfahrung ist auf andere

Jugendgruppen iibertragbar, ob sie nun z.
B. der Kolpingjugend, der Arbeitnehmer-
bewegung oder den Pfadfindern an-
gehoren, die schon lange mit den musli-
mischen Pfadfindern aus islamischen
Landern und neuerdings auch mit den in
Europa organisierten Gruppen zusam-
men Ferienlager gestalten.

Obwohl haufig als der Ort tiefster christ-
lich-islamischer Begegnung bezeichnet,
wird die religionsverschiedene Ehe in der
Pastoral meist stiefmiitterlich behandelt.
Die rechtlichen Bestimmungen katholi-
scherseits sind in den Kanones 1124-1129
nachzulesen. Leider wissen nur wenige
Paare, dafs sie iiber ihren Pfarrer beim zu-
stindigen Bischof um Dispens von der
Formpflicht bitten kénnen und dann trotz
der Religionsverschiedenheit der Partner
(c. 1086) kirchenrechtlich giiltig heiraten
und den kirchlichen Segen {iber ihre Ver-
bindung sprechen lassen kénnen. Allein
diese Information erleichterte den Braut-
paaren den Weg zum Pfarrhaus.

Die Rechtslage islamischerseits hangt von
den gesetzlichen Bestimmungen des Her-
kunftslandes des muslimischen Partners
ab. Im allgemeinen duldet aber das klassi-
sche islamische Recht keine Ehe zwischen
einem Christen und einer Muslima. Es
verlangt die Konversion zum Islam. Dage-

. gen steht der Ehe zwischen einer Christin

und einem Muslim kein rechtliches Hin-
dernis im Wege. Auch die soziale Akzep-
tanz in der islamischen Gemeinde liegt im
zweiten Fall'® hoher. Umgekehrt hat aber
die Européerin sozial ,,mehr zu verlieren”
als der Européer, wenn sie eine eheliche
Verbindung mit einem muslimischen aus-
landischen Partner eingehen. Diese
Schwierigkeiten diirfen auch in der pasto-
ralen Begleitung nicht iibersehen werden.
Falls iiberhaupt eine pastorale Begleitung
gewiinscht wird und schliellich auch er-

10 Entsprechend der soziologischen Untersuchung: J. Streiff-Fenart, Les jeunes immigrées et le mariage

mixte, in: Se Comprendre 34 (1989) 2.
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folgt, warnen die Seelsorger meist davor,
die Unterschiede in Kultur, Mentalitat
und Religion zu unterschétzen. Vor allem
die religiése Erziehung der Kinder erach-
ten sie als Quelle von Spannungen. Offen
als inakzeptabel fiir den christlichen Part-
ner sollten zwei Punkte im Protokoll des
Brautgesprichs festgehalten werden!!: die
— wenn auch weitgehend theoretische —
Moglichkeit des Muslims zur Polygamie
und die Konzeption von Ehe als unter be-
stimmten Konditionen auflosbarer Ver-
trag.

Nach der Eheschliefung, die auch inner-
halb der Gemeinde mit einer Andacht ge-
feiert werden kann, sollte das Paar An-
schluf8 an einen Familienkreis bekommen.
In Grofistidten haben sich derartige
Kreise religionsverschiedener Partner
konstituiert. In kleineren Gemeinden
scheint es aber noch wichtiger, daf8 die
junge Familie Unterstiitzung bei den in
allen Ehen auftauchenden Problemen fin-
det, in jhren spezifischen Fragen Hilfe er-
halt und Solidaritat erfahrt.

Katholische und evangelische Frauen, die
mit ihrem Ehepartner in islamische Lan-
der gezogen sind, erhalten meist vom zu-
stindigen Auslandspfarrer Hausbesuche.
Aus Erfahrung wissen wir, wie behutsam
diese Kontakte zu unterhalten sind. Ohne
Einverstindnis des Ehemannes und das
Wohlwollen der Grofiffamilie, die Kon-
trolle ausiibt, ist es unschicklich und scha-
det dem Ruf der Frau und dem ihres Man-
nes ungeheuer, wenn sie einen
méannlichen Seelsorger empféngt. Eine Or-
densschwester oder die Gemeindeassi-
stentin dagegen sind fast immer willkom-
men. Aber auch sie machen sich der
negativen Beeinflussung im Sinne der ara-
bisch-tiirkischen Familienkonzeption und
der Integration in die islamische Gesell-
schaft verdachtig. Ahnliche Bedenken

muf$ auch der Seelsorger, die Seelsorgerin
im europédischen Umfeld kennen und
aulerdem der Minderheitensituation des
muslimischen Partners Rechnung tragen.
Deshalb scheint es empfehlenswert, Ge-
spriche, die auch kirchliche Verwaltungs-
akte betreffen, wie z. B. ein Taufvorberei-
tungsgesprach, in das Pfarrhaus zu
verlegen.

Die bereits erwahnte Segnung des Ehever-
sprechens religionsverschiedener Partner
oder die Taufe eines Kindes, dessen Eltern
in einer religionsverschiedenen Ehe leben,
erfordern gottesdienstliche Feiern von
Christen und Muslimen. Dabei stellt sich
die Frage, inwieweit Angehérige der bei-
den Religionen gemeinsam beten kénnen.
Noch schirfer gefragt, inwiefern meinen
Christen und Muslime denselben ,glei-
chen Gott”, an den sie sich im Gebet wen-
den? Fraglos ist der, der die Anrede
,Gott” verdient, nur einer. Ebenso ein-
sichtig ist schon fiir den, der nur die Ge-
sten des Gebetes auf jhre innere Haltung
hin beobachtet, daf3 sich Christen und
Muslime in einer anderen Beziehung zu
diesem einen Gott sehen. Gebet ist Bezie-
hung zu Gott. Wie also, noch einmal, kén-
nen Christen und Muslime zusammen be-
ten?

Das mittlerweile klassische Beispiel in der
katholischen Kirche fiir das interreligiose
Gebet stellt das Gebet fiir den Weltfrieden
in Assisi dar, das auf Initiative von Papst
Johannes Paul II. zustandekam. Der Welt-
friede war ein gemeinsames Gebetsanlie-
gen aller Religionsvertreter. Die Gebetsfei-
ern selbst jedoch wurden unabhingig
voneinander in jeder Religionsgemein-
schaft separat abgehalten. Erst in der
Schlufifeier horten alle gemeinsam das
Zeugnis jedes Vertreters, das sich, zwar
vor Gott, doch an die Gemeinschaft rich-
tete.

1 Vgl. A. Salama, Les mariages entre chrétiens et musulmans: Approches pastorales, in: Bulletin (PCID)

(1989)70.
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Aus diesem Beispiel und anderen Erfah-
rungsberichten zum interreligiésen Gebet
lassen sich einige Merkmale und Empfeh-
lungen ablesen. Die Gldubigen versam-
meln sich zum Gebet, weil sie sich dariiber
im klaren sind, daf$ jeder einzelne und die
Menschheitsfamilie insgesamt vor Aufga-
ben stehen, deren Bewiltigung nicht mehr
in ihrer Macht, sondern in Gottes Hand
liegen. Das Vertrauen der Kinder Gottes
und die Unterwerfung der Diener Gottes,
Christen und Muslime, bilden, so verstan-
den, eine gemeinsame Basis fiir das Gebet.
Darauf aufbauend macht es das ehrliche
Gebet moglich, sich der Aufgaben im
Dienst an der Gemeinschaft bewufit zu
werden und die Gemeindemitglieder zur
Zusammenarbeit zu motivieren. Somit
wandelt sich eine ,Kundgebung” in ein
Medium authentischen Zeugnisses von
Glaube und Tat mit der Hilfe Gottes zum
Dienst am Menschen.

Die Vorbereitung eines interreligisen Ge-
betes bedarf der Geduld. Die Glaubigen
der beiden Gemeinden miissen sich nicht
nur gegenseitig verstandigen, sondern sie
miissen auch einander verstehen. Eine
Moglichkeit dazu kann sich bei anderen
profanen Anldssen ergeben haben. Sie
kann eine religiése Ausrichtung bekom-
men haben, wenn zu kirchlichen oder isla-
mischen Festen gegenseitig eingeladen
wurde. Es kann dem Gebet auch gemein-
sames Bibelstudium- vorausgegangen
sein, unter der Leitfrage, wie der Muslim
den ihm aus dem Koran bekannten Text
nun im Bericht der Bibel versteht. Bei der
Gestaltung der Gebetsfeier selbst konnen
Fehler vermieden werden, wenn man sich
nicht nur an die katholische Vorgangs-
weise im Ablauf der Riten hilt, sondern
auch die islamische Tradition miteinbe-
zieht. Es versteht sich von selbst, daf3 die
Gefahr besteht, dabei in Folklore oder ri-

tuellen Synkretismus zu verfallen oder
einfach der Faszination des Fremden zu
erliegen.

Gebet in Worten, Gesten, Symbolen und
umgesetzt in gesellschaftliches Engage-
ment kann in der groffen Gemeinde gefei-
ert werden. Stilles Gebet, gemeinsames
Schweigen vor Gott, auf Ihn horen, ist eine
Gebetsform, die dem kleinen, vertrauten
Kreis vorbehalten ist.'?

5. Angst vor , Bekehrung” abbauen

Auf beiden Seiten, der christlichen und
der muslimischen, besteht selbst bei wohl-
wollender Kontaktaufnahme die Angst, es
konnte sich ein Mitglied der eigenen Ge-
meinschaft der anderen anschlieflen.
Diese Befiirchtung ist auf christlicher Seite
nicht geringer als auf der islamischen.

Die wissenschaftliche Untersuchung von
Konversionsgeschichten hat v. a. die Moti-
vation herausgearbeitet, die pastorale Be-
treuung der Konvertiten aber wurde bis-
lang nahezu ausschliellich in der gezielt
missionarisch orientierten Literatur be-
schrieben.

Christ und Muslim konnen ganz dhnliche
Griinde haben, sich der jeweils anderen
Religionsgemeinschaft ~ anzuschliefSen.
Bislang sind die meisten Ubertritte durch
die EheschlieSung mit einem andersglau-
bigen Partner ausschlaggebend gewesen.
Einerseits kann die Rechtslage im Islam
dazu zwingen, oder der soziale Druck der
Familie des Partners dazu bewegen, ande-
rerseits mag sich u. U. einer der Partner
um der ehelichen Harmonie wegen von
seiner Religion l6sen und den Glauben
des Partners teilen wollen. Andere Kon-
vertiten finden aus Enttduschung iiber die
eigene Gemeinschaft besseren Anschluf8
und mehr Geborgenheit bei der anderen
Gruppe. Muslime geben als Motiv fiir ihre
Konversion auch an, es widerstrebe ihnen

2. Vgl. u. a. Commitee for Relations with People of Other Faiths, Can we pray together? Guidelines on worship

in a multifaith Society, London 1983.
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die Verflechtung von Religion und Politik,
die das Christentum in dem Mafe nicht
kenne. Christen empfinden die Sicherheit
der Vorschriften im Islam im Gegensatz
zur standig neu gefragten Gewissensent-
scheidung im idealen Christentum als Er-
leichterung.

In Europa begegnen die Seelsorger den
Taufbewerbern oft mit MifStrauen. Sie ver-
muten, ein Muslim wolle Christ werden,
um sich die Abschiebung zu ersparen
oder materielle Vorteile zu erreichen und
weisen ihn dann ab. Fiir sich selbst fiirch-
ten sie, des Proselytismus bezichtigt zu

werden. Tatséchlich ist es schwer gewor-
den, seit in der interreligiésen Begegnung
von Dialog die Rede ist, den Missionsauf-
trag mutig zu bekennen. Gerade das aber
fordern nicht nur die romischen
Lehrschreiben, sondern v. a. der muslimi-
sche Gesprachspartner, der sich und seine
Mission ernst nimmt'3.

Eine Mdglichkeit bleibt jedenfalls: Christ-
liche Kirchengemeinde und islamische
Moscheegemeinde konnen in jhrem ge-
meinsamen Engagement Zeugnis vor und
in der sakularen Welt fiir die Tragfahig-
keit des Glaubens an Gott ablegen.

1 Eine ausfiihrliche Studie zur Konversion in Frankreich lebender Muslime zum Christentum mit pasto-
ralen Ratschldgen verfafite J.-M. Gaudeul, Appelés par le Christ: Ils viennent de 1'Islam, Paris 1991.
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