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Scheuer/Selig, die hungern und diirsten

MANFRED SCHEUER

Selig, die hungern und diirsten nach der

Gerechtigkeit

»Ein Brandopfer von ungerechtem Gut ist eine be-
fleckte Gabe; Opfer der Bosen gefallen Gott nicht.
Kein Gefallen hat der Hochste an den Gaben der
Siinder, auch fiir ein Brandopfer vergibt er die
Siinden nicht. Man schlachtet den Sohn vor den
Augen des Vaters, wenn man ein Opfer darbringt
vom Gut der Armen. Kirgliches Brot ist der Le-
bensunterhalt der Armen, wer es ihnen vor-
enthilt, ist ein Blutsauger. Den Néchsten mordet,
wer ihm den Unterhalt nimmt, Blut vergiefit, wer
dem Arbeiter den Lohn vorenthalt.” (Sir 34,21-27)

Auf diese Stelle st6fit Bartolomé de las Ca-
sas (1484-1566)! bei seiner Vorbereitung
auf eine Pfingstpredigt im Jahre 1514. Sie
148t ihn, den jungen Priester, der selbst bei
den Eroberern dabei war, ins Nachdenken
kommen. Schon vorher hatte ihm ein Do-
minikaner die Lossprechung bei der
Beichte verweigert, weil er sich in dessen
Augen als Encomienda-Besitzer einer
Todsiinde schuldig gemacht hatte. Der
Ausstieg aus dem System des Unrechts
und der Ausbeutung war in diesem Kon-
flikt Voraussetzung fiir die Absolution. Im
Prozef der Neuorientierung wird Las Ca-
sas klar, dafl er zu wihlen hat zwischen

dem Kolonialsystem und dem Heil, zwi-

schen dem Mammon und Gott, zwischen
dem Evangelium und dem Ertrag seines
Besitzes, zwischen einem System des To-
des und jenem des Lebens. Krankheiten,
Kriege, Zwangsarbeit, Untererndhrung
hatten Lateinamerika zu einem Kontinent
des Todes werden lassen.

Las Casas nimmt einen Standortwechsel

vor und macht sich von der Mentalitit der
Herrschenden frei, um zum Verteidiger
der Wiirde der Indios zu werden. Er ver-
zichtet auf seine ertragreiche Encomienda
und entldft seine Indio-Zwangsarbeiter in
die Freiheit. Prophetisch klagt er diejeni-
gen, die sich Christen nennen, aber die
Wiirde der Indios mit Fiiffen treten, als
Gotzendiener an. Las Casas sieht in der
Besessenheit nach Gold, der auch Grau-
samkeit und Tyrannei entspringen, einen
solchen Gotzendienst. So sind fiir ihn die
Geilheit nach Gold und der Tod, die Hab-
gier und die Zerstérung korrelative Be-
griffe. In den Rechten der Armen sieht er
die Rechte Christi.

,Ich hinterlasse in Westindien Jesus Christus, un-
seren Gott, gegeiffielt und bedrédngt, geohrfeigt
und gekreuzigt, und zwar nicht einmal, sondern
Tausende von Malen, insofern die Spanier die
Menschen dort niedermachen und zerstoren und
ihnen den Raum zu Umkehr und Bufle stehlen
und ihnen das Leben vor der Zeit nehmen.”*

Er wird durch seine zéhen Verhandlun-
gen am spanischen Hof, durch seine phi-
losophischen, theologischen, staatspoliti-
schen und historischen Abhandlungen
wie auch durch seine praktische Arbeit
(Aufbau einer Dominikanermission) zum
Kampfer fiir die Menschenrechte der In-
dios, zum ,,protector y defensor de los In-
dios”, zum , Gewissen des Abendlandes”
(Reinhold Schneider). Getrieben und ge-
tragen ist er vom Glauben an den gerech-

' Vgl. Thomas Eggensberger[Ulrich Engel, Bartolomé de las Casas. Dominikaner - Bischof — Verteidiger der
Indios, Mainz 1991; Martin Neumann, Las Casas. Die unglaubliche Geschichte von der Entdeckung der
Neuen Welt, Freiburg i. Br. 1990; Gustavo Gutierrez, Gott oder das Gold. Der befreiende Weg des Barto-
lomé de las Casas, Freiburg i. B. 1990; Tzvetan Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des an-

deren, Frankfurt a. M. 1985, bes. 289-301.
2 Zitiert nach Gutierrez, Gott oder das Gold 208f.
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ten Gott, von dem her eine Evangelisie-
rung ohne Praxis der Gerechtigkeit ein in-
nerer Widerspruch ist.

Spannungfelder

Gegenwiirtig gibt es wohl einen lauten
Schrei nach Gerechtigkeit und eine hohe
Sensibilitdt fiir Ungerechtigkeit. Kriegs-
wirren, Asylanten, Arbeitslose, Behinder-
te, Zweidrittel-Gesellschaft, Verletzung
der Menschenrechte, die Abhingigkeit
der , dritten” und ,,vierten” Welt von den
reichen Lindern des Nordens, Diskrimi-
nierung der Frau, Probleme der Landwirt-
schaft, Gerechtigkeit fiir die Familien und
fiir die Kinder, Steuergerechtigkeit, Privi-
legienwirtschaft, Arbeitszeit, Lohnab-
schliisse, humane Arbeitsbedingungen,
6kologische Ungerechtigkeit- gegeniiber
den néchsten Generationen . . . sind nicht
blofs Schlagworte, sondern mit vielen
menschlichen Schicksalen verbunden. Ge-
rechtigkeit fiir alle wird gefordert. Viel
schwieriger als die Anklage des Unrechts
ist jedoch die positive Realisierung von
Gerechtigkeit. Das Aufdecken von Un-
recht und die Kritik an menschenverach-
tenden Handlungen, Strukturen und Sy-
stemen verirrt sich nicht selten in einem
Labyrinth, weil mit dem postmodernen
Insistieren auf dem Gewicht der Hetero-
genitidt des Individuellen jede konkrete
Realisierung von Gerechtigkeit ad absur-
dum gefiihrt wird.®> Kommunikation und
Kooperation im Hinblick auf Gerechtig-
keit miissen in einer Sackgasse enden,
wenn es nur noch parteiische Stand-
punkte gibt und damit Lésungen von Un-
recht eo ipso neues Unrecht bringen. Der
Preis dieser Skepsis ist die Auflésung je-
der belangvollen Form von Gerechtigkeit.

Die Frage nach Recht und Unrecht wird in
der Folge dhnlich der Frage nach dem
Wetter eine Position des Geschmacks. Die
Unterscheidung zwischen Humanitit und
Barbarei, zwischen sittlichen Prinzipien
und verbrecherischen Grundsitzen liegt
dann auf der Ebene der bloflen Emotion
oder des Durchsetzungsvermégens.* Die
Selbstbeschrankung des Denkens, das sich
skeptisch weigert, Entscheidungen zu
treffen und nach Gerechtigkeit zu suchen,
wird insgeheim zur Komplizin des
(Unjrechtes des Stirkeren.

Gerechtigkeit wird nicht durch Hegemo-
nie, nicht durch eine verordnete Harmo-
nie oder durch eine Uniformierung, aber
auch nicht durch Anarchie, durch eine
liberalistische Vereinzelung realisiert. Der
liberale Gedanke der Gerechtigkeit iiber-
sieht die Verwobenheiten der Lebens-
welten, in denen die Interaktionen und die
konkreten Arbeitsteilungen zu Herr-
Knecht-Verhiltnissen, zu Abhéngigkeiten
und Unrecht fithren. Die Miihe des
Denkens, das zwischen dem Einzelnen
(Gerechtigkeit als Wille, jedem das Seine
zukommen zu lassen) und der Gemein-
schaft (Gerechtigkeit als das, was allen
gleich zukommt) zu vermitteln hat®, darf
sich nicht von der Skepsis iiberwuchern
lassen.

Ein anderes Spannungsfeld liegt im geist-
lichen Leben selbst: Eine Versuchung
christlicher Spiritualitit liegt in der Leib-
feindlichkeit und Weltabgewandtheit.
Individualistische Trends lassen in einer
privatistischen Innerlichkeit und in
geistlichem Narziffmus versanden. Sie
blenden die sinnliche Erfahrung, das kon-
krete Leid, die Natur und die Gemein-
schaft aus. Ein solcher (de facto-) Mono-
physitismus halbiert die Nachfolge Jesu,

* Vgl dazu Wolfgang Welsch, Heterogenitit, Widerstreit und Vernunft. Zu Jean-Francois Lyotards philo-
sophischer Konzeption von Postmoderne, in: Philosophische Rundschau 34 (1987) 162-186.

* Vgl G. F. W. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts (WW 7, ed. Glockner) 19-37.

® Vgl.dazu R. Hauser, Art. Gerechtigkeit, in: HWP 3,330f; Walter Kerber u. a., Art. Gerechtigkeit, in: Christ-
licher Glaube in moderner Gesellschaft 17 (Hg. von F. Bockle u. a.), Freiburg 1981, 5-75.



388

Scheuer/Selig, die hungern und diirsten

weil sie keine praktisch politische Situ-
jerung und keine Leiblichkeit mehr
kennt.5 Gerechtigkeit wird so zur egoisti-
schen Verkiirzung auf die jenseitige
Rechtfertigung des einzelnen ohne jede
Solidaritit im Heil. Halbiert wird Gerech-
tigkeit, wenn sie blof8 die Tugend des ein-
zelnen, nicht aber auch ein gesellschaftli-
cher Zustand ist. Der Glaube an Gott ist
aber nicht neutral gegeniiber den Un-
rechtsverhiltnissen. Gerade im Alten Te-
stament schlieft die Anerkennung der Ge-
rechtigkeit Gottes die prophetische
Anklage von Unrecht und Elend mit ein
(Amos, Hosea, Deuteronomium). So fiihrt
der Glaube an den gerechten Gott in den
Einsatz fiir eine Zivilisation der Liebe, des
Friedens, der Gerechtigkeit und der Be-
wahrung der Schopfung. Zugleich ist die-
ser Glaube, wenn er nicht im Brei eines un-
differenzierten Einerleis aufgehen will,
mit einem entschiedenen Nein gegen alle
Gotzen im personlichen und politischen
Leben (Rasse, Macht, Diktatur, Geschlech-
terunterdriickung, Konsum, Fortschritt)
verbunden’” Die Gestaltwerdung des
Glaubens muf3 somit einer falschen Priva-
tisierung und Passivitat wehren. Es geht
auch mitten in den gesellschaftlichen Ver-
hiltnissen um Gottes Reich. Es ist die
Liebe selbst, die ,,an erster Stelle unbe-
dingte Gerechtigkeit, ndmlich die Aner-
kennung der Wiirde des Mitmenschen
und seiner Rechte” gebietet.? In Erfahrun-
gen der Befreiung und der Gerechtigkeit,
die den Armen Recht schafft, werden
Gotteserfahrungen gemacht.

Soziale Gerechtigkeit ist aber wiederum
nicht alles, sie muf$ umfangen bleiben von
" Liebe und Barmherzigkeit.

+Wenn wir nur die Gerechtigkeit predigen, kon-
nen wir zu unmenschlichen Aktivititen kommen.
Es gibt nichts Menschlicheres - gerade weil es von
Gott kommt - als die frei geschenkte Liebe. In der
Beziehung zwischen Gerechtigkeit und geschenk-
ter Gnade, zwischen Prophetie und Kontempla-
tion liegt der grofie Weg, um zu sagen, ,Dein Reich
komme’."””

Gerechtigkeit ohne freie Gnade wird zum
rigorosen Fanatismus, zum Terror und
zur Gewaltherrschaft. Die kontur- und
profillose Rede von Barmherzigkeit ohne
Gerechtigkeit hingegen sanktioniert beste-
hende versklavende Unrechtsverhéltnisse
und verrit die Liebe. Eine andere Versu-
chung ist die Politisierung der Nachfolge,
wenn die Rechtfertigung des Siinders
zwar nicht geleugnet, aber doch weitge-
hend ausgeblendet wird. Gerechtigkeit
und Rechtfertigung sind bei Paulus keine
blof formalen Begriffe (wie Rechtmafig-
keit oder Gleichheit), sie bedeuten viel-
mehr positiv das Heil. Gerecht ist Gott
und der, den er in der Gnade rechtfertigt.
Gerechtigkeit bezeichnet so das gelun-
gene Bundesverhalinis zwischen Gott und
Mensch.

Verkiirzt wird die Forderung nach Ge-
rechtigkeit, wenn sie von der Notwendig-
keit personlicher BuSle und Umkehr ab-
sicht. Der Hunger und Durst nach
Gerechtigkeit schlieit die Bereitschaft ein,
sich von Gott zurechtrichten zu lassen
und sich der briiderlichen Zurechtwei-
sung zu stellen (correctio fraterna). Gottes
Gericht in der Bufle und Beichte ist eine
schopferische Gerechtigkeit, die im Ange-
sicht von Schuld Hoffnung und Zukunft
méglich macht. Auch die ,correctio fra-
terna” ist keine blofle Anklage und Verur-
teilung. In ihr atmet die Solidarisierung

¢ Vgl. Johann Baptist Metz, Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg . B. 1977, 45-47.
7 Anregend dazu Gotthard Fuchs, Gemeinde ohne Entscheidung?, in: Franz Kamphaus, Entschieden leben.

Was ich im Taufbekenntnis verspreche, Freil

i. B. 1991, 77-96.

s Rémische Bischofssynode 1971, Gerechtigkeit in der Welt (De justitia in mundo), in: Texte zur Katholi-
schen Soziallehre. Hg. vom Bundesverband der KAB Deutschlands, Kevelaer (4) 1977, Nr. 35.
> Gustavo Gutierrez, Bartolomé de las Casas und die Evangelisierung Lateinamerikas, in: Thomas Eggens-

berger/Ulrich Engel, Bartolomé de las Casas 134.
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mit dem anderen, die betende Fiirsprache
und dje stellvertretende Hoffnung fiir den
anderen.!?

Auch in der Bergpredigt gibt es eine dyna-
mische Spannung im Hinblick auf Gerech-
tigkeit: bei Matthdus preist Jesus jene selig,
die nach Gerechtigkeit hungern und diir-
sten (Mt 5,6) und die um der Gerechtigkeit
willen verfolgt werden (Mt 5,10). Jesus ist
nicht gekommen, das Gesetz, die Torah,
aufzuheben, sondern um es zu erfiillen
(Mt 5,17). Es wire markionitisch, alle mif3-
liebigen Stellen aus dem Kanon zu strei-
chen, einen absoluten Gegensatz zwi-
schen Recht und Liebe, zwischen
Institution und Charisma aufzubauen
und nur noch manche Passagen aus Lukas
und Paulus gelten zu lassen.

Zugleich fordert aber Jesus eine andere
Gerechtigkeit als die der Pharisder:
,Darum sage ich euch: Wenn eure Ge-
rechtigkeit nicht weit grofer ist als die der
Schriftgelehrten und der Pharisder, wer-
det ihr nicht in das Himmelreich kom-
men” (Mt 5,20). Das ,Wehe” gilt jenen,
die sich mit einer Erfiillung von Gesetzen
und Vorschriften von der Liebe und Nach-
folge dispensieren. Gesetzeserfiillung
kann in Hybris ausarten, wenn der schie-
lende Vergleich zur Ausgrenzung anderer
fiihrt. Ideologisch ist die Beachtung des
Buchstabens des Gesetzes, wenn er als In-
strument der Selbstsicherung und der
Verdammung anderer miffbraucht wird.
Der Buchstabe kann toten: ,, Wir haben ein
Gesetz, und nach diesem Gesetz mufl er
sterben” (Joh 19,7). Eine solche , ,Gerech-
tigkeit” wird letztlich zum Mordinstru-
ment. Dem gegeniiber warnt Jesus schon
vor dem Richten und Verurteilen (Mt
5,21-26; 7,1-5).

Die , grolere” Gerechtigkeit, die Jesus for-
dert, lebt von der Dynamik des ,,Magis”,

von der Offenheit auf die je gréfiere Liebe
hin. Sie kann nicht statisch in sich ruhen.
Ein Stehenbleiben oder gar ein Eingraben
der lebendigen Gabe Gottes (Mt 25,14-30)
wire ein Schrumpfen und Verwesen. Die
Gerechten sind beim Gericht jene, die den
Hungernden zu essen geben, den Dur-
stenden zu trinken, die Nackten beklei-
den, Kranke und Gefangene besuchen,
Obdachlose aufnehmen (Mt 25,31-46). Die
»grofiere” Gerechtigkeit Jesu gibt sich
auch nicht mit dem Schuldspruch der an-
deren, der Siinder zufrieden. In der am
Kreuz zugespitzten Feindesliebe zeigt er
die Bereitschaft zur Versdhnung, sagt er
Vergebung zu. Er leidet gewaltfrei die
Verleiblichung von Bosheit aus, worin
sich der Bund Gottes mit dem Menschen
unwiderruflich verwirklicht.

Konkretionen

Es wire eine Verengung bzw. Verarmung
an Gerechtigkeit, wenn blof noch um
Quotenregelungen, Subventionen und
Prozentpunkte gefeilscht wiirde. Pha-
risdisch ist eine minimalistische Interpre-
tation von Pflichten. Das Beharren auf
Rechtsstandpunkten ohne Bereitschaft
zur Solidaritit schafft neue Formen von
Unrecht. Alarmierend wird es, wenn
Menschen nicht mehr fiir elementare
Menschenrechte, sondern nur mehr fiir
ihren Wohlstand auf die Strafie gehen,
weil sie unempfindlich fiir die Armut und
Not anderer geworden sind.

Bedenklich und schlichtweg zynisch ist
die Halbierung der Menschenrechte,
wenn einerseits fiir liberale Rechte
gekdmpft wird, zugleich aber z. B. das
Recht auf Leben anderer keinen hinterm
Ofen hervorholen kann. Wenn Tausende
in Lateinamerika verschwinden oder er-
mordet werden, krdht in den européi-

" Vgl. dazu Michael Schneider, Umkehr zum neuen Leben. Wege der Verséhnung und Bufle heute, Frei-
burg 1991, bes. 25-27, 33, 81; Jiirgen Werbick, Schulderfahrung und Buf8sakrament, Mainz 1985, bes.

123-166.
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schen Zeitungen kein Hahn. Bedenklich
ist die Verabsolutierung einzelner Werte,
wenn z. B. die Emanzipation wichtiger als
das Leben erscheint, kiinstlerische Freiheit
iiber die Wahrhaftigkeit geht, oder Mei-
nungsfreiheit losgelost wird von der Ehr-
furcht vor dem anderen.

Pharisdisch (und auch schizophren) ist es
auch, wenn z. B. vom Staat Rechte einge-
klagt werden, im {ibrigen aber Recht als
solches abgelehnt wird, weil es a priori mit
Unmiindigkeit und Heteronomie identifi-
ziert wird.

Oiation fiir den anderen

Der Hunger und Durst nach Gerechtigkeit
hat einer repressiven Egalitit zu widerste-
hen, die nur einen imaginir anderen
kennt, das konkrete antlitzhafte Du mit
der konkreten Wirklichkeit von Leid,
Angst, Unterdriickung und Tod aber aus-
blendet. Wenn diese abstrakte und fiktive
Gleichheit herrscht, besteht die Gefahr,
daf der einzelne in das Allgemeine aufge-
hoben wird. Der Fremde steht dann unter
dem Vorzeichen der Negation. Die Wahr-
nehmung des anderen geschieht unter der
Perspektive der Verddchtigung, der An-
feindung, der Ablehnung, der Verurtei-
lung oder der Eroberung, der Koloni-
sation und der Unterwerfung.
Gerechtigkeit als Option fiir den anderen
braucht gegen alle vorschnellen Urteile
die Mithe der Wahrmehmung, die in der
Lage ist, eigene Wunschbilder, Projektio-
nen, Interessen und Fiktionen von der
Realitit der Dinge und der Menschen zu
unterscheiden und die eigene Teilnahms-
losigkeit zu {iberwinden. Um dem ande-
ren gerecht zu werden, ist Aufmerksam-
keit notwendig:

»Die Aufmerksamkeit ist nicht nur der wesentli-
che Gehalt der Gottesliebe. Auch die Néachsten-
liebe, von der wir wissen, daf sie gleiche Liebe ist,
ist aus dem gleichen Stoff gemacht. Die Ungliick-
lichen bediirfen keines anderen Dinges in dieser
Welt als solcher Menschen, die fahig sind, ihnen
ihre Aufmerksamkeit zuzuwenden. Die Fahigkeit,
einem Ungliicklichen seine Aufmerksamkeit zu-
zuwenden, ist etwas sehr Seltenes und sehr
Schwieriges; sie ist beinahe ein Wunder; sie ist ein
Wunder. Fast alle, die diese Fahigkeit zu besitzen
glauben, besitzen sie nicht. Die Warme des Ge-
fithls, die Bereitschaft des Herzens, das Mitleid
geniigen hierzu nicht.”"

Wider den Zynismus des Todes

Der Hunger und Durst nach Gerechtigkeit
ist getragen von einer Option fiir das Le-
ben (vgl. Dtn 30,18ff). Eine Spiritualitat
der Gerechtigkeit ist eine Spiritualitidt des
Lebens. Von dieser her sind alle Systeme
zu durchschauen, die das Ende des
menschlichen Subjektes betreiben oder
verkiinden. Nicht der Hunger und Durst
nach Gerechtigkeit und nach Leben ist
auszurotten, sondern die langsame Ge-
wohnung, die Apathie, die innere Erstar-
rung und Abstumpfung gegeniiber den
Opfern. Der Todestrieb, der Zynismus der
Vernichtung und die Krankheit zum Tode
haben viele Gesichter.!?

»Gerade weil ich auf die ,Auferstehung der Toten
und das Leben der zukiinftigen Welt’ hoffe, muf3
ich den Méchten des Todes und der Vernichtung
schon hier und jetzt widerstehen und dieses Leben
hier so lieben, daf ich es mit allen Kréften von
Ausbeutung, Unterdriickung und Entfremdung
befreie; und umgekehrt: Weil ich das Leben liebe,
fiir seine Gerechtigkeit eintrete und fiir seine Frei-
heit kimpfe, wo immer es bedroht ist, hoffe ich
darauf, da88 einst der Tod in den Sieg des Lebens
verschlungen wird und einmal kein Leid,
Schmerz und Geschrei mehr sein wird’ (Offb
21,4f)."13

" Simone Weil, Aufmerksamkeit fiir das Alltagliche, Miinchen 1987, 65; zur Problematik des anderen vgl.
Tzvetan Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des anderen, Frankfurt a. M. 1985.
2 Vgl. Jiirgen Moltmann, Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, Miinchen 1991, 109.

»  AaO.125.
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Der Hunger nach Gerechtigkeit treibt
dazu, Gott als Freund des Lebens (Weish
11,26) zu bezeugen. Dazu gehért die Be-
reitschaft zur Selbsterkenntnis, wo ich auf
Kosten anderer lebe und so das Leben an-
derer vermindere. Die Selbsterkenntnis
muf$ zur Umkehr zu einem Leben zugun-
sten anderer fithren. Die Bezeugung der
rechtschaffenden, rechtfertigenden und
zurechtbringenden Gerechtigkeit Gottes
birgt die Solidaritdt mit den Geringsten
(nach Mt 25 identifiziert sich der Men-
schensohn-Weltenrichter mit den Armen)
in sich. Ohne Gerechtigkeit fiir die Armen
gibt es keine universale Gerechtigkeit.!*
- Die Solidarisierung fiihrt teilweise zum
stellvertretenden Ausleiden der negativen
Konsequenzen von Schuld und Unrecht,
wo eine aktive Verdnderung des Unrechts
nicht moglich ist (vgl. Jes 53,5). Diese Soli-
darisierung kann positiv mit der Miihe
verbunden sein, dort Wiirde zu vermit-
teln, wo Menschenrechte mit Fiilen getre-

ten werden, den konkreten Menschen gel-
ten zu lassen, wo er zur okonomischen
Funktion reduziert wird. Der Hunger
nach Gerechtigkeit bewirkt auch die An-
strengung, Strukturen der Kommunika-
tion und des Dialogs zu schaffen, wo jetzt
nur Gleichgiiltigkeit oder ein Gegeneinan-
der herrscht. Er sucht Beziehungen, wo
Ghettos errichtet werden. Dabei braucht
es die Tugend der Beharrlichkeit und der
Treue.

Und in der Kirche?

»~Weif$ die Kirche sich verpflichtet, Zeug-
nis zu geben fiir die Gerechtigkeit, dann
weif sie auch und anerkennt, daf, wer im-
mer sich anmafit, den Menschen von Ge-
rechtigkeit zu reden, an allererster Stelle
selbst vor jhren Augen gerecht dastehen
muf. Darum ist unser eigenes Verhalten,
unser Besitz und unser Lebensstil in der
Kirche einer genauen Priifung zu unter-
ziehen.“1

*  Leonardo und Clodovis Boff, Wie treibt man Theologie der Befreiung?, Diisseldorf 1987, 62.
**  Gerechtigkeit in der Welt (De justitia in mundo) Nr. 41.
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