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WALTER GROSS

Propheten und Prophetie im Alten Testament

Aktualisierende Rede iiber prophetische
Sendung, Aufgaben und Zukunftspro-
gramme bedarf stets neu der Orientierung an
den biblischen Texten. W. Grof3, Professor
fiir Altes Testament in Tiibingen, gibt einen
sehr kompetenten, dichten und niichternen
Uberblick (1) zur Vielfalt der Bezeichnungen
prophetischer Phanomene beziehungsweise
Gruppen (2), zur Rolle der Propheten in der
Gesellschaft Altisraels, besonders der Schrift-
propheten, sowie (3) zu ihrer politischen Bot-
schaft in Israel, ihrem Scheitern und dem
Weiterleben in der Deutung der Propheten-
biicher. So konnte die Vielschichtigkeit des
Prophetenbildes zum Uberdenken des brei-
ten Spektrums kirchlicher Stromungen anre-
gen. Das Beispiel der Sozialkritik des Amos
(4) illustriert die Bedeutung der Unterschei-
dung zwischen der Intention der urspriingli-
chen Verkiindigung (Gericht) und der
schriftlichen Sammlung als geféhrlicher Er-
innerung und Zukunftsprogramm. (Redak-
tion)

Der Prophet steht von Fall zu Fall in un-
mittelbarer, durch Amtsinhaber nicht ver-
mittelter, durch inhaltliche Vorgaben der
Tradition kaum kontrollierbarer Bezie-
hung zur Gottheit; er kann daher autorita-
tiv Innovationen anstofien oder Weisun-
gen erteilen; vor allem aber: durch ihn
kann die Gottheit unprovoziert, auflerhalb
kultisch-ritueller Vollziige, ohne Anfrage
(z. B. durch Priester), aus eigener Initiative
und insofern unvorhergesehen hohe
Funktionstrager der Gesellschaft, vor
allem den Koénig, in Israel aber auch das
Volk ansprechen. Diese religios-gesell-
schaftliche Rolle war auch der nordwest-
semitischen Umwelt Israels bekannt, Is-
rael wufite von Propheten in anderen
Staaten und von Propheten anderer Got-
ter im eigenen Bereich. Die YHWH-Pro-
phetie hat in Israel eine besonders vielfal-

tige Ausformung und einen besonders
weitreichenden religiosen Einflufi erlangt.
Manchen Kreisen des nachexilischen Is-
rael galt die Prophetie als kostbarster und
unverzichtbarer (daher, soweit eschatolo-
gisch gedacht wurde, auch in der Endzeit
aktiver) Garant der Fiihrung des Gottes-
volkes durch YHWH selbst. Ein israeliti-
sches Gottesbild und eine Gestalt der
YHWH-Religion ohne prophetische Pra-
gung konnen wir heute kaum in Umrissen
konkret rekonstruieren. Durch das Friih-
judentum vermittelt, erlebte die Prophetie
in gewandelter Gestalt eine kurze Bliite im
Urchristentum und fand seitdem bis heute
in der Kirche vor allem in Zeiten radikaler
Umbriiche starke Beachtung. Solange aber
Propheten in Israel tatsachlich auftraten,
ihre Auftritte nicht lediglich nach theoreti-
schen Vorgaben literarisch inszeniert wur-
den, erlebte die altisraelitische Gesell-
schaft die Prophetie vollig zu Recht als
hochst ambivalente Gréfle. Davon soll im
folgenden in Kiirze und starker Auswahl
die Rede sein.

1. Terminologie: Wen bezeichnen wir als
Propheten?

Bereits die Septuaginta, deren Sprachgebrauch
wir zumeist folgen, vereinheitlicht fiir ihre grie-
chischen Leser die differenzierte Terminologie des
hebraischen Alten Testaments. Einerseits verwen-
det die Septuaginta das Wort pogmms, das in der
profanen Grazitat (meist in kultischem Kontext)
den offentlichen Verkiinder, den Deuter, meint,
fiir drei hebraische Termini: nabi(’): der Gerufene
bzw. Berufene, auch im Femininum gebraucht;
hoza, das auch aramiische Texte bezeugen, und
16’4, beides im Deutschen durch Seher wiederge-
geben. Andererseits sagt die Septuaginta zehnmal
verdeutlichend evdompoemmns: Falschprophet,
wo der hebraische Text einfaches Nabi hat, und
deutet so an, daff (und das hélt sich bis heute
durch) mpoents zunehmend als positiv werten-
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der Terminus empfunden wird, wahrend das He-
braische Nabi wertungsfrei, der komplexen Rea-
litdt entsprechend, auch fiir die prophetischen
Gegner der kanonischen Propheten oder auch fiir
die Propheten anderer Gotter innerhalb und
auflerhalb Israels gebraucht. Im hebréischen Alten
Testament iiberwiegt bei weitem das Wort Nabi;
es wird mit r6’a (1 Sam 9,9) und mit hoza (2 Kon
17,13; indirekt auch Am 7,12.14) gleichgesetzt,
auch zwischen r6’a und hoza wird nicht deutlich
unterschieden (vgl. Jes 30,10). Diese drei Bezeich-
nungen mogen divergierende historische Wur-
zeln haben, in der Konigszeit noch funktionie-
rende Bedeutungsunterschiede konnen nicht
nachgewiesen werden’.

Wenn heute in kirchlichen Dokumenten oder in
theologischem bzw. liturgischem Kontext von
Propheten die Rede ist, sind vor allem die soge-
nannten Schriftpropheten gemeint. Von diesen
aber weist Amos die Bezeichnung Nabi zuriick,
Jesaja nennt sich niemals Nabi und wird nur in
den Jesaja-Legenden Jes 36-39 Nabi genannt, in II-
Jes und IIl-Jes fehlt das Wort ganz. Unser Sprach-
gebrauch deckt sich also nicht mit dem unserer
Quellen. Der Sachverhalt ist sogar noch kompli-
zierter. Wahrend das (nord)westsemitische Verb
NB’, von dem Nabi gebildet ist, im Hebraischen
nicht (mehr) gebraucht wird, hat das Hebraische
vom Substantiv Nabi ein denominiertes Verb NB’
im N- und im tD-Stamm gebildet, das , prophe-
tisch reden, prophezeien” und ,als Nabi auftre-
ten/sich benehmen” bedeutet. Amazja, der Prie-
ster von Bet-El, befiehlt Am 7,12.13 dem Amos:
Seher [hozi], geh fliichte dich in das Land Juda und i
dort dein Brot und tritt dort als Nabi auffprophezeie
dort [NB'-N]! In Bet-El aber darfst du nicht weiterhin
als Nabi auftreten/prophezeien [NB’-N]! Amazja ord-
net somit dem Seher: hoz das Prophezeien bzw.
Als-Nabi-Auftreten: NB’-N zu. Wenn nun Amos
in 7,14 antwortet: Nicht ein Nabi bin ich, und nicht
ein Nabisohn/schiiler bin ich, sondern ein Rinderhirt
bin ich und ein Maulbeerfeigenritzer, so konnte dies
zwar, wie meist angenommen, bedeuten, daf$
Amos den Titel Seher akzeptiert und nur den Titel
Nabi, diesen daher von jenem unterscheidend, ab-
lehnt. Aber dieses Verstandnis widerspricht dem
Duktus des Textes, denn (1) Amos bestitigt die
Bezeichnung Seher fiir sich nicht, deutet somit
auch keinen Unterschied zwischen Seher und
Nabi an; (2) er reklamiert fiir sich in V.15 die Tatig-
keit des NB'-N, die Amazja ihm in V.12 verbietet;
(3) daher entspricht dem Seher von V.12 der Nabi
von V.14: Amos weist die Anrede Seher, in seiner

Formulierung: Nabi, zuriick. Dagegen insistiert er
in V.15: YHWH hat mich hinter der Kleinviehherde
weggeholt, und YHWH hat zu mir gesagt: Geh, pro-
phezeieltritt als Nabi hin zu meinem Volk Israel! Amos
lehnt also die Anrede Nabi( und Seher) ab, die er
nach Ausweis der Opposition in V.14 als Berufs-
bezeichnung bzw. als Bezeichnung einer kontinu-
ierlichen und, wie Amazja in V.12 andeutet, einer
Unterhalt verschaffenden Tatigkeit versteht, bean-
sprucht aber in gleichem Atemzug, im Auftrag
YHWHs als Nabi zu sprechen. Auch gebrauchen
Amos und Jesaja Redegattungen und Formeln, die
von den anderen Schriftpropheten und von iibri-
gen Nebiim vertraut sind.

Noch verwirrender als die Terminologie
ist die Vielgestaltigkeit der Phanomene,
die dadurch bezeichnet werden: (a) die
Prophetengruppen; z. B. sozial verachtli-
che Ekstatiker an Landheiligtiimern
(1 Sam 10,5-13; 19,18-24); Nabisohne/
schiiler: Angehdrige von Prophetengenos-
senschaften, die sich in armlichen Lebens-
verhiltnissen um einen Leiter wie EliSa
scharen (2 Kon 2,1-18; 4,1-7.38-41; 6,1-7);
400 Nebiim, die der Konig von Israel an
seinem Hof halt und befragt (1 Kon 22); (b)
»die Nebiim”, die stets kollektiv genannt
werden, z. B. die 100 YHWH-Propheten,
die Obadja aus der grofien Prophetenver-
folgung unter Isebel gerettet hat (1 Kon
18,13); die YHWH-Propheten, die nach
1 Kén 17,13 als Umkehrpropheten Israel
und Juda vergeblich aufforderten, nach
der Tora zu leben; die gegnerischen
YHWH-Propheten der Falschpropheten-
polemiken (Jer 23,9-32; Ez 13,1-16; Mi
3,5-8); die YHWH-Propheten, die YHWH
nach Sach 13,26 samt ihrem Geist der Un-
reinheit aus dem Land vertilgen wird; (c)
einzeln auftretende Propheten von unter-
schiedlichem sozialem Status und Einflufs,
wie Gad und Natan am Hof Davids, Ahija
von S5ilo, Elia, Micha ben Jimla, Hananja,
der Gegner des Jeremia, die Prophetin
Hulda aus der Neustadt in Jerusalem, der
Nabi wie Mose, den YHWH jeweils sen-

1 Anders z. B. R. R. Wilson, Prophecy and society in ancient Israel. Philadelphia 1984, und D. L. Petersen,
The roles of Israel’s prophets (JSOTS 17). Sheffield 1981.
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den wird (Dtn 18,18), und die untereinan-
der sehr verschiedenartigen Schriftpro-
pheten.

Es gab Propheten, die im Zentrum der
Macht, am Hof wirkten oder doch, wenn
auch mit mangelndem Erfolg, dort Gehor
fanden (Jesaja, Jeremia), Kultpropheten,
die am Tempel arbeiteten und dort bei der
Eroberung Jerusalems zusammen mit den
Priestern erschlagen wurden, Propheten,
die eher im Rahmen einer Exilsgemeinde
Autoritat ausiibten (Ezechiel), oder solche,
die sich offentlich an das ganze Volk
wandten (Amos, Jesaja). Von allen erwar-
tete man, daf$ sie auf Anfrage oder spon-
tan in Ich-Rede YHWHs sprachen?; ihre
Worte sind haufig zukunftsbezogen; man-
chen traute man auch Heil- und andere
Wunderkrifte zu (Elia, Elisa). Man konnte
Propheten in auflenpolitischen und mi-
litdrischen Angelegenheiten, vor dem
Krieg und im Krieg, bei Krankheit und in
Alltagssorgen befragen, Propheten leiste-
ten Fiirbitte in offentlichen und privaten
Notlagen, versahen wahrscheinlich Funk-
tionen im Tempelkult. Propheten iibten
ungefragt Sozialkritik, erteilten auflenpo-
litische Weisungen, sprachen Orakel ge-
gen fremde Volker, Gerichts- und Heils-
ankiindigungen gegen das eigene Volk,
stifteten zum Sturz einer legitimen Dyna-
stie im Nordreich an und weckten nach
dem Exil Hoffnung auf Erneuerung des

Konigtums. SchliefSlich sollen die namen-
losen Schreibtischpropheten (Redaktoren)
nicht vergessen werden, die im Namen
und mit der Autoritit grofler Schriftpro-
pheten ebenfalls die prophetischen For-
meln gebrauchten, Worte im Ich YHWHs
verfafiten und so urspriingliche Prophe-
tenworte gelegentlich bis zur Unkennt-
lichkeit umdeuteten.

Innerhalb der Personen und Personen-
gruppen, auf die das Alte Testament die
Prophetenterminologie anwendet, gibt es
nicht nur die gréfiten Unterschiede, son-
dern auch Verwerfungen und scharfe
Fronten. Da die alttestamentlichen Texte
auf Grund ihrer literarisch-theologischen
Eigenart und infolge eines bewufst aus-
wihlenden und stark verdndernden Uber-
lieferungsprozesses kaum historische
Riickschliisse auf die tatsdchliche gesell-
schaftliche Rolle und den politischen Ein-
fluf von Propheten zulassen, sollte jeweils
sehr genau gesagt werden, was mit dem
Wort Prophet gemeint ist.

2. Prophetenrolle(n): Die Propheten in der
altisraelitischen Gesellschaft

Die Vielzahl der Rollenerwartungen, die
sich auf Propheten richten konnten,
wurde soeben angedeutet. Im folgenden
kann es nicht darum gehen, die Rollen der
Propheten in verschiedenen Entwick-

2 Dies ist in nachalttestamentlicher Zeit, bei Johannes dem Taufer und Jesus von Nazareth, die von ihren
Zeitgenossen als Propheten wahrgenommen wurden, und bei den neutestamentlichen Propheten nicht
mehr bezeugt. Der Seher von Patmos allerdings, der Worte der Prophetie schreibt (Offb 1,3) und die Bo-
tenformel gebraucht (Offb 2,1), spricht in Offb 2,1-21 im Ich des erhhten Christus. Hier wirken freilich
andere Gattungen, wie z. B. moglicherweise der Himmelsbrief, ein, welche die alttestamentlichen Pro-
pheten nicht benutzten. Auf die Hypothesen tiber friihchristliche , Propheten”, die Jesus-Worte bilde-
ten, also im Ich Jesu sprachen (ihr Selbstverstdndnis ist unbekannt), kann hier nur verwiesen werden.
Vgl. dazu M. E. Boring, Sayings of the Risen Jesus. Christian Prophecy in the Synoptic Tradition. Cam-
bridge 1982. Ein Wandel prophetischer Redeformen ist bereits im chronistischen Geschichtswerk zu be-
obachten. Zu den jiidischen Propheten, die, entgegen der Tradition von der angeblich prophetenlosen
Zeit, in der ausgehenden Periode des zweiten Tempels und speziell zur Zeit Jesu auftraten, vgl. R. A.
Horsley - J. S. Hanson, Bandits, Prophets, and Messiahs. Popular Movements in the Time of Jesus. Min-
neapolis/Minnesota 1985, 160-189; R. Then, ,,Gibt es denn keinen mehr unter den Propheten?” Zum
Fortgang der alttestamentlichen Prophetie in friihjiidischer Zeit (Beitrage zur Erforschung des Alten Te-
staments und des antiken Judentums 22). Frankfurt a. M. 1990; G. Dautzenberg, Urchristliche Prophetie.
Thre Erforschung, ihre Voraussetzungen im Judentum und ihre Struktur im ersten Korintherbrief

(BWANT 104). Stuttgart 1975.
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lungsphasen der altisraelitischen Gesell-
schaft auch nur im Uberblick herauszuar-
beiten. Von der spateren Konigszeit an
tritt die Prophetenrolle plastischer her-
vor’. Wurden die Propheten von ihren
Zeitgenossen als Vertreter einer stabilen
Rolle, einer institutionsiahnlichen Grofie
wahrgenommen?

Etwa 30mal werden ,,die Propheten” zusammen
mit den Priestern genannt; sie agieren am Tem-
pel?, erleiden mit den Priestern ein gemeinsames
Schicksal®. Die Spezialfrage nach Existenz und Ei-
genart des Kultprophetentums mag auf sich beru-
henS. Aussagekriftiger sind z. B. die Wendungen
wie der Prophet, so der Priester (Jer 14,18; 23,11) und
vom Propheten bis zum Priester (Jer 6,13; 8,10). Sie
zeigen: Propheten und Priester wurden als einan-
der zugeordnete Gruppen betrachtet. Langere
Reihungen nennen die Propheten samt den Prie-
stern in einem Atemzug mit fiihrenden Amtsinha-
bern der staatlichen Hierarchie und der Sippen-
ordnung: Konig(e) — Beamte — Priester — Propheten
und evtl. das Staatsvolk (Jer 2,26; 4,9; 8,1; 32,32;
Neh 9,32); Haupter (Sippenordnung) — Priester —
Propheten (Mi 3,11); Beamte — Richter — Propheten —
Priester (Zef 3,3.4); Konig — Beamte — Propheten — Al-
teste (Klgl 2,9.10); Prophet — Priester — Alteste — Konig
— Fiirst — Vollbiirger (Ez 7,26.27); Fiirsten (?) — Prie-
ster — Beamte — Propheten — Vollbiirger (Ez 22,25-29).
Eigenartig ist die literarkritisch vielleicht nicht ein-

heitliche Liste in Jes 3,2.3, die K6nig und Priester
nicht erwahnt, dafiir die Propheten mit Fachleu-
ten fiir Weissagung und Beschwoérung zusam-
menstellt: Held — Kriegsmann — Richter — Prophet —
Orakelspezialist — Alteste — Hauptmann iiber 50 —
Wiirdentriger — Ratgeber — Weiser in Zauberkunst —
Kundiger in Beschwirung’. ,Die Propheten” wur-
den somit iiber einen langeren Zeitraum als struk-
tureller Bestandteil der Oberschicht, als sich cha-
rakteristisch von anderen abhebende Funktions-
und Rollentrager auf der Ebene des Staates, der
gesamten Gesellschaft wahrgenommen?. Wir wis-
sen jedoch nicht, wodurch man sich fiir die Auf-
nahme unter die Propheten qualifizierte, wie der
Unterhalt der Propheten geregelt war® und wie
sich ihre prophetische Tatigkeit zu ihrem evtl.
biirgerlichen” Beruf verhielt.

Einmal ist das Verhiltnis der Propheten zu den
anderen Fiihrungsrollen in Israel systematisch
durchdacht worden, allerdings in einem utopi-
schen exilischen Verfassungsentwurf und mit
einer sehr eigenwilligen Prophetenkonzeption: in
den Amtergesetzen Dtn 16,18 - 18,22'°. Sie nennen
vier Amter: Richter, Konig, Priester und Prophet.
Das Prophetenamt ist das &lteste und ehrwiirdig-
ste, wie die Tora am Horeb gegeben und allein un-
mittelbar von YHWH iibertragen. Richter setzt Is-
rael ein, den Konig ebenfalls, wenn auch nach und
wegen seiner Erwahlung durch YHWH; auch den
levitischen Priesterstamm hat YHWH erwihlt,
aber die Priester erlangen — ohne daf8 dies aus-
driicklich gesagt wiirde — ihr Amt durch Geburt

3 Soweit Rollenerwartungen erfragt werden, konnen auch historisch wenig zuverlissige Texte herange-

zogen werden.

4 Vgl Jer 23,11: im Tempelbereich iibte ein Priester die Aufsicht iiber die Propheten aus: Jer 29,26.

5 Vgl. Jer 14,18; Kigl 2,20.

6 Alle Indizien sind, sorgfaltig gewichtet, zusammengestellt bei . Jeremias, Kultprophetie und Gerichts-
verkiindigung in der spaten Konigszeit Israels (WMANT 35). Neukirchen-Vluyn 1970, 183ff. Vieles
bleibt unklar, insbesondere das Verhéltnis der Kultpropheten, die es zweifellos gegeben hat — vgl. den
Ausschauposten im Tempelbezirk, auf dem Propheten ein YHWH-Wort einholten: Hab 2,1; Jes 21,8 —,
zu sonstigen Prophetengruppen und den nicht notwendig in Gruppen organisierten Propheten, die un-
ter der Bezeichnung , die Propheten” als Gegner von Schriftpropheten auftreten.

7 Fiir die umwohnenden Vélker stellt Jer 27,9 zusammen: Prophet — Orakelspezialist — Traumspezialist — Be-
schworer — Zauberer; davon waren Beschworer und Zauberer in Israel verboten, wihrend man den Pro-
pheten auch Orakelhandhabung (z. B. Mi 3,11) und Traume (z. B. Num 12,6) zuschrieb. Dtn 13,2.4.6 er-
wahnen ebenfalls den Propheten zusammen mit dem Traumspezialisten.

8  Zumindest bezeugen dies die oben zitierten prophetischen Texte. Einschligige staatlich-politische

Quellen sind nicht erhalten.

2 1 Kon 18,19 erwihnt 450 Propheten des Baal (und dazu literarkritisch sekundér 400 Propheten der
ASera), die vom Tisch Isebels essen. Gelegentliche Bemerkungen tiber ,Geschenke”, durch die man Pro-

pheten, Seher, Gottesménner fiir eine YHWH-Befragun

g entlohnte, und vereinzelte Polemiken gegen

die Bestechlichkeit von Propheten ergeben kein geschlossenes Bild.

10 Vgl. N. Lokfink, Die Sicherung der Wirksamkeit des Gotteswortes durch das Prinzip der Schriftlichkeit
der Tora und durch das Prinzip der Gewaltenteilung nach den Amtergesetzen des Buches Deuterono-
mium (Dt 16,18-18,22), in: Testimonium Veritati (FS Bischof W. Kempf) (FTS 7). Frankfurt 1971,
143-155; U. Riitersworden, Von der politischen Gemeinschaft zur Gemeinde, Studien zu Dt 16,18-18,22
(BBB 65). Frankfurt 1987. Lohfink und Riitersworden beurteilen die Literarkritik und die Datierung des
Textes kontrovers; vgl. Lohfinks Besprechung in ThLZ 113 (1988) 425-430.
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bzw. Erbschaft. Nur den Propheten lait jeweils
YHWH erstehen. Dtn 18,15: Einen Nabi aus deiner
Mitte, aus deinen Briidern, wie mich wird YHWH,
dein Gott, dir erstehen lassen. YHWH selbst also
wird eine mit Mose einsetzende successio prophe-
tica, ohne daf sie notwendig kontinuierlich sein
miifte!!, nicht nur griinden, sondern je und dann
bewirken. Wie aus der Zusammenschau von Dtn
18,15.18 mit 2 Kon 17,13 (gemdf der ganzen Tora. . .
die ich euch durch meine Knechte, die Propheten, ge-
schickt habe)'? hervorgeht, kommt diesem jeweili-
gen mosaischen Propheten, neben dem nach Dtn
18,20-22 zur gleichen Zeit weitere YHWH-Pro-
pheten wirken kénnen, die Legislative zu, das
Recht, die Tora in der Autoritit YHWHSs zu er-
ganzen und zu erweitern.

Diese kithne Utopie versucht somit, die YHWH-
Unmittelbarkeit der Propheten mit der GewifSheit
ihres jederzeitigen zukiinftigen Auftretens zu ver-
binden. Hier ist die Prophetenrolle am starksten
zu einem Amt, einer Institution verfestigt. Der
Verfassungsentwurf wurde nicht nur niemals
auch nur anfanghaft realisiert, sein Prophetenbild
ist auch weder mit ,,den Propheten” der obigen
Reihungen vereinbar noch mit dem, was von den
meisten Schriftpropheten tiberliefert ist; das deu-
teronomistische Geschichtswerk erwéhnt ja auch
aufler dem Jesaja der Jesajalegenden keinen einzi-
gen Schriftpropheten, und selbst die Deuterono-
misten haben iiber die summarische Notiz in
2 Ké6n 17,13.23 hinaus nicht versucht, in ihrem Ge-
schichtsentwurf die successio prophetica eines Pro-
pheten nach Art des Mose von Mose an zu bele-
gen'®. Der einzige Schriftprophet des Nordreichs
allerdings, Hosea, bzw. seine Tradenten bezeugen
ebenfalls andeutungsweise und in Polemik gegen
zeitgendssische Propheten eine in Mose griin-
dende und mit Mose beginnende , successio pro-
phetica”, die jedoch nicht torazentriert bestimmt
wird!; vgl. Hos 6,5;9,7.8; 12,11.14.

»Die Propheten” der Reihungen sind so-
mit in der sozialen Realitdt, der mosaische
Prophet ist in der deuteronomistischen

Theorie Trager fester und hochrangiger
Rollen in der Gesellschaft des spétkonigs-
zeitlichen Israel. Wie verhalten sich zu ih-
nen die Schriftpropheten? Die Frage kann
fiir die hier verfolgte Problemstellung auf
die vor- und friihexilischen Schriftprophe-
ten von Amos bis Ezechiel eingeschrankt
werden, da die spiteren Propheten teils,
wie II-Jes, iiberhaupt kein Interesse an is-
raelitischen Institutionen zeigen, teils
messianische oder restaurative Hoffnun-
gen auf Erneuerung des Konigtums, aber
keine nennenswerte Kritik an israeliti-
schen Amtsinhabern duflern. Von Amos
jedoch, der den Titel Nabi zuriickweist,
iiber Jesaja und Micha, die ihn weder tra-
gen noch von Zeitgenossen zugeteilt er-
halten, bis zu Ezechiel, der ihn ausdriick-
lich beansprucht (Sie sollen erkennen, dafs
ein Nabi in ihrer Mitte gewesen ist: Ez 2,5;
33,33), zeigen sich unterschiedliche Nuan-
cen. Soweit {iberhaupt Verallgemeinerun-
gen moglich sind, 146t sich folgendes fest-
stellen:

Einerseits setzen die Schriftpropheten sich
beziehungsweise setzen ihre Tradenten
sie nicht nur von einigen, sondern umfas-
send von den Propheten ab, als zahlten sie
(sich) nicht zu ihnen; doch mag hier
(Selbst-)Stilisierung am Werk sein, die
noch stirker Erzdhlungen wie 1 Kén 22
(der eine-wahre Prophet Micha ben Jimla
gegen die 400 Nebiim des Konigs von Is-
rael) oder Jer 26 (der eine wahre Prophet
Jeremia gegen die Priester und Propheten)
prégt. Aber es nennt oder zitiert auch kei-

1T Wilson (s. Anm. 1) 165: , The Deuteronomists seem to imply that there will be a series of Mosaic pro-
phets, although there is no indication of a continuous ,office’. The fact that God ,raises up’ these pro-
phets implies that they will appear irregularly whenever God feels that Israel needs them. Presumably
there was only one Mosaic prophet in any given area at a particular time.”

12 Vgl. auch Jer 26,4.5 und Esra 9,10.11.

13 Der Nordreichsprophet Elia des jungen Kapitels 1 K6n 19 zeigt Berithrungspunkte mit Mose; er hat

auch in EliSa einen Nachfolger.

14 Vgl. H. Utzschneider, Hosea, Prophet vor dem Ende. Zum Verhiltnis von Geschichte und Institution in
der alttestamentlichen Prophetie (OBO 31). Freiburg/Schw. — Gottingen 1980, 211.227ff; E. Zenger,

,Durch Menschen zog ich sie . .

. (Hos 11,4). Beobachtungen zum Versténdnis des prophetischen

Amtes im Hoseabuch, in L. Ruppert — P. Weimar — E. Zenger (Hrsg.): Kiinder des Wortes (FS J. Schreiner),
Wiirzburg 1982, 183-201; Riiterswérden (s. Anm. 10) 84f.
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ner dieser Schriftpropheten einen anderen
Schriftpropheten oder bezieht sich — mit
der oben erwédhnten Ausnahme: Hosea —
auf eine prophetische Traditionskette's. In
Erzidhlungen von ihrer Berufung, von der
Erteilung eines Auftrags durch YHWH
und von Visionen — Szenen, die stets ohne
menschliche Beobachter nur zwischen
YHWH und dem angesprochenen Pro-
pheten spielen —betonen sie ihre unmittel-
bare Sendung durch YHWH. Sie treten je-
weils als einzelne und sehr unabhéngig
auf und berufen sich auf keine andere In-
stanz als YHWH, dessen Wort zu sagen
sie beanspruchen’®.

Andererseits gebrauchen die Schriftpro-
pheten in solchen Erzihlungen wie auch
in ihren Spriichen vorgeprigte Wendun-
gen und Vorstellungen, typische prophe-
tische Formeln, wie sie auch bei anderén
Propheten und in dlteren Prophetenerzih-
lungen und z. T. sogar bereits im 18. Jahr-
hundert v. Chr. bei den ,Propheten” in
Mari am Euphrat!” bezeugt sind, z. B. Sen-
dung durch YHWH, Wortereignisformel,
kombinierter Geh- und Redeauftrag, Bo-
tenformel mit Subjekt YHWH!® und Rede
im Ich YHWH, sie stilisieren somit ihr ei-

genes Auftreten nach der bereits vorge-
pragten, den Adressaten vertrauten Rolle
des Propheten als YHWH-Boten. Auch in-
dem sie bzw. ihre Tradenten den Prophe-
ten bestreiten, wahre Nebiim zu sein,
offenbaren sie ein vorausliegendes ge-
meinsames Rollenverstindnis; nicht die
Rolle wird bestritten, sondern der Streit
geht darum, wer sie zu Recht fiir sich be-
anspruchen kann?. Weil uns die propheti-
schen Gegner nur in den polemisch ver-
zerrenden Worten der Schriftpropheten
und ihrer vom spéteren Zusammenbruch
her urteilenden Tradenten begegnen, las-
sen sich allerdings ihr Selbstverstindnis
und ihre Einschatzung der Schriftprophe-
ten nicht mehr sicher rekonstruieren, da-
her ihr wechselseitiges Verhiltnis nicht
préziser bestimmen.

3. Die politische Botschaft — das Schei-
tern der Propheten — und doch hért Pro-
phetie nicht auf -

Als Tréger einer herausragenden sozialen
Rolle haben sich Propheten durch Reden
und Konspiration in die Tagespolitik ein-
gemischt. Dasselbe gilt von den Schrift-
propheten, vor allem von Jesaja und Jere-

5 In der unter dieser Riicksicht unhistorischen Erzihlung Jer 26 allerdings zitieren die Altesten zur Ver-
teidigung Jeremias ein dhnliches Drohwort des Micha (V. 18) und verweist Jeremia auf ,,die Propheten”
(V. 5; dhnlich V. 8 der nachjeremianischen kleinen Einheit in Jer 28; vgl. Th. Seidl, Formen und Formeln
in Jeremia 27-29. Literaturwissenschaftliche Studie 2. Teil [ATS 5]. St. Ottilien 1978, 268ff.357); vgl. H.-
J. Stipp, Jeremia im Parteienstreit. Studien zur Textentwicklung von Jer 26,3643 und 45 als Beitrag zur
Geschichte Jeremias, seines Buches und judéischer Parteien im 6. Jahrhundert (BBB 82). Frankfurt a. M.

1992, 17ff.

16 Undenkbar wire es fiir diesen Prophetentyp, den die Schriftpropheten vertreten, daf ein Prophet das
ihm aufgetragene Wort mit dem eines anderen Propheten abgliche und sachlich zu vereinbaren suchte
mit der Begriindung, die Paulus in Gal 2,2 - in gewisser Spannung zu 1,11.12 und trotz prophetischer
Wendungen im weiteren Kontext — gibt: damit ich nicht etwa vergeblich liefe oder gelaufen wire. Aber die
Schriftpropheten, wie alle Propheten des AT, haben auch keine Gemeinden im Rahmen einer umfas-
senderen Einheit gegriindet und iiberhaupt keine gréfere, strukturierte und auf Dauer konzipierte Ge-

folgschaft an sich gebunden.

17 Dort natiirlich unter Berufung nicht auf YHWH, sondern auf andere Gottheiten. Vgl. dazu A. Schmitt,
Prophetischer Gottesbescheid in Mari und Israel. Eine Strukturuntersuchung (BWANT 114). Stuttgart

1982, bes. S. 129ff.

8 Die Botenformel gilt als so charakteristisch fiir den Propheten, da Ezechiel sie in seinem Berufungsbe-
richt allein, ohne inhaltliche Prézisierung zum Erweis seiner Sendung einsetzen kann; Ez 2,4f: Zu ihnen
sende ich'dich, und du sollst zu ihnen sagen: So spricht der Herr YHWH. Und sie, ob sie hiren . . .

19 Dje Propheten sind nicht von YHWH gesandt: Jer 32,21.32; 28,15; Ez 13,6; Neh 6,12; YHWH hat nicht zu
ihnen gesprochen: Din 18,20.22; Jer 23,16.21; Ez 13,7; 22,28 bzw. YHWH wird nicht mehr zu ihnen spre-

chen: Mi 3,7.
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mia. Die Deutung des politischen Schick-
sals des Nord- und des Siidreichs ange-
sichts der wechselnden Konstellationen
zwischen den Grofiméchten an Euphrat
und Nil von YHWH her und daraus er-
wachsende tages- bzw. biindnispolitische
Weisungen waren wohl das wichtigste 6f-
fentliche Tatigkeitsfeld der Propheten.
Hier haben die Schriftpropheten ihre be-
deutendste Leistung erbracht, hier ist frei-
lich auch das Prophetentum als solches
gescheitert.

Vom ersten Schriftpropheten Amos an haben die
vorexilischen Schriftpropheten = Gerichtsprophe-
ten den Untergang des Nord- und des Siidreichs
angesagt und als — inhaltlich unterschiedlich be-
griindetes — Strafgericht YHWHs iiber die Amts-
trager, die fithrenden Schichten und das gesamte
Volk gedeutet. Wahrend ihres Auftretens ange-
feindet, iiberhort und abgelehnt, wurden sie
durch die Ereignisse bestitigt. Thre Worte ermédg-
lichten zunédchst kleinen, dann stindig wachsen-
den Gruppen der Exulanten und der im Land
Zuriickgebliebenen, die politische Katastrophe
nicht auch als Niederlage YHWHs gegeniiber den
stirkeren Gottern Mesopotamiens, sondern als
universale Geschichtslenkung YHWHs, der so zu-
gleich sein eigenes Volk in voller Unabhéngigkeit
bestrafte und die Weltmichte souverin als Instru-
mente einsetzte, zu verstehen und in Weiterent-
wicklung dieser Einsichten ausgerechnet in der
machtlosen Lage der vorangeschrittenen Exilszeit
durch Deuterojesaja und Dtn 4 vom Alleinvereh-
rungsanspruch YHWHSs zum Monotheismus vor-
zustoflen. Die Gerichtspropheten selbst hatten al-
lerdings derartig extrem formuliert, daf8 ihre
Worte — nachdem noch das deuteronomistische
Geschichtswerk, der erste literarische Versuch der
Bewiltigung der Exilskatastrophe, es vermieden
hatte, sie zur Kenntnis zu nehmen - nur vielfach
abgemildert und durch sekundare Heilsworte fiir
Neuanfange zurechtgebogen iiberliefert wurden;
das Jeremiabuch bietet hierfiir das eindrucksvoll-
ste Beispiel®.

Die Schriftpropheten und mit ihnen eine
kleine Anzahl unbekannter Propheten
(vgl. Jer 26,20-23) waren jedoch auf den

Widerstand nicht nur der Konige, Politi-
ker und der dem Kénigtum untergeordne-
ten Priester, sondern auch der Mehrzahl
der zeitgendssischen Propheten gestofien,
die, vor allem auf die um den Zion ran-
kenden religiosen Vorstellungen gestiitzt,
YHWHs Hilfe gegen und Sieg iiber die
Feinde angesagt hatten. Dieser innerpro-
phetische Konflikt fiihrte zu einer langen,
bitteren, letztlich ergebnislosen Debatte
um Kiriterien, mit deren Hilfe nicht nur
aus der Riickschau, sondern im aktuellen
Gegeneinander echtes prophetisches
YHWH-Wort von angemafitem, falschem
(nach hebréischer Terminologie: liigneri-
schem) YHWH-Wort unterschieden wer-
den kénnte, und zu scharfer, globaler Ver-
urteilung der Propheten?!. Zusammen mit
dem Fiasko der kurzen nachexilischen re-
staurativen Heilsprophetie Haggais und
Sacharjas fiihrte dies zu rapidem Anse-
hensverlust zeitgendssischer Propheten
nach dem Exil. Den Tiefpunkt markiert
Sach 13,2-6: Und es wird geschehen an jenem
Tag . . . und auch die Propheten und den
Geist der Unreinheit werde ich aus dem Land
weichen lassen. Und es wird sein: Wenn ein
Mann weiterhin als Prophet auftritt, so wer-
den sein Vater und seine Mutter, die ihn her-
vorgebracht haben, zu ihm sagen: Du darfst
nicht am Leben bleiben, denn Liige hast du ge-
sprochen im Namen YHWHSs, und sein Vater
und seine Mutter, die ihn hervorgebracht ha-
ben, werden ihn durchbohren, weil er als Pro-
phet aufgetreten ist. Und es wird an jenem Tag
geschehen: Schimen werden sich die Prophe-
ten, jeder wegen seiner Vision . . . und sie
werden sagen: Ich bin kein Prophet; ein Mann,
ein Ackerbauer bin ich . . .

Diese zynische Veradchtlichmachung der
Prophetie steht freilich ihrerseits in einem
Prophetenbuch und verdeutlicht dadurch

2 Vgl. die Kapitel 4.2 + 4 in R. Albertz, Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit (Grundrisse

zum Alten Testament 8), 2 Bde. Gottingen 1992.

2 Vgl. Din 13,2-6; 18,20-22; 1 K6n 22,19-23; Jes 28,7-12; Jer 2,8; 4,10; 5,13.31; 6,13.14; 14,13-16; 23,9-32; 26;
27;28; 29; 37,19; Ez 13; 14,9.10; 22,28; Mich 3,5-7.11; Sach 13,2-6; Klgl 2,14; 4,13; Neh 6,1-4.



118

Grof8 / Propheten und Prophetie im Alten Testament

ihre Stofirichtung. Sie verurteilt die zeit-
genossische hellenistische YHWH-Pro-
phetie und setzt voraus, daf8 prophetische
Orientierung fiir Gegenwart und Zukunft
nur aus der bis zum Ende der Perserzeit
formulierten und schriftlich fixierten Pro-
phetie erhoben werden soll, wie sie im
Gestalt gewinnenden Schriftpropheten-
corpus vorliegt. War die Prophetie inzwi-
schen in Weiterentwicklung deuterono-
mistischer Impulse inhaltlich an die Tora
gebunden worden, so ist sie nun durch die
Prinzipien der Schriftlichkeit und der Ab-
geschlossenheit widerstandslos dem dia-
lektischen Tradierungsvorgang von Wei-
tersagen - Umdeuten - als Norm
Anerkennen — Verharmlosen — neuen In-
tentionen dienstbar Machen ausgeliefert?2.
Nur in dieser ,, domestizierten” Form ha-
ben die Propheten in der jiidischen und
der christlichen Glaubensgemeinschaft
weitergewirkt. Freilich waren manche
Prophetenworte formal wie inhaltlich der-
artig kraftvoll formuliert, daf8 sie bei ge-
eigneter Gelegenheit die Fesseln harmoni-
sierender Bearbeitung iiberwanden und
in neuen Kontexten ihre alte Sprengkraft
entfalteten?. Uberdies blieb entgegen der-
artigen abwertenden Urteilen und der von
interessierter Seite befdrderten Vorstel-
lung von der prophetenlosen Zeit (vgl. 1
Makk 4,46; 9,27; 14,41) auch in hellenisti-
scher Zeit und danach das Prophetentum
aktiv?,

4. Ein vorexilisches Beispiel: die Sozial-
kritik des Amos

Unter den charakteristischen Inhalten der
vorexilischen Schriftprophetie ragt, ohne
Parallele in der auferisraelitischen Pro-
phetie, die scharfe Sozialkritik hervor. Sie
wurde in den letzten Jahrzehnten vielfal-
tig aktualisiert. Am Beispiel der Sozialkri-
tik des Amos verdeutlichen wir uns ab-
schliefend, wie sorgféltig man vor aller —
notwendigen und fruchtbaren — Aktuali-
sierung die konkrete, historisch einmalige
und so nicht reproduzierbare Gestalt einer
prophetischen Intervention wahrnehmen
sollte; dabei tritt noch einmal die frucht-
bare Spannung zwischen unserer literar-
kritischen und historischen Rekonstruk-
tion des Auftritts des Propheten und dem
im Zwolfprophetenbuch iiberlieferten
»kanonischen” Propheten hervor. Ganz
ausgeblendet bleiben muf die Frage nach
der gesellschaftspolitischen Effizienz pro-
phetischer Sozialkritik; die Quellen ver-
weigern dazu die Auskunft. Zu fragen ist
dagegen nach der Intention der Sozialkri-
tik des Amos.

Hierzu gibt es eine lange Debatte; soweit Exegeten
sie austrugen, wurde sie zugleich sehr grundsétz-
lich um das Propheten- und Gottesbild gefiihrt.
Das eine Extrem: Amos als reiner Gerichtspro-
phet?: Mit seiner Sozialkritik zielt Amos nicht auf
kiinftige Verhaltensdnderung, sondern im pro-
phetischen Gerichtswort begriindet und rechtfer-
tigt er durch sie den unvermeidlichen Untergang
des Staates Israel als unabwendbaren Gerichtsakt

2 Leider sind Techniken und Intentionen der entsprechenden redaktionellen Prozesse in den Propheten-
biichern und die wissenssoziologischen Voraussetzungen auf seiten der schriftgelehrten Redaktoren
und auf seiten ihrer Adressaten bisher nur wenig erforscht. Vgl. hierzu O. H. Steck, Der Abschluf der
Prophetie im Alten Testament. Ein Versuch zur Frage der Vorgeschichte des Kanons (Biblisch-Theolo-
gische Studien 17). Neukirchen-Vluyn 1991. Man darf nicht alle Textverdnderungen auf explizite Kor-
rekturabsichten und entsprechende theologische Intentionen der Redaktoren zuriickfiihren. Sie ver-
suchten, nach bestem Wissen entsprechend ihren methodischen Voraussetzungen divergierende
Traditionsstiicke zu einem stimmigen Ganzen zusammenzusetzen und insofern , richtig” einzuordnen
und weiterzugeben. Vgl. zu diesem redaktionellen Verfahren im ganz andersartigen Textbereich des
Pentateuch H. Donner, Der Redaktor. Uberlegungen zum vorkritischen Umgang mit der Heiligen

Schrift: Henoch 2 (1980) 1-30.

B Vgl. zum Verstockungsauftrag Jes 6,9.10, dessen Bearbeitung und Rezeption W. Grof — K.-J. Kuschel,
,Ich schaffe Finsternis und Unheil!” Ist Gott verantwortlich fiir das Ubel? Mainz 1992, 15ff.

2 vgl. oben Anm. 2.

3 Typischer Vertreter: H. W. Wolff, Die Stunde des Amos. Prophetie und Protest. Miinchen 51981.
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YHWHs. Aussageziel ist das Gericht, die Sozial-
kritik dient lediglich als Argumentationshilfe. Die
These hilt sich eng an den Wortlaut, schlieit aber
wohl Form und Funktion des Textes zu kurz. Das
zweite Extrem: Amos als Umkehrprophet®: Zwi-
schen der Redeform des Gerichtsworts und der
mit seiner Auerung verbundenen Intention ist zu
unterscheiden. Amos informiert im Gerichtswort
iiber begangene Untaten und deren unheilvolle
Folgen. Entgegen dem durch die literarische Form
erweckten Anschein propagiert Amos dadurch je-
doch ein ausgefeiltes sozialpolitisches Programm,
dessen Realisierung die drohende Strafe YHWHSs
aufhalten kénnte und sollte. Diese These entfernt
sich zu weit vom Wortlaut und 148t sich insbeson-
dere kaum mit den Unheilsvisionen des Amos
vereinbaren.

Kiirzlich haben E. Zenger” und, auf dem Hinter-
grund einer neuerlichen sorgfaltigen Analyse der
einschligigen Amos-Worte, G. Fleischer?® die sehr
verzweigte Diskussion nachgezeichnet und fort-
gefiihrt. Sie gelangen auf teils unterschiedlichen
Wegen und mit unterschiedlichen Akzenten zu
Losungen, die naher beim ersten Extrem liegen,
dessen Engfiihrung aber zu vermeiden suchen:
Amos predige zwar nicht Umkehr, sondern unab-
wendbares Gericht. Aber das Gericht werde nur
die Adressaten der Schuldaufweise, die schuldig
gewordene Oberschicht, nicht auch deren schuld-
lose Opfer treffen®. Daraus und aus der darin auf-
scheinenden Option YHWH fiir die Armen leitet
Zenger, u. a. unter Verweis auf hermeneutische
Einsichten der Politischen Theologie, als , eigentli-
che Botschaft” des Amos ab: ,Er kdmpft fiir das

gesellschaftlich-politische Erneuerungspotential
der biblischen Gottestradition . . . Soist er weder
Bote des absoluten Endes noch Mahner zur Um-
kehr, sondern Prediger des Gottesgerichts und der
Gottesgerechtigkeit.”30

Demgegeniiber betont Fleischer zu Recht: Amos
behauptet nirgends positiv, daf8 jemand iibrig-
bleibt, er benennt auch keine Uberlebensstrategie.
~Auf die innenpolitischen Miflstinde Israels ant-
wortet der Prophet nicht mit politischen Verbesse-
rungsvorschlidgen, sondern mit der radikalen Be-
seitigung der Mifistinde durch die Beseitigung
ihrer Verursacher, ohne explizit etwas iiber die
Zukunft der anderen zu sagen.”®! Zengers Inten-
tion erreicht er auf einer anderen Ebene, indem er
einen von Zenger bereits mitbedachten Aspekt an-
ders akzentuiert und so einen Gesichtspunkt ins
Spiel bringt, der bei historischen Rekonstruktio-
nen der urspriinglichen Sprechsituationen zu
kurz kommt: , Diese Zukunftsperspektive, die aus
der Untergang begriindenden Kritik des Amos
eine Verpflichtung fiir alle Generationen nach ihm
erwachsen lat, gewinnen die Texte erst durch
ihre schriftliche Fixierung, die sie ihrer urspriing-
lichen Redesituation enthebt und ihr eine zeitlose
Botschaft zuerkennt.“*? Dies gilt bereits vor jeder
Einbeziehung der sekundiren Heilsansagen im
Amos-Buch.

Bei Amos fungiert die Sozialkritik somit
zunichst und seiner Intention nach nicht
als Zukunftsprogramm, sondern begriin-
det das Gericht; er verkiindet keine Re-

% Typischer Vertreter: O. Keel, Rechttun oder Annahme des drohenden Gerichts?: BZ 21 (1977) 200-218.
Eine Vermittlungsposition, die undeutlich zwischen Intention und Wirkung bzw. Rezeption der Sozi-
alkritik laviert, versucht Albertz (s. Anm. 20): Die vorexilischen Schriftpropheten treiben Totalopposi-
tion. ,,Wohl waren sie keine Reformer und haben daher kein Alternativprogramm entworfen, aber sie
haben doch Kriterien benannt, an denen sich eine rechtliche Ausformulierung der Jahwereligion orien-
tieren konnte, die es unternahm, eine Form der israelitischen Gesellschaft zu schaffen, die dem An-
spruch Jahwes mehr entsprach” (S. 276f). ,Wohl rufen die Propheten die Kleinbauern nicht zum Auf-
stand auf, aber indem sie verkiinden, daf8 Jahwe dieses himmelschreiende Unrecht an den Schwachen
nicht hinnehmen wird, bahnt sich ex negativo wieder der alte Befreiungsimpuls den Weg, welcher die
Jahwereligion einmal in Gang gesetzt hatte” (S. 259).

¥ E. Zenger, Die eigentliche Botschaft des Amos. Von der Relevanz der Politischen Theologie in einer exe-
getischen Kontroverse, in: E. Schillebeeckx (Hrsg.), Mystik und Politik. Theologie im Ringen um Ge-
schichte und Gesellschaft (FS ] B Metz). Mainz 1988, 394-406.

28 G. Fleischer, Von Menschenverkiufern, Baschankiihen und Rechtsverkehrern (Athendums Monogra-

phien: Theologie. BBB 74). Frankfurt 1989.

?  Diese These ist mit dem Wortlaut von Am 5,2; 8,2; 9,1 kaum zu vereinbaren. In der Schuldzuweisung
identifiziert Amos seine Adressaten sehr prézis. Daf er aber nicht die Verantwortungsgemeinschaft des
ganzen Volkes voraussetzte und das aus solcher Schuld mafBigeblicher Teile des YHWH-Volks resultie-
rende Unheil nicht fiir ganz Israel ansagte, sondern hinsichtlich des ergehenden Gerichts zwischen Ta-
tern und Opfern unterschiede, ist nicht zu erkennen.

30 E. Zenger (s. Anm. 27) 405.
31 G. Fleischer (s. Anm. 28) 423.
32 FEbd.417.
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formprogramme; in seinen Augen ist das
YHWH-Volk insgesamt wegen der Ver-
fehlungen seiner fithrenden Schichten aus
eigener Kraft nicht mehr reformierbar; er
sagt ihm daher insgesamt Gericht und
Ende an. Die Funktion eines verbindli-
chen Zukunftsprogramms erhalt die Sozi-
alkritik dagegen in der Gruppe, die diese
Worte nach der Exilskatastrophe — d. h. in
ihrem und des Amos Sinne nach dem Er-
gehen des Gerichts — weitertradiert und
sammelt; nun koénnen die Anklagen des
Amos als Imperative der Erneuerung ge-

fafit werden. In diesem neuen Kontext der
Prophetenbticher sind seine aggressiven
Spriiche einerseits zur gefahrlichen Erin-
nerung aufbewahrt, andererseits durch
Bearbeitung und Zusammenstellung mit
andersartigen Worten gezahmt und
neuen Aussageberichten, in diesem Fall:
dem Ziel einer wenigstens graduellen Re-
form der Gesellschaft des nachexilischen
Israel dienstbar gemacht worden; auf die-
ser erst redaktionellen Ebene bewegen
sich auch die meisten heutigen Aktualisie-
rungsversuche.
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