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MARIANNE HEIMBACH-STEINS

Prophetische Mystik zwischen Kirchenbindung und

Kirchenkritik

Zum Werk Mechthilds von Magdeburg

Die Magdeburger Begine Mechthild ent-
wickelte im Lauf ihres Lebens nicht nur eine
intensive mystische Gottesbeziehung, son-
dern in deren Horizont auch das Bewuf3tsein
einer ihr aufgetragenen Sendung fiir die Kir-
che ihrer Zeit. So wird sie zur Ratgeberin,
ebenso aber zur heftigen und unverbliimten
Kritikerin. Die folgende Untersuchung be-
schiftigt sich mit dem geschichtlichen Stand-
ort Mechthilds von Magdeburg, ihrem my-
stisch fundierten Kirchenverstindnis als
gemeinsamer Wurzel von Kirchenbindung
und Kirchenkritik sowie mit dem Problem
der Konfrontation dieses mittelalterlichen
Modells mit der heutigen Kirchenerfahrung
in einem &hnlichen Spannungsfeld. Die Au-
torin ist wissenschaftliche Assistentin des In-
stituts fiir Christliche Sozialwissenschaften
der Westfilischen Wilhelms-Universitit in
Miinster. (Redaktion)

In dem Buch ,Dije Lobwiirdige Gesell-
schaft der Gelehrten Weiber” (1631/33)
schreibt ein bislang nicht néher identifi-
zierter Autor, der sich hinter dem Pseud-
onym Johann Frawenlob verbirgt, iiber
die Magdeburger Begine Mechthild:

»S. Mechthildis, Eine heilige Jungfraufist
nicht allein trefflich gelehrt/sondern auch mit
einem Prophetischen Geist begabet gewe-
sen/Hat unter andern eine Prophecey hinder
jhr verlassen/(welche sampt andern Reymen
gedruckt ist)/in welcher sie erzehlet eine Epi-
stel unsers HErrn JEsu Christifan die Geistli-
chen und Praelaten/sagt erstlich/daf8 die Seu-
len der Kirchen (die Priester) gebrechlich

seyen/sey derhalben wol auffzusehen/dap nicht
die gantze Kirch einfalle. Darnach so erkliret
sie solchesfund spricht: Daf die Geistlichen
vom hdchsten bifl zum unterstenfverderbt
seyn mit dem Geitz{Hoffart/Unzucht/Unwis-
senheit/und daf sie den Geboten Christi nichts
nachfragen/daf8 sie das Predigtampt siumen/
ungelehrt seyenfvon Christo abgefallen: Sie
seyen Wolffe wordenfwiirgen und fressen
allefverfiihren die Schafe Christi von der heili-
gen Weyde.

Darnach weissaget siefdai GOtt newe Hirten
erwecken werdefwelche den Gottlosen die ge-
sunde Lehr Christi fiirtragen/die zerfallene
Kirch wieder auffrichten/die Christliche Reli-
gionfwelche ~ mit  vielen  Irrthumben
befleckt/wieder siubernfunnd wider den An-
tichrist predigen werden. Und letztlich ver-
mahnet sie jederman/dafl man diese newe Hir-
ten horen solle. Sie sagt auch/dafl die
Gottseligen umb dieser reinen Lehre willen
grosse Verfolgung leiden werden von dem An-
tichrist/welcher jhnen solche Weyde werde
entziehen wollen.”!

In der geschichtlichen Brechung der nach-
reformatorischen Riickschau kann ein
protestantischer Autor des 17. Jahrhun-
derts die Mystikerin Mechthild von Mag-
deburg aus dem 13. Jahrhundert als eine
Art ,Reformatorin vor der Reformation”
stilisieren: unverbliimt und heftig kriti-
siert sie das lasterhafte Leben der Kleriker
ihrer Zeit und legt diese Kritik auch
schriftlich nieder; ihr , reformatorisches”

1 Johann Frawenlob, Die Lobwiirdige Gesellschaft der Gelehrten Weiber, in: E. Gissmann (Hg.), Eva —
Gottes Meisterwerk. (Archiv fiir philosophie- und theologiegeschichtliche Frauenforschung, Bd. 2),

Miinchen 1985, 74-75.
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Wirken wird geradezu als Vorhersage der
Reformation gedeutet, so da8 man darin
die Bestdtigung des , prophetischen Gei-
stes” findet, auf den sich Mechthild bei der
Niederschrift ihres Werkes beruft.?

Dem einschlégig interessierten Autor die-
ses bisher einzigen bekannten Zeugnisses
einer Mechthild-Rezeption aus dem 17.
Jahrhundert kann man zweifellos eine
auflerst einseitige Lektiire des mystischen
Werkes der Magdeburger Begine vorhal-
ten. Dennoch fordert er in seiner prote-
stantischen ,relecture” einen nicht unbe-
deutenden Aspekt des ,Flieenden
Lichtes der Gottheit” zutage, den es ndher
zu betrachten lohnt: Im Horizont ihrer
mystischen Gottesbeziehung entwickelt
Mechthild das Bewufitsein einer ihr aufge-
tragenen prophetischen Sendung fiir die
Kirche ihrer Zeit, kraft deren sie zur Rat-
geberin und Kritikerin der , geistlichen
Menschen” wird. Dieser Zusammenhang
soll im folgenden Gedankengang entfaltet
werden: Nach einer geschichtlichen Ori-
entierung zum ,Standort” der Mystikerin
in der Kirche ihrer Zeit (1.) wird Mecht-
hilds Bild von der Kirche als Frucht ihrer
mystischen Gottesbeziehung skizziert (2.).
In exemplarischer Veranschaulichung soll
dann gezeigt werden, wie Kirchenbin-
dung und Kirchenkritik aus der gemein-
samen Wurzel des mystisch fundierten

Kirchenverstindnisses  hervorwachsen
(3.). Eine abschlieBende Uberlegung (4.)
gilt dem Problem der ,,Ubersetzung” die-
ses mittelalterlichen Modells in den Hori-
zont heutiger Kirchenerfahrung im Span-
nungsfeld von Bindung und Kritik.

1. Mechthilds kirchlicher ,, Standort”

Uber Mechthilds Leben ist wenig bekannt.
Die wenigen, heute fiir sicher gehaltenen
Angaben sind aus ihrer Schrift ,Das
flieende Licht der Gottheit” und aus den
biographischen Zusdtzen in der im Hal-
lenser Dominikanerkloster entstandenen
lateinischen Fassung ihres Werkes er-
schlossen:* Demnach ist Mechthild, die
nach Hans Neumann aus dem niederen
Adel der Magdeburger Di6zese stammte,
um 1207 geboren, lebte seit etwa 1230 gut
30 Jahre lang als Begine in Magdeburg
und verbrachte — nach einer durch Krank-
heit und Anfeindungen bedingten zeit-
weiligen Riickkehr zu ihrer Familie -
ihren Lebensabend seit etwa 1270 im Klo-
ster Helfta in der Nahe von Eisleben, wo
sie eine ausgepragte mystische Spiritua-
litat und in Mechthild von Hackeborn und
Gertrud von Helfta (der ,Grofien”) gei-
stesverwandte Mitschwestern antraf.4

Unter dem Einflu der mystischen Begna-
dung, die ihr von Jugend an zuteil wurde
— Mechthild spricht davon, sie habe in

2 Vgl. E. Gissmann, a.a.0. 15; 49.

3 Der mittelhochdeutsche Text liegt jetzt vor in kritischer Ausgabe: Mechthild von Magdeburg, ,Das

flieBende Licht der Gottheit”. Nach der Einsiedler Handschrift in kritischem Vergleich mit der gesam-
ten Uberlieferung hrsg. von Hans Neumann; Bd. I: Text, besorgt von G. Vollmann-Profe. (Miinchener
Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters; Bd. 100) Miinchen - Ziirich 1990;
die lateinische Fassung des Werkes ist greifbar in der Ausgabe: Sanctae Mechtildis Ordinis Sancti Be-
nedicti Liber Specialis Gratiae accedit Sororis Mechtildis eiusdem Ordinis Lux Divinitatis Opus ad co-
dicum fidem nunc primum integre editum Solesmensium O.S.B. Monachorum cura et opera (L. Pa-
quelin) (Revelationes Gertrudianae ac Mechtildianae II), Paris-Poitiers, 1877. — Die einzige derzeit
vorliegende vollstindige Ubersetzung des , FlieBenden Lichtes” konnte noch nicht auf einer kritischen
Edition basieren: Das flieende Licht der Gottheit, iibersetzt und eingefiihrt von M. Schmidt, mit einer
Studie von H. U. von Balthasar, Einsiedeln-Ziirich-KoIn 1955. Vgl. auch die Auswahliibersetzungen in:
Mechthild von Magdeburg, ,Ich tanze, wenn Du mich fiihrst”. Ein Hohepunkt deutscher Mystik. Aus-
gewabhlt, iibersetzt und eingeleitet von M. Schmidt, Freiburg 1988, sowie: Deutsche Mystik: Hildegard
von Bingen, Mechthild von Magdeburg u. a., hg. von L. Gnidinger, Ziirich 1989 (zu Mechthild: 47-106).
Vgl. zur niheren Information v. a. H. Neunann, Art. Mechthild von Magdeburg, in: Die deutsche Lite-
ratur des Mittelalters. Verfasserlexikon, Bd. VI/1. Zweite, vollig neu bearbeitete Auflage unter Mitar-
beit zahlreicher Fachgelehrter hg. von K. Ruh, Berlin-New York 1985, 260-270.
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ihrem 12. Lebensjahr zum ersten Mal ,,den
Grufl des Heiligen Geistes” erfahren® -,
wahlt Mechthild ein Leben ,in der
Fremde”, in der bewufSten Trennung von
ihrer Familie, und schlieflit sich etwa
20jahrig einer Beginengemeinschaft in
Magdeburg an. Mit der Entscheidung fiir
ein Leben als Begine findet sie AnschlufS
an einen wichtigen Zweig der zeitgendssi-
schen kirchlichen Aufbruchsbewegungen,
die in engem Kontakt mit den im 13. Jahr-
hundert entstandenen Bettelorden der
Franziskaner und vor allem der Domini-
kaner bedeutende Krifte in der Gestal-
tung des kirchlichen Lebens freisetzen,
freilich damit auch ein nicht unerhebliches
Konfliktpotential aufbringen.® Diese Si-
tuation findet auch in Mechthilds Schrift
ihren Niederschlag, die uns als einzige
umfassende Quelle iiber ihren mystischen
Weg, ihre Lehre und ihr Handeln in der
Kirche ihrer Zeit zur Verfiigung steht.

Das Werk lafit erkennen, daff Mechthilds
Ideal eines geistlichen Lebens am Modell
des Predigerordens und insbesondere am
Vorbild des heiligen Dominikus ausge-
richtet ist. Gleichwohl geht ihre Orientie-
rung nicht einfach in der , Anlehnung” an
ein vorgegebenes Modell auf, das ihr
durch die offenbar regen Kontakte mit

Angehorigen des Predigerordens sehr
konkret vor Augen gestanden haben mag;
vielmehr entwickelt sie aus der Quelle ih-
rer eigenen mystischen Gottesbeziehung
eine eigenstandige ,Lebenslehre” und
einen theologischen Standpunkt, der wie-
derum die Grundlage ihres kirchlichen
Sprechens im Sinne von Verkiindigung,
Weisung und Kritik bildet. Diesen Stand-
punkt kann man treffend als , prophe-
tisch” bezeichnen.”

2. Die kirchlich-prophetische Dimen-
sion von Mechthilds Mystik

Den Zusammenhang von mystischer Er-
fahrung und kirchlicher Sendung und da-
mit den prophetischen Charakter des
»FlieBenden Lichtes” bringt der dem
Werk vorangestellte Prolog zum Aus-
druck, in dem es heifdt:

~Dieses Buch sende ich nun allen geistlichen
Leuten, den bosen und den guten, denn wenn
die Siulen fallen, kann das Bauwerk nicht be-
stehen. Es bezeichnet alleine mich und verkiin-
det mein Geheimnis auf verherrlichende
Weise 8

Der Vorspruch, in dem das sprechende
L, Jch” sowohl Gott meinen kann, der sich
durch das Buch selbst offenbart, als auch

5 Das flieBende Licht der Gottheit IV.2 (109-110). Die Zitatangaben sind wie folgt zu verstehen: Die Kom-
bination aus romischen und arabischen Ziffern bezieht sich auf Buch- und Kapitelangabe im , Fliefen-
den Licht”; die in Klammern hinzugefiigte Seitenzahl bezieht sich auf die Neumann-Ausgabe (s. Anm.

3).

6 Die Geschichte der Beginen bedarf noch weiterer und differenzierterer Erforschung, worauf an dieser
Stelle nicht weiter eingegangen werden kann. Fiir den hier verfolgten Zusammenhang kommt es le-
diglich auf die Wahrehmung der kirchlichen Konstellation an, in der Mechthilds Erfahrungen ange-
siedelt sind: zwischen adeliger Herkunft und einem freiwilligen Leben in religios motivierter Armut,
zwischen religiéser Frauen- und Armutsbewegung (einschliefllich der Kontakte zu den Bettelorden)
und Eingliederung in die ortskirchlichen Strukturen und Beziehungen.

7 Den prophetischen Charakter von Mechthilds Mystik wie den gesamten im folgenden zu
skizzierenden Zusammenhang ihrer Kirchlichkeit habe ich ausfiihrlich untersucht in: M. Heimbach,
,Der ungelehrte Mund” als Autoritit. Mystische Erfahrung als Quelle kirchlich-prophetischer Rede im
Werk Mechthilds von Magdeburg. (Mystik in Geschichte und Gegenwart, I/6), Stuttgart — Bad Cann-

statt 1989.

8 Prolog (4): ,Dis buoch das sende ich nu z botten allen geistlichen liten, beidii boesen und guoten, wand
wenne die stile vallent, so mag das werk niit gestan, und ez bezeichent alleine mich und meldet loblich
mine heimlichkeit.” Zu Komposition und Deutung vgl. A. M. Haas, Mechthilds von Magdeburg dich-
terische heimlichkeit, in: R. Schnell (Hg.), Gotes und der werlde hulde. Literatur in Mittelalter und Neu-
zeit (FS H. Rupp), Bern - Stuttgart 1989, 206-223; E. Nellmann, Dis buoch . . . bezeichent alleine mich. Zum
Prolog von Mechthilds ,FlieBendem Licht der Gottheit’, ebd. 200-205.
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die Mystikerin, die in nicht delegierbarer
Verantwortung vor Gott ,sich selber kiin-
den”, das Geheimnis ihrer mystischen
Gottesbegegnung ins Wort bringen mus,
um Gottes Giite kundzutun,’ verbindet in
programmatischer Absicht die mystische
Gottesbeziehung der Mystikerin - ihr
~,Geheimnis” — mit ihrem Sprechen im
Raum der Kirche, das sich insbesondere
an die ,geistlichen Leute” — an Kleriker,
Ordensleute und Beginen — wendet. Das
Bild von den fallenden Séulen verweist
auf das Grundmotiv dieser Sendung, auf
die ,oikodome”, die Auferbauung der
Kirche, welche seit Paulus als Kriterium
allen echten charismatischen Handelns
gilt und in besonderer Weise den Prophe-
ten iibertragen ist (vgl. 1 Kor 14, 1-5).

Dieses Sendungsbewuf$tsein, von dem her
Mechthilds Kirchenbindung und -kritik
verstanden werden muf3, nahrt sich aus
der besonderen Gestalt ihrer mystischen
Erfahrung und dem daraus erwachsen-
den Verstdndnis von Kirche: Charakteri-
stisch fiir Mechthilds mystische Gottesbe-
ziehung ist zuallererst die paradoxe
Zuordnung von brautmystisch ekstati-
scher Gott-Einung und der Erfahrung der
volligen Entfremdung von Gott, die von
der Mystikerin ,,um der Ehre Gottes wil-
len” begehrt und erlitten wird.’® Im Kon-
trast von mystischer Einung (Unio my-
stica) und freiwilligem Erleiden der
Gottesfremde (Nachterfahrung) als der
beiden notwendig zueinander gehéren-
den Momente der mystischen Erfahrung
erschliefSt sich diese als subjektiver Nach-
vollzug der in der biblischen Offenbarung
bezeugten Heilsgeschichte Gottes mit den
Menschen, die Mechthild kraft ihrer per-
sonlichen Gottesbeziehung als Liebesge-

schichte zu lesen versteht. Besonders vom
Geschehen der SelbstentduSerung (Keno-
sis) des Gottessohnes in Menschwerdung
und Kreuzestod her entschliisselt sie die
Hinwendung Gottes zum Menschen von
der Schépfung an als ein ,,zu Tal Flieflen”
der Liebe, der , Flut des Heiligen Geistes”,
als der treibenden Kraft des Handelns
Gottes.!! Diese heilschaffende Abwirtsbe-
wegung Gottes zum Menschen nachzu-
vollziehen und ihr lebensgeschichtlich zu
entsprechen, ist der springende Punkt in
Mechthilds Mystik, die deshalb konse-
quent die Gestalt einer , Abstiegsmystik”
annimmt.

Von dieser Dynamik ist auch ihr Kirchen-
bild bestimmt: Insofern die Heilsge-
schichte als Wirkungsgeschichte der gott-
lichen' Liebe Zentrum ihrer mystischen
Erfahrung und ihres theologischen Den-
kens ist, versteht sie auch die Kirche in er-
ster Linie als eine heilsgeschichtliche
Grofle. Mit einer langen Tradition vor ihr
spricht sie von der ,,Geburt der Kirche am
Kreuz“, von ihrem Hervorgang aus der
Seitenwunde Christi.!? Diesem Ursprung
gemaf ist die Kirche Heilsmittlerin in der
Geschichte, vor allem durch die Sakra-
mente der Taufe und der Eucharistie, aber
auch durch die Verkiindigung der Froh-
botschaft und die Ankiindigung des End-
gerichts. Tatsachlich entspricht diese Sicht
der Kirche — freilich in einer mittelalterli-
chen und uns heute daher in vielen Ein-
zelheiten nicht mehr ohne weiteres nach-
vollziehbaren Gestalt — im Kern dem, was
das Zweite Vatikanum meint, wenn es die
Kirche in ihrem theologischen Charakter
als ,Sakrament, das heif$t Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Vereinigung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen

®  Soz.B.IIL15: ,Ich muos mich selber melden, sol ich gottes guete werlich moegen verbringen.“(94)

10 Vgl v.a.1V.12 (123-127).
1 vl z B. 1126 (69).

12 Die Aufnahme dieses im Mittelalter sehr geldufigen Motivs aus der Vitertheologie ist im , FlieBenden
Licht” besonders deutlich zu beobachten in Kap. 1.22; zu Deutung und weiterfithrender Literatur vgl.

Heimbach, a.a.O. 113-114.
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Menschheit” beschreibt.!® Diesen Aspekt
bringt Mechthild ganz besonders in ihrer
Auffassung von der Kirche als Heilsge-
meinschaft und Gemeinschaft der Heili-
gen zum Ausdruck, die am Ende der Zei-
ten in ihrer Fiille offenbar werden wird,
deren Aufbau und Gestaltung in der Zeit
der ,Pilgerschaft” aber den Menschen
aufgetragen ist. Dieser Auftrag ruft die
Menschen in eine umfassende heilsge-
schichtliche Solidaritdit und Mitverant-
wortung fiir das Heil aller Menschen, in
der sie zugleich darauf vertrauen diirfen,
dag die schon vollendeten Glieder der Kir-
che sie mit jhrer Fiirbitte, ihrer Mitfreude
und ihrem Mitleiden unterstiitzen. Kirche
ist so fiir Mechthild eine Solidaritatsge-
meinschaft zwischen den gegenwirtigen,
vergangenen und zukiinftigen Generatio-
nen in der Ausrichtung auf das gemein-
same Ziel des Heils aller.

3. Kirchenbindung und Kirchenkritik

Kirchenbindung ist in einem solchen Ver-
stindnis daher primar nicht eine institu-
tionell formale, sondern eine geistliche
Angelegenheit, die in der Kultivierung
einer ekklesialen Spiritualitat thren Aus-
druck findet und in einer konkreten kirch-
lichen Praxis Gestalt gewinnt. Eine Art
Stockwerkdenken”, das beides vonein-
ander trennt, wére in einer solchen Sicht
der Kirche von vornherein verfehlt, inso-
fern es der ,absteigenden” Dynamik der
Heilsgeschichte, der Wirklichkeit der
Menschwerdung und der darin zum Aus-
druck kommenden notwendigen Verleib-
lichung der geistlichen Wirklichkeit wi-
dersprechen wiirde.

Wenn die Kirche in erster Linie unter dem
Gesichtspunkt der Gemeinschaft der zum

Heil Berufenen, der Gemeinschaft der
Heiligen und damit selbst als wirksames
Zeichen des Heils — als Sakrament — be-
griffen wird, gehort zu einer Spiritualitit
der Kirchenbindung vorrangig eine be-
stimmte Kultur des Umgangs mit den der
Kirche anvertrauten Heilszeichen, den Sa-
kramenten, in deren Feier sich die Kirche
selbst als Heilszeichen vergegenwirtigt
und vollzieht." In Mechthilds Reflexionen
1aBt sich dieser Gesichtspunkt in bezug
auf Taufe, Eucharistie und Bufle gut ver-
folgen. Besonders deutlich zeigt sich ihre
sakramentale Spiritualitit an der hohen
Wertschédtzung der Eucharistie. Daf8 das
Sakrament zugleich als Ort der personli-
chen Gottesbegegnung und als Vollzug
der ,communio sanctorum” erfahren
wird, kommt vor allem in Mechthilds Vi-
sion von der himmlischen Mefifeier Jo-
hannes des Tdufers zum Ausdruck, an der
die Seele als ,,arme Dirne” in der Gemein-
schaft der Heiligen unter der besonderen
Obhut der Gottesmutter teilnimmt.’> Hin-
zuweisen ist aber auch auf etliche Stellen
im ,FlieBenden Licht”, die insbesondere
die rechte Vorbereitung auf die Teilnahme
an der Eucharistiefeier betreffen.!¢

Zur Ausgestaltung einer kirchlichen
Spiritualitat, die vom Leitgedanken der
Heilsgemeinschaft ausgeht, gehért fiir
Mechthild weiterhin die Pflege der Ge-
betsgemeinschaft, gleichsam als gegensei-
tige und stellvertretende Heilssorge in der
gemeinsamen Hinwendung auf den, der
allein dieses Heil garantieren kann. Dies
geschieht vor allem im fiirbittenden Gebet
fiir Lebende und Tote, das sein Pendant in
dem Vertrauen darauf hat, dafl die schon
vollendeten Glieder der Kirche ihrerseits
fiir die noch Lebenden bei Gott eintreten.

13 Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,,Lumen Gentium”. LThK

Ergénzungsband I, 156-347, n. 1, 157.

1 Vgl. dazu Mechthilds Kirchenvision IV.3 (114-117).

15114 (41-44).

16 Vgl 1M1.15; IV.8; V1.37; VIL6; VII.21; das Thema der sakramentalen Frommigkeit Mechthilds wére einer
eingehenderen Untersuchung wert, kann aber im Rahmen dieses Beitrags nicht weiter verfolgt werden.
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Der Gedanke der Gemeinschaft der Heili-
gen gewinnt so eine Lebendigkeit, die uns
heute unter den Bedingungen einer bis ins
Extrem individualisierten Gesellschaft
nur noch schwer zu vermitteln ist, die aber
gerade im Hinblick auf die vielfdltigen
Suchbewegungen in Richtung auf neue
geistliche Gemeinschaften, kleine christli-
che Zellen etc. eine ganz neue Aktualitat
und Intensitit gewinnen konnte. Wie-
derum wire hier eine Parallele zur Kir-
chenkonstitution des Konzils zu ziehen,
die eben diesen Gedanken der Heilsge-
meinschaft zwischen der ,irdischen” und
der ,himmlischen” Kirche aufnimmt."”

In diesen Rahmen der sakramentalen Ge-
- meinschaft, die in der Feier der Heilszei-
chen und im stellvertretenden Gebet der
Glieder fiireinander verbunden ist, fiigt
sich die Kritik ein, die Mechthild sowohl
gegeniiber einzelnen Personen als auch
gegeniiber Mifistinden im konkreten Er-
scheinungsbild der Kirche ihrer Zeit iibt.
Einerseits ermahnt sie Beginen und Kleri-
ker angesichts eines ,unvollkommenen”
geistlichen Lebens, das sich etwa im acht-
losen Umgang mit den Sakramenten oder
in einer bloff gewohnheitsméfigen Erfiil-
lung der Pflichten des gewéahlten Lebens-
standes zeigt.®® Zum anderen wendet sie
sich mit scharfen Worten gegen den
Mifbrauch kirchlicher Amter und geistli-
cher Macht, der dem Wesen der Kirche als
Heilsgemeinschaft widerspricht.”® Denn
gerade in bezug auf die Wahrnehmung
geistlicher Macht — deren Notwendigkeit
Mechthild durchaus anerkennt und iiber

deren rechten Gebrauch sie ausdriicklich
nachdenkt — spielt fiir die Mystikerin das
Verstiandnis der Kirche als Heilsgemein-
schaft eine tragende Rolle. Das mit Macht
ausgestattete geistliche Amt steht im
Dienst und in der Verantwortung fiir die
Sorge um das Heil aller, es ist eine Funk-
tion der Heilsgemeinschaft und steht da-
her in, nicht tiber ihr.?0

Ausgehend von diesem Anspruch an eine
geistlich verantwortete Ausiibung von
Macht im Raum der Kirche scheut Mecht-
hild sich nicht, auch den Miflbrauch kle-
rikaler Macht beim Namen zu nennen:
Dabei beschrankt sie sich nicht auf allge-
meine Klagen iiber den Lebenswandel ge-
wisser Kleriker, die ihrer Vorbildrolle
nicht gerecht werden, sondern legt auch
konkret den Finger in offene Wunden der
Ortskirche, in der sie lebt. Mit unmifiver-
standlicher Schérfe kritisiert sie z. B. die
Mifstande im Magdeburger Domkapitel,
wenn sie eine Gottesrede, in der die Dom-
herrn , Bocke” genannt werden, mit dem
,Gestank der Unreinheit”, der von ihnen
ausgehe, erklart.! Des Bockes Haut, das
sind Autoritit und Pfriinde der Kleriker,
sei das einzig Edle an ihnen, doch dies ver-
falle mit dem Tod, so daf$ es um ihr Heil
schlecht bestellt sein miisse. Ebenso deut-
lich benennt die Mystikerin aber auch die
in dem angeprangerten Amtsmifibrauch
zutage tretende Verantwortungslosigkeit
gegeniiber den Glaubigen, wenn sie be-
klagt, das Hirtenamt sei in sein Gegenteil
verkehrt worden, die Schafhirten seien
~Morder und Wélfe” geworden und ent-

17 Vgl. das siebente Kapitel der Konstitution unter der Uberschrift , Der endzeitliche Charakter der pil-
gernden Kirche und ihre Einheit mit der himmlischen Kirche”, Lumen Gentium n. 48-51, a.a.O.

314-325.
8 Vgl. z.B.11.24; IV.16; V.8 u. 6.

19 Zu Mechthilds Kritik der geistlichen Macht vgl. meinen Beitrag: , Mystik und Sozialethik. Beobachtun-

gen im Werk Mechthilds von Magdeburg als Anregung
Christliche Sozialwissenschaften 30 (1989) 61-84, an den sich die folgenden Uberlegung;

zu einem notwendigen Dialog, in: Jahrbuch fiir
en anlehnen.

2 Dies zeigt sich z. B. deutlich in Mechthilds Lehrstiick iiber die vorbildliche Rolle des Priors bzw. der
Priorin einer geistlichen Gemeinschaft, vgl. VI.1 (200-206).

2 V1.3 (208-209).
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hielten ihrer Herde die gesunde Nahrung
der gottlichen Liebe und der heiligen
Lehre vor.2

Daf$ Mechthilds bildhaft drastisch vorge-
brachte Kritik selbst noch einmal in dem
positiven Zusammenhang der ,, Auferbau-
ung” der Kirche steht, zeigt sich beispiel-
haft an den Weisungen, die sie dem
Magdeburger Domdekan Dietrich gibt.?
Dieser hatte offenbar schon bald nach der
Ubernahme seines Amtes den Wunsch,
sich aus der unerfreulichen Umgebung
des Domkapitels zuriickzuziehen, das
Amt niederzulegen, um sich ungehindert
einem lauteren geistlichen Leben — viel-
leicht als Bettelmdnch — widmen zu kén-
nen. Mit diesem Anliegen wandte er sich
um Rat an die Begine, die es im Gebet
iiberdenkt und ihm folgende Antwort
gibt: Seine gute Absicht werde von Gott
bestétigt, jedoch solle er im Amt bleiben.
Der Kleriker erhilt dann detaillierte Rat-
schlidge, wie er sein Leben — im bisherigen
Umfeld und Rahmen - einrichten und sich
eine maflvolle Askese auferlegen solle, um
seinem Verlangen nach einem ,,demiiti-
gen Leben” Rechnung zu tragen.

Der springende Punkt bei dieser Weisung
ist, da8 Dietrich sein Verlangen nach
einem geistlichen Leben, nach Verwirkli-
chung seines eigenen Heils und die ihm
anvertraute kirchliche Aufgabe nicht ge-
geneinander ausspielen darf. Deshalb soll
er versuchen, auf seinem Platz ein authen-
tisches geistliches Leben zu verwirklichen,
um so ,mit demiitigem Herzen ein gutes
Beispiel einem schlechten Leben entge-
genzusetzen”. Das Wort vom ,,schlechten
Leben” wird durch die zitierte Bildrede
von den ,stinkenden Bocken” erlautert.
Indem Mechthild den Domdekan an seine
Verantwortung gegeniiber denen ver-
weist, aus deren miflliebiger Gesellschaft

er sich zuriickziehen méchte, bindet sie
das personliche Anliegen Dietrichs
zuriick an das ekklesiologische Motiv der
Heilsverantwortung aller Glaubigen, das
eben auch auf der Ebene des kirchlichen
Amtes bestimmend sein soll. Damit wird
in diesem Beispiel der grundlegende Zu-
sammenhang zwischen einer kirchlichen
Spiritualitdt und der Gestaltung institutio-
neller Beziehungen sowohl in der Kritik
als auch in der positiven Weisung deut-
lich.

Verbleibt diese Uberlegung zunichst noch
auf der Ebene der personlichen Integritat
der Amtstrager, der Reinheit ihrer Motive
und der Angemessenheit ihres Handelns
— eine Frage, die natiirlich entsprechend
auch an alle anderen Kirchenglieder zu
stellen ist —, so gilt es in einem weiteren
Schritt zu fragen, inwiefern Kirchenbin-
dung und Kirchenkritik im Horizont von
Mechthilds Kirchenverstindnis auch die
Kirche als Struktur betreffen. Gerade im
geschichtlichen Umfeld der mittelalterli-
chen Armutsbewegungen, der Ketzerbe-
wegungen und Hairesien ist diese Frage
von einiger Brisanz. Mechthilds Werk gibt
keinen AnlaB, an ihrer Loyalitdt gegen-
iiber der Kirche in ihrer hierarchischen
Struktur als Papstkirche zu zweifeln. Den-
noch zeichnet die Mystikerin in einer Vi-
sion vom Auftreten des , Endzeitordens”,
die im Zusammenhang mit der in der
zweiten Halfte des 13. Jahrhunderts sehr
lebendigen apokalyptischen Erwartung
des Antichrists und des baldigen Weltun-
tergangs verstanden werden musf, einen
kritischen Gegenentwurf zu den beste-
henden kirchlichen Verhéltnissen:* Der
»,Orden der letzten Briider” — eine Art
zum Ideal gesteigerter Bettelorden, der
das Leben der Apostel vollkommen ver-
wirklicht —, wird in der letzten Generation

2 VI1.21(231-232).
2 V1.2 (207-208).
2 1V.27 (142-184).
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vor dem Kommen des Antichrists in Er-
scheinung treten und vom Papst den Auf-
trag zur Erneuerung der Kirche vor dem
Weltende erhalten. Diesem Auftrag
gemdfl werden die Briider, die keiner
bischoflichen Autoritdt unterstehen, un-
gehindert predigen, lehren und die Sakra-
mente spenden konnen.

Diese Vision vom Wirken des Endzeitor-
dens steht in deutlichem Gegensatz zu
den Bedingungen, unter denen die zeit-
genossischen Bettelorden, an deren Vor-
bild Mechthilds Utopie orientiert ist,
tatséchlich arbeiten. Das Recht zu Predigt
und Sakramentenspendung war ihnen
eben keineswegs unbestritten, sondern
bildete einen langwierigen Streitpunkt um
die Kompetenzen von Welt- und Or-
densklerus. Angesichts der innerkirchli-
chen Auseinandersetzungen, die Mecht-
hilds Gegenwart bestimmen, ist ihr
Modell des Endzeitordens daher als eine
durchaus kritische Stellungnahme zu le-
sen: Ohne die Ablosung der hierarchi-
schen Struktur der Kirche zu fordern -
oder sich davon zu distanzieren, wie es in
bestimmten Kreisen der Haretiker ge-
schah —, klagt die Begine mit ihrem utopi-
schen Gegenentwurf einen Raum freier
Entfaltung reformerischer Krifte inner-
halb der Kirche ein.

4. Zusammenfassung und Ausblick

Die bisherigen Uberlegungen haben ge-
zeigt, wie Mechthilds mystische Theologie
ein Bild der Kirche hervorbringt, das von
der Dimension der Heilsmittlerschaft, der
Heilsverantwortung und der gemeinsa-
men Teilhabe aller Glaubigen am Heil be-
stimmt ist und so ganz im Zeichen der Sa-
kramentalitdt der Kirche steht. In dieser
Sinnperspektive stellen sich in Mechthilds
Zeugnis Kirchenbindung und Kirchenkri-
tik als Momente ihrer ekklesialen Spiri-

tualitit dar. Sakramentale Teilhabe am
verheiflenen Heil, Eingliederung in die
Generationen iibergreifende Solidaritats-
gemeinschaft der Heiligen in Gebet und
stellvertretender ~Verantwortung und
schliefllich Kritik an persénlichen Verhal-
tensweisen, Amtsfithrung und strukturel-
len Gegebenheiten, die dem Sinnziel der
Kirche entgegenstehen, gehéren als ver-
schiedene Aktualisierungen der Glied-
schaft in dieser Kirche zusammen.

Das darin deutlich werdende Verhiltnis
kritischer Loyalitat ruht auf dem Funda-
ment einer mystischen Gottesbeziehung,
die weder total in der Kirchenbindung
aufgeht, noch auf diese Bindung verzich-
ten kann. Beides scheint wesentlich und
keineswegs auf den besonderen Fall der
Mystikerin beschréankt: Einerseits braucht
eine gesunde Kirchenbindung das Funda-
ment einer gewissen geistlichen Eigen-
standigkeit, oder anders gesagt: Die Bezie-
hung zur Kirche kann die persénliche
Gottesbeziehung nicht ersetzen. Anderer-
seits bedarf die Pflege dieser personlichen
Gottesbeziehung der Riickbindung an
und der Offnung auf die Gemeinschaft
der Gott Suchenden, die die Kirche ihrem
Wesen nach ist, um sich nicht in einem
geistlichen Individualismus und Heils-
egoismus zu versteigen.

Was sich am Beispiel der mittelalterlichen
Mystikerin Mechthild relativ leicht able-
sen und plausibel vermitteln lafSt, ist uns
Heutigen gleichwohl nicht mehr selbst-
verstiandlich. Die Einbettung von person-
licher Glaubenserfahrung und mystischer
Gottesbeziehung in den Lebensraum Kir-
che steht vielfach in Frage — man denke
etwa an eine moderne Mystikerin wie Si-
mone Weil, die sich aus einer tiefen christ-
lichen Berufung heraus ihr Leben lang ge-
weigert hat, in die sichtbare Kirche
einzutreten? Dije Ursachen fiir solche

% Vgl. S. Weil, Entscheidung zur Distanz. Fragen an die Kirche. Dt. von F. Kemp, Miinchen 1988; F. Kemp,
Simone Weil. Zeugnis fiir das Gute. Traktate, Briefe, Aufzeichnungen, Miinchen 1990.
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Fraglichkeit, die hier wiederum nur im
Beispiel angedeutet werden kann, sind
vielfiltig. Sie an dieser Stelle zu erdrtern,
wiirde den Rahmen des Beitrags spren-
gen. Wie mit diesem Bruch, der die kirch-
liche Situation der spaten Neuzeit und erst
recht der , Postmoderne” wohl entschei-
dend bestimmt, umzugehen sei, diirfte fiir
die Kirche der Zukunft jedoch eine
schlechthin lebensnotwendige Frage sein,
will sie ihrer Berufung als ,,Sakrament des
Heils” treu bleiben.

Daher seien am Schlufs dieses Beitrags
Fragen formuliert, die aus der Konfronta-
tion mit einer prophetischen Mystik wie
derjenigen Mechthilds an unsere heutige
Kirche erwachsen: Ist nicht die Dimension
der personalen und darin wirklich , katho-
lischen” Gemeinschaft in der Kirche allzu
sehr tiberlagert von den Strukturen der In-
stitution, von Macht und Dogma und da-
mit mehr auf Abgrenzung, Definition und
Disziplin ausgerichtet als auf Offnung,
Aus- und Mitteilen dessen, was sie zum
,Sakrament des Heils” macht? Gilt es
dann nicht vor allem, neue Wege einer tra-
genden kirchlichen Spiritualitdt zu ent-
wickeln, die dem bedenklichen Auseinan-
derbrechen institutioneller und geistlicher
Vollziige in der Kirche wehren konnte?
Gerade letzteres konnte aus der Perspek-
tive prophetischer Mystik ein wesentli-
cher Denkanstofi fiir die gegenwdrtige
kirchliche ,,Grofiwetterlage” sein: Der be-
obachtbare Bruch zwischen einer in feste

Strukturen gebundenen globalen Institu-
tion Kirche und dem Bediirfnis vieler
Menschen nach spiritueller Orientierung,
das sich zunehmend auflerhalb der kirch-
lichen Strukturen Bahn bricht, ruft doch
geradezu nach einer innerkirchlichen
,Gewissenserforschung” und Neuorien-
tierung: Es bedarf einer gleichsam , geer-
deten” Spiritualitat der Kirchlichkeit, die
ebenso die Gestaltung personaler Ge-
meinschaft der Gott Suchenden wie den
verantwortlichen Umgang mit Macht und
Institution umgreift. Angesichts der ge-
genwadrtigen innerkirchlichen wie auch
gesellschaftlichen Entwicklungen scheint
dies eine vorrangige Aufgabe zu sein,
wenn es darum geht, Kirchenbindung
und Kirchenkritik gleichsam als Baumate-
rial der ,,Sdulen”, auf denen das Bauwerk
einer gesunden Kirche ruht, zu priifen:
Werden hier keine neuen, realistischen,
d. h. in einem wirklich ,inkarnierten”
Glauben verantworteten Synthesen von
Spiritualitdit und Institution gefunden,
dann werden sich nicht nur die religiésen
Sehnstichte vieler Menschen in ,, quietisti-
schen” oder , eskapistischen” Spiritualita-
ten immer wieder von der Kirche als
,Heilsgemeinschaft” entfernen, sondern
zugleich werden sie in den verbleibenden
Strukturen gefahrliche Hohlrdume ver-
selbstandigter Macht hinterlassen: Mecht-
hilds Bild von den fallenden Saulen sollte
in dieser ,,Ubersetzung" als prophetische
Warnung verstanden werden.
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