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MANFRED SCHEUER

Selig die Friedenstifter

Vorbemerkung

Zogen noch vor zehn Jahren Hunderttausende auf
die Straflen, um gegen den Riistungswahnsinn,
fiir die Abriistung und die Uberwindung des
Blockdenkens zu demonstrieren, waren Gewaltlo-
sigkeit und Zivildienst politische Themen, stiirz-
ten Politiker {iber Waffenaffdren und Riistungsex-
porte, so ist es darum 1993 auffallend ruhig
geworden. Nach dem Zusammenbruch des Kom-
munismus hat sich die atomare Bedrohung aus
dem offentlichen BewuStsein verfliichtigt. Bei al-
ler verbalen Betroffenheit gewthnt sich der Biir-
ger schnell an Gemetzel und Morde im Nachbar-
land. Da den Demonstrationen eindeutige
Feindbilder abgehen, finden sie nicht mehr statt.
Der Friedensbewegung als Anti-Atomkriegsbe-
wegung fehlen die Worte und noch mehr kon-
krete praktische Strategien zur Uberwindung von
Feindseligkeiten. Es ist leichter, gegen einen Krieg
zu sein, als Frieden zu stiften. Die Technokraten
stehen schnell an. Ohnmacht, Wegschauen, viel-
leicht noch ein Schimpfen gegen EG und UNO,
die nichts tun . . . Wird der Pazifismus zum stillen
Koalitionspartner der Aggressoren? Treffen die
mit viel Pathos angekiindigten Embargos nicht
eher die Schwachen, die dadurch noch mehr an
die Hochgertisteten ausgeliefert werden?
Gegenwirtig {iber den Frieden zu schreiben, steht
in Gefahr, entweder naiv romantisch Sétze zu wie-
derholen, die fiir kriegerische Auseinanderset-
zungen keine Bedeutung haben, oder sich in der
blolen moralischen Entriistung zu verlieren, aber
die harte Realitit der Feindschaft und der Rivalitat
nicht aufweichen zu kénnen. Kann man mit der
Bergpredigt Frieden stiften im ehemaligen Jugo-
slawien? Wenn sich dieser Beitrag auf einige spiri-
tuelle Impulse beschrénkt, so auf Grund von Man-
gel an Kompetenz. Okonomische, politische und
auch ethische Dimensionen sollen damit nicht
grundsitzlich ausgeblendet werden.

Gottes Friedensbewegung!

Jahwe geht mit Israel einen ,Bund des
Friedens” ein (Num 25,12; Jes 54,10), er
selbst ist Friede (Ri 6,24). Der ,,Schalom”

steht im Gegensatz zum Krieg und zu Un-
ordnung, aber auch zu Not, Gewalt, Un-
freiheit, Unterdriickung, Ungerechtigkeit
und Isolation. Gott ist ein Gott, der den
Kriegen ein Ende setzt (Jdt 16,2). Schalom
meint dabei mehr als den Zustand des
Nicht-Krieges. Es geht um eine innere
Ubereinstimmung, eine lebendige Bezie-
hung zur Natur, zur Arbeit, zu den ande-
ren, zu sich und zu Gott. Schalom als Gabe
Gottes hat Wohlergehen und Lebensfiille
zum Inhalt und schlieit so auch den un-
gestorten Besitz der Giiter, des Gliicks
und der Gesundheit ein. Kriterium fir
den Frieden ist das gottliche Recht. Der
Friede ist ein Werk der Gerechtigkeit (Jes
32,17). Friede und Gerechtigkeit sind letzt-
lich eine endzeitliche Gabe, die Gott durch
den Messias verwirklicht: ,Er spricht
Recht im Streit der Volker... Dann
schmieden sie Pflugscharen aus ihren
Schwertern und Winzermesser aus ihren
Lanzen. Man zieht nicht mehr das
Schwert, Volk gegen Volk und {ibt nicht
mehr fiir den Krieg” (Jes 2,4). ,,Denn ein
Kind uns geboren, ein Sohn ist uns ge-
schenkt. Die Herrschaft ruht auf seinen
Schultern, man nennt ihn:... First des
Friedens. Seine Herrschaft ist grof, und
der Friede hat kein Ende” (Jes 9,5-6a).

Nach neutestamentlicher Uberzeugung ist
in Jesus das Reich des Friedens Gottes end-
giiltig angebrochen (Lk 2,14; Mt 21,5). In
seiner eigenen Lebenspraxis tiberwindet
Jesus Feindschaft, Gewalt und Schuld. Po-
sitiv gehoren Feindesliebe, Entfeindung,
Vergebung und Vers6hnung, die Bereit-
schaft zum Frieden und die Fahigkeit, Frie-
den zu stiften, zu seiner sittlichen Botschaft

1 Eugen Biser, Er ist unser Friede, Freiburg i. B. 1984; Joachim Gnilka, ,Selig, die Frieden stiften”, in: IkaZ
(Communio) 97-103; Hans Langendorfer, Art. Friede, in: PLSp 415-421.
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(Mt 5,9.25.43-48). Das Reich Gottes ist. ..
Gerechtigkeit, Friede und Freude im Heili-
gen Geist (Rom 14,17). Gott, der ein Gott
des Friedens ist (1 Kor 14,33), schenkt in Je-
sus Christus die Rechtfertigung, in der wir
Frieden mit Gott haben (R6m 5,1; Phil 4,7):
Jesus selbst ,,ist unser Friede” (Eph 2,14).
Friede und Versohnung sind eine Gabe
des Auferstandenen (Joh 20,21-23). Friede
und Rechtfertigung im umfassenden Sinn
sind nicht blof forensisch gemeint. Es geht
um Rettung und Heilsein in der Gemein-
schaft mit Gott, um Geborgenheit und
Sinnerfiillung. Der in Jesus Christus schon
realisierte und geschenkte Friede wird
seine Vollendung dann gewinnen, wenn
der erhohte Christus gewaltfrei alle Ge-
walt, allen Krieg und alle Schuld iiber-
wunden hat.

Die Kirche ist von ihrem Selbstverstandnis
her eine Friedensmacht. Sie ist ja ,,in Chri-
stus gleichsam das Sakrament, das heifSt
Zeichen und Werkzeug fiir die innigste
Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit
der ganzen Menschheit” (LG 1). Teilweise
ist sie in der Geschichte auch eine solche
Friedensmacht gewesen. Aber auch das
Gegenteil ist nicht einfach vom Tisch zu
wischen. So waren das Christentum und
in ihm einzelne Konfessionen Ursache
von Konflikten und jahrelangen kriegeri-
schen Auseinandersetzungen. Wenn es
nicht konfessionell oder religiés moti-
vierte Kriege waren, fehlte in entscheiden-
den Momenten aus recht unterschiedli-
chen Ursachen doch die Kraft zur
Vers6hnung. Zuletzt verhallte der kirchli-
che Ruf gegen den Krieg bzw. zur gewalt-
freien Losung von Konflikten ungehdort

oder wurde gar als naiv pazifistisch kriti-
siert (wie jener des Papstes im Golfkrieg).

Entbarbarisierung durch Erinnerung

,Das Gedachtnis der Menschheit fiir erduldete
Leiden ist erstaunlich kurz. Ihre Vorstellungsgabe
fiir kommende Leiden ist fast noch geringer. Die
Beschreibungen, die der New Yorker von den
Greueln der Atombombe erhielt, schreckten ihn
anscheinend nur wenig. Der Hamburger ist noch
umringt von Ruinen (1952), und doch zogert er,
die Hand gegen einen neuen Krieg zu erheben.
Die weltweiten Schrecken der vierziger Jahre
scheinen vergessen. Der Regen von gestern macht
uns nicht naf, sagen viele. Diese Abgestumpftheit
ist es, die wir zu bekdmpfen haben, ihr duflerster
Grad ist der Tod."?

Die Kriippel von gestern sind bald wieder
die Helden, die Beschaftigungspolitik der
Kriegsmaschinerie wird als ,ordentlich”
verkauft. Bald gilt der Krieg wieder als
Zeichen von Lebendigkeit, das eine Auf-
riistung der moralischen Werte mit sich
bringt, die Menschen aus dem Sumpf des
Materialismus zieht, Edelsinn und Opfer-
mut hervorbringt und die Volksgesund-
heit fordert3 Das Wort ,Nie wieder
Krieg” wird als Gewinsel eines gepriigel-
ten Hundes abgetan. Schon kommen wie-
der Parolen aus der Mottenkiste, die
langst iiberwunden zu sein schienen. Fiir
die ,Neue Rechte” sind Friede und Ge-
rechtigkeit blofle Leerformeln.

Es ist eine geistliche Aufgabe, die dem
Frieden dient, das Gedéchtnis vergange-
ner Leiden wach zu halten, und zwar
nicht blof funktional in dem Sinn, daf8 die
Schreckensbilder der Vergangenheit da-
von abzuhalten sollen, in der Gegenwart
die Holle des Krieges zu entfachen. Das si-
cher auch.* Das Gedéichtnis der Leidenden

2 Bertolt Brecht, Vorschlige fiir den Frieden, in: Gesammelte Werke, Bd. 20, Frankfurt a. M. 1967, 322; vgl.
Theodor W. Adorno, Erziehung zur Miindigkeit. Vortrdge und Gesprache mit Helmut Becker 1959-1969,
hg. von Gerd Kadelbach, Frankfurt a. M. 1970, 120-132 (, Erziehung zur Entbarbarisierung”).

3 Uniibertroffen nach wie vor Karl Kraus, Die letzten Tage der Menschheit. Tragédie in finf Akten mit

Vorspiel und Epilog, Frankfurt a. M. 1986.

* S0 z. B. Paul VL. in seiner Rede an die Vereinten Nationen (,,Die Erinnerung miifite geniigen . .

. Nie

wieder Krieg”) in: AAS 57 (1965) 881; auch Johannes Paul II. in seiner Homilie bei der Messe im Kon-
zentrationslager Birkenau am 7. 6. 1979 im Anschluf an den Aufenthalt im Konzentrationslager Au-

schwitz, in: AAS 71 (1979) 844-848.
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und der Toten sollte zu keiner Instrumen-

talisierung fiihren. Es wére fatal, wenn die
Toten im Besitz der Lebenden fiir neue
Machtkdmpfe herhalten miissen, auch
wenn sie primér als moralische Keule ein-
gesetzt werden. In der ,,memoria passio-
nis” geht es auch um die Verweigerung,
sich damit abzufinden, daf8 die Toten in
alle Ewigkeit tot bleiben, die Besiegten be-
siegt und die Durchgekommenen und Er-
folgreichen in alle Ewigkeit oben bleiben.
In der Erinnerung von Leid, Schmerz und
Trauer geht es um ein solidarisches Anti-
wissen, das aus der Hoffnung auf den so-
lidarischen und mitleidenden Gott
kommt, der den Besiegten, Verlorenen
und Toten Frieden, Heil, Verséhnung und
Gerechtigkeit schenken kann.

Hilft beten?

,,Und, liebe nichtchristliche Leser, natiirlich hilft
beten. Seid doch nicht so blind, das hat . . . mit uns
selber, unseren Wiinschen zu tun, die wir nicht
eintauschen gegen den Dreck, den sie uns standig
anbieten. Natiirlich hilft beten und Sich- eins-Wis-
sen mit der Macht, die dem Grashalm durch den
Asphalt hilft. Natiirlich hilft wiinschen, trdumen,
dartiber reden, eine Vision haben und sie mitteilen
im Handeln.”¢

Gebet als geschopflicher Grundakt kann
vom Zwang und Krampf der Selbstbe-
hauptung loslassen und von Gott den
Grund der eigenen Rechtfertigung, Frei-
heit und Identitit empfangen.” Gerade in
der Danksagung und in der Anbetung
realisiert sich gelebte Erlosung. Im Gebet
vollzieht sich zundchst die Ausséhnung
des Menschen mit den Triimmern seiner
eigenen Vergangenheit, mit begangenen
Fehlern und Schuld. Es befreit vom selbst-
verliebten Kreisen um das eigene Ich, es

bricht auch das resignative Vergraben des
eigenen Talents auf. Gebet lebt aus der un-
verbriichlichen Hoffnung, daf8 bei allem
Scheitern nicht das letzte Wort gespro-
chen ist. Solange der Mensch betet, gibt er
sich nicht auf. Beten macht dabei wahrhaf-
tig, es setzt eine Geschichte der Bekehrung
und des Wachstums in Gang. Es inspiriert
die sittliche Vernunft und befreit zum
Tun. Das Gebet wird zum Vorentwurf der
Tat. ,Wie der Mensch betet, so lebt er
auch.”® Der innere Friede als Vorausset-
zung fiir die Kraft, Frieden und Versoh-
nung zu stiften, ist nur durch einen langen
Weg im Gebet und in der Kontemplation
zu erlangen.

In der Fiirbitte im Geist des Liebesgebotes
atmet die Hoffnung, daf Versohnung
moglich ist. Gerade das Gebet fiir die
Feinde ist ein erster Schritt, der eigene
Verstandnisbereitschaft, Korrekturfahig-
keit und Lernoffenheit einschliefSit. Gebet
kann zur Quelle werden, wenn mit-
menschliche Beziehungen ausgetrocknet
sind, wenn auf Grund lebensgeschichtli-
cher Erfahrungen kein Vertrauen mehr da
ist und sich Angst, Mifstrauen und Riva-
litdt eingeschlichen haben. Gebet, Stille
und Einsamkeit kénnen Freiraum und
langen Atem in Konflikten schenken.

Das Bittgebet versteht sich aber nicht blofs
als psychischer Prozef8 des Beters, in dem
er mit sich selbst klar kommt. Es ist auch
nicht blof8 der Ansatz fiir den Dialog mit
dem anderen. Der Beter richtet sich an
Gott selbst, der Herr der Geschichte ist
und Frieden schenken kann. Freilich kann
daraus kein kausaler Zusammenhang von
Bittgebet und direktem Eingreifen Gottes
in der Geschichte konstruiert werden.’

5 Vgl. Ottmar John, Fortschrittskritik und Erinnerung. Walter Benjamin, ein Zeuge der Gefahr, in: Edmund
Arens/Ottmar John[Peter Rottlinder, Erinnerung — Befreiung — Solidaritét. Benjamin, Marcuse, Habermas
und die politische Theologie, Diisseldorf 1991, 13-80.

Klaus Demmer, Gebet, das zur Tat wird 9.

© ® N o

Gottes, Leipzig 1988, 192-195.

Dorothee Solle, Im Hause des Menschenfressers. Texte zum Frieden, Hamburg 1981, 12.
Vgl. zum Folgenden bes. Klaus Demmer, Gebet, das zur Tat wird. Praxis d. Versohnung, Freiburg i. B. 1989.

Vgl. Gottfried Bachl, Thesen zum Bittgebet, in: Th. Schneider/L. Ullrich (Hg.), Vorsehung und Handeln
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Sabbatfriede

Die Sabbatruhe!? entzieht dem Menschen
die Welt, das Du und Gott als Raume des
Kriegens und Habens. Sie bedeutet den
Verzicht auf den Eingriff und Zugriff
durch Arbeit. Wer den Sabbat feiern und
deshalb auch ruhen kann, ist nicht getrie-
ben von der Rastlosigkeit, die stidndig
meint, zu kurz zu kommen, und sich
selbst befriedigen mufS. Am Sabbat kann
der Mensch aus der Freude an seinem Ge-
schaffensein (,Gott sah, daff es sehr gut
war”) in der zweckfreien Gemeinschaft
mit anderen leben und die Unverletzbar-
keit der Schépfung als Gottes Eigentum
wahren.

Der Sabbatfriede ist der Friede des Men-
schen mit Gott, aber auch die Versohnung
des Menschen mit sich selbst, mit seiner
Arbeit, mit seinen Beziehungen, auch mit
den Tieren und mit der Umwelt. Eine Ge-
sellschaft, welche die Kultur des Sabbats
bzw. des Sonntags aufgibt, verliert sich in
Rubhelosigkeit und in Friedlosigkeit. Die
Kommunikation verkommt zum Geschaft
und zum Tauschhandel. Sie steht blofi
noch unter dem Vorzeichen des , Krie-
gens”, des Habens und des Nutzens.

So braucht es Menschen und Gemein-
schaften, die den Sabbat stellvertretend
frei halten — auch um des Friedens willen.
Gebet, Kontemplation!!, Liturgie, Eucha-
ristie sind ja nicht ein Alibi fiir Versoh-
nung, sondern innere Voraussetzung und
ein Impuls fiir diese Vers6hnung, ein Frie-
denssymbol, das zu denken und zu leben
geben kann, eine Wegzehrung auf dem
miihsamen Weg zur Aussohnung.

Spiritualitit des Friedens

Ein Dienst am Frieden kann die Kritik an
allen Gotzen und die Radikalisierung der
Gottesfrage sein. Gerade die Verabsolutie-
rung von bestimmten endlichen und be-
grenzten Werten fiihrt nicht selten zu t6d-
lichen Konflikten. Den Goétzen der
Herrschsucht, des Ubermenschen, des Ka-
pitals, des Nationalismus, des Rassismus,
des Militarismus oder des gekrdnkten
Stolzes wurden Millionen von Menschen
geopfert. Sogar Werte wie der Friede
selbst, wie Freiheit, Gleichheit und Brii-
derlichkeit erzeugen das Gegenteil ihrer
selbst, wenn sie gewaltsam universalisiert
werden. So wurde die , fraternité” der
franzosischen Revolutionsheere zur Ag-
gression gegen die alte Welt, die sozialisti-
sche Briiderlichkeit zum Sowjetimperia-
lismus oder eine christliche Ethik zum
Kreuzzug gegen die Heiden. Innerge-
schichtliche Endlésungen, politische Uto-
pien und Revolutionen wurden zum Ter-
ror.2 Zum Gotzen kann auch das
Sicherheitsbediirfnis werden, z. B. wenn
von der Riistung ein hohes Maf an Intelli-
genz absorbiert, Kapital gebunden und
damit indirekt ein Krieg gegen die Armen
gefithrt wird. Eine Spiritualitdt des Frie-
dens nimmt Abschied von allen sich selbst
rechtfertigenden, sich selbst begriinden-
den, sich aus sich selbst entwerfenden und
damit sich selbst vergétzenden Systemen.
Zugleich geht es um den Abschied von
monologischen und narzifitischen Struk-
turen des Denkens und Handelns. Bei ei-
ner Abriistung des Denkens miissen
zundchst eigene Verfolgungsangste und
Haf3gefiihle aufgearbeitet werden, in de-

10 Vgl. dazu Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung. Okologische Schopfungslehre, Miinchen 1985, 279f.

1t Der Beitrag, den der Kontemplative fiir die Gesellschaft leistet, besteht gerade in seiner Kontempla-
tion. Ein ethisch so fragwiirdiges, intellektuell so unerleuchtetes, durch und durch ambivalentes Ge-
bilde wie die menschliche Gesellschaft der Hochkulturen bis auf den heutigen Tag kann nur dann das
Abgleiten in die Selbstzerstérung aufhalten, wenn immer einige in ihr leben, die um der Wahrheit wil-
len die Teilnahme an ihren Tatigkeiten radikal verweigern.” (Carl Friedrich von Weizsicker, Der Garten
des Menschlichen. Beitrdge zur geschichtlichen Anthropologie, Miinchen-Wien 1977, 505).

12 Vgl. Hans Maier, Worauf Frieden beruht. Weihnachtsmeditationen, Freiburg i. B. 1985.
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nen Beziehungen durch Bedrohung und
Bedrohtwerden wie auch durch Rivalitat
definjert werden. Eine Spiritualitit des
Friedens baut Feindbilder ab und hinter-
fragt Vorurteile. Positiv geht es ihr um die
Entdeckung des Nachsten (Lk 10,25), ihre
Gesprachspartner sind primér die Leiden-
den und die Opfer. Von da her ist es ihr
wichtig, wohl mit den eigenen Grenzen zu
leben, mit diesen aber dynamisch umzu-
gehen und so leibliche, biologische und
volkhafte Grenzen auf die gréfiere Com-
munio hin zu tGiberschreiten.

Eine Spiritualitit des Friedens muf an die
Wurzeln von Konflikten und Kriegen ge-
hen, d. h. gegen Leid, Not, Tauschung,
Liige, Unterdriickung, Ungerechtigkeit,
Entwurzelung und Gewalt und fiir die
Menschenrechte arbeiten.

Friedenstifter

In der ,pax benedictina“’® ist der Friede
nicht durch ein Diktat von oben angeord-
net, er wichst aus der Liebe, die stark ge-
nug ist, die konkreten Fehler und
Schwichen, die alltdglichen Reibereien
und Konflikte, die Blockaden und Hinder-
nisse in der Kommunikation aufzufangen.
Die ,regula benedicti” ist keine Schwir-
merei von Communio, keine Rede von ab-
strakter Gleichheit oder Symmetrie. Ent-
scheidend fiir den Frieden ist bei
Benedikt, daf3 der einzelne mit seinen Be-
diirfnissen richtig umgeht. Der Weg zum
Frieden liegt zum einen in der dankbaren
Annahme der Erfiillung: ,Man verfahre
nach dem Wort der Schrift: Einem jeden
wurde nach seinen Bediirfnissen zuge-
teilt”, zum anderen aber auch in der
Fahigkeit zum Verzicht. ,Wer weniger
braucht, der danke Gott und werde nicht
unwillig; wer aber mehr nétig hat, der ver-
demiitige sich wegen seiner Schwiche

und tiberhebe sich nicht ob der liebevollen
Sorge fiir ihn. So bleiben alle Glieder im
Frieden.” Fatal wire eine Unzufrieden-
heit, die sich im Murren duflert. Das Mur-
ren vergiftet die Atmosphaére in einer Ge-
meinschaft: , Vor allem darf nicht das Ubel
des Murrens aus irgendeinem Grunde
durch irgendein Wort oder Zeichen sich
kundtun. Ergibt es sich, daf8 einer hierin
gefehlt hat, so treffe ihn eine strengere
Strafe.”14

Das Eingestiandnis der eigenen Schwéche
ist eine Voraussetzung dafiir, dafS einer
auch mit den Schwachen menschlich um-
geht. Gerade im Umgang mit den Schwa-
chen zeigt sich, ob der Friede Qualitit und
Bestand hat. Polemik gegen Schwache,
Anklage, Miesmacherei, Arger, Zorn, aber
auch Leistungsdenken und idealistische
Postulate im Hinblick auf Gemeinschaft
verhindern den Frieden ebenso wie der
neidische oder arrogante Vergleich und
die Flucht in Kampfparolen und Pro-
gramme.

Vor allem der Abt mufS fahig sein, Frieden
zu stiften. Er muf8 das rechte heilende Maf$
zwischen Rigorismus und falschem Nach-
geben finden. Im Umgang mit den
schwierigen Typen, mit schwachen und
kranken Briidern soll er sich als Arzt er-
weisen:

,Grofite Sorge trage der Abt fiir fehlende Briider;
denn ,nicht die Gesunden bediirfen des Arztes,
sondern die Kranken.” (Mt 9,12) Deshalb muf er
wie ein kluger Arzt verfahren und die Heilmittel
anwenden. Er soll Sympékten schicken, das heifst
iltere, erfahrene Briider, die den wankenden Bru-
der ganz unvermerkt trosten, ihn zu demiitiger
Genugtuung bewegen und ihn aufrichten, damit
er nicht durch tiberméaflige Traurigkeit zur Ver-
zweiflung getrieben werde (2 Kor 2,7). Vielmehr
soll sich, wie der Apostel ebenfalls sagt, , die Liebe
an ihm bewahren” (2 Kor 2,8), und alle mégen fiir
ihn beten. Der Abt muf8 wissen, daf er die Sorge

fiir kranke Seelen iibernommen hat, nicht Ge-
waltherrschaft iiber Gesunde . . . Er ahme das

13 Wir zitieren nach: Die groien Ordensregeln, hg. von Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln 1974, 173-259;
Anselm Griin, Benedikt von Nursia. Seine Botschaft heute, Miinsterschwarzach 1979, bes. 38—45.

14 Regula Benedicti 34.
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riithrende Beispiel des Guten Hirten nach, der die
neunundneunzig Schafe im Gebirge zuriicklie3,
sich aufmachte, um das eine verirrte Schiflein zu
suchen. Er hatte mit dessen Schwéche so grofies
Mitleid, da8 er es auf seine heiligen Schultern
nahm und dann zur Herde zuriicktrug. (Lk
1540

Frieden ist eine miihsame Arbeit an alltdg-
lichen Beziehungen mit ganz konkreten
Menschen, eine Arbeit auch des Austra-
gens von Konflikten, des Ausleidens, der
Vergebung.

Dag Hammarskjold'é, geboren 1905, Ge-
neralsekretdr der Vereinten Nationen von
1953-1961, kam bei einem Flugzeugab-
sturz iiber dem Kongo am 17. 9. 1961 ums
Leben. In Nachrufen wurde er als bedeu-
tendster politischer Aktivposten der da-
maligen Zeit, als Friedensstifter, als ver-
handlungsstarker ~Politiker und als
intellektueller Martyrer gewtirdigt. Durch
ihn wurde die UNO zu einem friedensstif-
tenden Instrument. Der Friedensnobel-
preis wurde ihm auf den Sarg gelegt.

Die Veroéffentlichung der Tagebiicher (der
~Wégmarken”) zeigte einen Kontrapunkt
zum aktiven Politiker. Das Tagebuch ist
fiir Hammarskjold selbst ,,eine Art Weif3-
buch meiner Verhandlungen mit mir
selbst und mit Gott“Y. Der Friedenstifter
tragt am Schmerz der Einsamkeit, die ein-
miindet in die Zwiesprache mit Gott. In
der Einsamkeit und in der Innerlichkeit
waéchst thm die Kraft fiir die Politik des
Friedens zu: ,Je treulicher du nach innen
lauschst, umso besser wirst du horen, was
um dich ertont. Nur wer hért, kann spre-
chen.”’8 Die Kraft der Stille und der Ein-

samkeit wird zur Kommunion und Kom-
munikation. So ist fiir ihn die Mystik, das
Leben in Gott, die Vereinigung Gottes mit
der Seele nicht Flucht vor dem Leben, son-
dern der Weg zur vollen Einsicht, die
Kraft, Salz der Erde zu sein: , Wie sollte die
Anstandsmoral der Vernunft dem Ein-
schrumpfen entgehen ohne jene Erneue-
rung, jenen Zustrom an Kraft, die von
dem ausgeht, der sich in Gott verlor?“1° So
bleibt er im hochsten Einsatz, im Frie-
densengagement in den Krisen (Suez-
krise, Ungarnaufstand, Laos, Siidafrika,
Kongo) ein Empfangender, ein Verneh-
mender und Hérender. Die Einwurzelung
in Gott ist der Ndhrboden fiir Wahrhaftig-
keit und Lauterkeit. Die Lauterung des
Subjektes von eigenen Interessen und
Vorurteilen fiir den Dialog, die Einiibung
in Aufmerksamkeit sind Voraussetzung
fiir Friedensstiftung. Der Friede der Seele
ist Voraussetzung dafiir, daf8 er weltpoli-
tisch tatig sein kann: ,Es gibt keine Ge-
schichte als die der Seele, keinen Frieden
als den der Seele.”? Dije hochste menschli-
che Reife sieht er in der ,Entpersonli-
chung” in der Nachfolge Jesu, im Opfer,
d. h.im Kreuz: , Jetzt bin ich der Gewahlte,
festgespannt auf den Block, Opfer zu wer-
den.””! Ohne Proexistenz gibt es keinen
Frieden, hochstens ein — im besten Fall -
nicht kriegerisches Nebeneinander von
einzelnen Monaden.

Die Mystik ist fiir Hammarskjold die Dy-
namik der Friedenspolitik. Er war nicht
Friedenspolitiker obwohl oder trotzdem,
sondern weil er Mystiker war.

15 Regula Benedicti 27.

16 Dag Hammarskjold, Zeichen am Weg. Ubertragen und eingeleitet von Anton Graf Knyphausen, Miin-
chen/Ziirich 1965; vgl. Johann Hoffmann-Herreros, Dag Hammarskjold. Politiker — Schriftsteller — Christ,
Mainz 1991; Waltraud Herbstrith, Art. Dag Hammarskjold, in: PLSp 577-579.

17 Zeichen am Weg 15.
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