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GOTTFRIED VANONI

Schalom als zentrale biblische Botschaft

den”, ,peace”, ,, mir”) keine negativen As-
Der Autor, Professor fiir alttestamentliche soziationen weckt, iiberdies fiir viele Men-

Bibelwissenschaft an der Theologischen s .
Hochschule St. Gabriel (Steyler Missionare) schen auch auf der positiven Seite der Be-

in Médling und Gastprofessor an der Katho- d?umngSSkala keine . lionk_reten
lisch-Theologischen Fakultit der Universitit Eintragungen hat und somit fiir eigene
Wien, erschlieBt im folgenden Beitrag die Fiillungen offen ist. Dem Exegeten sei es
biblische Botschaft von Schalom als wesentli- erlaubt, eine bibeltheologische Bedeu-

chen Bestandteil des Evangeliums von der . 13
Konigsherrschaft Gottes  bibeltheologisct tungsbestimmung zu versuchen’, die auf

prignant sowie fiir die Verkiindigung und zwei Voraussetzungen basiert: (1) Ich
die Praxis der Arbeit fiir den Frieden hilf- habe nur Texte in die Untersuchungen

reich und konkret. (Redaktion) einbezogen, in denen die Ausdriicke Salom

beziehungsweise das griechische Aquiva-

Der hebriische Ausdruck ,Schalom” er- lent elprivn vorkommen.? Im Blick auf den
freut sich wahrscheinlich deshalb so 6kumenischen Dialog beschrdanke ich
groBer Beliebtheit, weil er (anders als die mich auf die 39 Biicher der hebréischen
muttersprachlichen Ausdriicke ,Frie- Bibel® und die 27 Biicher des Neuen Testa-

1

Es handelt sich dabei um die stark gekiirzte Uberarbeitung eines Vortrages, der unter dem Titel ,,Scha-
lom als Grundbotschaft der Heiligen Schrift” erschienen ist in: H. Erharter, R. Schwarzenberger, Hrsg,,
Christliche Gemeinden fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung. Osterreichische Pa-
storaltagung 27. bis 29. Dezember 1989, Wien 1990, 73 — 89. Wer an grundsatzlichen, hermeneutischen
und vorurteilskritischen Fragen zum Thema sowie an einer breiteren wissenschaftlichen Dokumenta-
tion interessiert ist, sei auf diese Publikation verwiesen. Der Kiirzung fielen auch ausfiihrlichere Schrift-
zitate zum Opfer. Wo meine Ausfiihrungen zu abstrakt oder zu knapp erscheinen, kann vielleicht das
Nachlesen der angefiihrten Bibelstellen helfen.

Grundlegende und mehrfach zitierte Literatur (im folgenden wird nur Verfassername und Seitenzahl
angefiihrt): I. Baldermann, Der Gott des Friedens und die Gotter der Macht. Biblische Alternativen
(Wege des Lernens 1), Neukirchen - Vluyn 1983. - H. Frankemolle, Friede und Schwert. Frieden schaf-
fen nach dem Neuen Testament (Griinewald Reihe), Mainz 1983. — H.-W. Gensichen, Frieden I. Religi-
onsgeschichtlich: Theologische Realenzyklopadie 11 (1983) 599 - 605. — G. Gerlemann, 5lm genug haben:
Theologisches Handworterbuch zum AT II (1976) 919 - 935. — H. Grof, Die Idee des ewigen und allge-
meinen Weltfriedens im Alten Orient und im Alten Testament (Trierer theologische Studien 7), 1956. -
V. Hasler, eiréné Frieden: Exegetisches Worterbuch zum NT I (1980) 957 — 964. — W. Huber, Frieden V.
Kirchengeschichtlich und ethisch: Theologische Realenzyklopédie 11 (1983) 618 — 646. — G. Liedke, Hrsg.,
Frieden — Bibel — Kirche (Studien zur Friedensforschung 9), Stuttgart u. a. 1972. - N. Lokfink, Kirchen-
trdume. Reden gegen den Trend, Freiburg #1984. — H. H. Schmid, salém. ,Frieden” im alten Orient und
im Alten Testament (Stuttgarter Bibelstudien 51), Stuttgart 1971. — F.-J. Stendebach, ,Ganzheit oder
Geniige?” in: Festschrift H. Reinelt, Stuttgart 1990, 329 — 344. — C. Westermann, Der Frieden (Shalom) im
Alten Testament, Gesammelte Studien II (Theologische Biicherei 55), Miinchen 1974, 196 —229.
Friedenstexte wie Jes 2; Mi 4; Jes 11; Ps 46 kommen also nicht zur Sprache. Das heifit nicht, da88 sie fiir
unsere Fragestellung nichts hergeben. Die Einschrankung kann jedoch verhindern helfen, dal am Ende
unter ,,Schalom” wieder alles mogliche verstanden wird. Immerhin bieten die Kontexte von $além und
giprivn geniigend Untersuchungsmaterial; die Ausdriicke fehlen nur in Rut, Neh, einigen Schriften des
Zwolfprophetenbuches und 1 Joh (!).

Allerdings ware manchen Zuspitzungen zwischen den beiden Testamenten (vgl. unten mit Anm. 12)
bei Einbeziehung von Biichern wie Sir und Weish in eine biblische Theologie der Boden entzogen, da
diese deuterokanonischen Schriften einen wichtigen Horizont fiir die Jesusbewegung bilden.
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ments. Dabei betrachte ich die beiden Te-
stamente als gleichwertige Teile der einen
christlichen Bibel*.

1. Zum Evangelium von Gottes Konigs-
herrschaft gehort wesentlich Schalom.

In der Bibel ist an zentraler Stelle, namlich
dort, wo Gottes Konigsherrschaft ange-
sagt wird, vom ,Schalom” die Rede.
Salom bzw. iprivn ist wesentlicher Inhalt
der theologischen Botschaft sowohl des
exilischen Jesaja als auch des Jesus von
Nazaret: ,,Wie willkommen sind auf den
Bergen die Schritte des Freudenboten, der
Salom ankiindigt, der eine frohe Botschaft
bringt und Rettung verheifit, der zu Zion
sagt: ,Dein Gott ist Konig!" (Jes 52,7). Der
ankommende Gott-K6nig® zieht einen
Schlufistrich unter die Vergangenheit, in-
dem er seinem Volk gratis die Schulden
streicht (vgl. Jes 40,1-2; 55,1-3).

Jesus versteht sich ohne Zweifel als escha-
tologischer Prophet, Freudenbote, Evan-
gelist. Er bietet bedingungslos Gottes
Schalom, seine freie Vergebung an. An
zentraler Stelle des Evangeliums, dort
namlich, wo der Auftrag der Verkiindi-
gung weitergegeben wird, bei der Jiinger-
unterweisung, ist vom ,Frieden” die
Rede: ,,Wenn ihr in ein Haus kommt, so
sagt als erstes: ,Friede diesem Haus'! Und
wenn dort ein Mensch des Friedens
wohnt, wird der Friede, den ihr ihm
wiunscht, auf ihm ruhen; andernfalls wird
er zu euch zuriickkehren [...] Wenn ihr in

eine Stadt kommt [...] heilt die Kranken,
die dort sind, und sagt den Menschen:
,Die Konigsherrschaft Gottes ist hautnah
zu euch gekommen’” (Lk 10,5-9; vgl
9,1-6; Mt 10,5-15). Wie frei das verge-
bende Friedensangebot des Gott-Konigs
gemeint ist, zeigt die Moglichkeit der An-
nahmeverweigerung. Der Schalom wird
niemandem aufgezwungen®.

Zweierlei wird deutlich: Jesu Rede vom
,Frieden” ist nur im Verstdndnishorizont
des Ersten Testaments verstiandlich. Und:
Im Blick auf die Kénigsherrschaft des bib-
lischen Vater-Gottes ist salom ein zentraler
Verkiindigungsinhalt. Der Vorwurf der
Kritiker des Ersten Testaments, die bibli-
sche Geschichte sei voller Gewalt, ist satt-
sam bekannt. Wer willens ist, diese Ge-
schichte als grofle Lerngeschichte zu
verstehen, wird nicht tibersehen, daf8 die
Aufdeckung der Gewalttdtigkeit ein un-
abdingbarer Schritt auf dem Weg zur Ge-
waltfreiheit ist. Eine der Hauptlektionen
dieser Lerngeschichte ist die: Gottes Ko-
nigsherrschaft zielt auf das Ende der
menschlichen Herrschaft. Mitten in den
bluttriefenden Geschichten des Richterbu-
ches sagt Gideon: , Ich will nicht iiber euch
herrschen, und auch mein Sohn soll nicht
iiber euch herrschen; YHWH soll iiber
euch herrschen” (Ri 8,23). Und Jesus von
Nazaret sagt: ,Ihr wilt, daf8 die, die als
Herrscher gelten, ihre Volker unter-
driicken und die Méchtigen ihre Macht
tiber die Menschen miffbrauchen. Bei euch
aber soll es nicht so sein” (Mk 10,42-43).

4 Durch die Diffamierung des einen als ,alt” halten wir Christen uns geschickt Themen vom Leib, die in
den Schriften der jungen Christenheit nur deshalb nicht zur Sprache kommen, weil sie im Ersten Te-
stament ausfiihrlich genug behandelt sind. In diesem Zusammenhang sei empfohlen: E. Zenger, Das Er-
ste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Diisseldorf 1991.

5 Anspielungen auf den Exodus aus Agypten zeigen, daf8 beim exilischen Jesaja mit dem befreienden
Gott-Kénig zugleich der Vater-Gott und der Schopfer-Gott (vgl. Din 32,6) gemeint ist, der zu seinem
Sohn Israel steht und seinen Pflichten als Loser nachkommt (vgl. Ex 4,22 — 23; Jes 41,14; 44,24; Jer 31,9).

6 Das alles sollte viel breiter ausgefiihrt werden. Vieles wird in den folgenden Punkten erginzend nach-
getragen. Hier mufl der Hinweis geniigen, dafl auch noch in der Schule des Paulus Jesu Verkiindigung
als , Evangelium des Friedens” zusammengefaflt werden kann (Eph 6,14).
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Unterdessen hat das hebréische salom eine
erste Fiillung erhalten. Vielleicht sollte das
Wort tatsachlich uniibersetzt bleiben, weil
es umfassender ist als die Aquivalente der
traditionellen Ubersetzungen. Die griechi-
sche Version hat salom an den meisten
Stellen durch eiptivn wiedergegeben.
Griechische Ohren héren dadurch auto-
matisch den Gegensatz zum , Krieg” mit’.
Salom ist zwar nicht ganz anders als
tp1ivn. Aber es meint mehr und ruft zum
Teil andere Assoziationen wach als
giprivn. Der Hauptgegensatz zu salom ist
nicht der , Krieg™®, sondern das Bose, das
Unheil’. Wichtig sind die positiven Aus-
driicke, die im Umfeld von salom auftau-
chen: ,Liebe und -Erbarmen” (Jer 16,5),
,Leben” (Mal 2,5; Spr 3,2), ,,Zukunft” (Ps
37,37), ,Heilung” (Jes 57,19; Jer 14,19;
33,6), ,Gesundheit” (Ps 38,4), ,Segen” (Ps
29,11), ,Gutes (Gliick)” (Ps 34,15; Jer
14,19), ,,Freude” (Jes 55,12), ,,Ruhe und Si-
cherheit” (Jes 32,17; 57,2).

Die Aufzihlung ist nicht erschopfend. Sie
kann jedoch verstandlich machen, daf die
meisten Lexikographen seit dem letzten
Jahrhundert fiir salom die Grundbedeu-
tung ,Ganzheit” eingetragen haben. Mir
scheint die Beriicksichtigung des jeweili-
gen Zusammenhangs wichtiger als die Er-
hebung einer Grundbedeutung'®. Denn
salom 1af3t sich gerade nicht auf einen ein-
fachen Nenner bringen. Es ruft vielmehr
eine weite Vorstellungswelt wach, die sich

nicht nur im ganzen Alten Orient findet!!,
sondern auch in vielen Menschheitstradi-
tionen, vor allem in den Naturreligionen.
So bekommt salem eine 6kumenische Di-
mension. Sie gilt es im neu angelaufenen
konziliaren Prozef8 zu entdecken. Gerade
in der Bemiihung um die Bewahrung der
Schopfung sind gemeinsame Ausgangs-
punkte gefragt. Die Betonung des typisch
Christlichen? nimmt gern fanatisch-mili-
tante Ziige an und ist oft nur ein verbales
Alibi von der sozialen Verantwortung, die
zum salem auch gehort.

2. Zum Schalom gehort soziale
Gerechtigkeit.

Dieser wichtige Punkt wurde in der obi-
gen Aufzihlung noch ausgespart: Zum
Schalom gehort soziale Gerechtigkeit. Ge-
rechtigkeit ist so etwas wie die Zwillings-
schwester des Schalom: , Gerechtigkeit
und salom kiissen sich”, heifst es in der Je-
rusalemer Kulttradition (Ps 85,11). Und
noch der Verfasser des Hebraerbriefs
weif3, daf$ diese Tradition ihre Wurzeln in
der kanaandischen Religion des vorisraeli-
tischen Jerusalem hat, wenn er Melchise-
dek einmal als , Konig der Gerechtigkeit”,
ein andermal als , Konig des Friedens” an-
setzt (Hebr 7,1-2). Die Verbindung von
Gerechtigkeit und Frieden ist jedoch nicht
ein nebensichliches Uberbleibsel aus
uberholten Zeiten. Sie ist voll in die bibli-

7 Vgl. Grof 48 mit Lit.

8 Koh 3,8; Lev 26,6; Mi 3,5. Umfassender ist der Gegensatz in Jer 30,5 (,,Schrecken”, , Terror”). Ausfiihrli-
che Bibliographie zu , Krieg und Frieden” in der biblischen Forschung: N. Lokfink, Hrsg., Gewalt und
Gewaltlosigkeit im Alten Testament (Quaestiones Disputatae 96), Freiburg u. a. 1983, 236 — 240.

9 Ps 34,15; Jes 45,7 (vgl. unten Abschnitt 4); Nah 2,1; Spr 12,20.

10 Die etymologische Diskussion wurde neu entfacht durch Gerlemann, der gegen den bisherigen (wenn
auch fragwurdlgen) Konsens (,,Ganzheit”) auf , genug haben” hinaus will. Stendebach 339 — 340 ver-

sucht salomonisch eine Synthese.
1 Vgl. nur Grof 7 - 59; Schmid 13 - 44.

12 Besonders tragische Formen nehmen die Vorurteile an, wenn Christen glauben, sich vom Judentum
abheben zu miissen. Zur Behauptung, ,,Jesu Botschaft und das ganze Neue Testament seien im Gegen-
satz zu dem stark heilsgeschichtlichen’ Alten Testament eher ,schopfungstheologisch’ orientiert”, vgl.
N. Lohfink, Das Jiidische am Christentum, Freiburg u. a. 1987, 63 (dort auch das Zitat).
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sche salom-Vorstellung integriert und
zieht sich wie ein roter Faden bis ins Neue
Testament hinein. Auch fiir Paulus steht
fest: , Die Konigsherrschaft Gottes ist nicht
Essen und Trinken, sie ist Gerechtigkeit,
Friede und Freude im Heiligen Geist’°.

In diesem Zusammenhang ist auf die im
ersten Abschnitt zuletzt genannten Be-
gleitqualititen von $alom zurilickzukom-
men: ,,Ruhe und Sicherheit”. Sie haben
nichts zu tun mit der satten Sorglosigkeit
der Selbstsicheren und der tippigen Ruhe
der Faulenzer, denen die Propheten ihr
,Wehe” zurufen miissen (Jes 32,9-14; Am
4,1-3; 6,1-7). Nein, salom in ,,Ruhe und Si-
cherheit” ist nicht zu haben ohne Gerech-
tigkeit: ,,Das Werk der Gerechtigkeit wird
Salom sein, der Ertrag der Gerechtigkeit
sind Ruhe und Sicherheit fiir immer. Mein
Volk wird an einer Stétte von salom woh-
nen, in sicheren Wohnungen, an stillen
und ruhigen Platzen” (Jes 32,17-18).

Die ,,Sicherheit fiir immer” in dieser Ver-
heiflung gilt jedoch nur, wenn auch die
Gerechtigkeit anhélt. Die nachexilischen
Traditionen des Jesajabuches belegen, daf3
schon bald nach dem Exil in Jerusalem
wieder dhnliche Verhiltnisse herrschten
wie zur Zeit des Konigtums: Die Reichen
der Oberschicht beuteten die verarmte
Unterschicht aus. Deshalb finden wir
beim nachexilischen Jesaja kultkritische
Texte, die in ihrer Schirfe denen des ersten
Jesaja in nichts nachstehen (Jes 58,1-10).
Wir finden aber auch wieder die Ver-
heifung, dafl Gott andere Herrschaften
einsetzen wird: ,Ich setze den Sulom als
Aufsicht tiber dich ein und die Gerechtig-
keit als deinen Vogt” (Jes 60,17).

3. Auf die Erziehung zum Schalom
kommt es an.

Im Umfeld von salom findet sich nicht sel-
ten weisheitliche Terminologie. So sagt ein
Volkssprichwort: ,Wer auf Boses sinnt,
betriigt sich selbst, doch wer zum Salom
rit, erntet Freude” (Spr 12,20). Der salom
des Volkes hiangt nicht zuletzt von den Be-
ratern der Regierenden ab'%. Am besten
beraten ist, wer bei Gott in die Schule geht.
Das Zitat des johanneischen Jesus aus dem
Ersten Testament hat beim exilischen Je-
saja einen eminent friedenspolitischen
Sinn. Jerusalem wird verheiffen: ,All
deine Sohne werden Schiiller YHWHs
sein, und grof ist der salom deiner S6hne.
Du wirst auf Gerechtigkeit gegriindet
sein” (Jes 54,13-14; Joh 6,45). Auch der
nachexilische Jesaja geht davon aus, daf8
salom etwas mit Lernen zu tun hat: ,,Sie
laufen dem Bo6sen nach, schnell sind sie
dabei, unschuldiges Blut zu vergiefen [...]
Den Weg des salom kennen sie nicht, auf
ihren Spuren gibt es kein Recht. Sie gehen
krumme Pfade; keiner, der ihnen folgt,
lernt den salom kennen” (Jes 59,7-8).

Es scheint eine tragische Konsequenz der
Freiheit zu sein, dafl der Mensch sich der
Erkenntnis dessen, ,was zum Frieden
dient” (vgl. Lk 19,42), verschliefSen kann,
dal der Mensch alles mégliche verlernt,
nur nicht den Weg des Bosen, daf} er alles
mogliche lernt, nur nicht den Weg des
salom. In der Tradition der Armen
YHWHs wurde die Erfahrung weiterge-
geben, daf$ es sich trotz allem lohnt, Lek-
tionen in YHWH-Furcht zu nehmen,
YHWH-Furcht im weisheitlichen Sinn als

13 R6m 14,17; dies ist nicht der einzige neutestamentliche Beleg fiir das Zwillingspaar , Gerechtigkeit und
Frieden”. Es findet sich auch noch in der Briefliteratur der zweiten christlichen Generation (vgl. Jak
3,17-18; Hebr 7,11; Tim 2,22: ,,Gerechtigkeit” an erster Stelle vor ,Glauben, Liebe und Frieden”; Eph

6,14 - 15). Zu Mt vgl. unten Abschnitt 6.
14 Gen 41,16; Sam 17,3; Sach 6,13.
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vor YHWH verantwortetes soziales Han-
deln verstanden!®: ,, Kommt, ihr Kinder,
hoért mir zu! Ich will euch in der Furcht
YHWHSs unterweisen [...] Meide das Bose
und tue das Gute; suche salem und jage
ihm nach” (Ps 34,12.15). Der Psalmvers
hat zweimal ohne jegliche Abschwichung
ins Neue Testament gefunden (Hebr
12,14; 1 Petr 3,11). Weniger stark wirkt die
Wendung vom ,Weg des salom“ aus dem
nachexilischen Jesajabuch (59,8) im Canti-
cum des Zacharias (Lk 1,79) nach’s.

4. Schalom hat kosmische (natur- und
schépfungstheologische) Dimensionen.

Ein weiterer Gesichtspunkt ergibt sich aus
der Betrachtung des Zusammenhangs des
bereits erwihnten Textes!” Jes 32,17-18:
,+Wenn der Geist aus der Hohe iiber uns
ausgegossen wird, dann wird die Wiiste
zum Garten, und der Garten wird zu
einem Wald. In der Wiiste wohnt das
Recht, die Gerechtigkeit weilt in den Géar-
ten [...] Ihr konnt an allen Gewéssern sden
und eure Rinder und Esel frei laufen las-
sen” (V. 15-18.20). Hier kommt also nicht
nur die Verquickung von ,,Gerechtigkeit”
und , Frieden” zur Sprache. Dieses Thema
ist zwar zentral. Aber es lebt nur aus dem
Rahmen, in dem von der gewandelten
und gesicherten Schépfung die Rede ist.

Die in den Garten verwandelte Wiiste ist
das Feld, auf dem ,Gerechtigkeit” erst den
$alom hervorbringen kann.

Gewif$ hat sich der biblische Mensch eine
Gefdhrdung der Schépfung im heutigen
Ausmaf8 nicht vorstellen kénnen. Das
Heilswort jedoch ist in dichterischer Spra-
che gefafit, so daf es offen ist fiir eine
Ubertragung auf verinderte Umstinde.
Die Sache wird noch brisanter, wenn das
ganze Kapitel in die Betrachtung einbezo-
gen wird. Das Drohwort Jes 32,9-14 malt
die Folgen des unverantwortlichen und
iiberheblichen Umgangs der Reichen mit
den Armen aus: Das bewohnte und
fruchtbare Kulturland wird zur men-
schenleeren und verddeten Wiiste. Natiir-
lich denkt der Text an Kriegsverwiistun-
gen. Das heifit: Die Naturzerstorung ist
nur indirekt die Folge der sozialen Unge-
rechtigkeit. Aber die poetische Sprache
gestattet auch eine Deutung, die den Zu-
sammenhang zwischen Ungerechtigkeit,
Gewalttatigkeit und Naturverwiistung
enger sieht. Das Drohwort jedoch bleibt
nicht das letzte Wort. Das Heilswort ver-
heiflt denen, die sich durch den Geist
Gottes inspirieren lassen, die Moglichkeit,
daf sich der Schaden riickgéngig machen
1a83¢t8,

Gerade im Umkreis des Wortes szlom gibt
es im Ersten Testament viele Stellen, die

15 Vgl. G. Vanoni, Volkssprichwort und YHWH-Ethos. Beobachtungen zu Spr 15,16: Biblische Notizen 35
(1986) 73 — 108, besonders 83 — 85; zu YHWH-Furcht und “salm vgl. Mal 2,5 - 6; Ijob 25,2.

16 Wer denkt schon beim Rezitieren des Benedictus (,unsere Schritte zu lenken auf den Weg des Frie-
dens”) an den sozialkritisch brisanten Text aus der Zeit des Wiederaufbaus Jerusalems? Zu denken ge-
ben miifte in diesem Zusammenhang auch, daf$ im Ersten Testament die Impulse zur Friedenserzie-
hung einerseits aus der prophetischen Tradition, andererseits aus der Volkstradition der Armen
YHWHSs kommen. Fiir die Spatzeit der Apokalyptik hat P. Lampe, Die Apokalyptiker — ihre Situation
und ihr Handeln, in: Eschatologie und Friedenshandeln. Exegetische Beitrige zur Frage christlicher
Friedensverantwortung (Stuttgarter Bibelstudien 101), Stuttgart 1981, 59 — 114, 91£., nachgewiesen, daf$
die gewaltfreien Widerstandskdmpfer den Kreisen der Gelehrten und Lehrer entstammen, die Auf-

standischen jedoch der Priesterschaft.
17" Vgl. oben Abschnitt 2.

18 Zur schwierigen Nachinterpretation in V. 19 (,,Der Wald stiirzt in jihen Sturz, die Stadt versinkt in der
Tiefe”) vgl. die Diskussion bei H. Wildberger, Jesaja (Biblischer Kommentar X/3), Neunkirchen - Vluyn
1982, 1273 — 76. Moglich ist die Deutung, dafl mit der versinkenden Stadt das selbstherrliche Jerusalem
gemeint ist. Dann ist die Abkehr von der hybriden Stadtkultur die Voraussetzung fiir Israels Wieder-

herstellung.
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vom Menschen ein Handeln in Richtung
~Bewahrung der Schépfung” fordern. Der
unterschwellige Antijudaismus, der die
ganze christliche Auslegungsgeschichte
durchzieht, diirfte die Hauptverantwor-
tung dafiir tragen, daf sie verdrangt wur-
den. Sicher wirkte auch eine messianische
Engfithrung der entsprechenden Texte
ldhmend. Werden Konigs-Texte wie Ps
72,2-3 (, Er regiere dein Volk in Gerechtig-
keit und deine Armen durch gerechtes Ur-
teil. Dann tragen die Berge salom fiir das
Volk und die Hohen Gerechtigkeit”) aus-
schliellich auf den Messias gedeutet und
nicht auf den homo politicus der Zukunft,
nicht auch auf die Verantwortung eines je-
den Menschen, der in die FuSstapfen des
Messias tritt, dann verlieren sie jede
Sprengkraft!®. Der Umgang Jesu und der
jungen Christenheit mit den Verheiffungs-
texten des Ersten Testaments war ein an-
derer. Beispiel ,Menschensohn”: Jesus
versteht sich selbst als ,,Menschensohn”.
Zugleich setzt er aber sein Leben dafiir,
daf8 ganz Israel ,Menschensohn” wird,
das heiflt: verwandelte Menschheit. Die
neutestamentlichen Briefschreiber wer-
den spdter nicht miide, von der
~Neuschopfung” zu reden, die in Christus
geschehen ist. Fiir den einzelnen Christen
geschieht sie in der Taufe. Dies ist aller-
dings wieder ein Thema, das in unserer
indvidualisierenden,  verbiirgerlichten,
jenseitsorientierten und verinnerlichten
Auslegungstradition® keinerlei Zusam-

menhang mit sozialer, 6kologischer und
friedenspolitischer Verantwortung hat.

Im Christuslied des Kolosserbriefes be-
deutet Taufe Aufnahme in eine Korpora-
tion mit weltweiten Dimensionen, in den
Leib Christi: ,,In ihm [dem Sohn] wurde
alles erschaffen im Himmel und auf Er-
den, das Sichtbare und das Unsichtbare,
Throne und Herrschaften, Méachte und
Gewalten [...] Alles im Himmel und auf
Erden wollte [Gott] zu Christus fiihren,
der ,Friede’ gestiftet hat am Kreuz durch
sein Blut” (Kol 1,12-20). Ein Text des exili-
schen Jesaja soll helfen, die schopfungs-
und naturtheologische Dimension dieses
Liedes zu erfassen und zu verstehen, was
mit den ,,Michten und Gewalten” wirk-
lich gemeint ist: ,,Ich bin YHWH und sonst
niemand; aufler mir gibt es keinen Gott
[...] Ich erschaffe das Licht und mache das
Dunkel, ich bewirke salom und erschaffe
Unbheil” (Jes 45,5.7). Die Exilszeit hat Mo-
dellcharakter fiir alle Umbruchszeiten.
Ein konsequenter Monotheismus wie der
des exilischen Jesaja konnte auch uns vor
einem Defitismus bewahren, der die Welt
allen méglichen okkulten und nicht ok-
kulten Machten, Gewalten und Zeitlauf-
ten iiberlassen sieht, gegen die nichts aus-
zurichten ist. Ein so konsequenter Glaube,
der den Schopfer ,,den szlom und das Un-
heil erschaffen” 146t, konnte mehr Kraft
zum Handeln freisetzen als jeder morali-
sche Aufruf?'.

1  Gegen eine messianische Engfiihrung wendet sich zuletzt S. Schroer, ,, Aus abgehacktem Baumstumpf
neues Leben”. Jesajas Vision von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung: Bibel und Kir-
che 44 (1989) 154 — 157 (das ganze Heft 4 ist unserem Thema gewidmet). Beim ,, messianischen” Text Jes
9,1 - 6 konnten zudem die religionsgeschichtlichen Vorgaben (vgl. H. Wildberger, Die Thronnamen des
Messias, Jes. 9,5b, in: Ders., Jahwe und sein Volk [Theologische Biicherei 66], Miinchen 1979, 56 — 74) fiir
das interreligiése Friedensgesprich fruchtbar werden.

2 Vgl. dazu Lohfink 11 - 25 (Die unerfiillten Prophezeiungen); L. und W. Schrottroff, Die Parteilichkeit
Gottes. Biblische Orientierungen auf der Suche nach Frieden und Gerechtigkeit (Kaiser Traktate 80),

Miinchen 1984.

2 Die biblische Rede von Gott sprengt die Bilder aus dem Bereich des menschlichen Miteinanders immer
wieder durch Bilder aus dem Bereich der Tier- und Pflanzenwelt auf. So ist der Gott-Konig immer auch
der Hirt (vgl. nur Ez 34,11-22; Ps 23; 80 und Mt 25,31-46). Im Heilswort des Sacharja ist er der Sdimann:
,Ich sée 3alom: Der Weinstock gibt seine Frucht, das Land gibt seinen Ertrag, der Himmel gibt seinen

Tau” (8,12).
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5. Schalom darf nicht oberflichlich ver-
standen werden.

Mit den nun zu besprechenden Stellen
rithre ich an das Problem der falschen Pro-
pheten. Die wahren Propheten sind damit
zeitlebens nicht fertig geworden. Ihre
Nachwelt hatte es besser. Sie konnte in der
Riickschau urteilen. Vielleicht konnen in
der Riickschau auf die ganze biblische
Tradition doch Kriterien fiir die Unter-
scheidung der Geister aufgestellt werden,
Kriterien fiir das leichtfertige Reden vom
alom. Paulus sieht den Gegensatz zum
,Frieden” in der ,Unordnung” (1 Kor
14,33). Unser apodiktisches ,Ordnung
muf$ sein” 1aBt das Kriterium , Ordnung”
schwierig werden. Paulus setzt dem , Frie-
den” das parallel, ,was zum gegenseiti-
gen Aufbau” beitrdgt (Rom 14,19). Die
Néhe von ,,Aufbau” zu ,,erbaulich” macht
auch dieses Kriterium ambivalent. Jere-
mia charakterisiert die falschen Propheten
s0: ,,Den Schaden meines Volkes mochten
sie leichthin heilen, indem sie rufen: ,salom
salom!” Aber kein salom ist da” (6,14). Die
Rede vom , Frieden” darf also nicht be-
schwichtigend, illusionistisch sein, sie
mufl verifizierbar sein, und zwar in ihrer
Wirkung. Von daher gelesen, bekommt
die paulinische Formulierung vom , Auf-
bau” ihren guten Sinn. Dann 148t sich der
Friede mit dem , Hausbau” vergleichen.
Das Haus des , Friedens” ist nie fertig. Der
falsche Prophet behauptet, dafl es fertig
ist. Er gibt eine , strukturkonservative Pa-
role” aus, ,die die bestehende Ordnung
bejaht und sie bewahrt sehen will 2, Uber-
fliissig zu betonen, daf$ es solche falschen

Propheten nicht nur im kirchlichen, son-
dern auch im politischen Bereich gibt. Es
gab sie schon im Rémischen Imperium.
Die Parole lautete: Pax et securitas. Im
Blick auf das Christusereignis ist sie fiir
Paulus eine torichte Parole: ,Wahrend die
Menschen sagen: Frieden und Sicher-
heit!’, kommt plétzlich Verderben iiber sie
wie die Wehen tiiber eine schwangere
Frau, und es gibt kein Entrinnen” (1 Thess
53).

Hier 146t sich das Schwert-Wort Jesu ein-
reihen: ,Ich bin nicht gekommen, um Frie-
den zu bringen, sondern das Schwert” (Mt
10,34). Es ist vom Schlufivers des Ab-
schnitts her zu deuten: ,,Wer sein Leben
gefunden hat, wird es verlieren. Wer sein
Leben um meinetwillen verloren hat, wird
es finden” (V. 39). Wenn die Suche nach
dem Leben bereits der Vergangenheit an-
gehort, braucht man nichts mehr zu su-
chen. All jenen, , die nichts mehr suchen
und nichts mehr verlieren wollen”, will Je-
sus ,Storenfried” sein®. Das Schwert-
Wort erklart sich aus dem Kontext als
Bildwort. Wer die Deutung als Bildwort
nicht akzeptieren mochte, darf das
Schwert auf keinen Fall in der Hand Jesu
und seiner Jiinger sehen. Das Schwert tra-
gen die Verfolger derer, die Jesus nachfol-
gen?,

6. Schalom ist moglich (Gewaltfreiheit,
Politik der kleinen Schritte”).

Leider haben christliche Verkiindiger und
Theologen bis in die jiingste Zeit hinein
aus Stellen wie dem Schwert-Wort die Be-

2 K. Wengst, Pax Romana. Anspruch und Wirklichkeit. Erfahrungen und Wahrnehmungen des Friedens
bei Jesus und im Urchristentum, Miinchen 1986, 99. Zum folgenden vgl. ebd. 97-100.
2 M. Limbeck, Matthius-Evangelium (Stuttgarter Kleiner Kommentar 1), Stuttgart 1986, 148f, dort auch

die Begriindung der Ubersetzung (Zitat: 149).

2 Vgl. . Gnilka, Das Matthausevangelium (Herders Theologischer Kommentar . 1), Freiburg u. a. 1986,
392-394. Zum ,,Schwert” im Neuen Testament vgl. auch Frankemolle 38-42.
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rechtigung von Krieg und Waffenseg-
nung abgeleitet. Dabei laufen die bibli-
schen Traditionen von Anfang an auf die
Gewaltfreiheit hinaus, die Jesus gelehrt
und gelebt hat®. Selbst die alte Theorie
von ,,YHWH als dem Krieger” (Ex 15,3)
enthilt im Kern eine antimilitaristische
Spitze. Die Pointe der YHWH-Kriegs-Er-
zdhlungen besteht gerade darin, daf8 Gott
allein kdmpft, wihrend Israel tatenlos zu-
schaut. Mirjam und alle Frauen freuen
sich dariiber, da8 YHWH den Minnern
ihre Kriegswerkzeuge weggenommen,
~Rosse und Wagen ins Meer geworfen
hat” (Ex 15,21). Die prophetische Kritik
greift das Motiv vom ,,Waffen zerbrechen-
den Gott” auf und wendet es gegen die is-
raelitische Kriegsriistung an: ,Ich werde
den Bogen Israels zerbrechen” (Hos 1,5)%.
In diese Tradition fiigt sich die Ver-
heiflung des zweiten Sacharja liickenlos
ein, die die Evangelisten beim Einzug Jesu
in Jerusalem aufgreifen und an die Jesus
selbst durch die Zeichenhandlung des
Eselreitens erinnern wollte: ,,Siehe, dein
Konig kommt zu dir. Er ist gerecht und
hilft; er ist demditig und reitet auf einem
Esel, auf einem Fohlen, dem Jungen einer
Eselin. Ich vernichte die Streitwagen aus
Efraim und die Rosse aus Jerusalem, ver-
nichtet wird der Kriegsbogen. Er verkiin-

det fiir die Volker den salom” (Sach 9,9-10;
vgl. Mt 21,5 par.). Die Stelle 1483t sich nicht
erschopfend - besprechen. Zunéchst fallt
wieder die Verbindung von Gerechtigkeit
und salom auf. Der Friedenskonig ist das
Gegenbild zu den davidischen Koénigen,
die, ganz wie die Herrscher der damaligen
Zeit von den agyptischen Pharaonen bis
zu den romischen Kaisern, den Frieden
mit Waffengewalt durchgesetzt haben,
allen voran David?. Militarische Friedens-
sicherung gehorte zum kéniglichen Ge-
schift des Rechtschaffens. Viel spricht
dafiir, daf8 bei Sacharja der , Gerechte”
(saddig) im Sinne der nachexilischen Ar-
men-Frommigkeit als einer verstanden
sein will, der sich das Recht schaffen 1aft,
der durch Gott Recht bekommt. Neben
der Wiedergabe ,er hilft” ist die passive
Deutung ,er 1afit sich helfen” genauso
moglich?. Das Reittier des Friedenskonigs
steht im Kontrast zum Kriegspferd der
traditionellen Kénige. In nachexilischer
Zeit ist der Esel auch das Reittier der Ar-
men. Das pafit zum Stichwort ,, demiitig”,
das durch eine verinnerlichte Auslegung
seine biblische Kraft verloren hat. Im Er-
sten Testament ist der ,,Arme” gemeint. In
der griechischen Bibel steht dafiir npocdg,
das nicht unbedingt mit ,sanft” zu tiber-
setzen ist. Das Wort steht auch in der drit-

%  Fine Passage aus der Abhandlung des Alttestamentlers und Bischofs Michael von Faulhaber aus dem
Jahre 1915 mus8 zu denken geben: ,Das Gebot der Feindesliebe ist auch im Kriege nicht aufgehoben [...]
Mit einem Fluch auf den Lippen sollen unsere Feldgrauen nicht sterben. Die Zeit der Fluchpsalmen ist
mit dem Evangelium endgiiltig voriiber. Die reinere, reichere, stirkere Kraft ist die Liebe [...] Lassen wir
die Liebe, nicht den HaB die Seele des Krieges sein!” (zitiert nach K. Hammer, Deutsche Kriegstheologie
1870-1918 [dtv WR 4151], Miinchen 1974, 308). Wir haben es hier mit der geféhrlichsten Sorte von Vor-
urteil zu tun, mit dem Fall ndmlich, daf unvereinbare Gegensitze in paradoxer Redeweise aufgehoben

werden: Liebe als Seele des Krieges!

% Vgl. auch Hos 2,20; Ps 46,10. Zum Ganzen vgl. Liedke 72-74 (mit Lit.); W. Schottroff (wie Anm. 20) 78-102;
F. Johannsen, C. Reents, Alttestamentliches Arbeitsbuch fiir Religionspadagogen (Kohlhammer-Ta-

schenbuch 1041), Stuttgart u. a. 1987, 104-119.

% L. Perlitt, Israel und die Volker, in: Liedke 17-64, hat das mit aller Deutlichkeit herausgearbeitet. Vgl.

auch W. Schottroff (wie Anm. 20) 82-93.

B Vgl. Schmid 76f, W. Rudolph, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi (Kommentar zum AT

XIII. 4), Giitersloh 1976, 177-182.
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ten matthdischen Seligpreisung, wo es
sich wie ein Kommentar zur ersten Selig-
preisung, der Preisung der Armen?®, aus-
nimmt. Die Einheitsiibersetzung iibersetzt
passend und richtig: ,Selig, die keine Ge-
walt anwenden” (Mt 5,5). Es ist langst er-
kannt, daf8 Matthius die Seligpreisungen
in zwei Viererreihen komponiert hat®.
Dadurch kommt die Preisung der Gewalt-
freien parallel neben die Preisung der Frie-
densstifter zu stehen: ,Selig, die Frieden
stiften; denn sie werden Sohne Gottes ge-
nannt werden” (Mt 5,9). Beider Viererrei-
hen werden durch einen Makarismus mit
dem Stichwort ,Gerechtigkeit” abge-
schlossen. Die griechische Formulierung
,Friedensstifter” diirfte in Anlehnung an
den Titel , Friedensstifter der Okumene”,
den romische Herrscher fiir sich in An-
spruch nahmen, formuliert sein. So wird
auch auf dieser Ebene bestitigt, daf8 Jesus
die Erfillung der prophetischen Ver-
heiflungen nicht als sein Privileg betrach-
tet. Er preist jene gliicklich, die sich das
Recht der K6nige und Kaiser nehmen und
zu Friedensstiftern werden. Man darf zu
Recht von einer ,Demokratisierung herr-
scherlicher Privilegien” sprechen®. Auch
wenn niemand sich anmaflen kann, wie
Jesus, der endzeitliche Prophet, die Fiille
des Friedens zu bringen: Jesus mutet ihm
eine Politik der kleinen Schritte zu®. Der

Fortgang der Bergpredigt bringt genii-
gend Illustrationen.

7. Schalom ist ein
eschatologisches Gut.

Am Ende gilt es nochmals mit vielen Bi-
belstellen festzuhalten, daf8 Gott allein mit
seinem Gesalbten in der Kraft des Geistes
die Fiille des $alom schenken kann. Vollen
Frieden findet der Mensch bei Gott allein,
auch schon im Ersten Testament: ,,. . . es
sei denn, man sucht bei mir Schutz und
schliefft mit mir $alom (Jes 27,5)%. ,,Wir ha-
ben Frieden mit Gott durch Jesus Chri-
stus” (Rom 5,1). Es ist sicher kein Zufall,
daf3 Gideon, der fiir sich und seine Familie
das Koénigtum ablehnt, YHWH einen Al-
tar baut und dabei spricht: ,YHWH ist
Salom” (Ri 6,24). Dieser Altarspruch darf
als Wurzel der im Neuen Testament viel-
fach belegten Wendung vom ,Gott des
Friedens” gelten.

Die Fiille des salom von Gott und seinem
Christus zu erwarten., hat nichts mit Ver-
tréstung zu tun. Ganz wenige Bibelstellen
konnen zu einem solchen Verstindnis
verleiten — vielleicht erst durch ihre Ab-
niitzung in der Liturgie. Ich denke an
den Friedensgrufs: ,,Der Friede (Salom) sei
mit euch”. Durch den Auferstandenen ist
der im Alltag abgebrauchte und beim Ver-

»  Daf es sich bei der ,Armut im Geist” nicht um eine Verinnerlichung handelt, hat L. Schottroff, Das ge-
schundene Volk und die Arbeit in der Ernte Gottes nach dem Matthdusevangelium, in: L. und W.
Schottroff, Hrsg., Mitarbeiter der Schopfung, Miinchen 1983, 149-206, hier 162-166, nachgewiesen.
npohg ist bei Mt gezielt eingesetzt (5,5; 11,29; 21,5; vgl. oben Anm. 33) und findet sich sonst im Neuen

Testament nur noch 1 Petr 3,4.
30 Vgl. Gnilka (wie Anm. 24) 115f.
31 Gnilka (wie Anm. 24) 127 (mit Lit.).
32 Das ist wieder kein Spe:

zifikum der neutestamentlichen Tradition. J. Ebach, Das Erbe der Gewalt. Eine

biblische Realitit und ihre Wirkungsgeschichte (Giitersloher Taschenbuch 378), Giitersloh 1980, 39 sieht
die Zukunftshoffnung des Ersten Testaments treffend in , partieller Ganzheitlichkeit” konkretisiert: ,sie
ist gefafSt in Bilder, die nicht Totalitét intendieren, die aber in jeder ihrer Szenen Politik und Alltagsle-
ben, den einzelnen und die Gesellschaft, Arbeit und Ruhe zugleich schauen lassen”. Stendebach 341 da-
gegen bleibt auf einen ,allgemeinen Gewaltverzicht” fixiert, der im Ersten Testament ,, unvorstellbar”

sel.

28

Fraglich bleibt, ob die Stelle mit Schmid 88 ,am Rande des Alten Testaments” anzusiedeln sei.
Ein individualistisches Mif3verstindnis haben Stellen wie Phil 4,7 und manche ,,Friedens”-Wiinsche,

die die neutestamentlichen Briefe umrahmen, erfahren.
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raterkuf8 miflbrauchte Gru8 voll aufge-
wertet®. Der Friede, ,,, den die Welt nicht
geben kann” (Joh 14,27), ist den Christen
durch den auferweckten Jesus gegeben.
Das Grufiwort ,Der Friede ist mit euch”
(Joh 20,19.21) ist durch den himmlischen
Vater hundertprozentig gedeckt. Der Zu-
sammenhang verbietet eine Auslegung

als ,Seelenfrieden”. Der Friede 14t sich
weitergeben: ,Wem ihr die Siinden ver-
gebt, dem sind sie vergeben” (V. 23). Es
gibt keine lehramtliche Aussage, daf8 der
Vers einzig und allein auf die Einsetzung
des Bufisakramentes zu deuten ist®. Jesu
Auftrag zum Verzeihen geht alle Christen
an¥.

% Zum VerritergruB vgl. 2 Sam 20,9; Jer 9,7 und Mt 26 49 par. — Hier ist wieder vor einer christologischen
Engfiihrung zu warnen. Theologisch vollwertige Schalom-Zusagen gibt es nicht allein an Weihnachten
(Lk 2,14) und Ostern. Vgl. nur Ri 6,23; 1 Chr 12,20; Dan 10,19.

3% Vgl. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium III (Herders Theologischer Kommentar IV.3), Freiburg
u. a. 1975, 388; H. Vorgrimler, Bule und Krankensalbung (Handbuch der Dogmengeschichte IV.3), Frei-

burg u. a. 1978, besonders 12-19.

¥ Vgl. die parallele Formulierung in Mt 16,19 (an Petrus) und 18,18 (an alle Jiinger). Ein grofies Fragezei-
chen setzen viele Christen durch ihr Denken, Reden und Handeln hinter den wunderbaren Satz im
Epheserbrief ,Christus ist unser Friede” (2,14). Der Zusammenhang meint eindeutig die Aufhebung

der Feindschaft zwischen Juden und Christen.

Werkstitte fiir Echt-Antik- und Betonglasfenster
und Mosaiken im Kloster Schlierbach, OU.

Késerei und Glasmalerei Ges. m. b. H.

A-4553 Schlierbach, 00., Tel. (0 75 82) 81 2 82
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GEORG WILDMANN

Zur katholischen Friedenslehre und Friedens-
forderung im letzten Jahrzehnt — Amtskirchliche
Perspektiven und theologische Konzepte

Vor zehn Jahren wurde in dieser Zeitschrift
nach dem theoretischen Stand der katholi-
schen Friedensethik gefragt!. Seit damals ist
eine Dekade verflossen, die wohl als eine der
bewegendsten dieses Jahrhunderts in die Ge-
schichte eingehen wird. Der Versuch, sich auf
wenigen Seiten eines ethischen Bereiches zu
vergewissern, der sich einerseits auf die theo-
logischen Disziplinen der Dogmatik und Exe-
gese stiitzen muf, andererseits aber auch auf
die geopolitische, militérstrategische, ethno-
soziologische und psychosoziale Empirie an-
gewiesen ist, mufl notgedrungen mit dem
Stigma des Unvollstindigen und in mancher
Hinsicht vielleicht auch Dilettantischen behaf-
tet sein. Der Hinweis auf einige sich abzeich-
nende Perspektiven mag aber immerhin dien-
licher sein als die Resignation angesichts der
schieren Uniiberschaubarkeit der Informatio-
nen, die sich sowohl seitens der Kirchenlei-
tungen wie der Experten akkumulieren und
im Nichtfachmann das Gefiihl der Verloren-
heit hervorrufen. Die vorliegenden Anmer-
kungen beschréanken sich in der Hauptsache
auf die Auferungen der Amtskirche zur Frie-
densethik sowie deren Aktivititen zur Frie-
densforderung und fiigen eine weitgehend
kritikfreie Nachskizzierung zweier provokan-
ter theologischer Konzepte an. Nachgezeich-
net werden die politisch sensiblen u. theolo-
gisch kontroversiellen Aspekte.

Der Autor ist pensionierter Religionsprofes-
sor in Linz. (Redaktion)

L. Perspektiven der amtskirchlichen
Friedensethik zwischen 1982 und 1992

1. Problemfeld Abschreckung
Das Argument, das fiir voriibergehende

Tolerierung der atomaren Abschreckung
zum Zwecke der Kriegsverhiitung op-
tierte, scheint erstmals von Johannes Paul
IL. im Juni 1982 anldfllich seiner Botschaft
an die Abriistungskonferenz der Verein-
ten Nationen vorgestellt worden zu sein:
»~Unter den gegenwdrtigen Bedingungen
kann eine auf dem Gleichgewicht beru-
hende Abschreckung — natiirlich nicht als
ein Ziel an sich, sondern als ein Abschnitt
auf dem Weg einer fortschreitenden Ab-
ritstung — noch fiir moralisch annehmbar
gehalten werden”.2 Der Papst wiederholte
seine politethische Maxime in prézisierter
Form iibrigens noch bei seiner Ansprache
zum Neujahrsempfang des diplomati-
schen Corps 1988.3 Gerade diese Beurtei-
lung der damals so angsterzeugenden
und dilemmatischen Situation diirfte den
Weg freigemacht haben fiir jene zwolf
Hirtenworte, Erklarungen und Appelle
katholischer Bischofskonferenzen zu Ab-
riistung und Frieden, die das Jahr 1983
wohl zu einem ,doktrindren Friedens-
jahr” werden lieen. Am ausfiihrlichsten
gerieten der deutsche* und der US-ameri-
kanische Hirtenbrief.>

Ein Konsens ergab sich in der Frage der
Kriterien, unter denen eine atomare Ab-
schreckung tolerierbar erscheint: die Nu-
klearwaffen diirfen nicht destabilisieren
(d.h. den Krieg fiihrbarer machen), sie

! Georg Wildmann, Wo steht die katholische Friedensethik, in: ThPQ 130(1982), 313-327; auch ders., Die ka-
tholische Friedensdiskussion 1982-1984, in: ThPQ 133(1985), 59-66.

2 Zitiert nach Ernst Josef Nagel, Die Friedenslehre der katholischen Kirche. Eine Konkordanz kirchlicher
Dokumente (Beitrdge zur Friedensethik 5), Institut fiir Theologie und Frieden, Barsbiittel 1990, 194.

3 Vgla.a0.19.
4, Gerechtigkeit schafft Frieden”, 18. 4. 1983.

5, Die Herausforderung des Friedens: Gottes Verheifung und unsere Antwort”, 3. 5.1983.
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diirfen nur gerade hinldnglich geplant
und miissen abriistungsvertriglich sein.5
Die deutschen Bischofe geben freilich zu,
daf sie ~ gemessen am Grundsatz der Ver-
héltnisméaBigkeit der Mittel — keinen mo-
ralisch voll bejahbaren Weg sehen, wie
man Abschreckungswaffen einsetzen soll,
wenn die Abschreckung einmal versagen
sollte, da das mit hoher Wahrscheinlich-
keit zerstort wird, was verteidigt werden
soll (,, Verteidigungsdilemma*).”

Das US-amerikanische Lehrschreiben
geht ndher auf die Kasuistik nuklearer
Kriegsfiihrung ein und stiitzt sich dabei
auf die beiden Prinzipien der Verhiltnis-
mafigkeit der Mittel und der Immunitat
der Nichtkombattanten. Offenbar aner-
kennen die US-Bischéfe, daf3 es in sich
schlechte Handlungen gibt, also solche,
die unabhéngig von Umsténden und Fol-
gen verwerflich bleiben, wie eben die T6-
tung Unschuldiger. Die Nichtkombattan-
ten eines feindlichen Volkes werden als
Unschuldige gewertet. Ihre Totung darf
im Verlauf von Kriegshandlungen blof8
als unbeabsichtigte Nebenwirkung in
Kauf genommen werden, sofern es um
entsprechend schwerwiegende positive
Handlungsfolgen geht.® Unter diesen Vor-
aussetzungen bleiben als ethische Grund-
forderungen: 1. Der Einsatz von Massen-
vernichtungsmitteln zur Zerstorung von
Bevolkerungszentren oder vorwiegend zi-
vilen Zielen (Countercity-Angriff) bleibt
unter allen Umstanden (,,auch als Vergel-

tungsschlag nach einem Angriff auf ame-
rikanische Stidte”) moralisch verwerflich.
In der Folge gilt das auch fiir eine Ab-
schreckungsstrategie, die mit Counter-
city-Schldgen droht. 2. Obwohl eine ent-
sprechend gering dimensionierte und
zielgenaue Atomwaffe im Einsatz auf rein
militdrische Objekte (Counterforce-An-
griff) per se nicht unmoralisch ist, ist ihr
Ersteinsatz zu verwerfen, da die mit dem
Einsatz solcher Waffen verbundene Ge-
fahr der Eskalation die Gefahr eines bei-
derseitigen atomaren Vernichtungskrie-
ges miteinschlieft. 3. Der ,begrenzte
Nuklearkrieg” in Form eines Counter-
Force-Zweitschlages ist nicht vollig ver-
werflich, wohl aber moralisch als , héchst
skeptisch” zu werten.® 4. Konventionellen
Angriffen darf nur mit konventionellen
Waffen entgegengetreten werden.

Einen gewissen Endpunkt in der ethi-
schen Theoretisierbarkeit nuklearer Ab-
schreckung bedeutete das internationale
Symposion, das der Katholische Arbeits-
kreis Entwicklung und Frieden (spéter:
Deutsche Kommission Justitia et Pax) ver-
anstaltete und dessen Ergebnisse, ergénzt
durch ein Gutachten iiber den US-ameri-
kanischen Hirtenbrief, 1984 in Buchform
erschienen.!! Dabei wurde die Bedeutung
der Frage, welcher Begriindungsweise
ethischer Normen der Vorzug gegeben
werden soll, der deontologischen oder der
teleologischen, gerade fiir die Friedens-
ethik mit aller Schérfe sichtbar. Bis heute

¢ Nr. 4.3.2; siehe die gute Sammlung: Kiepenheuer und Witsch (Hg.), Hirtenworte zu Krieg und Frieden.
Die Texte der katholischen Bischofe der Bundesrepublik Deutschland, der DDR, der Niederlande,
Osterreichs, der Schweiz, Ungarns und der Vereinigten Staaten von Amerika, Koln 1983, 63-69 und

220f.
7 AaO. 66-68.

8  Die Rede vom ,totalen Krieg” behiilt daher ihren Sinn.

? Da die Argumente, die fiir den Counterforce-Erstschlag gelten, auch auf den Zweitschlag zutreffen,
diirfte hier ein Widerspruch vorliegen, es sei denn, die US-Bischofe wollten fiir den Fall einer spekta-
kuldren waffentechnischen Entwicklung den moralischen Ermessensspielraum offenhalten.

10 Kiepenheuer und Witsch, a.a.0. 199-207.

1 Franz Bockle/Gert Krell (Hg.), Politik und Ethik der Abschreckung. Theologische und sozialwissen-
schaftliche Beitrdge zur Herausforderung der Nuklearwaffen (Entwicklung und Frieden: Wissen-
schaftliche Reihe 31, herausg. von der Deutschen Kommission Justitia et Pax (Vormals: Katholischer Ar-
beitskreis Entwicklung und Frieden), Kaiser. Griinewald, Mainz 1984.
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ist diese Frage nicht ausdiskutiert.!? Der
deontologische Ansatz besagt nach B.
Schiiller, daf8 die Beurteilung der Mora-
litit einer Handlung nicht bloff von jhren
Folgen her geschehen kann, sondern auch
Intuitionen in das ,, Wesen” der Handlung
usw. mitberticksichtigt werden miissen
und es somit in sich unsittliche Handlun-
gen, wie z. B. gerade die absichtliche T6-
tung Unschuldiger, geben kann. Der teleo-
logische Ansatz hingegen meint, daf die
Moralitit ausnahmslos jeder Handlung
davon abhéngt, ob ihre positiven oder ne-
gativen Folgen, gemessen an der Absicht
des Handelnden, liberwiegen. Daraus re-
sultiert, dal die Moralitit einer Handlung
eine Funktion ihres Folgenkalkiils dar-
stellt und es somit keine in sich und unab-
héngig von den Folgen unsittliche Hand-
lungen gibt. Fiir die Vertreter der
teleologischen Normbegriindung verliert
das Immunitétsprizip seine Scharfe. So
schreibt Hans Langendorfer: , Jeder Tod -
egal, ob es sich um Kombattanten oder
Nichtkombattanten handelt - ist eine be-
klagenswerte Handlungsfolge, die man
nur verantworten kann, wenn die guten
Folgen iiberwiegen. Dabei fallen aller-
dings Schiaden unter der Zivilbevélkerung
besonders ins Gewicht!“® Anerkennt
man, dafl die Tétung Unschuldiger in sich
bose ist, dann mufi man mit dem US-ame-
rikanischen Bischofsvotum folgern, daf3
auch eine Ausrichtung strategischer
Langstreckenraketen auf zivile Wohnge-
biete in sich schlecht ist und in keiner Ab-
schreckungsstrategie enthalten sein darf.

Sie ist nach einem Wort des pflichtethisch
orientierten Philosophen Robert Spae-
mann, soweit bei den Superméchten vor-
handen, eine ,institutionalisierte Frivo-
litat”.

Falls die kommende Moralenzyklika ,, Ve-
ritatis splendor” ~ so nach der in die Of-
fentlichkeit gelangten angeblich letztgiilti-
gen Fassung — tatsdchlich erkldren sollte,
die unter dem Stichwort ,,autonome Mo-
ral” zusammengefafiten Strémungen der
katholischen ~Moraltheologie ,diirfen
nicht aufrechterhalten werden”,’> dann
diirfte im wesentlichen die von den ameri-
kanischen Bischéfen dargelegte Kriegs-
und Abschreckungskasuistik indirekt eine
héchstamtliche Bekréftigung erfahren. Sie
wiirde dann — mutatis mutandis — auch
fiir eine Bedrohung der Zivilbevolkerung
mit konventionellen Raketen, Marschflug-
korpern und Artilleriegeschossen gelten.
Daf es sich bei diesen Uberlegungen auch
nach Auflésung des einen Machtblocks
nicht um Spekulationen theoretischer Na-
tur handelt, diirften allein schon die Kon~
fliktherde Naher Osten und vormaliges
Jugoslawien zur Geniige dartun; man
denke an die Raketenangriffe des Irak auf
israelische Wohngebiete und an die Be-
schieBung der Wohnbezirke kroatischer
und bosnischer Stadte durch serbische Ar-
tillerie.

Die Vertreter der teleologischen Normbe-
griindung werden, was die Abschreckung
als solche betrifft, entgegenhalten, daf8 —
abgesehen von der grundsitzlichen Rich-
tigkeit jhrer Theorie — erst bei ihrer Vor-

12 Das zeigt u. a. neuerdings die eindringliche Kritik der teleologischen Norm

iindung durch Robert

Spaemann in seinem Beitrag: Christliche Verantwortungsethik, in: Johannes Griindel (Hg.), Leben aus
christlicher Verantwortung. Ein Grundkurs der Moral, Bd. 1: Grundlegungen (Schriften der Kath. Aka-
demie Bayerns, Bd. 141), Patmos, Diisseldorf 1991, 113-134.

18 Hans Langenddrfer, Abschreckung und Sittlichkeit, in: Bockle/Krell, a.a.O. 168.

14 Herderkorrespondenz 36(1982) 407.

15 Salzburger Nachrichten vom 11. Juli 1992. Das Blatt versichert, im Besitze einer Kopie der letztgiiltigen

Fassung der

klika zu sein, und bringt auch folgendes Zitat: ,Die Lehre von den ,in sich bosen Ak-

ten’ behlt ihre volle Wahrheit. Sie entspricht den Erfordernissen der Vernunft als dem Maf des Gut-
seins menschlicher Akte und Abbild der gottlichen Weisheit. Im Licht der Offenbarung und der Uber-
lieferung lehrt die Kirche stidndig, da8 es Akte gibt, die durch sich und in sich, unabhéngig von
Umstanden in bezug auf ihren Zweck, immer in schwerer Weise unerlaubt sind...”
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gangsweise, namlich bei Vornahme eines,
von der guten Absicht der Kriegsverhii-
tung definierten, Folgekalkiils, die po-
sitiven wie negativen Folgen der Ab-
schreckung (vor allem auch die
psychologischen und propagandistischen
Wirkdimensionen der Waffensysteme,
die ja genauso real sind wie geschitzte
Zerstérungskapazititen) ebenso abgewo-
gen werden konnen wie die positiven und
negativen Folgen der moglichen, aber
eher unwahrscheinlichen Kriegshand-
lung. Abgesehen davon scheint die Me-
thode, eine Handlung durch die (gute)
Zielsetzung abzugrenzen und dann ein
moglichst umfassendes Folgekalkiil anzu-
stellen, der politethischen Praxis zu ent-
sprechen, wie die geschichtliche Erfah-
rung zeigt. Die USA z. B. wollten den
Krieg im Pazifik moglichst rasch beenden.
Unter dieser Zielsetzung stand die Frage
der moralischen Vertretbarkeit des Ab-
wurfs der Atombombe. Das Kalkiil wahr-
scheinlicher Folgen, die Folgeprognose,
ergab bei den Verantwortlichen, daf es in
ihren Augen besser war, die 100.000 oder
mehr Leben amerikanischer Soldaten, die
die Eroberung Japans kosten wiirde, zu
schonen als das Leben von 100.000 oder

mehr Bewohnern von Hiroshima. In die-
sem Falle wurde die Zielsetzung erreicht:
Japan kapitulierte.!®

Gegenwartig besteht zwar die nukleare
Abschreckung weiter, hat aber durch die
Kooperation der atomaren Superméchte
gliicklicherweise viel an Brisanz verloren.
Damit schieben sich, wie der Brief der
amerikanischen Bischofe anldfllich des
drohenden Golfkonfliktes an Auflenmini-
ster Baker zeigt, wieder die bekannten Kri-
terien zur Beurteilung des konventionel-
len Krieges in den Vordergrund.'”

2. Hoffnungsgebiet Abriistung

Der Abriistungsprozef verlauft, wie je-
dermann wohl dankbar vermerken wird,
im Sinne des II. Vatikanischen Konzils.
Das Konzil hat der Vertrauensbildung
zwischen den Voélkern entscheidenden
Wert zugemessen und gemeint, man solle
zu diesem Zwecke mit der Abriistung be-
ginnen, und zwar in ,vertraglich festge-
legten gleichen Schritten”.)® Im Zusam-
menhang mit polit- und sozialethischen
AusSerungen des kirchlichen Amtes findet
sich haufig die Aufforderung, man solle
die ,Zeichen der Zeit” genau beachten,
denn in ihnen kénnte sich das geheime

16 Der Trierer Moraltheologe Helmut Weber, der die teleologische Normbegriindung fiir richtig ansieht,
hat kiirzlich darauf aufmerksam gemacht, daf8 im Folgekalkiil Einschrankungen zu beachten sind, so
die wichtige Regel, daf8 das Negative hingenommen werden kann zur Verhinderung eines gréfieren
Ubels, nicht aber zur Erlangung eines groBeren Gutes; andernfalls wiirde man nach dem zu verwer-
fenden Satz verfahren: Der gute Zweck heiligt die Mittel. Vgl. Helmut Weber, Allgemeine Moraltheolo-
gie. Ruf und Antwort, Styria, Graz-KoIn 1991, bes.136f. Die Verantwortlichen des Bombenabwurfs von
Hiroshima konnten sich auf folgendes Argument berufen: Der japanische Militarismus mufite unbe-
dingt niedergerungen werden. Als Mittel standen die konventionelle Eroberung des japanischen Fest-
landes, die einigen hunderttausend Amerikanern das Leben kosten wiirde, und die demonstrative An-
wendung einer Schreckenswaffe, die ebenfalls mehr als hunderttausend Japanern das Leben kosten
wiirde, zur Auswahl. Der vermutliche Tod Hunderttausender Amerikaner erschien dem Verantwort-
lichen als das grofere Ubel, das mit Hilfe des Atombombenabwurfs und seiner Todesfolgen als dem
kleineren Ubel vermieden werden konnte. Damit wird deutlich, daf es keine schlechthin objektive und
fiir alle in gleicher Weise verbindliche Werteskala gibt, wenn es um die Einschitzung der Giiter und

Ubel geht, die es gegeneinander abzuwigen gilt.

17 Zur moralischen Beurteilung der ,Strategischen Verteidigungsinitiative”, die die Fachwelt ab 1983
mehr als sieben Jahre in Atem hielt, haben die amerikanischen Bischofe eine eigene Kommission ein-
gesetzt, vgl. etwa das Votum von P. George E. Greiner, in: Orientierung 52(1988) 148-151 im Unterschied
zu dem der meisten deutschen Autoren: J. E. Nagel, Die Strategische Verteidigungsinitiative als ethische
Frage (Reihe Theologie und Frieden, Bd, 3, herausg. vom Institut fiir Theologie und Frieden, Barsbiit-
tel), Bachem, K6lIn 1986; und Franz Furger/]. E. Nagel (Hg.), Die Strategische Verteidigungsinitiative im
Spannungsfeld von Politik und Ethik, Bd. 4 derselben Reihe, KoIn 1986.

18 So die Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes” (GS), Nr. 82.
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Wirken Gottes, das auf positive Verdande-
rungen zielt, andeuten; und man solle mit
den Menschen, die diese Verdnderungen
voranbringen, ,den Menschen guten Wil-
lens”, zusammenarbeiten. Es ist wohl
nicht zuviel gesagt, wenn man dem Mann,
der zwischen 1985 und 1991 den Grund-
stein zur Vertrauensbildung legte, Mi-
chael Gorbatschow, als Menschen guten
Willens apostrophiert. Er ermdglichte
1987 den Abschluf des INF (Intermediate-
Range Nuclear Forces)-Vertrages, der
zum Abbau der Mittelstreckenraketen in
Europa fiihrte, und leitete damit jene ge-
schichtliche Phase ein, in der es endlich
realistisch erscheint, an den sukzessiven
Abbau der Riistung zu glauben. Er for-
derte die Auflosung des Warschauer Pak-
tes und somit das Entschwinden eines
Machtblocks und lief8 es auch zu, daf$ der
Kommunismus als Ideologie von den V6l-
kern der Sowjetunion selbst abgetan und
damit einer der wesentlichen Ausliser des
,Kalten Krieges” aus der Welt geschafft
wurde.

Ubrigens galt der Friedensappell der
Osterreichischen Bischéfe vom 14. 4. 1983
seinerzeit in der Fachwelt beziiglich der in
ihm vorgeschlagenen konkreten Entspan-
nungsschritte als am griindlichsten durch-
dacht. Er schlug vor, als erstes die Mittel-
streckenraketen abzubauen, weil sie
,Grauzonenwaffen” darstellten (d.h. poli-
tisch wenig kontrollierbar und zur Ab-
schreckung wenig notwendig waren),
dann erst konventionell riickzuriisten und
als letztes die strategischen Atomwaffen
abzubauen.’ Dije bisherigen Abriistungs-
schritte sind genau diesem Prozedere ge-
folgt.

3. Defizitbereich Kriegsichtung
Wenn man die Kirchengeschichte

uberblickt, faillt auf, dafs die Kirche erst-
malig auf dem II. Vatikanischen Konzil
eine Friedensdoktrin auf hochster Lehr-
ebene vorgelegt hat. Es hat die fiir die Ka-
tholiken von heute verbindlichen Akzente
gesetzt und seine Aussagen unter das
Leitmotiv , Die Forderung des Friedens
und der Aufbau der Vélkergemeinschaft”
gestellt.? Seit dem Konzil will also die
kirchliche Friedenslehre mehr sein als eine
moralische Analyse der Kriegskasuistik.
Sie will eine Ethik der Friedenspolitik sein
mit dem erklarten Ziel, eine ,6ffentliche
Weltautoritat” schaffen zu helfen, ,die
iiber eine wirksame Macht verfiigt, um fiir
alle Sicherheit, Wahrung der Gerechtig-
keit und Achtung der Rechts zu gewahr-
leisten”.?! Das Ziel ist also eine internatio-
nale Gemeinschaft mit Autoritat, die in
der Lage ist, auf der Basis einer gemein-
sam beschlossenen Weltfriedensordnung
nach den Worten des Konzils ,, jeden Krieg
absolut zu dchten”.? Friiher ging es der
Kirche mehr um die Humanisierung des
Krieges nach den Regeln des ,bellum
iustum”. Das Konzil macht deutlich, daf3
es der Kirche seit dem II. Weltkrieg um
mehr geht: um eine Weltfriedensordnung,
in der der Krieg abgeschafft ist. Nicht Hu-
manisierung, sondern Eliminierung des
Krieges lautet heute die Generallinie der
kirchlichen Friedensethik.

Die Kirche hat freilich auf dem II. Vatika-
nischen Konzil fiir die ,,ﬁbergangszei “,in
der wir leben, das Recht der Staaten auf
Selbstverteidigung nicht verworfen. Der
Grenzfall militarischer Verteidigung von
Freiheit, Land und Leben wurde 1991 und
1992 anléaglich der Okkupation Kuweits
durch den Irak und der Aggression Serbi-
ens gegen Kroatien und Bosnien wieder
akut. Die moralischen Regeln der Tradi-

1% Der Appell ist auch heute noch lesenswert, besonders wenn man die Erlduterungen der Bischéfe vom
14. 4. 1983 hinzunimmt. Siehe Kiepenheuer und Witsch, a.a.O. 107-117.
2 Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes”, Nr. 77-90.

2 Gs82.
2 G582



18

Wildmann / Zur katholischen Friedenslehre

tion, nach denen gepriift werden soll, ob
ein (konventioneller) Waffengang erlaubt
sei, haben sich in den gegebenen Féllen in-
sofern als nitzlich erwiesen, als sie
zundchst zu einem klaren moralischen
Denken zwingen. Letztlich jedoch zeigt es
sich, daf$ die Verantwortlichen — und das
ist ja ihre Gewissenspflicht — zu einer sehr
schwierigen Folgeprognose in Form der
Abwiégung von Giitern und Ubeln verhal-
ten sind. Im Falle des Golfkonflikts ist die
moralische Beurteilung selbst unter den
kirchlichen Autorititen gegensatzlich aus-
gefallen: Papst und US-amerikanische
Bischofe verwarfen den kriegerischen Ein-
satz am Golf, andere Bischofe sprachen
von einer ,tragischen Notwendigkeit”.?
Die Kirche wird also damit leben miissen,
daB auch ijhre mafigebenden Personlich-
keiten nicht mit Sicherheit feststellen
konnen, was im konkreten Ernstfall das
moralisch Richtige ist. Daf8 die Christen
herausgefordert sind, zueinander tolerant
zu sein und einander bei gegensitzlicher
Situationsbeurteilung nicht moralisch zu
steinigen, miifSte wohl zum festen Inven-
tar ihrer Streitkultur zdhlen.

Es fragt sich freilich auch, ob nicht die Kir-
che eine historische Chance verspielt hat,
jene vom Konzil gewiinschte ,,6ffentliche
Weltautoritat” schaffen zu helfen, die
spezifisch mehr , wirksame Macht” be-
sitzt, fiir Sicherheit, Gerechtigkeit und
Wahrung der Menschenrechte zu sorgen
als die gegenwirtige Organisation der
Vereinten Nationen. Es diirfte wohl unbe-
stritten sein, daf8 die genannte wirksame
Macht der UNO nur dann gegeben ist,
wenn sie iiber ein Exekutivorgan in Form
einer Eingreiftruppe verfiigt, um gegen
Rechtsbrecher im duflersten Fall auch mit
Gewalt vorgehen zu kénnen. Gelegentlich
der willkiirlichen Okkupation Kuweits
durch den Irak ergab sich unter der 6ffent-

lich deklarierten Devise, dafS sich in der
heutigen Weltsituation ein Bruch des V6l-
kerrechts und eine vielfiltige Verletzung
der Menschenrechte nicht lohnen diirfe,
eine Koalition logistisch und militartech-
nisch hochpotenter Partner, die bereit
war, die Einhaltung des Beschlusses der
Vereinten Nationen auf Riickzug und
Wiedergutmachung auch militdrisch zu
erzwingen. Es ergab sich also aus der hi-
storischen Situation tatsichlich eine,
zundchst freilich okkasionelle, jedoch
wirksame Exekutivmacht, die o6ffentlich
bekannte, dem Recht im Sinne der Verein-
ten Nationen dienen zu wollen. Als es of-
fenbar wurde, daf8 der Rechtsbrecher Sad-
dam Hussein nur der Gewalt weichen
wiirde, begann ein grofier Teil der Weltof-
fentlichkeit die militdrische Koalition zu
desavouieren (,Blut fiir O1“, heilsnaive
Postulate der Friedensbewegung u.d.).
Auch Johannes Paul II. und mit ihm ein
Grof3teil der Hierarchie dachten monoli-
near nur an das eine: wie die kriegerische
Erzwingung des Rechts méglichst verhin-
dert werden konne. Besonders die ameri-
kanischen Bischofe zeigten mit ihrem Brief
an US-AufSenminister Baker, daf$ die steife
und rigorose Situationsanalyse blof8 mit
Hilfe der traditionellen moralischen Krite-
rien fiir die Tolerierbarkeit eines konven-
tionellen Kriegseinsatzes* insofern ab-
strakt bleibt, als sie neben anderem den
»historischen Kairos” vollig iibersieht.
Hiatte die amerikanische Bischofskonfe-
renz — und nicht nur sie — tendenziell tele-
ologisch gedacht, also zielbezogen die
globalen Folgemoglichkeiten ins Auge ge-
faflit, dann hatte sie die Chance, die mi-
litdrische Ad-hoc-Koalition der USA und
machtiger europdischer Staaten als Beginn
einer hochwirksamen Exekutivmacht der
UNO zu werten, wohl wahrnehmen miis-
sen. Die Kirchen héitten die im Namen der

2 Vgl. Herderkorrespondenz 45(1991) 105.

2 Man konnte von einer deontologischen und zugleich tutioristischen Urteilsfindung sprechen, vgl. auch

Herderkorrespondenz 45(1991) 9.
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UNO agierende militarische Koalition auf
die hohen Werte, unter denen sie angetre-
ten ist, verpflichten sollen, zumal gerade
die amerikanische Nation fiir religiose
Stimmen ein Ohr und fiir ethische Motiva-
tionen eine hohe Aufnahmebereitschaft
besitzt. Ein mutiger Schritt in Richtung
der absoluten Achtung des Krieges wire
getan gewesen. Inzwischen hat zumindest
die gegenwirtige politische Administra-
tion der USA, dies vor allem aufgrund der
eingetretenen wirtschaftlichen Schwéche,
die Lust verloren, sozusagen die Aufgabe
des uneigenniitzigen = Weltpolizisten
wahrzunehmen. Das Fehlen einer UNO-
Exekutive, die auch das Moment einer
psycho-politischen Drohung wirksam
verkorpert und damit eine abschreckende
Wirkung auf skrupellose Machtpolitiker
ausiibt, wird ab Mitte 1991 der Offentlich-
keit zunehmend mehr bewuft, seit Ser-
bien auf Kosten Kroatiens und Bosniens in
Form eines Aggressionskrieges sein
Staatsterritorium ausdehnt.?

I1. Friedensfoérderung

Schon im Jahre 1983 versuchten jene Bi-
schofskonferenzen, die umfassende
Lehrschreiben zur Friedensfrage verdf-
fentlichten, den Schwerpunkt ihrer Aus-
fithrungen auf die Frage zu legen, wie der
Friede langfristig gesichert werden konne.
Sie unterschieden zwischen der Friedens-
sicherung, die zu den militadrisch-diplo-
matischen Aufgaben des Staates zdhlt,
und der Friedensférderung, die sowohl
eine staatliche als auch eine gesellschaftli-
che und kirchliche, also vieldimensionale
Aufgabe darstellt. Der Umschwung in der
Stimmungslage der westlichen Welt kam
den bischéflichen Intentionen entgegen,

denn schon im Jahre 1984 dominierten im
gesellschaftlichen BewufStsein die Fragen
der Okologie, ausgeldst nicht zuletzt
durch die steigende Dramatik des , Wald-
sterbens” und 1985 verstdarkt durch die
Tschernobyl-Katastrophe. Das Schlag-
wort ,Von der Friedenssicherung zur
Friedensfoérderung” trifft die seit damals
feststellbare und durch die beginnende
.Perestroika” beschleunigte Akzentverla-
gerung in der kirchlichen Friedenslehre
und Friedensarbeit richtig. Die Trager der
alternativen Lebens- und Denkweisen
verlagerten den Schwerpunkt ihres Inter-
esses und Wirkens von der ,Gesellschafts-
veranderung” in das ,,Okologische”, und
zugleich mit der so entstehenden ,,6ko-al-
ternativen” Bewegung erreichten auch die
Basisbewegungen wie New-Age, die Cha-
rismatische Erneuerung, die psycho-me-
ditative Welle und feministische Bewe-
gung im europdischen Raum ihren
Hohepunkt und verstarkten mit ihrem ro-
mantisch-pantheisierenden Grundgefiihl
das 6kologische Bewuftsein.

In der Frage der integralen Friedensarbeit
bildete sich eine in der Folge sich be-
wihrende Okumenische Solidarititsge-
meinschaft zwischen dem Rat der Evange-
lischen Kirche in Deutschland und der
Deutschen Bischofskonferenz heraus, die
ihren Niederschlag 1985 in der , Gemein-
samen Erkldrung: Verantwortung wahr-
nehmen fiir die Schépfung” fand sowie
1988 in der ebenfalls gemeinsamen ,,Stutt-
garter Erklarung” unter dem Titel ,Friede,
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schop-
fung”. Sie dokumentierte wohl am ein-
dringlichsten die , Wende zur Schopfung”
und die Integrierung der Friedensarbeit in
die Bemiihung um die ,Bewahrung der

% Bemerkenswert ist die gewisse Skepsis, die Kardinal Ratzinger beziiglich der Opportunitit eines mit
einer militdrischen Exekutivinacht ausgestatteten Weltstaates angemeldet hat anla@lich seines Vortra-
ges bei der 5. christlich-islamischen Konultation im orthodoxen Zentrum von Chambésy im November
1988; vgl. ders., Der Auftrag der Religion angesichts der gegenwirtigen Krise von Friede und Gerech-
tigkeit, in: Wilhelm Ernst u. a. (Hg.), Theologisches Jahrbuch 1990, St.-Benno-Verlag, Leipzig 1990,

205-213.
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Schopfung”. Die Verlagerung des Schwer-
punktes im reformatorischen Denkraum
weg von Rechtfertigungslehre und Kreu-
zestheologie hin zur Schépfungstheologie
wurde damit uniibersehbar. So trug denn
der Vorwurf, die dkologische Krise sei
eine historische Folge des biblischen
Schopfungsglaubens, fiir das Zusammen-
riicken der Okumene in der Friedensar-
beit seine guten Friichte.6 Dem Gkologi-
schen Denken wurde sehr bald bewufst,
daB die Entwicklungslédnder ihre Umwelt
nicht schonen konnten, wenn sie in struk-
tureller Abhéngigkeit von den kapitali-
stisch-wettbewerbsorientierten Wirtschaf-
ten der westlich-freien Welt blieben. So
wurde einsichtig, daf8 die Friedensforde-
rung drei zentrale Bereiche umfassen
muflte: die Durchsetzung der Menschen-
rechte, die Verwirklichung einer interna-
tionalen Gerechtigkeit (inklusive gerech-
ter Weltwirtschaftsordnung) und den
Aufbau einer weltweiten Rechtsordnung
(inklusive eines effektiven Sicherheitssy-
stems). Ernst-Otto Czempiel meinte:
»JFriede kann jetzt definiert werden als ein
ProzeSmuster des internationalen Sy-
stems, das gekennzeichnet ist durch ab-
nehmende Gewalt und zunehmende Ge-
rechtigkeit”.?” In einem solchen Kontext
sah man das Wesen des Friedens nicht
mehr vorrangig im Gewaltverzicht und in
Gewaltlosigkeit, wie das die Friedensbe-
wegung betont hatte, man umschrieb das
Wesen des Friedens im Anklang an papst-
liche Formulierungen als Werk der Ge-
rechtigkeit und der Liebe, oder, sofern
man fiir ,Liebe” das soziale Aquivalent
»Solidaritat” einsetzt, als Werk der Ge-

rechtigkeit und Solidaritét. Beide Begriffe
haben seit Mitte der achtziger Jahre Kon-
junktur. Friedensarbeit wird als integrati-
ver Teil der weltumfassenden 6ko-sozia-
len Bemiihungen gesehen. In diesem Geist
sind Erkldrungen zum Frieden in den En-
zykliken ,Sollicitudo rei socialis” (1987)
und ,Centesimus annus” (1991), aber
auch im Sozialhirtenbrief der kath.
Bischofe Osterreichs (1990) geschrieben
(Nr. 98-101). ,Sollicitudo” definiert Soli-
daritat als feste und bestiandige Entschlos-
senheit, sich fiir das Gemeinwohl einzu-
setzen (Nr. 38). Sie allein sei imstande, die
,Strukturen der Siinde”, die sich aus dem
Imperialismus des Profits und der Macht
ergdben (Nr. 37) und die mit gleicher Ra-
dikalitdt den Frieden wie den Fortschritt
gefahrdeten, zu tiberwinden (Nr. 39). Soli-
daritit sei daher der ,Weg zum Frieden
und zugleich zur Entwicklung” (Nr. 39),
so dafl man mit gleicher Genauigkeit und
biblischer Inspiration, mit der man sagen
koénne, der Friede sei Frucht der Gerech-
tigkeit, heute sagen diirfe, der Friede sei
Frucht der Solidaritit (Nr. 39, CA Nr.
27-29, 51f). Die Rede von der Solidaritat
und Gerechtigkeit lie8 die Rede von der
Gewaltlosigkeit in den Hintergrund
treten. Die von der KEK (Konferenz
Europdischer Kirchen) und der CCEE
(Rat Katholischer Europdischer Bischofs-
konferenzen) gemeinsam  getragene
,Europdische Okumenische Versamm-
lung Frieden und Gerechtigkeit” 1989 in
Basel darf als Markstein der Friedens-
arbeit betrachtet werden, wenn sich auch
ihr Gelingen im Frithjahr 1990 auf der
nachfolgenden Weltversammlung in

% Nicht ganz unschuldig an dieser Entwicklung diirfte die Wortmeldung Eugen Drewermanns gewesen
sein, die unter dem plakativen Titel: , Der todliche Fortschritt. Von der Zerstérung der Erde und des
Menschen im Erbe des Christentums” 1982 erschien. Die ,Gemeinsame Erkldrung” konterte in Nr. 42:
,Eine so pauschale Anklage ist weder historisch noch faktisch haltbar. Die gegenwirtige Umweltkrise
hat vor allem mit Beginn der industriellen Revolution ihren Anfang genommen. Sie ist nicht eigentlich
Folge des Christentums, sondern eines einseitigen wissenschaftlich-technischen Wirklichkeitsver-
stindnisses und der damit verbundenen Verabsolutierung des Menschen”.

¥ Ernst-Otto Czempiel, Friedensstrategien. Systemwandel durch internationale Organisationen, Demo-
kratisierung und Wirtschaft, Paderborn 1986 (UTB 1396) 47.
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Seoul/Korea nicht mehr fortzusetzen ver-
mochte.

Mit dem Zusammenbruch des totalitdren
kommunistischen Herrschaftssystems im
+Annus Mirabilis” 1989 erreichte Papst Jo-
hannes Paul II. eines der grofien Ziele sei-
nes Pontifikats. Die Sonderversammlung
der Bischofssynode fiir Europa im Dezem-
ber 1991 sollte die Weichen stellen fiir die
Realisierung des zweiten grofien Zieles
seines Pontifikates: ,Neuevangelisierung
Europas”. Bei dieser Bischofssynode
zeigte das Fehlen der Vertreter der ortho-
doxen Kirchen Ruf$lands, Serbiens, Rumé-
niens, Bulgariens und Griechenlands, wie
massiv der Dissens zwischen der Ortho-
doxie und der katholischen Kirche auf-
grund der gegenwirtig laufenden Errich-
tung katholischer ,Parallelstrukturen” in
traditionell orthodoxen Lindern gewor-
den war. Wohl um den Willen der katho-
lischen Kirche zu einer umfassenden Zu-
sammenarbeit zu dokumentieren, stellte
der Papst seine Jubildumsbotschaft zur 25.
Wiederkehr des Weltfriedenstages am
1. Januar 1992 unter das Leitwort: ,Die
Gldubigen vereint im Aufbau des Frie-
dens”. Religioses Leben miisse, wenn es
authentisch gelebt werde, Friichte des
Friedens und der Briiderlichkeit hervor-
bringen. Ohne die Unterschiede zu ande-
ren Religionen iibersehen zu wollen, sei
die Kirche iiberzeugt, daf8 es in bezug auf
die Friedensforderung manche Elemente
gebe, die gemeinsam nutzbringend ver-
wirklicht werden konnten. Die interreli-
giosen Kontakte diirften fortab, neben
dem oOkumenischen Dialog, die vorge-
schriebenen Wege zum Frieden sein. Ein
vereintes Vorgehen aller Glaubigen kénne
entscheidend sein fiir die Uberwindung
der Spaltungen zwischen Zonen und Wel-
ten. Die Botschaft zum Weltfriedenstag

1992 enthilt also eine hochstamtliche Wil-
lensbekundung zur Bildung einer Art
Koalition der Religionen zwecks grofierer
Effizienz bei den Friedensbemiihungen
der Gegenwart.

Mit dem Epochenwandel deuten sich be-
reits die neuen Herausforderungen an die
Friedensarbeit der Kirche an, kristallisiert
um Stichworte wie Nationalismus, Frem-
denfurcht, Rechtsradikalismus. Die Her-
ausforderungen diirften demnach auf kul-
turanthropologischem, kulturethischem
und ethnopsychologischem Gebiet liegen.
Die Kirche und ihre Forschungseliten ha-
ben bislang wenig zur Aufhellung von
Fragen beigetragen wie: Wieviel Heimat
braucht der Mensch? Wieviel National-
kulturelles ist zu seiner Identitatsfindung
erforderlich? Wieviel Fremdes vertragt er?
Welchen Beitrag leisten volkseigene My-
then zur geschichtlichen Identititsverge-
wisserung? Offenbar ist ja der Mangel an
Identitdt eine Basis fiir Feindbildprojektio-
nen, fiir Angst und Aggression.

Vor allem aber miifite die , Koalition der
europdischen Kirchen”, die sich schon be-
wihrt hat, auf die Errichtung eines effi-
zienten europédischen Sicherheitssystems
dringen, dessen Notwendigkeit die Eu-
ropdische Okumenische Versammlung
(EOV) in Basel bereits angesprochen hat.28

IIL. Grundlegende Behebung der Fried-
losigkeit: theologische Konzepte

Stellt man den amtskirchlichen friedens-
bezogenen Perspektiven friedensrele-
vante Bereiche und Tendenzen im theolo-
gischen Forschungsraum gegeniiber, so
miifite von einem Koordinationsproblem
wie dem des intensiveren Eingehens der
Exegese auf die Frageinteressen der
Sozialethik ebenso die Rede sein wie etwa

2, Wenn wir in Europa in Frieden leben méchten, brauchen wir ein gemeinsames Sicherheitssystem*,
vgl. das SchluBdokument der Européischen Okumenischen Versammlung in Basel 1989, Nr. 57, in: Frie-
den in Gerechtigkeit. Die offiziellen Dokumente der EOV 1989 in Basel, Reinhard-Benziger, Basel,

Ziirich 1989, 65.
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vom Friedenspotential der ,weiblichen
Dimensionen Gottes” oder der , Miitter-
lichkeit Gottes”, auf die die ,,feministische
Theologie” verweist. In Rahmen des vor-
liegenden Uberblicks sollen blo8 zwei
theologische Konzepte rein darstellend
bedacht werden. Dafs es sich bei ihren Ur-
hebern um zwei kirchenamtlich Exilierte
handelt, ist zufdllig. Zu bedenken sind
ihre Gedanken, weil sie systematisch
kohédrente, breit angelegte Alternati-
vansitze reprasentieren, die — freilich in
vollig verschiedener Weise — wohl leiden-
schaftlich der Frage nachgehen, wie die
Friedlosigkeit des Menschen und der Welt
gewissermafien an ihren Wurzeln - radi-
kal also — zu beheben sei.

1. Hans Kiing: Kein Weltfrieden ohne Reli-
gionsfrieden

In der Programmschrift ,Projekt Welt-
ethos”? skizziert Hans Kiing die Basisar-
beit, die seiner Uberzeugung nach in der
heutigen Weltsituation geleistet werden
muf3, wenn Frieden méglich werden soll.
Er fafit seine Programmatik zusammen in
die Sétze: Kein human-friedliches Zusam-
menleben ohne ein alle Nationen umfas-
sendes Weltethos; kein Frieden unter den
Nationen ohne Frieden unter den (grofien)
Religionen; kein Frieden unter den Reli-
gionen ohne Dialog zwischen den Religio-
nen; kein (friedensstiftender) Dialog ohne
theologische Grundlagenforschung.* Die
Notwendigkeit eines Weltethos begriin-
det Kiing aus seiner positiven Einschat-
zung der ,Post-Moderne”, die er als poly-
zentrisch, transkulturell und multireligios

definiert. Sie hat das Ende der modernen
Grofiideologien gebracht, hat aber auch
gezeigt, daf8 es keine Wissenschaft ohne
Weisheit, keine Technologie ohne Geist,
keine Industrie ohne Okologie und keine
Demokratie ohne Moral geben kann.?! Die
neue Weltkonstellation verlangt den
Grundkonsens in humanen Werten,*? da
sonst keine neue Weltordnung méglich
erscheint. Im Interesse eines Weltethos ist
eine Koalition zwischen Glaubenden und
Nichtglaubenden notwendig und mog-
lich, da viele sich iiberzeugt dafiir einset-
zen, dafl die Grundrechte verwirklicht
werden, die Kluft zwischen armen und
reichen Landern laufend kleiner wird, das
Wohlstandsniveau nicht durch Okokata-
strophen und internationale Wanderbe-
wegungen weggespiilt und letztlich eine
krieglose Weltgesellschaft moglich wird 3
Aber warum Religionen als Fundament
des Ethos? — Weil die Erfahrung der Mo-
derne gezeigt hat, daf§ die Unbedingtheit
der moralischen Verpflichtung nicht aus
einer abstrakten Menschennatur hergelei-
tet werden kann. Wenn konkrete ethische
Verpflichtungen dem Subjekt existentiell
wehtun, ist die Philosophie mit ihrem
Appell an die Vernunft bald am Ende.
Zudem fordern, inhaltlich gesehen, alle
grofien Religionen iibereinstimmend
mindestens fiinf nicht verfiigbare Grund-
normen, Maximen elementarer Mensch-
lichkeit wie Nichttéten, Nichtliigen,
Nichtstehlen, nicht Unzucht treiben sowie
Eltern achten und Kinder lieben.

Aber warum kein Weltfrieden ohne Reli-
gionsfrieden? Hier argumentiert Kiing

Piper, Miinchen 1990.

29

% Vgl.a.a.0. 135,171, Valentin Zsivkovits, Verfasser der wohl einzigen katholischen Friedensethik des letz-
ten Jahrzehnts in Osterreich (Ethik des Friedens. Reihe Soziale Perspektiven Bd. 1, Veritas, Linz 1987),
besorgte die Herausgabe des 3. Bandes der ,Schriften zur Friedens- und Konfhktforschung” in Zu-
sammenarbeit milt dem Studienzentrum fiir Friedensforschung am IFF (Interuniversitares For-
schungsinstitut fiir Fernstudien in Stadtschlaining, Burgenland). Der Band gilt demselben Anliegen,
das Kiing verfolgt. Vgl. V. Zsivkovits (Hg.), Religion - Krieg — Friede. Friedensférdernde und friedens-
hemmende Faktoren in verschiedenen Religionen, VWGO, Wien 1991.

31 AaO.31f.
2 AaO.4.
3B AaO. 62
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mit Beispielen® aus der geschichtlichen
Erfahrung. Der Dialog der Bekenner in
Landern mit mehreren Religionen hitte —
Negativbeispiel Libanon — Biirgerkriege
verhindern konnen. Umgekehrt konnten
religiés fundierte Biirgerkriege aus Wahr-
heitsfanatismus gnadenlos hart werden.
Positive Erfahrungen: Die Vers6hnung
zwischen Frankreich und Deutschland so-
wie Deutschland und Polen kam vorran-
gig aus christlicher Anregung.

Aber wie konnen die grofien Religionen
bei ihrem Wahrheitsanspruch dialogfahig
werden? Wenn die Religionen ihre spezi-
fischen Wahrheitskriterien (z. B. die Chri-
sten ihre Berufung auf den Jesus der Bil-
bel) hintanstellen und sich auf das
Humanum, also das wahrhaft Menschli-
che (die Menschenwiirde und die aus ihr
flieBenden  Grundwerte),  besinnen.
Tatsichlich bekannten die Vertreter des
Islam, Hinduismus, Buddhismus und
Konfuzianismus z. B. beim Pariser Religi-
onskolloquium1989, daf8 sich das Huma-
num aus ihrer je eigenen Tradition be-
grinden lasse, ein Konsens in Richtung
Grundkriterium Menschenrechte und
Menschenwiirde also méglich sei. Kiing
schlief3t daraus, daf8 auf dieser Basis eine
Dialog- und Friedensfahigkeit gegeben
ist.

Aber warum die religiése Grundlagenfor-
schung? Die 6kumenische Verstandigung
muf weiter geférdert werden, indem man
die religiose Lage der Menschheit an der
Schwelle des dritten Jahrtausends griind-
lich untersucht. Kiing vertraut dabei
darauf, daf8 die kritisch-selbstkritische
Wissenschaftlichkeit® bei diesem Unter-
nehmen von den Religionen akzeptiert
wird. Beziiglich der Methode entscheidet

er sich fiir die ,,Paradigmentheorie”: Die
Religionen sind ein Ganzes, sie verwirkli-
chen sich aber kulturgeschichtlich in be-
stimmten Gesamtkonstellationen von
Uberzeugungen, Werten, Lebensweisen
usw., eben Paradigmen, und durchlaufen
in ihrer Geschichte mehrere , Paradigmen-
wechsel” (beim Christentum u. a. vom alt-
kirchlich-hellenistischen zum mittelalter-
lich romisch-katholischen). Durch die
Einsicht in ihre eigenen geschichtlichen
Transformationen erhofft Kiing eine Ei-
genreform der Religionen gemessen an
ihrem Ursprung und am humanen Ethos,
eine Selbstbefreiung von Einseitigkeiten,
eine aus der Eigenkritik entspringende
Toleranz und somit eine kreativ-konkrete
Friedenstheologie, vor allem zwischen
den Christen, Juden und Muslimen.%
Kiing selbst hat mit der vorwiegend ent-
wicklungsgeschichtlichen ~ Behandlung
der abrahamischem Religionen im Rah-
men der Paradigmentheorie begonnen
und die Darstellung des Judentums 1991
bereits vorgelegt.?”

Resiimierend: Kiing vertraut auf die frie-
densstiftende Kraft der aufklarenden , hi-
storischen Vernunft”. In seinem neuen
Buch versucht er seine These , Keine neue
Weltordnung ohne ein neues Weltethos”
namentlich an der Paldstinenserfrage und
an den Erfahrungen mit dem Golfkrieg zu
erproben. Die Moral gebiete eine Ande-
rung des Volkerrechts. Die Nichteinmi-
schung in innere Angelegenheiten ande-
rer Staaten miisse bei eklatanten Fillen
des Volkermords und des Verbrechens ge-
gen die Menschlichkeit zugunsten eines
Eingriffsrechts der Voélkergemeinschaft
aufgehoben werden.® Die ,Neuevangeli-
sierung” Europas laufe faktisch auf eine
Art ,Rekatholisierung” (im Sinne des mit-

3 A.a.0.98-103.
% Aa0O.139.
% A.a0.163.

% Das Judentum, Piper, Miinchen 1991, ein ambitiéses Werk von 900 Seiten.

3 AaO.745f.
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telalterlichen Paradigmas von Kirche und
Gesellschaft) hinaus, wie es das papstliche
Orientierungsmodell Polen deutlich ma-
che;* ,,Centesimus Annus” verschweige
das soziale Fundamentalproblem des ra-
santen Anwachsens der Zahl der Men-
schen in der Dritten Welt; seit ,, Humanae
vitae” sei die Menschheit um fast 2 Milli-
arden Seelen gewachsen;* die Re-Islami-
sierung férdere indes die Bevolkerungsex-
plosion ebenso, habe zur Aufhebung des
Sozialgefilles zwischen den superreichen
Ol-Landern und den armen islamischen
Landern kaum etwas beigetragen,* von
der besseren Respektierung der Men-
schenrechte ganz zu schweigen... Beide
Religionen zeigten also mehrfach antimo-
derne statt postmoderne Haltungen.

2. Eugen Drewermann: Innere Freiheit zum
Frieden aus Uberwindung der Angst — durch
Identifikation mit dem, der den Tod iiberwin-
det...

Fiir Drewermann ist dogmatische Theolo-
gie eine therapeutische Glaubenswissen-
schaft, die mittels tiefenpsychologisch
iiberformter Bilder das heilende und exi-
stentiell - versbhnende Verkiinden des
Evangeliums ermdglichen soll. Theologie
ist gewissermafien heilender Umgang mit
theosoterischen Bildern. Bei Drewermann
wird also eine Friedenstheologie bei den
tiefseelischen Wurzeln individueller Exi-
stenz ansetzen miissen. Fiir ihn ist die Ur-
siinde ein angstneurotisches Phianomen.
In seinem tiefsten Grunde will jedes Indi-
viduum ohne Gott existieren: ein funda-
mentales Fehlverhalten, das von Angst be-
setzt ist. Das fiihrt quasi-kausal zum
Versuch, eine Gottesordnung ohne Gott
errichten zu wollen. Die Ursiinde bildet

dabei Strukturen des Bosen gleichsam wie
in einer von Angst angetriebenen Spirale
aus. Die Angst vor Gott wird zur Angst
vor dem Menschen und steigert sich zu
immer  gewaltsameren  Fehlformen
menschlichen Verhaltens, ja selbst bis zum
Genozid.2 Die Geschichte menschlicher
Aggressivitit zeigt, dal diese nicht in
einem System, sondern in der Angst-Iden-
titat des Menschen wurzelt. Das Weltbild
der Mythen z. B. fordert den Krieg als sei-
nen integralen Bestandteil. Die Psycholo-
gie der Aggression macht deutlich, daf3
auch gegenwiértig die , Spirale der Angst”
die Anstrengungen der technischen Ver-
nunft in véllig wahnwitzige Riistungen
treibt. Die Ethik der Aggressionsbewalti-
gung miindet in die Aporie der ,Verant-
wortungsethik”: Man will aus Verantwor-
tung dem Krieg vorbeugen, das
vorbeugende Handeln selbst erfiillt indes
den Tatbestand des Verbrecherischen
(stets effektivere Waffen, Ausbeutung der
Dritten Welt usw.). Das Ethische bringt
keine Losung beim Versuch, die Kriegsge-
fahr zu bannen.

Wie kann der Mensch seiner erbsiindlich-
neurotischen Psychostruktur entkom-
men? Antwort: Im Akt der Glaubenshin-
gabe. In ihr erfihrt er die absolute
Gehaltenheit seiner Existenz durch Gott
und die Entmachtung der Daseinsangst.
Glaube ist Angstberuhigung und Erméch-
tigung zur vollen Existenzentfaltung. Im
Glauben ist das Selbstwertgefiihl von Gott
her gesichert, der Mensch braucht nicht
mehr aggressiv zu sein. Er fiihlt sich be-
jaht, er braucht sich die Selbstachtung
nicht mehr zu erkimpfen.

Diesen Prozef nennt Drewermann ,,Ver-

®  AaO.751.
90 AaO.754.
41 Aa0.755.

42 Vgl. Drewermann, Strukturen des Bosen. Die jahwistische Urgeschichte in exegetischer, psychoanalyti-
scher und philosophischer Sicht, Paderborn 1977; und: Der Krieg und das Christentum. Von der Ohn-
macht und Notwendigkeit des Religiésen, Regensburg 1982; neu erschienen unter dem Titel: Die Spi-
rale der Angst, Herder/Spektrum 4003, Freiburg 1991.
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geistigung durch Religion”; die vergei-
stigte Form der Konfliktaustragung er-
iibrigt den Krieg.

~Die wichtigste Folge der geistigen ,Verwand-
lung’ ist die Uberwindung der Angst durch ein
tieferes Vertrauen, und sie ist die Voraussetzung
von allem. Das Symbol dazu (ndmlich der Ang-
stiiberwindung) ist das Bild eines Gottes, der im
Opfer seines Leben wirkt und den Tod iiberwin-
det. Das Ritual des sterbenden Gottes, wenn es tief
genug mitempfunden wird, bildet die tiefste nur
denkbare Versicherung, daf8 das, was auflerlich
am meisten zu fiirchten ist: der physische Tod, gei-
stig seinen Schrecken verlieren kann... Erst mit
der Uberwindung der Angst in einer solchen Iden-
tifikation mit dem, der den Tod iiberwindet, ent-
steht von der Wurzel her die innere Freiheit zum
Frieden. Das Sakrament des Gottessens ist, so ge-
sehen, wirklich ein Sakrament der Ausshnung,
indem es mit dem schlimmsten Angstgegner, dem
Tod, versohnt”. %

Der Frieden wéchst demnach aus der Ein-
heit mit Gott wie selbstverstandlich; er ist
nicht Frucht gewaltiger moralischer An-
strengung. Die friedensfordernde Thera-
pie des Glaubens besteht gesellschaftlich -
dhnlich wie im Taoismus vorgelebt — im
»Nicht-Machen”, somit in der Einiibung
der ﬂberzeugung, daf3 es kein Gut gibt,
das mit Waffengewalt zu verteidigen
wire.* Die Geschichte bestatigt, dal das
Christentum seine Wahrheit bislang in
neurotischer Zerrgestalt gelebt hat. Das
Christentum predigt die Liebe und produ-
ziert den Haf3, um es pointiert zu sagen. In
Anspielung auf das von ihm erstellte Psy-

chogramm des Klerus besteht Drewer-
mann auf seiner These, dafl das beamtete
Priestertum des Katholizismus, indem es
den Menschen unter die angsterzeugende
Despotie einer autoritiren Uber-Ich-Reli-
gion stellt, dessen Friedenskrifte nicht
freizusetzen vermag.*

Vergleicht man nur flicchtig die amts-
kirchlichen Positionen in der Friedens-
frage mit den vorgelegten Konzepten, so
fallt auf, dafi sich Kiing mit seinem prinzi-
piellen Vertrauen in die aufkldarende Kraft
der , praktischen Vernunft” durchaus mit
dem ethisch-pddagogischen Ansatz der
kirchenamtlichen Friedenslehre trifft.
Auch zeigt sich inhaltlich in der Aufforde-
rung zu interreligiosen und interkirchli-
chen Kontakten zum Zwecke eines verein-
ten Vorgehens in der Frage der
Friedensforderung eine deutliche Affi-
nitit zwischen dem Programm Kiings
und den Absichten Johannes Pauls II. Die
Theologie Drewermanns hingegen ist
allem Anschein nach auf einen absoluten
Pazifismus festgelegt. Da die kirchenamt-
liche Lehre einen solchen nicht vertritt, ist
eine Konkordanz mit der Friedenstheolo-
gie Drewermanns schon allein aus diesem
Grund kaum denkbar. Und den
Bemiihungen der theologischen Ethik
diirfte doch wohl auch bei nicht véllig
angstfreien Christenmenschen eine ge-
wisse ,, Dunkelziffer des Erfolgs” zuzumu-
ten sein.

4 Die Spirale der Angst, 328f.
4 AaO. 374

4 Vgl. Die Spirale der Angst, Vorwort zur Taschenbuchausgabe 1991, 8.



26

Seeber /Friede in Europa
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Friede in Europa — Friede durch Europa?

.Friedensarbeit ist immer nur hilfreich,
wenn sie konkret wird, gerade dort, wo sie
von den Kirchen geleistet wird”, schreibt
hier der langjahrige Chefredakteur der Her-
der-Korrespondenz und jetzige Grundsatz-
referent im Staatsministerium in Stuttgart.
Er fordert eine gesamteuropéische Friedens-
strategie, denn ,der Friede in Europa ist
heute nicht sicherer als zur Zeit des kalten
Krieges”. Wenn auch der politische Friede
Sache vélkerrechtlicher Verhandlungen ist,
so haben doch die Kirchen in Europa eine
spezifische Verantwortung fiir Gesamteu-
ropa. (Redaktion)

Europa gleicht gegenwirtig einer hichst
verwirrenden Baustelle auf weitem, un-
ubersichtlichem Geldnde.

Im Westen werden ein paar Aulenmau-
ern hochgezogen und fiir die unteren Eta-
gen Zwischenwidnde und Decken einge-
fiigt, die aber - siehe Maastrichter
Vertrige — auf den ganz ungleichen Siu-
len der Wahrungs- und der Politischen
Union aufruhen, und die insofern ein
recht schiefes Bild von der européischen
Wirklichkeit abgeben.

Im Osten ist vom gemeinsamen Europa
noch nicht viel mehr sichtbar als ein riesi-
ges, steiniges Geldnde voller Krisen und
kommunistischer Erblasten. Noch ist
nicht einmal sichtbar, wie ein Fundament
entstehen solle, und in der alten Wetter-
ecke des kleinen Kontinents, den Paul Va-
lery einmal als Wurmfortsatz Asiens be-
zeichnet hat, nimmt einer der grausigsten
Biirgerkriege dieses Jahrhunderts seinen
scheinbar unabwendbaren Verlauf, den
Stoff fiir kiinftige bereits mit sich fithrend.
Im Zusammenhang mit den Maastrichter
Vertragen wird wieder von einem Europa
der verschiedenen Geschwindigkeiten ge-

sprochen. Andere extemporieren ein Eu-
ropa der konzentrischen Kreise. Beide Bil-
der sind nicht schlichtweg falsch. Sie zeu-
gen aber, auf Gesamteuropa bezogen, von
einer gerade stréflichen Blickverengung.
Nimmt man Europa als Ganzes, so fallen
eher die groien Ungleichzeitigkeiten auf:
schrittweise europaische Integration im
Westen, auseinanderstrebende Nationa-
litdten im Osten, die unsichtbare, aber um
so wirkungsstirkere Wohlstandsmauer,
die Gesamteuropa spaltet. Und auch dort,
wo man - im Westen — Gleichzeitigkeit
vermuten konnen sollte, gibt es die einen,
die, wie die Italiener, moglichst rasch ihr
Heil in einer europdischen politischen
Union suchen mochten, in der illu-
siondren Hoffnung, die eigene Misere so
am billigsten loswerden zu kénnen, und
gibt es die anderen, die Dénen, die nur ein
bifichen am gemeinsamen Europa teilha-
ben mochten, und daneben die nochmals
anderen, die Briten, die wohl mit dabei
sein wollen, aber das europiische Ge-
baude so weitldufig anlegen mochten, daf3
sie auf ihre insulare Eigenstindigkeit
nicht zugunsten eines ,, foderalen” Europa
verzichten miissen. Wie hoch und wie
breit der Bau werden soll, ist noch voéllig
offen. Halbwegs prézise Vorstellungen
dariiber sind nicht in Erinnerung. Selbst
ob das rechte Fundament gefunden ist,
bleibt unsicher, und ob das EG-Europa
geniigend Tiiren vorsieht und offenlafSt
fiir die armen Verwandten in Ost und Siid
oder sich protektionistisch einschliefft und
»die anderen” als Bettler auf der Treppe
sitzen lafit, ist vorsichtig gesagt, ebenso
vollig offen.

Moglichst schnell soll es mit der européi-
schen Integration dennoch gehen, schon
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Deutschlands wegen, damit die neue
»Grofimacht” in Europas Mitte sich nicht
von neuem verselbstandigt und noch ein-
mal zwischen Ost und West gemeinge-
fahrlich zu pendeln beginnt.

Die Bevolkerung indessen ist mifitrauisch
geworden. Die Friichte des gemeinsamen
Marktes mochte man schon genieflen, die
wirtschaftlichen Vorteile selbst dort, wo
man sie in Zweifel zieht. Aber mit der Off-
nung auf das groflere Europa fangt es zu
hapern an, schon im Umgang mit dem
griechischen, kroatischen oder portugiesi-
chen Nachbarn um die Ecke, jedenfalls
wenn er den eigenen Lebensstil stort. Eu-
ropa ja, aber bitte doch das je eigene, das
deutsche, Osterreichische, franzosische,
polnische Europa. Das wirkliche Europa
ist weit. Und die fast taglichen Gewaltaus-
briiche gegen Auslinder im ,neuen”
Deutschland und anderswo zeigen, dafl
Chauvinismus, ja Rassismus selbst im
Herzen Europas noch keineswegs ausge-
storben sind. Politischer Aktivismus muf3
die vielen Verlegenheiten zudecken.
Friede durch ein vereintes Europa, Friede
in Europa und durch Europa, wo sind wir
iiberhaupt?

Vor rund drei Jahren — zwischen Herbst
1989 und Friihjahr 1990 — war noch alles
anders. Die Hoffnungen schiumten gera-
dezu iiber. Visionen von einem friedlichen
und einem friedenstiftenden Europa wa-
ren zumindest als Schlagworte in aller
Munde. Gorbatschows ,Prospekt” vom
~gemeinsamen  europdischen Haus”
wurde zum Ohrwurm. Was Wunder! Fast
iber Nacht, nach nahezu schwindelerre-
gend kurzem Vorlauf war die grofle
Wende gekommen. Von ihr hatte selbst
noch zur Zeit, als Michail Gorbatschow
seine Perestroika-Politik einleitete, kaum
jemand zu trdumen gewagt. Nun war sie
da. Ein kommunistisches Regime in Ost-
und Siideuropa nach dem anderen war
zusammengebrochen, von der rumaini-
schen Ausnahme abgesehen friedlich und

ohne Blutvergieflen; die ,sanften” und
»samtenen” Revolutionen wurden geprie-
sen, ein geschichtlich unvergleichlicher
Sieg der Gewaltlosigkeit hatte sie zustan-
degebracht. Ganz Europa konnte wieder
frei atmen. Die durch ein halbes Jahrhun-
det realen Sozialismus wirtschaftlich,
staatlich, gesellschaftlich ruinierten Vol-
ker Osteuropas konnten sich wieder auf
den Weg zu einer selbstbestimmten frei-
heitlichen Ordnung machen. Marktwirt-
schaft hatte {iber staatliche Planwirtschaft,
Realismus iiber Ideologie, Freiheit iiber
Unterdriickung, Demokratie iiber Totali-
tarismus gesiegt — auf der ganzen Linie
und endgiiltig, wie es schien.

Der US-Ostkiisteneierkopf japanischer
Abstammung, Francis Fukuyama, stell-
vertretender Planungschef im State De-
partment, formulierte zur gleichen Zeit
seine inzwischen iiber den ganzen Globus
verbreitete These vom Ende der Ge-
schichte durch den endgiiltigen und welt-
weiten Sieg der (westlichen) liberalen De-
mokratie. Schon schien manchem die
Ausbreitung ,demokratischer Lange-
weile” im ideenlosen ,, posthistoire” man-
gels gangbarer Alternativen zum eigentli-
chen Zukunftsproblem zu werden.

Aber wie ist die Lage heute? Im Osten
Konflikte, wohin man blickt. Die Volker
der aufgelsten Sowjetunion in ihrer staat-
lichen wie sozialen Entwickung noch vol-
lig ungesichert. Ruflland einer wie immer
gearteten , Entwicklungsdiktatur” viel
naher als dem Ziel eines demokratischen
und insoweit friedlichen Umbaus des
Landes. Uberall driangen die Vélker aus-
einander. Nationalismen erleben eine
neue Bliite. Was durch den ,,sozialisti-
schen Internationalismus” und den ,,de-
mokratischen Zentralismus” iiber Jahr-
zehnte zwangsweise unter dem Deckel
gehalten wurde, bricht jetzt mit doppelter
Gewalt durch. Nirgends geht voéllig fried-
lich auseinander, was nicht mehr zusam-
mengehoren will, nicht einmal in der bis-
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herigen Tschechoslowakei. Und mit dem
serbischen Aggressionskrieg gegen die
Volker des iibrigen ehemaligen Jugosla-
wien zeigt Europa auf die haflichste
Weise sein ganz und gar europaisches Ge-
sicht. Selten haben sich europdische Frie-
densstifter elender blamiert als in diesem
Konflikt, der nach einer erzwungenen Tei-
lung Bosniens moglicherweise auch noch
die Spannungen zwischen muslimischer
und ,, westlicher” (christlicher) Welt nach
Europa tragen kann.

Nicht nur der Weg zur europaischen Eini-
gung fithrt noch ins Ungewisse, auch der
Friede in Europa ist heute nicht sicherer
als zur Zeit des kalten Krieges, auch wenn
die Gefahren und die moglichen Konflikte
andere sind.

Um so wichtiger ist eine gesamteuropéi-
sche Friedensstrategie. Und um so not-
wendiger ist es, diese mit dem europadi-
schen Integrationsprozef zu koppeln.
Aber wo ansetzen, ohne ins Leere zu grei-
fen?

Jede verniinftige Friedensstrategie be-
ginnt in Theorie und Praxis mit der Besei-
tigung der Friedensillusionen. Auf Eu-
ropa bezogen heifit das, wir miissen das
reale Europa zugrunde legen und nicht
das, was wir als Ziel anstreben, schon als
gegeben voraussetzen, sonst schldgt die
Wirklichkeit rasch das Ideal. Wir haben
das ja in den letzten drei Jahren wie sonst
kaum einmal in der Geschichte erlebt. So
unerwartet der grofle Umbruch kam, so
rasch wurde uns auch die mit dem Um-
bruch verbundene Erwartung kleinge-
stutzt. Es gibt keinen bruchlosen Uber-
gang von der Staats- in die
Marktwirtschaft, von der Diktatur in die
Demokratie, von der Depression in den
Aufbruch, von den eingeimpften Feind-
bildern in ein friedliches Zusammenleben
aus freien Stiicken und auch nicht von
einem Europa der erzwungenen Spaltun-
gen in ein Europa organischen Zusam-
menwachsens.

Und nicht zu iibersehen: Bis heute gibt es
ungeloste Minderheitenprobleme und
ethnische Spannungen, auch im demokra-
tischen Westen. Die Korsen und Basken
verhalten sich nicht befriedeter als die Ab-
chasier und die Mazedonier. Siidtirol ist
nach viel verlorener Zeit so ziemlich die
einzige insgesamt befriedete Region mit
gemischter Bevolkerung. Wer sich iiber
Serben und Bosniaken entsetzt, darf
Nordirland nicht vergessen, wo weiter
fast taglich Menschen gemordet werden.
Oft sind es gerade benachbarte Vélker, die
sich am schérfsten aneinander reiben.
Auch da sind West und Ost so verschie-
den nicht. Wer den Kopf dariiber schiit-
telt, daf8 nicht nur Jugoslawien auseinan-
derfillt, sondern sich die Slowaken von
den Tschechen lossagen und jene ihrer-
seits sich mit der ungarischen Minderheit
im eigenen Lande Probleme schaffen,
wird nicht iibersehen diirfen, wie schwer
sich trotz aller Foderalisierung Belgiens
Flamen und Wallonen miteinander tun.
Eine Friedensstrategie, die sich ernst
nimmt, muf} also von der Weiterexistenz
solcher Spannungen ausgehen.

Zu einer verniinftigen Friedensstrategie
gehort aber ebenso, daf$ sich das Blickfeld
in Europa gerade in der gegenwirtigen
Umbruchszeit nicht auf den Westen, auf
das EG-Europa verengt. Wie oft aber wird
im Westen von Europa geredet und doch
nur das EG-Europa gemeint. Europa
braucht angesichts der Probleme im Osten
eine starke EG als Stabilitdtsanker. Trotz-
dem wird Gesamteuropa nur in dem
Maf3e in Frieden leben kénnen, in dem der
Abbau des Wirtschaftsgefdlles und der
psychologischen Entfremdungswirkun-
gen eines halben Jahrhunderts erzwunge-
ner Spaltung als gesamteuropaische Auf-
gabe begriffen wird.

Bestimmend ist gegenwirtig aber der ge-
genteilige Trend. Weltwirtschaftspro-
gramme fiir den Osten werden wegen der
Umgestaltungsprobleme dort nur wenig
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greifen. Je mehr die Bevolkerung dort zu
verelenden droht und die nationalen und
sozialen Konflikte sich hdufen, umso
mehr wird der Osten aus dem Bewuftsein
des Westens verdrangt. Aber wenn schon
zum Verhéltnis zwischen Ost- und West-
deutschen gesagt wird, sie seien sich so
fremd wie die Deutschen und die Ameri-
kaner nach dem Krieg, dann bekommt
man eine Vorstellung von der Breite und
Tiefe der zwischen Europa-Ost und Eu-
ropa-West zu iliberbriickenden Abgriinde.
Schliellich: Angesichts der nach wie vor
nicht iiberwundenen regionalen Span-
nungen in verschiedenen Teilen Europas
und angesichts der noch nicht einmal voll
auslotbaren Entfremdungskluft zwischen
Ost und West wird fiir den Frieden in Eu-
ropa viel davon abhingen, welche politi-
sche Struktur sich in Europa letztlich
durchsetzen wird.

Die politische Integration Europas ist kein
friedensethisches Neutrum. Und sie kann
vom Westen und im Westen nicht ohne
Riicksicht auf die Voraussetzungen im
Osten geleistet werden. Davon, wie der
Westen die Integration jetzt anlegt, hangt
zu einem guten Teil die kiinftige Friedfer-
tigkeit des Kontinents nach innen und
aufien ab.

Die europdische Integration mufi vor
allem drei Forderungen gerecht werden.
Es gilt, den Integrationsprozef8 so zu ge-
stalten, daf8 das teilintegrierte westliche
Europa stabil bleibt, aber das dstliche Eu-
ropa an den weiteren Integrationsprozef3
wirtschaftlich und politisch anschlieflen
kann. Der Westen muf8 im Integrations-
prozeB selbst so viel Handlungsfahigkeit
gewinnen, daf er die regionalen Konflikte
im westlichen Europa entschérft und eine
gemeinsame Politik im Verhiltnis zum
Osten und seinen Konflikten méglich
wird. Und er muf schliefslich die Entwick-
lung einer politischen Struktur als Ziel der
Integration anstreben, die zu Europas
spannungsreicher kulturellen, ethnischen,

sprachlichen Vielfalt und zu den unter-
schiedlichen politischen Traditionen eu-
ropéischer Lander paf$t. Nur dann kénnen
es die Menschen als gemeinsames Le-
bens-, Schicksals- und Gestaltungsraum
bejahen.

Das setzt starke lokale und regionale Au-
tonomien voraus, in deren Rahmen auch
Minderheitenprobleme gelost werden
konnen, eine nationalstaatliche Ebene, die
Souveranitat flexibel nach oben und nach
unten, aber im Sinne des Subsidiaritats-
prinzips mehr nach unten als nach oben
abgibt, und die Konzentration auf der eu-
ropéischen Ebene auf Aufgaben, die allein
gesamteuropdisch gelost werden kénnen:
gemeinsame Auflenpolitik, Sicherheitspo-
litik, Finanzpolitik, Umweltpolitik.

Ein integriertes Europa, das nach innen
und auflen friedensstiftend wirken soll,
darf nicht in den Kategorien iiblicher
Staatlichkeit gefaflt werden. Es wird, um
Ost und West auf Dauer zusammenbrin-
gen zu konnen, nur eine Staatengemein-
schaft sui generis werden konnen. Wer
den européischen Superstaat will, traumt
ihn jenseits aller europdischen Realitét.
Ein solches Europa wiirde durch die zen-
trifugalen Kréfte sehr bald gesprengt wer-
den. Der Krieg aller gegen alle wire dann
unvermeidlich. Wer den europaischen
Bundesstaat nach EG-Muster ohne Riick-
sicht auf die Grofle und Differenziertheit
Gesamteuropas und auf die herrschenden
Ungleichzeitigkeiten zwischen Ost und
West schaffen mochte, spaltet Europa aufs
neue und legt die Lunte fiir kiinftige Ost-
West-Konflikte.

Umgekehrt gehort zur gesamteuropéi-
schen Friedenssicherung auch, daf8 die
jetzt sich verselbstandigenden, zur Klein-
staaterei neigenden Nationen und Na-
tionalitdten die notige Zeit zur Selbst-
besinnung erhalten. Thre europaische
Integration wird iiber einen mehrstufigen
ProzeB - Riickzug auf sich selbst, Offnung
fiir regionale Kooperation und iiber sie
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Eingliederung in den gesamteuropéi-
schen Raum — méglich sein.

Dieser Umweg diirfte seinerseits Voraus-
setzung fiir eine gesamteuropéaische Aus-
s6hnung und damit als Prozef eine fiir
Europa friedensethische Notwendigkeit
sein. Alles andere ginge an der Psycholo-
gie europdischer Volker vorbei. Dabei
konnte sich in diesem Umwegprozef ne-
ben der lokalen, der regionalen, der staat-
lichen und vor der européischen Ebene als
fiinfter eine vierte Ebene herausbilden: re-
gionale Staatenbiinde, weil Kleinstaaten
auf Dauer fiir sich nicht lebensfihig, aber
als unmittelbar, ohne Vermittlung {iberre-
gionaler Staatenbiinde, europdisch inte-
grierte Staaten selbst in ihrem kulturellen
Eigengewicht stets bedroht sein werden.
DaS iiber diese vierte Ebene zur Zeit kaum
geredet wird, spricht nicht gegen ihre Be-
rechtigung, sondern fiir den Mangel an
europaischer Phantasie.

Was konnen die Kirchen tun? Viel und
wenig zugleich. Die Kirchen sind keine ei-
genstindigen Friedensméchte. Frieden
wird gesichert durch Verhandlungen und
Verhalten. Aus ihnen nur kann eine politi-
sche Ordnung entstehen, in der Menschen
und Vélker selbstverantwortlich fiir sich
und fiir andere leben kénnen. Damit er-
fiillt sich im modernen menschen-, sozial-
und volkerrechtlichen Sinne die augusti-
nische ,tranquillitas ordinis”. Der Ver-
handlungsfriede ist Sache der Politik. Der
Verhaltensfriede liegt in der Verantwor-
tung der einzelnen und ihrer Kollektive.
Obwohl keine eigenstdndige Friedens-
macht, sind die Kirchen im letzteren Falle
doch direkt, im ersteren Falle wenigstens
indirekt mit impliziert.

Rein soziologisch gesprochen gehéren die
Kirchen zu den Kollektiven, die eine Ge-
sellschaft als ganze mit beeinflussen. Die
christlichen Kirchen gehoren in Europa
liberdies zu den geschichtlich pragenden
Kraften. Sie diirfen das nicht tiberschat-
zen, nur die ihnen im Glauben verbunde-

nen Minderheiten wissen sich ihnen ver-
pflichtet. Die christlichen Kirchen haben
zwar — wann hat es das jemals gegeben -
mit dem Ende des Kommunismus in Eu-
ropa ihre (volle) Handlungsfreiheit in
ganz Europa wiedergewonnen. Thre Wir-
kung auf die Gesellschaft im ganzen und
auf die Lebensfithrung der Menschen ist
dadurch aber nicht grofler geworden.
Dennoch haben sie als religiose Gemein-
schaften eine besondere Verantwortung
auf zwei Ebenen.

Erstens ist das insgesamt nachchristliche
(nicht heidnische, nicht neuheidnische,
nicht christliche) Europa am Ende des
zwanzigsten Jahrhunderts in seinen kul-
turellen Traditionen und seinem politisch-
sozialen Gewissen noch weitgehend vom
christlichen Ethos bestimmt. Christliche
Wurzeln wirken durch viele neuzeitliche
Transformationen hindurch. Als Trager
des christlichen Ethos haben die Kirchen
in Europa trotz ihrer Minderheitensitua-
tion Einfluf8 weit iiber ihre Kerngemein-
den hinaus. Diesen Einfluf8 gilt es vor
allem im erzieherischen Bereich und
durch Bewufltseinsbildung iiber die Me- |
dien zu nutzen.

Zweitens sind die Kirchen in Europa in
das dichte Geflecht von Vélkern und Na-
tionalititen, von Staatsvolkern und ethni-
schen Minderheiten eng hineinvernetzt.
Nationalismus und Chauvinismus gedei-
hen dort am unerbittlichsten, wo im jewei-
ligen Feindbild Nation und Konfession
sich decken. Die Kirchen und ihre Glieder
agieren dabei in geradezu exemplarischer
Weise als Opfer und Téter zugleich. Wie
aber soll Frieden in Europa, iiberall in Eu-
ropa, werden, solange in den europadi-
schen Krisenregionen die christlichen Kir-
chen selbst gegeneinander stehen, solange
der serbische Nationalismus seine stérk-
sten Antriebe in der serbischen Orthodo-
xie und der kroatische im siidslawischen
Katholizismus hat, solange noch die iri-
schen Presbyterianer die katholischen
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»Papisten” als Hollenbrut verdammen
und ostkirchliche Katholiken und Rus-
sisch Orthodoxe in der Ukraine ihren
»Kirchenstreit” handgreiflich austragen.

Vers6hnung im Verhalten als Weg zum
Frieden musf also zu allererst in und zwi-
schen den christlichen Kirchen selbst statt-

finden. Dies ist zundchst einmal die wich-

tigste Friedensleistung, die von der
Christenheit in Europa erwartet wird.
Sodann: Auch wenn der Verhandlungs-
friede Sache volkerrechtlicher Verfahren
ist und somit der Politik anheimgestellt
bleibt, auch solche Verfahren und die aus
ihnen resultierenden Ordnungen sind
ethischen Kriterien unterworfen. Die eu-
ropaische Integration, wurde weiter oben
gesagt, sei kein friedensethisches Neu-
trum. Deswegen sind die Kirchen aus frie-
densethischen Griinden auch durch den
europdischen Einigungsprozefl gefordert,
zwar ,nur” indirekt tiber dessen ethische
Implikationen, aber sie sind gefordert auf
doch recht konkrete Weise. Z. B. haben die
Kirchen ein Wort dazu zu sagen, welche
Dichte europaischer Integration ange-
sichts der kulturellen Ausdifferenzierung
des Kontinentes den Menschen in Europa
gemasf ist, welche Ordnung in Europa an-
thropologisch verkraftet werden kann, wo
die Grenze eines biirgerfreundlichen Eu-
ropas liberschritten wird zu einem ,tech-
nizistisch” gepragten Verwaltungseu-
ropa, das die Menschen in ihren
Gestaltungsmoglichkeiten erstickt.

Und schlieSlich: Der Daseinssinn der Kir-
che ist ein universeller, und dieser Sinn ist
Dasein fiir andere: Darin griindet ihr dia-
konischer Auftrag. Als Kirchen in Europa
haben gerade sie eine spezifische Verant-
wortung fiireinander und fiir Gesamteu-
ropa. Die Forderung der Verstindigung
zwischen den ,ungleichzeitigen” Bevol-
kerungen in Ost und West und exemplari-
sche Hilfeleistung an die Lander im Osten
Europas sind originére Friedensaufgaben
der Kirchen, und auch dafl das wirt-

schaftsstarke EG-Europa die armen Ver-
wandten von der siidlichen Halbkugel vor
der Tiir einer kalt protektionistisch ge-
handhabten, von den grolen Wirtschafts-
blocken bestimmten Weltwirtschaftsord-
nung nicht sitzen ldflt, denn nur dann
besteht Hoffnung, dafy aus einem befrie-
deten Europa auch Frieden durch Europa
fiir die Welt wird.

Die christlichen Kirchen in Europa haben
mit der ,Européischen Okumenischen
Versammlung Frieden und Gerechtig-
keit” im Mai 1989 in Basel noch unter den
Bedingungen des ,alten”, politisch ge-
spaltenen Europa ein fiir Gesamteuropa
vielbeachtetes Zeichen gesetzt. Sie gaben
damit zu verstehen, dafs sie ihren friedens-
ethischen Auftrag in Europa erkannt ha-
ben und ihn gemeinsam wahrnehmen
wollen.

Dieser Prozef3 sollte unter den Bedingun-
gen der gegenwirtigen schwierigen
Ubergangszeit fortgesetzt werden — am
besten in direkter Verantwortung der
Konferenz Europdischer Kirchen (KEK)
und des Rates Katholischer Europaischer
Bischofskonferenzen (CCEE) in Zusam-
menarbeit mit den auf europédischer Ebene
tatigen Landesgremien. :

Ein von ihnen gebildeter Friedensaus-
schuf8 europédischer Kirchen konnte behilf-
lich sein bei der Aufarbeitung all der Pro-
bleme, die bislang Versohnung und
Frieden zwischen den Kirchen selbst auf
den verschiedenen Konfliktfeldern Euro-
pas noch behindern. Der selbe Ausschufl
konnte den européischen Integrationspro-
zef} in seinen verschiedenen Etappen und
Weichenstellungen unter friedensethi-
schem Aspekt begleiten, und er konnte
eine Hilfsaktion europaischer Kirchen fiir
die osteuropaischen Lander als exemplari-
schen Beitrag zur Uberwindung der Ar-
mutskluft zwischen Ost und West ins Le-
ben rufen. In Deutschland wird zur Zeit
iiber eine solche Aktion beraten. Sie sollte
europdisch und okumenisch verwirklicht
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werden, selbst wenn sich nur wenige Kir-
chen in den westlichen Landern beteiligen
sollten. Friedensarbeit ist immer nur hilf-

reich, wenn sie konkret wird, gerade dort,
wo sie von den Kirchen geleistet wird —in
Europa besonders.

WAS KANN ICH DAFUR

WAS KANN ICH DAFUR...

.DASS SVENS VATER SICH IMMER OFTER
HT IN DER GEWALT HAT?

..DASS JANA GERADE MAL WEISS,
S FLUCHTLING AUF DEUTSCH HEISST ?

DIE CARITAS HILFT.
HELFEN SIE MIT.

DIE CARITAS HILFT.
HELFEN SIE MIT.

Peter Klasvogt, Leben zur Verherrlichung Gottes — Botschaft des Johannes
Chrysostomos. Ein Beitrag zur Geschichte der Pastoral (= Hereditas 7). 1992.

XXI1/258S., geb., DM 54,— ISBN 3-923946-22-8

Mit Joh. Chrysostomos (T 407) wird ein Kirchenvater in Erinnerung gerufen,
der die Seelsorge zu allen Zeiten mafigeblich befruchtet hat. - Anhand von fiinf
Schliisselworten arbeitet der Verfasser das pastorale Anliegen und zugleich
den Tenor der Verkiindigung des Kirchenvaters heraus: sich der Wirklichkeit
und Wirkméchtigkeit Gottes erinnern, sich auf das Wesentliche besinnen, sich
der eigenen Erbarmlichkeit schimen, daraus die Kraft zur Umkehr gewinnen,
schliefSlich als neuer Mensch leben. Chrysostomos erweist sich als griech. Kir-
chenvater durch die Konzentration der christl. Lebensfithrung auf die gegen-
seitige Liebe, die Gott aufs hochste verherrlicht.

Indem die systematische Darstellung in den biograph. Rahmen verflochten
wird, zeigt der Verfasser auf, dafl Chrysostomos mit seiner Existenz eingeholt
hat, was er als Prediger von anderen eingefordert hat: ein , Leben zur Verherr-
lichung Gottes”.

Verlag Norbert M. Borengasser # Am Tempelhof 6 3 D-5305 Alfter
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Der Friede im eigenen Haus

Konflikt und Konfliktlésung im Alltag

,Friede ist die Fahigkeit von Menschen,
nicht gegeneinander, sondern miteinander zu
leben.” (Kurt Singer)

Der Weg dazu fiihrt iiber das gewaltfreie L6-
sen von Konflikten, wobei nicht mehr das
Machtprinzip gelten kann, sondern das Ver-
stindigungsprinzip gelten muf.

Die Autorin ist Professorin fiir Paddagogik an
der Katholisch-Theologischen Hochschule
Linz (Redaktion)

Friede ist langerfristig nur dort méglich,
wo Menschen, die zusammen leben oder
zusammen arbeiten, gelernt haben, ihre
Konflikte in produktiver — d. h. kooperati-
ver — Weise zu l6sen, denn Konflikte sind
in zwischenmenschlichen Beziehungen
unvermeidlich.

Was ist ein Konflikt?

Websters Worterbuch definiert , Konflikt”
mit einer Ableitung vom lateinischen
Wort conflictus, d. h. aneinandergeraten,
zusammenstoflen. Als Synonyme sind an-
gegeben: Unstimmigkeit, Krieg, Schlacht,
Kollision. Als Verb bedeutet der Begriff:
sich bekriegen, bekampfen.

In bezug auf zwischenmenschliche Bezie-
hungen bedeutet Konflikt das Auftreten
von Kampfen und Kollisionen zwischen
zwei oder mehreren Personen, wenn Be-
diirfnisbefriedigung und Verhaltenswei-
sen in Gegensatz geraten oder wenn die
Wertvorstellungen der einzelnen Perso-
nen differieren. Wo es Konflikte gibt, be-
steht zwischen Menschen Beziehung!

Wie entstehen Konflikte?

Die individuellen Personlichkeitsmerk-
male und die subjektive Erfahrung, die
sich aufgrund der gesellschaftlichen Le-
bensbedingungen entwickeln, bestimmen

fiir jedes Individuum den Bezugsrahmen
seines Einstellungssystems (Normen,
Werte, subjektive Sichtweisen) und seiner
Bediirfnisse. Daraus ergibt sich das kon-
krete Verhalten in der Interaktion:

Wenn Bediirfnisse und Einstellungssy-
steme zweier oder mehrerer Individuen
iibereinstimmen, kongruent sind, verlauft
die Interaktion meist unproblematisch;
wenn sie jedoch differieren, kann es zu
Konflikten kommen.

Zwei Beispiele mogen diese Zusammen-
hénge veranschaulichen:

Heranwachsende Buben und Médchen im Alter
von 13 Jahren beispielsweise haben recht unter-
schiedliche soziale Bediirfnisse, einfach aufgrund
ihrer Geschlechtszugehorigkeit. Wieweit diese
unterschiedlichen Bediirfnisse genetisch bedingt
oder durch Lernerfahrungen entstanden sind,
kann in diesem Rahmen nicht naher erldutert wer-
den. Médchen geht es in einer Klassengemein-
schaft vor allem darum, soziale Beziehungen her-
zustellen und aufrechtzuerhalten. Sie versuchen
sich mit Hilfe von verbalen und strategischen
Fahigkeiten Anerkennung und Sympathie zu ver-
schaffen. Das Beliebtsein innerhalb der eigenen
Gruppe ist ihnen wichtig.

Bei den Buben geht es vor allem darum, sich einen
hohen Rang in der Gruppe zu erkdmpfen. Ag-
gressionen spielen dabei eine entscheidende Rolle;
sie werden einerseits zur Erreichung einer be-
stimmten Position eingesetzt und sind anderer-
seits Reaktionen sowohl auf Angst und Willkiir
der Starken als auch auf die Wut iiber negative Er-
fahrungen. Konflikte innerhalb eines Klassenver-
bandes zwischen Buben und Médchen in diesem
Alter sind unvermeidbar.

Die Einstellung eines Lehrers ist, daf in der Schule
nicht geraucht werden darf; die des Schiilers, dafl
ihm Rauchen ab dem Alter von 16 Jahren erlaubt
ist. Sind Lehrer und Schiiler nicht in der Lage, sich
liber ihre unterschiedlichen Einstellungen zu ver-
stindigen, so kann ihre Kommunikation mit er-
heblichen Folgewirkungen belastet werden, denn
jeder der Beteiligten empfindet sein Einstellungs-
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system, das er aufgrund individueller Erkennt-
nisse und Erfahrungen erworben hat, als stimmig
bzw. richtig.

Seelische Faktoren in sozialen
Konflikten

Konflikte beeintrdchtigen unsere Wahr-
nehmungsfahigkeit, unser Denken und
unsere Vorstellungen, sodafl wir im Laufe
der Ereignisse die Geschehnisse verzerrt
und einseitig sehen. Die Aufmerksamkeit
wird selektiv: Manche Dinge sehen wir
besonders scharf, andere tibersehen wir,
wobei wir uns dessen nicht hinreichend
bewuflt sind. Wir erkennen direkt die &r-
gerlichen und stérenden Eigenschaften
und Verhaltensweisen des Gegners; aber
wir neigen dazu, dieselben Dinge an uns
zu iibersehen, zu bagatellisieren oder zu
verdrangen. Auch unser Gefiihlsleben
wird stark beeintréchtigt: wir werden hin
und her gerissen zwischen Verstehen und
Ablehnung, Sympathie und Antipathie,
bis sich dann starke negative Gefiihle aus-
breiten, von denen wir uns spater nur
schwer wieder 16sen kénnen.

Ahnlich auffillig sind die Veranderungen
in unserem Willensleben. Wir werden ein-
seitig auf unsere vermeintlichen Interes-
sen fixiert; mit jeder Aktion und Reaktion
werden Seiten in uns angesprochen, deren
wir uns kaum bewuflt sind. Wir kénnen
dann zu unserem Erstaunen feststellen,
dafl wir imstande sind zu hassen, wie wir
es nicht fiir moglich gehalten hitten.

Alle diese Verdnderungen und Beein-

Rerfische Faktnren im Kanflikr

(aus Glasl, 36)

trachtigungen wirken zusammen. Sie be-
einflussen einander, verstirken sich ge-
genseitig und fithren dazu, daf8 wir auf
diese Weise die Kontrolle iiber uns selbst
verlieren, was sich dann in unserem Ver-
halten ausdriickt: es wird aggressiver, zer-
storerischer.

Und das bewirkt, daf8 auch unsere Gegen-
partei mit mehr Gewalt agiert: der Kon-
flikt eskaliert, Druck erzeugt Gegendruck.

Individueller Umgang mit Konflikten

Wie nun Individuen mit auftretenden
Konflikten umgehen, héngt von unter-
schiedlichen Variablen ab:

—von der jeweiligen Problematik und ihrer Be-
deutung: Der Streit um eine bedeutende
Erbschaft hat inhaltlich andere Perspekti-
ven als der Streit um die Wahl eines Ur-
laubsortes oder die Gestaltung eines Wan-
dertages. Man' unterscheidet demnach
auch zwischen Kern- und Randkonflikten;
— von der individuellen Personlichkeitsstruk-
tur:

Neben den schon erwahnten Geschlechts-
unterschieden spielen verschiedene an-
dere Variable eine Rolle; nur einige kon-
nen kurz angesprochen werden.

¢ Personen mit hoher Vitalitit suchen eher
aktive Auseinandersetzung (Kampf).

® Personen mit geringer Vitalitdt neigen
eher zu Fluchtreaktionen, zum ,,aus dem
Feld gehen” (K. Lewin).

® Personen mit héherer Intelligenz finden
meist mehr Losungsmoglichkeiten und
erleben daher weniger Angst in Konflikt-
situationen als weniger intelligente. (Es
gibt aber auch bei gleicher Intelligenz
hohere und niedrigere Angstbereitschaft.)
- von der individuellen Lerngeschichte: In ihr
wird festgelegt,

* welche Werte und Normen fiir ein Indivi-
duum besondere Bedeutung erlangen:
Macht, Gehorsam, Friede . . .

¢ welches Selbstbild ein Individuum ent-
wickelt: ob es sich selbst akzeptieren und
grundsitzlich schédtzen kann (das inklu-
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diert auch die Wahrnehmung der eigenen
,Schattenseiten”), oder ob es sich selbst
ablehnt, sich nichts zutraut und sich des-
halb besonders schnell von anderen ,,an-
gegriffen” fiihlt;

o welches Ausmafl an Frustrationstoleranz
ein Individuum entwickelt: ein Kind, dem
nahezu alles erlaubt bzw. jeder Wunsch
erfiillt wird, lernt nicht, Verzicht zu lei-
sten; ein Kind, das in der Befriedigung sei-
ner elementaren Bediirfnisse vor allem in
der friihen Kindheit dauernd zu kurz ge-
kommen ist, hat iiberméifligen Bedarf an
Beachtung und Zuwendung;

¢ welche Erfahrung im Umgang mit Kon-
flikten ein Mensch hat. Bei einer extrem
verwohnenden Erziehung werden Kon-
flikte vermieden, aber auch gleichzeitig
keine Verhaltensweisen gelernt, die zur
Losung spéterer unvermeidbarer Kon-
flikte beitragen. Bei strenger Erziehung
werden sehr viele Konflikte hervorgeru-
fen, aber gleichzeitig wird den Kindern
jede Moglichkeit verwehrt, Verhaltens-
weisen zu lernen, die zur Losung von
Konflikten notwendig sind.

o welche Einschitzung Konflikten gegeniiber
vorhanden ist: ob Konflikte als eine Rea-
litit des Lebens akzeptiert werden, sein
diirfen, oder ob sie verdrangt werden
miissen, weil sie nicht sein diirfen bzw. als
zu bedrohlich erlebt werden.

Konflikttypologien

In der Literatur werden Konflikte nach
unterschiedlichen Gesichtspunkten ge-
ordnet und systematisiert (vgl. Glasl, 47
ff). Fir den privaten Bereich mochte ich
hier jene Unterteilung herausgreifen, die
sich an den dominierenden Verhaltenssti-
len der Interaktion der Konfliktparteien
orientiert: Man unterscheidet diesbeziig-
lich zwischen heifien und kalten Konflik-
ten.

Bei heiflen Konflikten 1afst sich eine Atmo-
sphire der Uberaktivitdt und Uberemp-
findlichkeit konstatieren. Die Parteien ver-

suchen einander mittels explosiver Takti-
ken zu iiberzeugen, Angriff und Verteidi-
gung sind fiir alle klar sichtbar und neh-
men oft aufsehenerregende Formen an.
Die Parteien eines heiflen Konflikts zeich-
nen sich durch eine gewisse Begeiste-
rungsstimmung aus. Sie sind von Idealen
beseelt und meinen, daf§ jhre Sache um
vieles besser sei als die der Gegenseite. Sie
versuchen, ihre eigenen Ideale anderen
iiberzustiilpen. Thre Ziele sind in erster Li-
nie , Erreichungsziele”, d. h. sie wollen ein
bestimmtes Verhalten mit allen Mitteln
verwirklichen. Dabei kommen sie in Kon-
flikt.

In einem sehr progressiven Gymnasium, das vor
einigen Jahrzehnten schon zu den Pionieren der
Schulerneuerung gehort hat, wurden verschie-
dene Auffassungen iiber eine am Kind orientierte
Padagogik vertreten. Die Meinungen prallten hart
aufeinander, weil jede Seite in die Position der
Gegenpartei eine Bresche schlagen wollte. Im
Grunde ging es allen vorwiegend darum, ihr
eigenes Ideal, {iber das sie mit den Kollegen nicht
mehr kommunizieren konnten, durchzusetzen:

ein Lésungsversuch nach dem Schema von Sieg
und Niederlage. (Glasl, 70f)

Fiir heile Konflikte ist es charakteristisch,
daf3 die eigene Motivation idealisiert wird,
unlautere Aspekte werden ausgeblendet.
Dadurch wird die Wahrnehmung der Ge-
samtsituation verzerrt.

Heile Konflikte zwischen Gruppen
(Schulklassen, politischen Gruppierun-
gen) fithren zu einer starken Fiihrerzen-
trierung: Fiihrerpersonlichkeiten treten
als Sprachrohr der jeweiligen Position
deutlich in Erscheinung. Sie werden von
ihren Anhédngern immer mehr idealisiert
und hochstilisiert. Das gilt auch im Be-
reich der Kirche.

Kalte Konflikte, die auf den ersten Blick oft
nicht als Konflikt erkannt werden, fiihren
zu einer zunehmenden Lihmung aller
duflerlich sichtbaren Aktivititen. Zu fin-
den sind solche Konfliktformen haufig in
Ehen, in denen es weder zu einem Austra-
gen der Konflikte noch - aufgrund ge- -
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meinsamer Werte oder erschwerender
realer Aspekte — zu einer Trennung
kommt. Frustrationen und Haflgefiihle
werden geschluckt und wirken destruktiv
weiter, in intensiven Fillen bis zu selbst-
zerstorerischen Aktionen. Es bilden sich
Normen und Prozeduren, die ein gegen-
seitiges Ausweichen und Vermeiden be-
giinstigen. Direkte face-to-face-Kontakte
werden umgangen. Die Auseinanderset-
zungen finden nur indirekt statt: Eine Ent-
scheidungsvorlage wandert von einem
Schreibtisch zum anderen, jeder versieht
sie mit eigenen Kommentaren und Gegen-
vorschldgen und leitet sie weiter. Man ver-
meidet die Auseinandersetzung, weil man
es aufgegeben hat, einander iiberzeugen
zu wollen. Der kalte Konflikt wird von
einer zentrifugalen Tendenz bestimmt,
wie sie K. Lewin fiir die Vermeidungskon-
flikte beschrieben hat: Jeder flieht jeden
und geht dem eventuellen Zwang zum
Kommunizieren aus dem Weg. Es besteht
beim einzelnen Angst, weil er sich selbst
als ohnmichtig erlebt: die Gegenseite
wird als machtig phantasiert. Im kalten
Konflikt fehlt den Parteien ein positives
Selbstbild. Nur die Kontrastierung zu
dem noch viel schwirzeren Bild der Ge-
genseite gewdhrt einigermaflen ein Exi-
stenzrecht. Es stehen hier die Schattenpro-
jektionen auf die gegnerische Partei im
Vordergrund: , Der andere ist noch viel
schlechter als ich!” Uber die eigenen nega-
tiven Handlungsmotive gibt man sich kei-
ner llusion hin. Im Gegensatz zur Fiihrer-
zentrierung in den heiflen Konflikten,
wenn es sich um Konflikte von Gruppen
handelt, zeigt sich bei den kalten ein
Fiihrungsvakuum. Es ist nicht leicht, die
meinungsbildenden Personen in diesem
Fall aufzuspiiren und moéglicherweise
Einflu8 zu nehmen. Durch die aus ihrer
Perspektive totale Chancenlosigkeit, die
unangenehme Situation zu beeinflussen,
treiben viele der im Konflikt stehenden
Personen psychosomatischen Krankhei-

ten zu. Sie erwarten eine Veranderung der
Situation ausschliefllich von aufSen.

In Wahrheit schafft diese Haltung gerade
die soziale Wirklichkeit: Weil man selbst
die Initiative aus der Hand gegeben hat,
wird man von aufien bestimmt.

Kalte Konflikte sind echte Konflikte, keine
latenten. Es kommt zu regem Austausch
von Feindseligkeiten, nur eben in der oben
beschriebenen, nicht leicht faf$baren, sub-
tilen Form. Man gonnt der Gegenpartei
nicht den Triumph, daf sie einen bei einer
offenen Feindseligkeit ertappen und da-
nach anklagen konnte. Die dauernden
subtilen Angriffe beeintrdchtigen aber -
auf langere Zeit betrachtet — durchaus das
Selbstwertgefiihl der im Konflikt leben-
den Personen. Dadurch wird die Be-
arbeitung kalter Konflikte viel schwieriger
und aufwendiger als die heifier: Es mufl
erst das Selbstvertrauen der Konfliktpar-
teien wieder aufgebaut werden, ehe an
einer Konfliktldsung gearbeitet werden
kann.

Kann sich der Konflikttypus dndern?
Nahezu alle Konflikte haben heifle Be-
ginnphasen; erst nach einer gewissen Es-
kalation kommt es oft zu einer Abkiih-
lung. Ohne klirende Mafinahmen
bedeutet Abkiihlung aber nicht, daf sich
der Konflikt gelost hat. Vielmehr ver-
schanzen sich die Parteien in ihren Posi-
tionen: alle Merkmale des kalten Konflikts
sind dann vorhanden. Eine Haufung eska-
lierender Umstédnde in sehr kurzer Zeit
kann wieder zu einem Umschlagen
fiihren.

Der Weg vom Machtprinzip zum Ver-
stindigungsprinzip erméglicht
friedliches Handeln

Im Grunde lassen sich alle Versuche von
Konfliktlésungen auf zwei unterschied-
liche Modelle zuriickfiihren: auf das
Modell von Sieg und Niederlage und das
Modell des Aushandelns einer befriedi-
genden Losung.
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Konfliktlosung nach dem Modell von Sieg und
Niederlage ist durch das Machtprinzip ge-
kennzeichnet, dadurch, daf8 der in einer
bestimmten Situation Stérkere , gewinnt”,
sein Wollen durchsetzt, was mit — fiir den
Moment zumindest - oft angenehmen Ge-
fiihlen verbunden ist; der Schwichere
nverliert”, fiithlt sich gedemiitigt, verar-
gert, enttduscht und sinnt alsbald auf ,Ra-
che”, d. h. darauf, die getroffene Lésung
wieder umzustofien bzw. in Frage zu stel-
len. Der Konflikt eskaliert, stellt sich als
heifler oder kalter Konflikt dar. Druck er-
zeugt, wie bereits oben dargestellt wurde,
Gegendruck, Gewalt erzeugt neue Ge-
walt.

Ein Lehrer straft hart, ohne mit seinen Schiilern
iiber einzelne Vorkommnisse, ihre Ursachen usw.
zu reden. Weil sich die Schiiler ungerecht be-
handelt empfinden, revoltieren sie erneut oder
protestieren z. B. durch totale Verweigerung der
Mitarbeit. Nun kommt wieder der Lehrer in

Zugzwang . . .

Erleben vor allem junge Kinder, die noch
nicht kritisch wahrzunehmen imstande
sind, wiederholt die Macht von Erwachse-
nen durch erniedrigende Auferungen
(z. B. Beschimpfungen) und erniedrigen-
des Verhalten (z. B. Schldge), wird sich das
im Selbstkonzept, das sie entwickeln, nie-
derschlagen (,So ein Unfahiger bin ich
also!“) und ihr Verhalten in spéteren Kon-
fliktsituationen beeinflussen. Vor allem
Alfred Adler hat beschrieben, wie jemand,
der nicht viel von sich hilt (Minderwertig-
keitsgefiihl), sich entweder entmutigt
zuriickzieht oder aber, in stindiger Be-
weisnot um den eigenen Wert, tiberstei-
gert nach Geltung und Uberlegenheit
ringt und so den groften Teil seiner seeli-
schen Energie auf Kampfplatzen der Riva-
litdit und der imponierhaften Demonstra-
tionen vergeudet.

Padagogisch gesehen weisen diese Ein-
sichten darauf hin, wie bedeutsam es ist,
daB Kinder ein gesundes Selbstwertgefiihl
entwickeln kénnen. Sie stehen dann in

ihrem weiteren Leben weder unter dem
psychischen Druck, sich dauernd bewei-
sen zu miissen, noch wird die Selbstwahr-
nehmung durch das Ausblenden der
eigenen ,Schattenseiten” zu sehr beein-
trachtigt.

Wenn Kinder erleben, daf$ Konflikte in
ihrem Alltag durch die Anwendung von
Macht (in ihren unterschiedlichen Spielar-
ten) gelost werden, bildet diese Erfahrung
die Grundlage ihres Verhaltensreper-
toires; sie ist meist wirksamer als das, was
ihnen durch Belehrung vermittelt wird.
So entsteht eine unheilvolle Spirale der
Gewalt, die Frieden verhindert.
Konfliktlosung nach dem Modell des Aushan-
delns einer befriedigenden Losung ist durch
das Verstandigungsprinzip gekennzeich-
net. Grundlage dafiir ist jene gegenseitige
Wertschatzung, die angesprochen wird
im ,,den Nachsten lieben wie sich selbst”.
Sie beruht auf der Achtung des anderen
als Person, verschieden von mir vielleicht
beziiglich Alter, Lebenserfahrung und
Kompetenz, aber mir ebenbiirtig als
Mensch.

In Konfliktsituationen geht es, wenn diese
Einstellung zugrundeliegt, nicht mehr
darum, den anderen die eigene Macht
spiiren zu lassen, um sein Handeln in eine
bestimmte Richtung zu lenken. Es geht
vielmehr darum, Losungen zu finden, mit
denen alle am Konflikt Beteiligten zufrie-
dener leben kénnen als vorher. Grundlage
dieser Art von Konfliktlésung ist neben
der Einstellung, eine kooperative Losung
zu wollen, das Gespréach: die Fahigkeit,
das eigene Unbehagen artikulieren zu
konnen und die Bereitschaft, dem anderen
wirklich zuzuhéren und dadurch seine
Sichtweise des Problems zu erfahren. Ver-
zicht leisten auf eigene Wiinsche kann da-
bei durchaus auch gefordert sein, aber
Verzicht leisten wird leichter, wenn es aus
Einsicht und nicht aufgrund von Druck
vollzogen wird.

Th. Gordon schlégt sechs Schritte vor, um



38

Verweijen / Der Friede im eigenen Haus

wirklich brauchbare Konfliktldsungen zu
finden:

1. Den Konflikt identifizieren und definieren
Jeder am Konflikt Beteiligte beschreibt
moglichst genau, was ihm Schwierigkei-
ten macht und warum; die anderen héren
zu, kldren, was sie nicht verstehen.

»Wo genau liegen die Probleme?”

2. Mogliche Losungen entwickeln

In Sinne eines Brainstormings werden
moglichst viele Losungsvorschlidge ge-
macht, die jedoch nicht bewertet werden.
»Welche unterschiedlichen Lésungsmog-
lichkeiten sehen die Konfliktpartner?”

3. Lasungsvorschlige kritisch bewerten

Die fiir einzelne unannehmbaren Lo6-
sungsvorschlage werden gestrichen, wo-
bei es giinstig ist zu begriinden, warum sie
unannehmbar sind. Auch iiber die Ge-
fiihle, die anderen Losungsvorschlage be-
treffend, ist Austausch wichtig.

',Was spricht fiir, was gegen die einzelnen
Lésungen?”

4. Sich fiir die beste annehmbare Losung ent-
scheiden

Es ist wichtig, diese Losung genau zu be-
schreiben, sie aber nicht als unabanderbar
hinzustellen; zu kldren, ob alle Beteiligten

sie akzeptieren und Angst abzubauen, ge-
gen die Losung zu opponieren.
»~Wie sieht die beste Losung genau aus?”

5. Wege zur Ausfiihrung der Entscheidung
ausarbeiten

Es werden klare Handlungsgrenzen be-
stimmt und festgelegt, wer was macht.
»Wie wird die Lésung durchgesetzt?“

6. Bewertung der Effektivitit der Losung

Nach einer Zeit der Erfahrung ist es sinn-
voll, die getroffene Regelung zu iiberprii-
fen und nétigenfalls noch Korrekturen
vorzunehmen.

~War die getroffene Entscheidung zur
Konfliktregelung richtig?”

Haben sich Konfliktpartner der Miihe die-
ser Prozedur unterzogen, sind sie zwar
manchmal miide — aber die Beziehung
zwischen ihnen ist nicht belastet, weil sich
keiner als unterlegen empfindet.

Erleben Kinder und Jugendliche in Fami-
lie, Schule, Jugendgruppen gewaltfreie
Konfliktlosung, steht ihnen auch diese Er-
fahrung als Verhaltensmuster zur Verfii-
gung, und der Friede hat Chancen. Denn
Frieden praktizieren bedeutet, Gewalt
durch gewaltfreies Handeln zu iiberwin-
den. :
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CHRISTOPH JUNGWIRTH

Friedenswerkstatt Steyr — ein Beispiel regionaler

Friedensarbeit

Den Weg von spontanen Initiativen friedens-
bewegter Christinnen und Christen hin zu
einer Struktur regionaler Friedensarbeit, die
— nicht zuletzt durch ihre kirchliche Einbin-
dung - langen Atem hat, schildert dieser Bei-
trag. Er zeigt eindrucksvoll, wie breit christli-
ches Friedensengagement angelegt sein
mus: von Bewuftseinsbildung bis zu kon-
kreten Hilfsaktionen, von der Aufarbeitung
geschichtlicher Wunden bis zur Auseinan-
dersetzung mit zukiinftigen Konfliktpoten-
tialen. Der Verfasser ist freier Mitarbeiter am
Institut fiir Berufs- und Erwachsenenbil-
dungsforschung an der Universitét Linz und
war mafigeblich am Aufbau der Friedens-
werkstatt Steyr beteiligt. (Redaktion)

1. Vorbemerkungen

In der Auseinandersetzung um Friedens-
arbeit und Friedenspddagogik stehen ein-
ander oftmals scheinbar unverséhnlich
zwei Positionen gegeniiber. Der eine
Standpunkt, hier als ,, konservative” Posi-
tion bezeichnet, sieht Frieden allein als das
Ergebnis personlicher Anstrengung und
moralischer Integritdt und setzt Friedens-
erziehung und Friedensarbeit im Bereich
des Individuums, im Bereich der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen an.
Diese Position wird gerade bei innerkirch-
lichen Diskussionen um Friedensfragen
gerne vorgebracht, etwa unter dem cha-
rakteristischen Motto: ,,Der Friede beginnt
in der eigenen Familie!” Die zweite, in der
einschldgigen Literatur oft als , kritisch”
bezeichnete Position sieht Unfrieden als
Folge politischer und 6konomischer Fehl-
entwicklungen und Unrechtssituationen.
Hier wird Friedensarbeit auf die Analyse

gesellschaftlicher und internationaler
Strukturen und den Versuch einer Veran-
derung beschrénkt.

Letztlich handelt es sich bei diesen Ansét-
zen aber um zwei unterschiedliche Ebe-
nen. Wéhrend die ,konservative” Position
auf der ,Mikro“-Ebene ansetzt, nimmt der
»kritische” Standpunkt die Probleme auf
der ,,Makro“-Ebene wahr. In der Ausein-
andersetzung um Friedensarbeit werden
diese beiden Ebenen oftmals ,so gegen-
einander polarisiert, dal der Eindruck
entsteht, es kénne die eine ohne die an-
dere existieren. In der Beschrankung und
Verkiirzung des friedenspadagogischen
Feldes auf nur eine Ebene wird jedoch in
unzuldssiger Weise auseinanderdividiert,
was in einem ... (sich gegenseitig bedin-
genden) Zusammenhang aufeinander an-
gewiesen ist.”!

Die Arbeit der Friedenswerkstatt Steyr,
die hier als ein Beispiel regionaler Frie-
densarbeit im vornehmlich kirchlichen
Bereich vorgestellt wird, steht unter dem
Anspruch, diese Spannung zwischen indi-
viduellem und strukturellem Ansatz aus-
zuhalten und aufrechtzuerhalten. Im An-
schluB an eine kurze Vorstellung der
Vorgeschichte dieser Initiative soll eine
Beschreibung der Arbeits- und Tatigkeits-
felder geboten werden.

2. Zur Tradition des friedenspolitischen
Engagements von Christen in Steyr

Steyr ist eine alte Industriestadt in Ober-
Osterreich mit ca. 40.000 Einwohnern und
einer 450 Jahre zuriickreichenden Tradi-

! L. Duncker, Unauflésbare Spannungsfelder in der Friedenserziehung, in: Gugl. G. u. a. (Hg.), Erziehung

und Gewalt, Tiibingen o. J., 30.
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tion auf dem Gebiet der Waffen- und Rii-
stungsproduktion.

Schon seit Ende der 70er, Anfang der 80er
Jahre engagieren sich Christen aus dem
Dekanat Steyr in der Friedensfrage. Vor-
erst waren es vor allem MitarbeiterInnen
der Katholischen Arbeitnehmerbewe-
gung und der Betriebspastoral, einzelne
Priester, Ordensleute und Religionslehrer
sowie eine lokale Gruppe des Internatio-
nalen Versohnungsbundes. Es kam zur
Griindung der Steyrer ARGE Friede, einer
Plattform, in der Menschen iiber politi-
sche und konfessionelle Grenzen hinweg
an Friedensfragen herangingen. Als
Schwerpunkte wurden jihrlich , Friedens-
wochen” durchgefiihrt, in deren Rahmen
Seminare, Vortrage, Diskussionen, Film-
vorfithrungen, aber auch Kundgebungen
wie Demonstrationen oder Mahnwachen
stattfanden. Ziel war es, auf die Bedro-
hung des Friedens durch das atomare
Wettriisten aufmerksam zu machen und
verschiedenste weitere Aspekte der Frie-
densfrage — von Waffenproduktion, Ge-
waltfreiheit oder Zivildienst iiber Mog-
lichkeiten des Abbaues von Feindbildern
bis hin zu Fragen der Konfliktregelung in
zwischenmenschlichen Beziehungen und
in Familien - ins BewufStsein zu bringen.
Insbesondere die Proteste gegen den Ex-
port von Waffen aus den Steyr-Werken
und die 6ffentliche Unterstiitzung fiir den
zivilen Bereich des Konzerns erweckten
Aufmerksamkeit iiber die Region hinaus.
Schon damals iiberlegten Aktivistinnen
aus Pfarren und kirchlichen Organisatio-
nen, wie dieses Friedensengagement lang-
fristig aufrecht erhalten werden konne. Es
war bald klar, daf8 dazu ein Mindestmaf
an Institutionalisierung, an hauptamtli-
chen MitarbeiterInnen und Infrastruktur
notig sei. Eine Gelegenheit zur Starthilfe
ergab sich, als 1986 auf Initiative der Stey-
rer Gruppe des Internationalen Versoh-
nungsbundes vier Zivildiener der Arbeits-
gemeinschaft Katholischer Jugend und

Jungschar ihren Zivildienst als Friedens-
dienst in Steyr leisteten. Innerhalb dieses
Modellprojekts war es moglich, daf Zivil-
dienstleistende zum Teil in der Sozialar-
beit und zum Teil in der friedenspadago-
gischen Arbeit titig waren. Ein zentrales
Vorhaben dieses Projektes stellte der Auf-
bau eines Friedensbiiros dar, das schwer-
punktméfig im Dekanat Steyr seine Tatig-
keit entfaltet und in kirchlichen Bereichen
und Strukturen friedenspadagogische
und -politische Fragen thematisiert und
dazu Aktivititen initijert. Nach Beendi-
gung des Zivildienstprojektes wurde
diese Einrichtung als Friedenswerkstatt
Steyr fortgefiihrt.

3. Die Friedenswerkstatt Steyr
3.1. Der institutionelle Rahmen

Im Oktober 1986 nahm die Friedenswerk-
statt mit einem halbtags beschiftigten
Friedensarbeiter und einem zehnkopfigen
Team ehrenamtlicher MitarbeiterInnen
die Tatigkeit auf, vorerst als lose Arbeits-
gemeinschaft, spater als Verein mit eige-
ner Rechtspersonlichkeit.

Die personelle Nahe zur Kirche des Deka-
nates Steyr ist gegeben durch die ehren-
amtlichen MitarbeiterInnen, durch die
Tatigkeit von Pastoralassistentinnen und
Priestern im Leitungsteam bzw. im Ver-
einsvorstand. Auf sachlicher Ebene erfolgt
die Einbindung in das kirchliche Leben
durch gemeinsame Aktivititen mit dem
Dekanat, mit einzelnen Pfarren des Deka-
nats bzw. mit Gliederungen der Katholi-
schen Aktion im Dekanat Steyr. Die kon-
krete Zusammenarbeit mit kirchlichen
Einrichtungen des Dekanats Steyr kennt
verschiedene Formen, wobei die Initiative
auf beiden Seiten liegen kann. So trat etwa
die Dekanatskonferenz des ofteren an die
Friedenwerkstatt Steyr mit dem Vor-
schlag einer gemeinsamen Veranstaltung
(z.B. Durchfiihrung einer Dekanatswall-
fahrt) heran.
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Religionslehrerlnnen und Verantwortli-
che in der Jugendarbeit greifen Angebote
der Friedenswerkstatt immer wieder auf,
indem sie etwa ReferentInnen fiir Schul-
stunden oder Jugendveranstaltungen an-
fordern, um Mithilfe bei der Vorbereitung
von thematischen Veranstaltungen ersu-
chen oder Filme und Literatur entlehnen.?
Andererseits tritt die Friedenswerkstatt
von sich aus jedes Jahr mit konkreten An-
geboten (z.B. Vortragsreihen, Filmen, Re-
ferentInnen) an ReligionslehrerInnen, an
Bildungsverantwortliche in den Pfarren
und an JugendleiterInnen heran. Eine for-
male An- oder Einbindung an und in
kirchliche Strukturen existiert auch nach
der offiziellen Vereinsgriindung nicht.
Weniger zahlreich sind die regelmifligen
auflerkirchlichen Kontakte. Es gibt eine
Zusammenarbeit mit verschiedenen Ju-
gendorganisationen in Fragen des Zivil-
dienstes, eine Kooperation mit Erwachse-
nenbildungseinrichtungen =~ wie  den
Volkshochschulen und Kontakte zum
Osterreichischen Gewerkschaftsbund. In
diesen Féllen war es — von der Koopera-
tion mit dem Osterreichischen Gewerk-
schaftsbund abgesehen — in erster Linie
die Friedenswerkstatt, die Kontakte
kniipfte und gemeinsame Aktivititen ini-
tiierte.

Konzentrierte sich die Tatigkeit der Frie-
denswerkstatt zu Beginn auf die Durch-
fiithrung von Bildungsveranstaltungen
und stand die Beratung junger Wehr-
pflichtiger in Zivildienstangelegenheiten
im Vordergrund, so wurden die Aktivita-
ten im Lauf der Zeit sowohl in inhaltlicher
als auch in organisatorischer Hinsicht aus-
geweitet. Es sind nun in der Regel zwei
hauptamtliche Mitarbeiterlnnen ange-
stellt. Fiir verschiedene inhaltliche
Schwerpunkte wurden Arbeitskreise ein-

gesetzt, wobei bis zu vierzig ehrenamtli-
che MitarbeiterInnen beteiligt sind. Es gibt
beispielsweise Arbeitskreise fiir die Berei-
che Friedenserziehung, Friedensspiele
und -biicher, Zivildienst oder Siidafrika.
Finanziert wird das jahrliche Budget in
der Hoéhe von S 400.000.— durch Spenden,
Selbstbesteuerung privater Forderer und -
in geringerem Ausmaf$ — durch Unterstiit-
zung und Subventionen von 6ffentlichen
und kirchlichen Stellen.

3.2. Regionale Friedensarbeit im Dekanat
Steyr

Die thematische und inhaltliche Breite der
Arbeit der Friedenswerkstatt Steyr spie-
gelt sich in den Statuten des Vereins. Diese
geben auch einen Einblick in die , weltan-
schauliche Grundlage der Arbeit, die stark
gepragt ist von Hildegard Goss-Mayrs
Uberlegungen zur Spiritualitdt und Praxis
der Aktiven Gewaltfreiheit?.

Die Ziele der Friedenswerkstatt Steyr
sind:

,* moglichst viele Menschen zu beféhigen,
im personlichen und gesellschaftlichen
Leben im Sinne der aktiven Gewaltfreiheit
zu handeln...;

* den Frieden zu férdern durch personli-
che Reifung, durch den Abbau von Vorur-
teilen und Feindbildern, den Aufbau von
Kontakten zwischen Menschen verschie-
dener Gesellschaftssysteme, verschiede-
ner Weltanschauungen und Religionen
auf nationaler und internationaler Ebene;

* ... die Ab- und Umriistung zu férdern
und den Einflul des Militars auf das ge-
sellschaftliche und wirtschaftliche Leben
zu verringern;

* den Dialog und die Zusammenarbeit al-
ler Menschen, Gruppen und Organisatio-
nen, die den Frieden fordern, voranzu-
bringen;

2 Hilfestellung bietet ein von der Friedenswerkstatt herausgegebener Biicher- und Spielekatalog (siehe

Kontaktadresse am Ende des Beitrages).

3 Vgl. insbesondere: H. Goss-Mayr (Hg.), Geschenk der Reichen an die Armen, Wien 21980; H. Goss-Mayr,

Der Mensch vor dem Unrecht, Wien 41981
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* bewufltzumachen, dafl ohne Gerechtig-
keit und ohne Verwirklichung der Men-
schenrechte kein wirklicher Friede még-
lich ist (Projekte der Solidaritdt mit
Schwicheren und Benachteiligten sind
Ausdruck dieser Gesinnung);

* einzelne, Gruppen und Organisationen
fiir diese Friedensanliegen zu gewinnen,
ihnen Schulung und Begleitung in ihrem
Engagement anzubieten”.*

Anhand von sechs Prinzipien regionaler
Friedensarbeit, die sich bei ndherer Be-
trachtung der mehrjahrigen Arbeit der
Friedenswerkstatt Steyr herauskristallisie-
ren, sollen nun die Bemiithungen um eine
konkrete Umsetzung dieser Ziele und
Vorstellungen ndher dargestellt werden.
Dabei geht es nicht um eine moglichst
liickenlose Dokumentation der Arbeit der
letzten sechs Jahre’ Vielmehr soll an
Hand ausgewdhlter Arbeitsschwerpunkte
gezeigt werden, was lokale Friedensarbeit
im kirchlichen Bereich sein kann bzw. im
Dekanat Steyr ist.5

3.2.1. Aktive Gewaltfreiheit im gesellschaftli-
chen und personlichen Bereich

Friedensarbeit greift Konflikte auf, macht
Ursachen deutlich, sucht nach konstrukti-
ven Losungen und setzt dabei auf die
Kraft der aktiven Gewaltfreiheit im inter-
nationalen, gesellschaftlichen und person-
lichen Bereich.

In der Praxis der Friedenswerkstatt Steyr
heilt das einerseits Bildungsarbeit und
Training zum Themenbereich Gewaltfrei-
heit, andererseits auch offentlicher Protest
dort, wo (militirische) Gewalt zur schein-
baren Losung von Konflikten oder zur
Durchsetzung von Interessen Anwen-
dung findet. Vortrdge und Seminare zu

Themen wie ,,aktive Gewaltfreiheit”, , Er-
ziehung zur Friedensfahigkeit”, , Kon-
flikte gemeinsam bewdltigen” gehoren
zum stindigen Angebot der Friedens-
werkstatt Steyr. Nachfrage kommt von
kirchlichen Jugendgruppen, Gruppen
oder Runden von Gliederungen der Ka-
tholischen Aktion und 6rtlichen Katholi-
schen Bildungswerken im Raum Steyr
und in der ganzen Di6zese. Die Gestal-
tung eines Themenblocks ,Gewaltfrei-
heit” im Rahmen ,Sozialer Seminare” in
Pfarren der Region sowie die Vorfiihrung
des Films ,,Gandhi”, der Mahatma Gan-
dhis Spiritualitit und Praxis gewaltfreier
Konfliktaustragung vermittelt, in bisher
15 Pfarren des Steyr- und Ennstales er-
ginzten wihrend der letzten Jahre die Bil-
dungsarbeit zu aktiver Gewaltfreiheit.
Uber diese Bildungsarbeit hinaus gingen
die wihrend des Golfkrieges am Steyrer
Stadtplatz wochentlich durchgefiihrten
Mahnwachen, bei denen die Forderung
nach einem Ende der militdrischen Befrei-
ung Kuwaits, einer politischen Losung
bzw. einer konsequenten Anwendung des
Wirtschaftsembargos gegen den Irak und
somit die Forderung nach einer gewaltar-
meren Losung des Konfliktes erhoben
wurde.

3.2.2. Solidaritit mit den Opfern von Un-
recht und Krieg

Den MitarbeiterInnen der Friedenswerk-
statt war es von Anfang ein Anliegen, daf$
sich Friedensarbeit nicht in Bildungsarbeit
und politischen Aktivitdten erschopft,
sondern immer auch die konkrete Partei-
nahme fiir Unterprivilegierte, Diskrimi-
nierte und fiir Opfer von Unfrieden, Un-
gerechtigkeit und Krieg einschliefit. Diese

4 Statuten des Vereines Friedenswerkstatt Steyr, § 2.

5  Fiir ausfiihrliche Informationen vgl.: Jahresberichte der Friedenswerkstatt Steyr 1987/88, 1988/89,

1989/90, 1990/91.

6 Vgl dazu allgemein: G. Gugl u. a. (Hg.), Kommunale Friedensarbeit — Handbuch, Tiibingen 1988;
ebenso ders., Zwischen Atomraketen und Waffenschmieden — Fallstudien zur kommunalen Friedens-

arbeit, Tiibingen 1988.
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Parteinahme beinhaltet beides — konkrete
Unterstiitzung bzw. Hilfe und das Aufzei-
gen von Ursachen und Hintergriinden,
die diese Menschen zu Unterprivilegier-
ten oder Opfern von Gewalt werden las-
sen.

In den ersten Jahren der Friedenswerk-
statt waren es Projekte in unterentwickelt
gehaltenen Landern, die meist gemeinsam
mit pfarrlichen Selbstbesteuerungsgrup-
pen und Missionsarbeitskreisen sowie
einem , Dritte-Welt-Laden” unterstiitzt
wurden. Ein Nikaraguakomitee wurde
gegriindet und der Bau von Kommunal-
einrichtungen in nicaraguanischen Stad-
ten gefordert. Der ,Arbeitskreis Siid-
afrika” der Friedenswerkstatt fiihrte nicht
nur einmal im Jahr eine Veranstaltung mit
Gasten aus Siidafrika durch, machte in
Straflenaktionen auf die Situation unter
dem Apartheidregime aufmerksam und
warb fiir den Boykott von Waren aus der
Republik Siidafrika, sondern leistete auch
finanzielle Beitrédge fiir Entwicklungspro-
jekte im siidlichen Afrika.

Das umfangreichste Projekt in diesem Zu-
sammenhang ist wohl die Unterstiitzung
und Foérderung der Initiative ,Friedens-
dorf International”. Diese Hilfsorganisa-
tion arbeitet seit 25 Jahren im bundesdeut-
schen Oberhausen und leistet Hilfe fiir
verletzte Kinder aus Kriegs- und Krisen-
gebieten durch die Errichtung und den
Betrieb von medizinischen Einrichtungen
in den Kriegs- und Krisengebieten oder
durch Einzelfallhilfe, in deren Rahmen
Buben und Médchen zu lebensnotwendi-
gen medizinischen Eingriffen und Kran-
kenhausaufenthalten nach Europa ge-
bracht werden. Anfangs wurde die Arbeit
des deutschen Friedensdorfes gemeinsam
mit Gruppen aus verschiedenen Pfarren
durch das Sammeln von Spenden unter-
stiitzt. Im Jahr 1990 wurde dann in der
Friedenswerkstatt selbst ein ,, Arbeitskreis
Friedensdorf” gegriindet, der auch in
Osterreich eine Hilfsaktion nach dem Mu-

ster des Friedensdorfes im deutschen
Oberhausen aufzubauen versuchte. Noch
im selben Jahr wurde daraus - quasi als
Tochter der Friedenswerkstatt Steyr — der
Osterreichische , Verein Friedensdorf In-
ternational”, der Aktivititen zugunsten
von Kriegskindern, die direkt oder indi-
rekt Opfer von militarischer Gewalt wur-
den, entfaltet. Seither kamen mehr als
hundert verletzte Kinder aus Afghanistan,
Vietham und Ruminien zu kostenlosen,
grofiteils lebensrettenden Operationen in
Osterreichische ~Krankenhduser. Aber
auch an Ort und Stelle wird Solidaritét ge-
leistet. In den Biirgerkriegslandern Afgha-
nistan und Sri Lanka wurden je eine or-
thopadische Station zur Versorgung von
Kindern, die vor allem Opfer der im Biir-
gerkrieg verwendeten Minen sind, errich-
tet.

3.2.3. Die Wirklichkeit kritisch hinterfragen

Friedensarbeit bedeutet in unserer Infor-
mationsgesellschaft, die medial vermit-
telte Realitdt, d. h. die uns vorgesetzten
Bilder von Militdr, Krieg und Gewalt so-
wie deren Ursachen zu hinterfragen und
einen kritischen Umgang mit Medien zu
praktizieren und einzuiiben. Dariiber hin-
aus wird durch die Arbeit der Friedens-
werkstatt versucht, ein Stiick Gegenof-
fentlichkeit aufzubauen.

Ein wesentliches Element ist dabei ein
Rundbrief, der vierteljahrlich an etwa
1500 Personen verschickt wird und in dem
aktuelle Themen im Zusammenhang mit
der Friedensproblematik behandelt wer-
den. Meist kénnen dafiir AutorInnen aus
Einrichtungen der deutschen oder Oster-
reichischen Friedensforschung gewonnen
werden. Dariiber hinaus versorgt ein re-
gelmaBliger ,Pressedienst” die lokalen
Medien mit aktuellen Informationen, die
im Zusammenhang mit der Arbeit in der
Friedenswerkstatt stehen. Die gute Pra-
senz der Friedenswerkstatt in den Steyrer
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Lokalzeitungen ist sicherlich Ergebnis die-
ser konsequenten Offentlichkeitsarbeit.

3.2.4. Friedensarbeit und Geschichte

Zur Arbeit der Friedenswerkstatt Steyr
gehorten immer auch ein oder zwei Pro-
jekte von ,Geschichtsarbeit” in dem
Sinne, dafs Geschichte kritisch bewufit
und auch 6ffentlich gemacht und dabei an
positive Traditionen oder Traditionen des
Widerstandes (z.B. wihrend der NS-Zeit)
angekniipft wird.

Wichtigstes Projekt in diesem Zusammen-
hang ist die Auseinandersetzung mit der
Geschichte der israelitischen Kultusge-
meinde in Steyr, die 1938 aufgel6st wurde
und deren Mitglieder von den Nationalso-
zialisten vertrieben oder zu einem grofien
Teil in Konzentrationslagern ermordet
wurden. Ausgangspunkt war eine Veran-
staltungsreihe im Bedenkjahr 1988 (50
Jahre Machtiibernahme Hitlers), die auf
Initiative der Friedenswerkstatt Steyr ge-
meinsam mit dem Dekanat und dem Ma-
gistrat der Stadt Steyr durchgefiihrt
wurde. Es wurde das , Komitee Maut-
hausen Aktiv” gegriindet, wobei die Frie-
denswerkstatt als Koordinationsstelle und
Drehscheibe dient.

Im Zentrum dieser Arbeit stand die Erfor-
schung und Dokumentation der Ge-
schichte der israelitischen Gemeinde in
Steyr sowie die Publikation einer Bro-
schiire, die alle Denkmailer im Raum
Steyr, die an Widerstand und Verfolgung
wihrend der Zeit des Faschismus erin-
nern, dokumentiert.” Seit 1990 wird im
Rahmen dieser Aktivitdten an der Reno-
vierung und Erhaltung des bis dahin vol-
lig verfallenen jiidischen Friedhofs in
Steyr gearbeitet. Mit mehr als 20 Jugendli-

chen aus mehreren Landern wurden bei
»freiwilligen Sommereinsatzen” im Som-
mer 1990 die Grabanlagen renoviert
Anschliefend daran restaurierten Jugend-
liche im Rahmen eines Projektes fiir Lang-
zeitarbeitslose wihrend eines Arbeitstrai-
ningskurses die Auflenmauer und den
Eingangsbereich. Der jiidische Friedhof in
Steyr ist heute eine wiirdige Gedenkstitte,
die an die reiche Tradition und die ge-
waltsame Ausléschung der jiidischen Ge-
meinde Steyrs erinnert. In Zusammenar-
beit mit dem Museum Industrielle
Arbeitswelt in Steyr wurden wihrend der
Ausstellung ,,ZeitGerecht — 100 Jahre

Katholische  Soziallehre” regelmafig
Fiihrungen fiir Schulklassen und andere
interessierte BesucherInnnengruppen

zum jiidischen Friedhof durchgefiihrt.

Ein weiteres, derzeit erst anlaufendes Ge-
schichtsprojekt ist die Aufarbeitung der
Geschichte der Waldenser, die im 14. Jahr-
hundert in Steyr eines ihrer Zentren hat-
ten. Viele wurden in Steyr der Inquisition
zugefiihrt und starben auf dem Scheiter-
haufen. Hier ergibt sich erstmals auch
eine intensive Zusammenarbeit mit den
beiden evangelischen Pfarren in Steyr.

3.2.5. Die Menschen dort ,,abholen” wo sie
,Stehen”

Eine Sensibilisierung fiir Fragen des Frie-
dens und Unfriedens, fiir Fragen der
(Un)Gerechtigkeit oder der Menschen-
rechte ist nur moglich, wenn bei Interes-
sen im Nahbereich, im Bereich der
alltaglichen Erfahrungen bzw. an Alltags-
handlungen angekniipft wird. Dies hat
seine Bedeutung sowohl auf einer inhaltli-
chen Ebene als auch auf der organisatori-
schen strukturellen Ebene. Ein Ankniip-

7 Mauthausen Aktiv Steyr (Hg.), Sprechende Steine, Gedenkstitten an Widerstand und Verfolgung, Steyr
0. J.; Weitere Verdffentlichungen zu diesem Thema: Zum Gedenken an die NS-Diktatur 1938-1945,
Amtsblatt der Stadt Steyr Nr. 3/1988; Friedenswerkstatt Steyr (Hg.), Bericht von der Radtour zu Mahn-

stitten des Nationalsozialismus 1987, Steyr 1987;

8 Vgl. dies. (Hg.), Sommerlager , Renovierung Jiidischer Friedhof Steyr” — Pressespiegel, Steyr 1990
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fen an gewohntes Handeln bzw. an ge-
wohnte Strukturen geschieht in der Arbeit
der Friedenswerkstatt beispielsweise bei
der jahrlichen Dekanatswallfahrt im Okto-
ber, die gemeinsam mit den Dekanatsver-
antwortlichen der katholischen Frauen-
und Ménnerbewegung sowie den Katho-
lischen Kinder- und Jugendorganisatio-
nen und VertreterInnen der Dekanatskon-
ferenz vorbereitet und zu einem
,JFriedensthema” gestaltet wird.

Das Stellungsverfahren fiir die Wehr-
pflichtigen — eine Erfahrung, die jeder
junge Mann machen muf8 — ist Ankniip-
fungspunkt fiir einen weiteren zentralen
Arbeitsbereich der Friedenswerkstatt.
Schon vor der Stellungskommission wer-
den regelmiflig Flugblatter verteilt, die
iiber die Moglichkeiten des Zivildienstes
informieren. In Pfarren, Jugendgruppen
und Schulklassen werden Informations-
veranstaltungen durchgefiihrt. Schliellich
stehen rund zwanzig Zivildienstberate-
rInnen im Raum Steyr fiir personliche Be-
ratungen und Hilfestellungen zur Verfii-
gung. Die Arbeit dieser BeraterInnen, fiir
die auch immer wieder Weiterbildungs-
angebote organisiert werden, begleitet ein
Arbeitskreis der Friedenswerkstatt, in
dem vornehmlich ehemalige Zivildienst-
leistende mitarbeiten.

3.2.6. Glaubwiirdigkeit und Kompetenz

Friedensarbeit erfordert von denen, die
sich in diesem Bereich engagieren, einer-
seits fachliche Kompetenz und anderer-
seits personliche Glaubwiirdigkeit, d. h.
einen Lebensstil, der mit den in der Frie-
densarbeit formulierten Zielen in Ein-
klang steht. Auf beiden Ebenen setzen An-
gebote der Friedenswerkstatt an.

Friedenspolitische Fachvortrdge sollen .

eine angemessene Kompetenz der Mitar-
beiterInnen gewahrleisten. Dabei kamen
in den letzten Jahren auch Themen wie die
,Zukunft der Osterreichischen Neutra-
litit” oder die ,Zukunft Europas” zur

Sprache. Dariiber hinaus finden in unre-
gelméfligen Abstinden , Friedenspoliti-
sche Lehrgidnge” statt. In den drei bisher
durchgefiihrten Kursen setzten sich in er-
ster Linie Multiplikatoren (JugendleiterIn-
nen, Religionslehrerlnnen, ...) intensiv
mit aktuellen internationalen Fragen aus-
einander.

Den personlichen Weg zu mehr Friedens-
und Konfliktfahigkeit begleiten weitere
Angebote der Friedenswerkstatt. Ein iiber
mehrere Jahre bestehender , Arbeitskreis
Friedenserziehung” gab Padagoginnen
die Moglichkeit, gemeinsam ihr Erzie-
hungsverhalten zu reflektieren. Es wer-
den regelmifliig Veranstaltungen ange-
boten, bei denen die personliche
Friedensfahigkeit im Mittelpunkt steht.
Unter dem Titel , Worter zu Pflugscharen”
wurde etwa ein Seminar iiber Gewalt in
unserer Sprache durchgefiihrt.

4. Resiimee

Trotz des weitgehenden Zusammen-
bruchs einer breiten iiberregionalen Frie-
densbewegung kann die Friedenswerk-
statt Steyr nun bereits auf ein
sechsjahriges Bestehen und ein iiber weite
Strecken erfolgreiches Arbeiten im Deka-
nat Steyr zuriickblicken. Mehrere Fakto-
ren lassen sich dafiir angeben.

Bedeutsam war sicherlich bei der Griin-
dung der Friedenswerkstatt im Jahr 1986,
dal auf eine langjihrige Tradition von
Friedensarbeit im kirchlichen Bereich
zurlickgeblickt werden konnte. Viele
Menschen waren sensibilisiert und auch —
zumindest punktuell — zu Mitarbeit oder
zur (finanziellen) Unterstiitzung bereit.
Nicht wenige Entscheidungstriager, vor
allem Pfarrer, hatten sich bereits in der
einen oder anderen Form mit Friedensfra-
gen auseinandergesetzt, und so gab es
viele positive Reaktionen auf die Griin-
dung der Friedenswerkstatt. Die ableh-
nenden Riickmeldungen fehlten natiirlich
auch nicht.
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So wichtig die enge Verbindung zur Kir-
che des Dekanates durch personelle Ver-
flechtungen, gute Kontakte und gemein-
same Veranstaltungen war, so stellte doch
die institutionelle Unabhangigkeit immer
wieder einen Vorteil fiir die Arbeit dar.
Hervorzuheben ist in diesem Zusammen-
hang die Veranstaltungsreihe zum Be-
denkjahr 1988. Nach vielen Vorge-
sprachen gelang es der Friedenswerkstatt,
trotz aller historischer Altlasten aus der
Zeit des (partei-)politischen Katholizis-
mus VertreterInnen aller Gemeinderats-
fraktionen, aller Kirchen, des OGB sowie
der Steyrer Jugendorganisationen an
einem Tisch zu bekommen — eine absolute
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Novitdt in Steyr. Offenheit und Ge-
sprachsbereitschaft nach vielen Seiten er-
wiesen sich als zentraler Faktor in der Ar-
beit der Friedenswerkstatt.

Nicht zuletzt war der Aufbau einer Infra-
struktur mit Biiro und hauptamtlichen
MitarbeiterInnen — also die vielfach ver-
ponte Institutionalisierung — wesentliche
Voraussetzung fiir eine kontinuierliche
Friedensarbeit iiber Jahre hinweg.
Kontaktadressen:

Friedenswerkstatt Steyr, Puchstrafie 17/1,
4400 Steyr. Tel.: 0 72 52/66 8 66
Friedensdorf International, Puchstr. 7,
4400 Steyr. Tel: 0 72 52/80 2 63, Fax:
07252/68 1 83
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ETHICA

Wissenschaft und Verantwortung

Ab Janner 1993 erscheint mit ETHICA die erste interdisziplindre Quartal-
schrift fiir Wissenschaft und Verantwortung im deutschen Sprachraum.
20 Fachredakteure aus verschiedensten Disziplinen setzen Akzente wis-
senschaftlicher Zusammenarbeit, die eine vollig neue Betrachtung von
Wissenschaft und Verantwortung ermdglichen. Fiir Theologen und Seel-
sorger eine lingst fillige Informationsquelle!

Preis: Jahresabonnement: 6S 455.—, DM 65.—, SFR 57.— (inkl. Porto)

Einzelheft: 6S 117.—, DM 17.—, SFR 15.— (plus Porto)
Jugendliche und Studenten (Inskriptionsnachweis) erhalten die Zeitschrift mit 30% Ermifligung.

Fordern Sie ein Probeheft an:
Resch Verlag, A-6010 Innsbruck, Pf. 8, Tel. (05 12) 57 47 72, Fax (05 12) 58 64 63
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JOZEF NIEWIADOMSKI

Der Mensch — Untier oder Partner Gottes®

Die Frage nach dem christlichen Men-
schenbild ist heute einerseits angesichts der
vielen religiosen Fundamentalismen, ander-
seits angesichts der gesellschaftlich-politi-
schen Entwicklung der Gegenwart zu stel-
len. In beiden Zusammenhidngen kann
dieselbe Tendenz festgestellt werden: Men-
schen erfahren ihr Menschsein auf Kosten
der anderen. So glauben viele Fundamentali-
sten, sie seien nicht nur die wahren Glaubi-
gen, sondern die wahren Menschen, Anders-
glaubende aber bleiben fiir sie
»Unmenschen”. Viele politische Entwicklun-
gen der Gegenwart versuchen, bei allen ver-
balen Bekenntnissen zum Gegenteil, be-
stimmten Menschen das Existenzrecht
abzusprechen. Als Theologe stellt man ver-
bliifft fest, dal es schon immer ein Struk-
turmoment der Religion war: Auflenseiter,
Kranke und Schwache im Namen Gottes zu
vertreiben und diese Aktion als Lebensstra-
tegie zu begreifen. Demgegeniiber zeigt sich
der fundamentale Unterschied der bibli-
schen Offenbarung, der gerade im Schwa-
chen, Kranken und Auflenseiter und dem
Verhiltnis zu ihm das Kriterium der Huma-
nitét sieht. Der Autor ist Professor fiir Dog-
matik an der Kath.-Theol. Hochschule Linz.

Die Diskussion tiber ,Menschenbilder”
war schon immer alles andere als theore-
tisch. ,,Was ist der Mensch?” — diese Frage
wurde des ofteren gestellt, nur damit eine
andere beantwortet werde, namlich die:
~Wer darf als Mensch gelten?” So wird
z. B. die Frage nach dem Menschenbild im
Kontext der Diskussionen um Gesetzesre-
formen auch in unserer Gegenwart fast ad
infinitum zerredet. Die brisanten Anfra-
gen zu den geltenden Gesetzesnormen
liber Abtreibung und Euthanasie, Gen-

technik und andere Probleme, wie bei-
spielsweise der aufsehenerregende Vor-
stof des australischen Ethikers Peter Sin-
ger’ fiir die kontrollierte T6tung der
schwerstbehinderten Neugeborenen, be-
wirken, dafl der Begriff ,Christliches
Menschenbild” immer und immer wieder
sogar in die Schlagzeilen der Boulevard-
presse kommt.

Peter Singer hat seinen Vorstof8 zur Gesetzesneu-
formulierung besonders brisant begriindet. Die
antiquierte Auffassung der Gleichwertigkeit und
Heiligkeit allen menschlichen Lebens ist ein Erbe
der jiidisch-christlichen Tradition. Sie kann nur
durch den schépfungstheologischen Hinweis auf
die ,,Gottesebenbildlichkeit” des Menschen be-
griindet werden. Da wir in einer pluralistischen
Gesellschaft leben, ist eine solche Begriindung
nicht allen Menschen verstandlich. Deshalb sei die
Befreiung von partiellen, rational nicht begriind-
baren Traditionen ein Gebot der Stunde. Einer
verniinftigen Ethik, die die Grundlage des Zu-
sammenlebens bilden soll, widerspricht die wis-
senschaftlich kontrollierte Verbannung der
schwerstbehinderten Neugeborenen aus unserer
Gesellschaft keineswegs. Im Gegenteil: diese sei
sogar geboten, weil moralisch richtig, sei sie doch
eine Tat, deren Folgen fiir alle Betroffenen im
Sinne ihres Wohlergehens optimal sind. Den
Schwerstbehinderten wird ihre sichere Leidens-
existenz, der Umgebung die Belastung erspart.
Die dadurch freigelegten Lebensmoglichkeiten
konnen sinnvoll an anderen Fronten der Leidens-
bekdmpfung eingesetzt werden.

Die Strategie des Todes wird als eine Strategie des
Lebens interpretiert.

Nicht nur die Probleme geltender Geset-
zespraxis zwingen uns die Frage nach
dem Menschenbild auf; die Diskussion
wird auch durch Entscheidungen iiber die
Visionen menschlichen Zusammenlebens®

1 Vortrag beim ,Dies academicus” der Katholisch-Theologischen Hochschule Linz zum Thema , Men-
schenbilder” am 15. 11. 1991. Der Vortragsstil ist bewuft beibehalten worden.

P. Singer, Praktische Ethik, Reclam UB 8033.

3 Mandenke nuran die gegenwartige Diskussion um die Auslédnder- und Asylantenfrage.
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und nicht zuletzt durch die Auseinander-
setzung um die verantwortlichen padago-
gischen Konzepte gefordert. Dem christli-
chen Theologen weist die geltende
gesellschaftliche Arbeitsteilung eine ein-
deutige Aufgabe der Rechtfertigung zu,
oder sie stellt ihn an den Pranger. In bei-
den Féllen wird er meist als der Schuldige
entlarvt: fiir die einen habe er gar nicht
oder nicht deutlich genug die Redeweise
vom Abbild Gottes, von der unsterblichen
Seele und vom iibernatiirlichen Ziel eines
jeden Menschen in unserer Zeit vertreten
und verteidigt; den anderen ist jeder, auch
noch so leiser, Hinweis auf solche Bilder
und Begriffe schon Argernis genug. Das
Vordringen heteronomer, klerikaler Nor-
men einer vorneuzeitlichen Welt wird als
Teufel an die Wand gemalt. Daf8 diese Be-
griffe aber kaum den faktischen politi-
schen Willensbildungsprozeff beeinflus-
sen, das entgeht uns freilich in der Hitze
des Gefechts nur allzuleicht; dieser ver-
lauft meistens nach anderen Gesetzen.

Deswegen méchte ich mich dem Thema
»Christliches Menschenbild“ nicht in jener
durch schultheologische Tradition festge-
legten Weise der Begriffsuntersuchungen
nahern, sondern dieses im Kontext der Le-
bens- und Uberlebenskonflikte ansiedeln.
Ich mdchte zuerst auch gar nichts rechtfer-
tigen; dies ist nicht die primdre Aufgabe
eines Dogmatikers.

Vielmehr will ich iiber zwei Visionen reden.
Diese iibersteigen zwar oberfldchlich ge-
sehen die Ebene der aufgeworfenen kon-
kreten Probleme, sind aber fiir die Frage
nach menschlicher Wiirde von entschei-
dender Bedeutung. Daf} ich damit keines-
wegs der Komplexitit von Konflikten in

der Gegenwart gerecht werden kann, ist
selbstversténdlich. Das einzige von mir in-
tendierte Ergebnis ist die Rekonstruktion
von einigen bei allem historischen Wandel
sich durchhaltenden Grundkonstanten
des Denkens.

1. Die allzumenschliche Logik
der biblischen Tradition

Jeder, der sich in die biblische Uberliefe-
rung vertieft, wird bald erkennen, daf$ es
ein Vorurteil ist zu glauben: dort stehe das
Grundgesetz der Heiligkeit allen mensch-
lichen Lebens gewissermafien als normie-
rendes Grunddogma fest. Weil der
Mensch ein Geschopf Gottes, ja sogar ein
Abbild Gottes sei, habe er eine ihn iiber
alles erhebende Wiirde. Das Gegenteil
scheint eher der Fall zu sein. Die Unter-
scheidung zwischen dem wertvollen Le-
ben, das das Pradikat ,menschlich” ver-
dient, und der - auf den ersten Blick —
wertlosen Existenz prigt die Denkweise
vieler biblischer Autoren. Das Leben eines
freien, starken, gesunden israelitischen
Mannes galt ihnen als zentraler Wert. Die-
sem war alles — auch anderes menschli-
ches Leben - radikal untergeordnet. Funk-
tional konnte das Menschsein von Frauen
und Sklaven noch gerettet werden, das
der Feinde nicht mehr. ,, Ihr Mensch-sein”
- wenn man iiberhaupt dieses Wort noch
in den Mund nehmen soll - war ,,wertlos”.
Problemlos konnten sie der Vernichtung
preisgegeben werden, ja gerade in der un-
barmherzigen Vertilgung der Feinde er-
lebten sich ganze Generationen biblischer
Glaubenszeugen als Partner Gottes.

Und die Ungeborenen...? ,Wenn Manner
miteinander raufen und dabei -eine

4 Die Griinde fiir dieses Auseinanderfallen sind vielfltig. Einerseits ist es der vielen Menschen der Ge-

genwart nicht mehr verstdndliche Inhalt der

e: ,Seele”, ,iibernatiirliches Leben” oder auch ,,Ab-

bild Gottes”. Anderseits sind es aber auch die handfesten Interessen und die unreflektierten Selbstver-
standlichkeiten des industrialisierten Forschungsbetriebes. Als konkretes Beispiel denke man nach
iiber die Selbstverstindlichkeiten der gentechnischen Forschung, wie sie in den Laboratorien der Welt
tagein tagaus betrieben wird, und ohne die vieles in unserer gegenwirtigen Lebenspraxis gar nicht

moglich wiare.
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schwangere (israelitische) Frau treffen, so
daB sie eine Fehlgeburt hat, ohne daf ein
weiterer Schaden entsteht, dann soll der Ta-
ter eine Bufle zahlen, die ihm der Ehe-
mann der Frau auferlegt . . . Ist weiterer
Schaden entstanden (d. h. ist der Frau, die
bereits zum Besitz des Mannes gehort, et-
was zugestofien), dann mufit du geben:
Leben fiir Leben, Auge fiir Auge, Zahn fiir
Zahn . . . (Ex 21,22-26) Das ist die Logik
vom Schadenersatz, aber nicht jene vom
Mord.

Auch die biblische Uberlieferung ist von
jenem Grundtenor geprigt, der die
menschlichen Bediirfnisse widerspiegelt
und dem alle menschlichen Kulturen — bis
hin zu unserer gegenwértigen politischen
Kultur - verpflichtet zu sein scheinen.
Oberflachlich beurteilt, sagt dieser Grund-
tenor nichts anderes aus als: Es werden
jene geachtet, die sich selber schiitzen kon-
nen, oder auch zu mir gehdren. Thnen
kommt uneingeschrénkt das Pradikat des
+Menschseins” zu.

Sollte dieses Denken noch theologisch ge-
rechtfertigt werden, so ist ,unser Gott”,
der ,Gott dieser Menschen”, der Garant
ihrer Wiirde, so ganz nach dem banalen,
dem ,,gesunden Menschenverstand” ent-
springenden, Sprichwort: ,Hilf dir selbst,
so hilft dir Gott” — dein Gott, dessen Ab-
bild du zu sein glaubst.

Dieser Grundtenor menschlicher Bediirf-
nisse kann allerdings noch verstarkt wer-
den.

2. Die mythologische Logik
der Vertreibung

Die antijiidische Polemik — wie sie litera-
risch ab dem 3. Jh. v. Chr. greifbar wird® -
tiberliefert uns das vertraute Ereignis der
Befreiung des geknechteten Volkes, den

Exodus aus Agypten, aus einer anderen
Perspektive. Es ist geradezu ein Antiexo-
dus-Mythos. Demnach konnte eine an-
steckende Seuche im Land Agypten nur
deswegen bewiltigt werden, weil die Got-
ter die ,Schuldigen” an dieser Seuche ge-
offenbart und einen Rettungsweg gezeigt
haben. Die vielen Fremden, die im Land
wohnten, aber auch die Aussétzigen und
Kranken wurden vertrieben; Hunderttau-
sende von Kriippeln und Kranken, von
aussatzigen Juden sind des Landes ver-
wiesen worden. Die Gefahr der Seuche
wurde durch die Beschuldigung und Be-
seitigung der ,Schuldigen” gebannt. Die
Strategie der Lebensrettung, die in der
Stigmatisierung eines Menschen oder
einer Gruppe und im Ausschlufs miindete,
wird in dieser Tradition unverbliimt als
gottlicher Wille verstanden und zur Nach-
ahmung nicht nur fiir die politische Ver-
nunft empfohlen®.

Wer - gemidfl dem Antiexodus-Mythos —
Mensch in Agypten ist, wer aber als be-
drohliches, ja das Menschsein selbst in
Frage stellendes Element zu gelten hat,
das bestimmen die Gotter, indem sie die
Unmenschen, die an der Krise des Landes
»Schuldigen” — und dies sind immer die
schwachen Auflenseiter — beim Namen
nennen. Der Gotterwille, der die Vertrei-
bung jener Unmenschen, der Kranken
und der Fremden fordert, rettet nicht nur
die Gesellschaft; er zeigt im Mythos den
Weg an, wie das Menschsein garantiert
werden kann: auf Kosten der — als schul-
dig hingestellten — schwachen Opfer.

Diese Vertreibungs- und Vernichtungslo-
gik, die die Strategie der Lebensrettung
und des Lebens darstellt, finden wir in
den vielen Geschichten der Landnahme in
den biblischen Biichern Deuteronomium

5 Essind v. a. die Autoren: Manethon aus Agypten und Lysimachos von Alexandrien; iiber ihre Polemik

berichtet Josephus Flavius in ,,Gegen Apion”.

6 Geradezu Klassisch (und fiir unsere abendlindische Rationalitit wegweisend) ist diese Strategie im

Odipus-Mythos beschrieben.
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und Josua wieder, in denen Jahwe die
Ziige einer Gottheit offenbart, die sich
kaum von jenen der Gétter aus den agyp-
tischen Mythen unterscheiden. Durch
Verfolgung, Vertreibung und Vernich-
tung von Schwachen - der kanaandischen
Frauen und Kinder, aber auch der AufSen-
seiter der eigenen Gesellschaft: der Aus-
satzigen und der anderen Kranken, der
Siinder und sonstiger, in den normativen
Rahmen nicht passenden Menschen -
kann sich das Volk immer wieder als , hei-
lig” neu erleben. Der biblische Mensch ist
auf unzdhligen Seiten der Bibel ein Partner
Gottes gerade in der Verfolgung, in der
Verbannung, ja in der Vernichtung des
fremden und beschédigten Lebens.

Die moralische Entriistung dartiber, die
mit einer Anschuldigung dieser — von mir
als mythologisch qualifizierten — Lebens-
strategie den Ausweg aus der Sackgasse
in Richtung der Humanitit zu finden
glaubte, schrieb die Geschichte der Ver-
treibung fort: die Geschichte der Vertrei-
bung nicht mehr im Namen der Gétter
oder auch Gottes, sondern im Namen all
der Damonen, die die Gétter als schuldig
denunziert und vertrieben haben, moégen
sie Nation, Rasse, Klasse oder auch Ge-
sundheit” heiflen. Die Denklogik ist nim-
lich alles andere als gestrig. Das war sie
niemals und ist es vor allem heute nicht.
Zum einen schon deswegen, weil unser li-
berales, pluralistisches, auf Dialog und
Achtung eines jeden Menschen bauendes
(inzwischen als postmodern qualifizier-
tes) Zeitalter sich zunehmend entpuppt
als eine Zeit der ,Rache Gottes”8 und ein

Zeitalter verschiedener Fundamentalis-
men. Sie halten ihren Einzug nicht nur in
die Kopfe der fanatischen Massen in der
dritten Welt; wir, die biederen Biirger un-
serer demokratischen Kultur, zeugen von
diesem Sieg spétestens in den Wahlkabi-
nen.

Zum anderen ist es die grundsétzliche Lo-
gik unserer Lebensrettungsstrategien, die
hier Parallelen zeigt. Beraubt man die Bil-
der des Mythos ihrer Konkretheit, so wird
man iberrascht feststellen miissen, daf§
die gewonnenen Kategorien nicht nur die
Lebensrettungsstrategien der Antike und
des Mittelalters prégen. In der Gegenwart
strukturieren sie nicht nur die sich als ver-
niinftig selbstqualifizierende Ethik eines
Peter Singer, die in der Verbannung
Schwerstbehinderter eine der moralisch
gebotenen Normen der Humanitét heute
sieht. Von der Molekularbiologie eines
Jacques Monod®, in der die Gefahr der ge-
netischen Entartung in der modernen Ge-
sellschaft beschworen wird, gerade weil
sie die erblich schwachen Individuen
schiitzt und so die ,natiirliche Auslese”
aufhebt, iiber die politischen Theorien in
der Nachfolge von Thomas Hobbes! bis
hin zu der modernen therapeutischen
Kultur, die wesentlich auf einer ,, Re-Insze-
nierung des Schuldgebens”!! - also auf
der Vertreibung der ,,Schuldigen” - wenn
auch nur auf symbolischer Ebene aufbaut,
reicht hier die Palette.

Fiihrt sich nun ein Moralist all das Poten-
tial am Leiden, all das Potential an Schuld,
all das Potential an Tod, das in dieser Stra-
tegie des Lebens vom Menschen bewirkt

7 Gerade in diesem Kontext erlebt unsere rationale Gesellschaft im Zusammenhang mit der AIDS-
Debatte eine Uberraschung: die ,Nichtinfizierten” kénnen die , Infizierten” zu vertreiben suchen und
diese Vertreibung als notwendige Lebensstrategie interpretieren.

8  Soder Titel eines den fundamentalistischen Trend der Gegenwart beschreibenden Werkes: G. Kepel, Die
Rache Gottes. Radikale Moslems, Christen und Juden auf dem Vormarsch. Miinchen 1991.

9 J. Monod, Zufall und Notwendigkeit. Philosophische Fragen der modernen Biologie, Miinchen 31971.

10 Vgl. W. Palaver, Politik und Religion bei Thomas Hobbes. Eine Kritik aus der Sicht der Theorie René
Girards (Innsbrucker theologische Studien 33), Innsbruck 1992.

1 Vgl. Zur Bedeutung von Schuldzuschreibungen bei Krankheit, Krisen und Heilung. Heft 7 von: Wege

zum Menschen 43 (1991) 383-433.
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wird, vor Augen, so kann er leicht zum
Urteil gelangen: wer in dieser Geschichte
als Partner Gottes, oder eben als Mensch,
in Erscheinung tritt, dieser Mensch ist
schlimmer als das Tier. Er ist das Untier.
Und wie wird der Moralist das Treiben
des Untiers unterbinden koénnen? Wie
kann er ihm das Werkzeug aus der Hand
nehmen?

Vor ungefdhr zehn Jahren erschien eine
kleine Schrift mit dem Titel: Das Untier'?,
in der das Untier selbst zum Erl6ser seiner
selbst postuliert wird.

Dem dauernden Morden, der dauernden
Vertreibung, dem Ubel, das dem Untier
entspringt, kann dort wiederum nur
durch die Vertreibung des ,Schuldigen”
ein Ende bereitet werden. Nur soll sie
diesmal konsequent sein. Im kollektiven
Selbstmord der Menschheit kann das
Untier radikal vertrieben und das
+Menschsein” rehabilitiert werden. Das
Untier erscheint dann gleichzeitig als Erlo-
ser und Befreier aller lebendigen Wesen
zum ewigen Vergessen. Was Horstmann
in seiner visiondren Schau vollendete, ist
die bis in die letzte Konsequenz durch-
dachte mythologische Strategie des Le-
bens, die in der Stigmatisierung, im Aus-
schluB und in der Vertreibung der
»Schuldigen” miindet, eine Strategie, die
sich auch immer schon als die Strategie
des Todes interpretieren lief. Und in der
letzten visiondren Vollendung legt sie sich
selber bloB. Sie ist keineswegs ein Garant
der Humanitét, keineswegs ein Anwalt
des Menschen. Vielmehr das exakte Ge-
genteil: menschenverachtende, aber doch
so menschliche Strategie des Lebens. Gibt
es dann aber keinen Anwalt des
Menschseins?

3. Die gottliche Logik in der biblischen
Tradition

Neben den Spuren mythologischer Strate-
gien des Lebens, die die Krisen und Lei-
denserfahrungen durch die Vertreibung
der angeblich Schuldigen zu meistern su-
chen, finden wir in der biblischen Tradi-
tion auch eine andere Strategie der Le-
bensvergewisserung. Jahwe sei nicht so
wie die anderen Gotter: er rettet nicht das
Leben, indem er die Kranken und Aufen-
seiter verjagt und sich so als ein Gott der
Starken, jener, die sich selbst schiitzen
konnen, erweist. Nein. Seine Gottheit ex-
pliziert sich gerade dadurch, daf3 er sich je-
nen zuwendet, deren Lebensrecht bedroht
ist: er ist der Anwalt der Schwachen und
der Opfer, er ist auch der Anwalt des ,,un-
gesithnten Blutes” und der bestehenden
Schuld. Israel entdeckt diese Gottheit sei-
nes Gottes in der Leidenssituation. Natiir-
lich war die Versuchung des Spiegelbildes
da; natiirlich konnten von den Opfern so-
fort neue Opfer gefunden und vertrieben
werden, damit das Lebensrecht der Lei-
denden garantiert werde. All das kann an-
gesichts der Allgegenwart der Vertrei-
bungsmentalitit nicht verwundern.
Wunderbar, weil revolutiondr, war und
ist aber etwas anderes: Die schrittweise
vor sich gehende Entdeckung, daf$ die Zu-
wendung Gottes zum Opfer, zum Stigma-
tisierten, zum Ausgestofienen, zum Kran-
ken und all jenen, deren Leben beschadigt
ist, daf8 diese Zuwendung Gottes bis hin
zur Identifizierung geht'3; daf8 also nicht
der die Kranken und AufSenseiter vertrei-
bende Mensch Partner Gottes ist, sondern
der Vertriebene selbst. Mehr noch: daf3 sie,
die Opfer — gerade aufgrund der erfahre-

12 U. Horstmann, Das Untier. Konturen einer Philosophie der Menschenflucht, Wien 1983 (Neuherausgabe

bei Suhrkamp 1985).

13 An diesem Impuls mochte ich die ,,offenbarenden” Momente biblischer Biicher identifizieren. Zur Be-
griindung dieser Entscheidung vgl. R. Schwager, Brauchen wir einen Siindenbock. Gewalt und Erlésung
in den biblischen Schriften, Miinchen 21985; ders., Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlo-

sungslehre, Innsbruck 1990.
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nen géttlichen Identifizierung — die letzten
Reste der Menschlichkeit ihrer Verfolger
retten und so zum Garanten des
Menschseins fiir alle werden konnen.

Die biblische Tradition ringt sich somit all-
miéhlich durch zur Auffassung der Wiirde
und zum Schutz jeglichen Lebens: Gerade
aufgrund der Erkenntnis, da8 Gottes Soli-
daritét den Beschéddigten und den Opfern
gilt, und daf} diese Opfer geradezu Garan-
ten der Menschlichkeit fiir alle anderen
sind. Was Humanum heifft, was
Menschsein heifst, soll nun an jhnen abge-
lesen werden.

Die abstrakte Frage ,Was ist der
Mensch?” wird auch in der Bibel konkret
beantwortet. Wer darf als Mensch gelten?
Gerade der Schwache, der Bedrohte, der
Auflenseiter, derjenige, der beschadigt ist.
Und warum ist er der Mensch?

Man kann diese Frage am Beispiel des
Exilspropheten Deuterojesaja verstidnd-
lich machen. Er schildert eine Gestalt, die
von allen verachtet, geschlagen und aus-
gestoflen wird — ein Unmensch — das klas-
sische Beispiel eines Siindenbocks. Der
Tod dieses Menschen provoziert aber et-
was Seltsames.

Glaubten die Agypter durch die Vertrei-
bung und Vertilgung der Kranken und
Aussitzigen die an ihrer Krise Schuldigen
beseitigt zu haben, recht gehandelt, Ret-
tung gewirkt und so ihr eigenes
Menschsein bestitigt zu haben, so sind die
Verfolger unseres geschlagenen ,,Unmen-
schen” nach dessen Tod verwirrt:

»Wir meinten, er sei vom Unheil getroffen,
von Gott gebeugt und geschlagen .. .”: im
Klartext: wir meinten, was wir getan hat-
ten, sei rechtens, weil mit dem gottlichen
Willen konform, gewesen. Doch hier tritt
die revolutionire Wendung ein: ,Er
wurde durchbohrt wegen unserer Verbre-
chen, wegen unserer Stinden miffhandelt”
(Jes 53,3f). Nicht er war schuld an seinem

Geschick, sondern wir. Wir haben ihn ver-

trieben. Es war unsere Strategie des Le-

bens. Doch fiir ihn war es die Strategie des
Todes. Dieser ,,Unmensch” aber, er erwies
sich in seinem Geschick als ein Mensch;
mehr noch: er ermoglichte uns unser
Menschsein. So wurde uns sein Tod zu
einer Strategie des Lebens, wie wir sie
nicht erwartet hatten. Weil er seinen
Riicken denen hinhielt, die ihn schlugen,
weil er nicht zuriickschlug, sondern auf
den Gott vertraute, der ihm, dem unschul-
digen Opfer, beistand, erméglichte er uns:
den Verfolgern, denjenigen also, die die
Logik der Vertreibung als Bedingung un-
seres Menschseins internalisiert haben,
die Umkehr: wir kénnen einsehen, was
wir getan haben. Das ungesiihnte Blut, die
Schuld, kann bewiltigt werden. Indem
wir zugeben, daf$ wir es gewesen sind, in-
dem wir die Schuld eingestehen und nicht
die ,,Schuldigen” vertreiben, finden wir —
die Starken — zu einem Menschsein, das
wir bisher nicht gekannt haben.

Nicht in der Vertreibung der Schwachen
und der Verachteten, sondern in der Ver-
sammlung um diese erfahren wir, was
Menschsein heifst. Mit dem Gottesknecht
ist der Kulminationspunkt einer Tradition
markiert, die mit jenen Propheten beginnt,
die sich als erste den Opfern, den Armen
und Ausgebeuteten, zugewandt haben,
weil sie davon ausgegangen sind, dafl
Gott gerade ihr Anwalt ist. Uber Jeremia,
Jesaja, Hosea, Micha und Amos kann die-
ser Traditionsimpuls bis in die Situation
des geknechteten Volkes in Agypten
zuriickverfolgt und identifiziert werden:
Jahwe ist jener Gott, der sich dem ge-
schindeten Volk von Unmenschen zu-
wendet und diese durch seine Zuwen-
dung zu Menschen macht.

In dieser Tradition steht schliellich das
Leben Jesu Christi. Aus der Kraft eines
Gottes, der sich mit dem beschadigten Le-
ben identifiziert, wandte er sich all den
Opfern, all denen, deren Leben bedroht
war, zu und gab ihnen die Wiirde des
Menschen zuriick. Indem er selber zum
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Opfer, vertrieben und vernichtet wurde,
konnte er — wie der Gottesknecht bei Deu-
terojesaja — auch den anderen, jenen, die
im anderen Lager waren, den Tétern, ihre
Wiirde und ihr Menschsein schenken4,
Wenn das letzte Dokument des 2. Vatika-
nischen Konzils in Jesus Christus den voll-
kommenen Menschen sieht, so tut es das
gerade wegen seiner Verbindung zu allen
Menschen. Christus ist der ,,homo perfec-
tus”, weil er sich mit einem jeden verbun-
den hat': mit dem Opfer und auch mit
dem Verfolger. Auf diese Weise vermag er
dem Untier in einem jeden von uns das
menschliche Gesicht zu geben.

Der der gottlichen Logik der biblischen
Schriften entspringende Impuls der Ret-
tung des Menschlichen mag schwach und
enttduschend erscheinen. Die durch bibli-
sche Tradition in die Menschheitsge-
schichte gebrachte Perspektive des
Schwachen in all seinen Formen: des

Aufdenseiters, des Kranken, des Fremden,
des Ausgestoflenen, und die — und dies ist
das entscheidende — Koppelung der Hu-
manitit an dieses Schwache als ihr Krite-
rium ist das unverzichtbare Korrektiv fiir
die tagein tagaus mit der selbstverstandli-
chen Banalitdt funktionierende Logik des
Untiers und nicht blof3 Relikt eines ver-
gangenen — klerikalen — Zeitalters. Es ist
ein Korrektiv, weil es uns immer wieder
hilft, die Logik des Untiers als das zu ent-
larven, was sie ist: menschliche, aber doch
menschenverachtende, = moralisierende
Schuldzuschreibungs- und Vertreibungs-
strategie. Die biblische Perspektive ver-
hindert die Logik des Untiers nicht. Indem
sie uns aber schuldfihig macht — ,, weil uns
Vergebung zuteil wurde, konnen wir die
Schuld eingestehen” —, ermoglicht sie uns
die Bewahrung unserer menschlichen
Wiirde. Gerade dann, wenn es Entschei-
dungen zu treffen gilt, die Schuld mit sich
bringen kénnen!

4 Vgl. dazu: . Niewiadomski, Hoffnung im Gericht. Soteriologische Impulse fiir eine dogmatische Escha-

tologie, in: ZKTh 114 (1992) 113-126.
15 Gaudium et spes 22.
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HELMUTH PREE

Priester ohne Amt

Noch immer scheiden zahlreiche Priester aus
ihrem Amt; nur einem Teil von ihnen wird
die Dispens vom Zélibat und damit die Mog-
lichkeit zum Abschluf8 einer kirchlich giilti-
gen Ehe gewihrt. Aufgrund dieser Situation
ist die Kenntnis der derzeitigen Rechtslage
wichtig, die der Autor, Professor fiir Kir-
chenrecht an der Kath.-Theol. Fakultit Pas-
sau, hier tbersichtlich zusammenstellt, an
die er aber auch kritische Anfragen richtet.
(Redaktion)

1. Einleitung

Die Entbindung von der Zoélibatspflicht
und der Verlust des Klerikerstandes sind
im CIC/1983 zwei Regelungsbereichen
zuzuordnen: Zum einen dem Zolibatsge-
setz (c. 277) in Verbindung mit mehreren,
diese Vorschrift sanktionierenden Bestim-
mungen, insbesondere dem Ehehindernis
gemaf c. 1087 und dessen Dispensvorbe-
halt zugunsten des Apostolischen Stuhles
(cc. 1078 § 2,1°; 1079 §§ 1,2; 1080 §§ 1,2);
dem Weihehindernis (cc. 1037; 1041,3°;
1042; vgl. c. 1047 §§ 2,3); der Herausnahme
der Zoélibatspflicht aus der Dispensvoll-
macht des Di6zesanbischofs, und zwar
auch in Todesgefahr (c. 87 § 2 in Verbin-

dung mit c. 291); dem ipso iure eintreten-
den Amtsverlust des Klerikers, der eine
(zivile) Ehe eingeht (c. 194 § 1,3°) sowie
strafrechtlichen Bestimmungen (insbes. c.
1394f).

Zum zweiten den Vorschriften betreffend
den Verlust des Klerikerstandes ( ,amissio sta-
tus clericalis”) gemafs cc. 290-293. Die drei
in c. 290 genannten Moglichkeiten des
Verlustes des Klerikerstandes lassen
selbst erkennen, dafl noch weitere, jede
dieser Moglichkeiten niaher bestimmende
Normen herangezogen werden miissen:

— So namentlich bei c. 290,1° das Weihenichtig-
keitsverfahren gemis cc. 1708-1712%;

—bei der Strafe der dimissio gemaf c. 290,2° die cc.
194 § 1,1° 291f; 1317; 1336 § 1,5° und § 2; vgl. c.
1342§2;

- bei der Laisierung durch Reskript des Apostoli-
schen Stuhles gemaf c. 290,3° die cc. 291f und Nor-
men aus 1980 einschlieSlich des Schreibens der
Glaubenskongregation (SC Fid?.

Mit diesen Normen sind die Bestimmun-
gen aus 19713 auBler Kraft getreten. Hin-
sichtlich der dem einzelnen Laisierten
konkret auferlegten rechtlichen Beschran-
kungen - diese waren in den Normen aus
1971 detailliert geregelt — ist die Frage der
Weitergeltung deshalb von untergeordne-

1 A. Gonzalez Martin, La nulidad en la sagrada Ordenacion, IC 23 (1983) 579-597; G. Fahrnberger, Nichtig-

erklarung der Weihe, in: HdbKR (1983) 728f; H. Heimerl, Der Zolibat. Recht und Gerechtigkeit,
Wien-New York 1985, 52-54.

Irreguléritaten und einfache Weihehindernisse sind keine Weihenichtigkeitsgriinde (cc. 1041, 1042,
1044).

Normae procedurales de dispensatione a sacerdotali caelibatu (SC Fid), AAS 72 (1980) 1136 £. Das an
alle Ortsordinarien und Generaloberen der klerikalen Orden gerichtete Schreiben trégt den Titel , De
modo procedendi in examine et resolutione petitionum quae dispensationem a caelibatu respiciunt”
(AAS 72 (1080) 1132-1135). Dieses Schreiben vom 14. 10. 1980 ist kein Gesetz, sondern eine Mitteilung
des Apostolischen Stuhles iiber die von ihm gepflegte und beabsichtigte Zolibatsdispenspraxis.
Normae ad apparandas in Curiis dicecesanis et religiosis causas reductionis ad statum laicalem cum di-
spensatione ab obligationibus cum sacra Ordinatione connexis, AAS 63 (1971) 303-308 und 309-312 so-
wie die Declaratio quoad interpretationem quarundam dispositionum, quae Normis, die XIII Januarii
1971 editis, statutae sunt, AAS 64 (1972) 641-643.
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ter Bedeutung, da fiir ihn all jene Ein-
schrankungen gelten, die im Laisierungs-
reskript des Apostolischen Stuhles verfiigt
sind, und zwar unabhéingig davon, ob sie
in einem kirchlichen Gesetz vorgesehen
sind oder nicht. Uber den nichtlaisierten
~Priester ohne Amt” schweigt der Codex
vollig — sieht man von den Strafbestim-
mungen der cc. 1394f ab.

Von den drei Méglichkeiten des Verlustes
des Klerikerstandes ist in der Praxis der
Weg der Laisierung durch Reskript des
Apostolischen Stuhles weitaus der be-
deutsamste.

Die Zustindigkeit beim Apostolischen
Stuhl fiir das Laisierungsverfahren wurde
im Zuge der Neuordnung der Kurie durch
die Apostolische Konstitution , Pastor Bo-
nus” (1988) der Sakramentenkongrega-
tion zugewiesen, bei der eine spezielle
Kommission zur Behandlung dieser Fra-
gen errichtet wurde*

2. Das Laisierungsverfahren
a) Allgemeines

Gemaf c. 290,3° verliert ein Kleriker den
Kklerikalen Stand durch Reskript des Apo-
stolischen Stuhles. Diakonen® wird dieses
Reskript nur aus schwerwiegenden Griin-
den (ob graves tantum causas), Priestern
aus sehr schwerwiegenden Griinden (ob
gravissimas causas) gewahrt.

Das Laisierungsverfahren und insbeson-
dere die Befreiung von der Zolibatspflicht
ist grundlegend und entscheidend durch
den Dispenscharakter der (stattgebenden)

Entscheidung geprégt. Die Dispens ist ein
rechtlicher Gnadenerweis (,gratia”, vgl.
cc. 59, 76, 85), auf den niemand ein subjek-
tives Recht (d. h. einen durchsetzbaren
Anspruch) besitzt. Gleichwohl kann im
Einzelfall ein moralischer Anspruch sei-
tens des Dispenswerbers auf den Erhalt
der Dispens bzw. eine moralische Pflicht
seitens der kirchlichen Autoritit zur Ge-
wiahrung der Dispens bestehen. Das ist be-
sonders dann der Fall, wenn im Gewissen
die Zolibatsverpflichtung moralisch zu
bestehen aufgehort hat. Das ist zweifellos
aufler in den im Schreiben der Glaubens-
kongregation von 1980 erwahnten Féllen
auch immer dann anzunehmen, wenn die
Erfiillung des Zélibatsgesetzes moralisch
unmoglich ist. Das geistliche Wohl (salus
animarum) des Dispenswerbers (gegebe-
nenfalls auch seiner Partnerin) kann unter
Umsténden die Erteilung der Dispens
dringend erfordern. Zwischen morali-
scher und rechtlicher Beurteilung des Fal-
les ist sorgféltig zu unterscheiden.

Die Erteilung der Dispens ist ein Rechts-
akt und hat als solcher neben den subjek-
tiven Rechten und sonstigen schiitzens-
werten Interessen des Einzelnen auch die
berechtigten Interessen der kirchlichen
Offentlichkeit im Blickpunkt. Der Sinn der
Dispenserteilung wiirde daher von vorn-
herein verfehlt, wiirde das der Ge-
wahrung oder Verweigerung vorauslie-
gende Ermessen der kirchlichen Autoritit
nicht strikt an die genannten Gesichts-
punkte gebunden, sondern als ein je nach
kirchenpolitischen Optionen des Entschei-

4 Schreiben des Kardinalstaatssekretédrs vom 8. 2. 1989 an den Préfekten der Sakramentenkongregation,
abgedruckt in: V. Ferrara, Normae substantivae ac procedurales nunc vigentes in pertractandis causis
de dispensatione a coelibatu sacerdotali, Apollinaris 62 (1989) 513-540 (513).

5 Die Laisierungsantrdge von Diakonen werden in der Praxis problemlos und rasch abgewickelt. Der
Papst hat am 13. 4. 1989 den Prifekten der Sakramentenkongregation mit der Erteilung des Laisie-
rungsreskripts und der Gewdhrung der Zolibatsdispens fiir Diakone bevollméchtigt (abgedruckt in:
Notitiae 25 (1989) 486). Sowohl die unverheirateten stindigen als auch die nichtstindigen Diakone er-
halten die Dispens von der Zolibatsverpflichtung immer nur zusammen mit der Laisierung. Wird die
Ehe eines standigen Diakons kirchlich aufgelost oder fiir nichtig erklért, so ist er zum z6libatéren Leben
verpflichtet; fiir eine weitere EheschlieSung bedarf er der Dispens vom Hindernis der Weihe gemaf3
c. 1087, welche grundsitzlich nur mit der Laisierung gewahrt wird.
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dungstragers zu handhabendes bin-
dungsfreies Ermessen verstanden. Eine
solche Auffassung wiirde eher absolutisti-
schem Rechtsdenken als der Verpflich-
tung auf die salus animarum entsprechen.

b) Das Verfahren in formeller Hinsicht

Der Charakter des Verfahrens ist als
»quasi-iudicialis” zu bezeichnen. Es ist die
Vorlage mehrerer Dokumente und Stel-
lungnahmen und einer eigenstiandig un-
terschriebenen Bittschrift (,petitio”) ver-
langt; der Bittsteller mufl bei der
Befragung den Eid leisten; ein Notar ist
wie beim Gerichtsverfahren beizuziehen.
Nach Abschluf8 der Erhebung (instructio)
sind die Akten mit einer Wiirdigung der
Beweise und einer Stellungnahme des Or-
dinarius in dreifacher Ausfertigung an die
zustindige Kongregation zu senden.
Diese priift die Sache und entscheidet, ob
das Bittgesuch dem Papst zur Dispenser-
teilung zu empfehlen ist, ob die Beweiser-
hebung ergénzt werden mufl oder aber
das Gesuch als unbegriindet abgelehnt
wird. Wahrend die Normen von 1971 eine
kurzfristige Erledigung der Antrége vor-
sahen, fehlt nunmehr eine entsprechende
Norm, was in sehr vielen Fillen zu dufler-
sten Harten fiihrt, da den Dispenswer-
bern, die sich vor der moralischen Un-
moglichkeit einer Riickkehr in den
Klerikerstand sehen, eine Ordnung ihrer
Lebensverhdltnisse in der Kirche verwei-
gert oder haufig allzulange hinausgezé-
gert wird.

Lehnt der zustidndige Ordinarius die Be-
handlung des Dispensansuchens ab, so
kann der Bittsteller geméf3 c. 1734 gegen
diese Entscheidung innerhalb von zehn
Tagen die Riicknahme derselben, also die
neuerliche Behandlung des Gesuches,
beim zusténdigen Ordinarius beantragen.
Lehnt der Ordinarius auch diesen Antrag
ab oder beantwortet er ihn innerhalb von
dreiflig Tagen nicht, kann der hierarchi-
sche Rekurs an die Sakramentenkongre-

gation innerhalb von fiinfzehn Tagen ein-
gelegt werden (c. 1737).

Erledigt der Ordinarius die Dispensbitte
innerhalb von drei Monaten nicht, so ist
dieselbe Rechtsmittelméoglichkeit gegeben
wie im Falle einer Ablehnung (vgl. c. 57 in
Verbindung mit Art. 4 der Verfahrensnor-
men aus 1980, welche dem Ordinarius
eine Entscheidungspflicht auferlegen).
Lehnt die Sakramentenkongregation das
vom Ordinarius behandelte Ansuchen ab,
kann der Bittsteller binnen zehn Tagen
von dieser Kongregation das ,,beneficium
novae audientiae” erbitten, vorausgesetzt,
dafl er neue und gewichtige Argumente
vorzubringen hat. Ein Rekurs an die
zweite Sektion der Signatura Apostolica
ist moglich, jedoch in diesem Fall nur von
theoretischer Bedeutung. Denn Voraus-
setzung wire, daf durch die Ablehnung
des Antrages eine Gesetzesverletzung be-
hauptet werden konnte. Dies ist im Falle
der verweigerten Zoélibatsdispens kaum
erfolgsversprechend, weil durch den
Dispenscharakter der Entscheidung ein
subjektives Recht auf eine bestimmte Ent-
scheidung nicht zuerkannt wird — wes-
halb theoretisch niemals eine Gesetzesver-
letzung vorliegen kann. Allerdings miifite
dem Antragsteller aus seinem Grundrecht
auf Rechtsschutz (c. 221 § 1) wenigstens
das Recht auf fehlerfreie Ermessensiibung
zugestanden werden.

Gegen die Nichterledigung des Dispens-
antrages durch die Sakramentenkongre-
gation gibt es kein Rechtsmittel, denn c. 57
bezieht sich nur auf Dekrete, nicht auf Dis-
pensreskripte. Nicht zuletzt dieses Bei-
spiel zeigt die Mangelhaftigkeit des
Rechtsschutzes gegeniiber der kirchlichen
Verwaltung.

c) Inhaltliche Voraussetzungen der Dispens-
gewdhrung

Das Schreiben der Glaubenskongregation
aus dem Jahr 1980 teilt mit, dafi seitens des
Apostolischen Stuhles nur folgende Fille
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fiir eine Zolibatsdispens in Betracht gezo-
gen werden:

~praeter casus sacerdotum qui, sacerdotali vita
iamdiu relicta, rerum statum a quo recedere
nequeunt, sanare exoptant, Sacra Congrega-
tio . . . considerandum suscipiet illorum casum,
qui ordinationem sacerdotalem recipere non
debuerant, quia scilicet vel debitus libertatis
vel responsabilitatis respectus defuit, vel compe-
tentes Superiores opportuno tempore non va-
luerunt modo prudenti ac satis idoneo iudicare,
num candidatus reapse aptus esset ad vitam
perpetuo ducendam in caelibatu Deo dedicato”
(Nr. 5).

Das Schreiben ordnet ferner an, daf$ eine
leichtfertige Vorgangsweise zu vermeiden
ist, die die Bedeutung des Priesteramtes,
den heiligen Charakter der Weihe und das
Gewicht der iibernommenen Verpflich-
tungen geringschitzt und so in hohem
Mafle Schaden stiftet und gewif traurige
Verwunderung und Argernis bei sehr vie-
len Glaubigen hervorzurufen geeignet
ware. Daher miisse der Dispensgrund
erwiesen werden (,ope argumentorum
numero et soliditate praestantium”). Im
Interesse einer derart ernsthaften Behand-
lung und um das Wohl der Glaubigen
sicherzustellen, diirfen keine Zolibats-
dispens-Bitten entgegengenommen wer-
den, die nicht im Geiste der Demut vorge-
bracht werden (Nr. 5).

Damit kommen fiir den HIl. Stuhl nur
mehr folgende vier Fallgruppen fiir eine
Zjlibatsdispens in Betracht:

(1) Der Bittsteller hat das priesterliche Leben
schon seit langer Zeit aufgegeben und lebt nun in
irreversiblen Verhiltnissen und mdchte diese
kirchlich ordnen.

(2) Der Bittsteller hitte nicht geweiht werden diir-

fen mangels , debitus respectus libertatis” (duflere
Freiheitsbeschriankungen, z. B. moralischer Druck

seitens nahestehender Personen zugunsten der
Wahl des Klerikerstandes).

(3) Der Bittsteller hitte nicht geweiht werden diir-
fen mangels ,, debitus respectus responsabilitatis”
(positiv verlangt ist ein der Bedeutung des Prie-
stertums entsprechender Grad eigener Verant-
wortlichkeit); z. B. psychische Defekte, gestortes
Urteilsvermogen, falsche Selbsteinschitzung, ir-
rige Vorstellungen iiber das priesterliche Leben.
(4) Es lag ein schwerer Beurteilungsfehler bei dem
fiir die Weihezulassung zustdndigen Oberen vor
hinsichtlich der Eignung des Bittstellers zur Uber-
nahme eines zélibatiren Lebens fiir immer; diese
Eignung (idoneitas)® setzt die Freiheit und Verant-
wortlichkeit voraus, erschopft sich aber nicht in
diesen Elementen.

3. Die Rechtsstellung des Laisierten

Der Verlust des Klerikerstandes kraft Re-
skripts des Apostolischen Stuhles gemaf3
c. 290,3° beinhaltet nicht die Dispens von
der Zolibatsverpflichtung, welche viel-
mehr eigens gewdhrt werden muf und
einzig und allein vom Papst gewahrt wird
(c. 291). Obwohl der Verlust des Kleriker-
standes nicht automatisch die Befreiung
von der Zolibatspflicht miteinschliefit,
wird umgekehrt die Zélibatsdispens not-
wendigerweise mit der Laisierung ver-
bunden. Gemaf3 c. 292 gehen mit der Lai-
sierung die dem klerikalen Stand eigenen
Rechte und Pflichten (vgl. cc. 265-272 und
273-289) — unbeschadet c. 291 betreffend
die Zolibatspflicht — verloren. Dem Lai-
sierten ist es verboten, die Weihegewalt
auszuiiben, ausgenommen die Absolu-
tion eines Ponitenten in Todesgefahr
gemas c. 976 in Verbindung mit c. 986 § 2.8
Eo ipso erléschen mit der Laisierung alle
Amter (officia), Aufgaben bzw. Funktio-
nen (munera) und jedwede delegierte
Vollmacht (potestas delegata).

6  Hinsichtlich der idoneitas vgl. E. Colagiovanni, De dispensatione a caelibatu sacerdotali iuxta novas nor-

mas, MonEccl 106 (1981) 209-238 (210-230).

7  Hinsichtlich des Verfahrens bei Diakonen siehe jedoch Anm. 4.

8  Unter , Todesgef:

* (mortis periculum) versteht das kanonische Recht eine solche Gefahrenssituation,

derzufolge ernsthaft mit dem bevorstehenden Ableben einer bestimmten Person gerechnet werden mus,
wie etwa im Falle einer akuten lebensgefahrlichen Erkrankung, eines bevorstehenden Fronteinsatzes,
einer bevorstehenden lebensgefahrlichen Operation, Vgl. S. Sipos-L. Galos, Enchiridion Iuris Canonici,

Romae 1954, 438.
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Ein Problem besonderer Artbildet der Un-
terhaltsanspruch® gemas c. 281, der sich
im neuen Recht nicht mehr an den Weihe-
titel, sondern an das Inkardinationsver-
héltnis kniipft (vgl. c. 269), und der gemafl
c. 281 von der Tatigkeit im kirchlichen
Dienst abhéngig gemacht wird.

Der Unterhaltsanspruch erlischt fiir den
Kleriker mit dem Ausscheiden aus dem
Kklerikalen Stand gemafs c. 292, also jeden-
falls mit der Laisierung; ferner bei einer
von Rechts wegen vollzogenen Enthe-
bung vom Amt, durch welches seine Exi-
stenz gesichert war (c. 195); nicht erlischt
der Unterhaltsanspruch durch Kirchen-
strafen; Ausnahmen sind die Entlassung
aus dem Klerikerstand (c. 1350 § 1) und
die (ungiiltige) Klerikerehe (cc. 195, 1394
§1).

Gibt der Priester von sich aus den kirchli-
chen Dienst auf, ohne zu heiraten oder die
Dispens zu erhalten, so erlischt der An-
spruch auf Unterhalt, da die Vorausset-
zung der Ableistung des kirchlichen Dien-
stes weggefallen ist.

Wurde der Priester infolge der Dispens-
bitte vorsorglich von der Weiheausiibung
suspendiert (die rémische Praxis verlangt
u. a. die Vorlage des Suspensionsdekretes,
wobei jedes Argernis zu vermeiden ist so-
wie der gute Ruf des Priesters und das
Wohl der Gemeinde zu wahren sind), ob-
wohl er zur Weiterfithrung seines Dien-
stes bereit ist, bleibt der Unterhaltsan-
spruch erhalten.

Der Ordinarius soll bei einem aus dem
Klerikerstand strafweise Entlassenen, der
wegen dieser Strafe wirklich in Not gera-
ten ist, dafiir sorgen, auf mdoglichst gute
Weise Vorkehrungen zu treffen (c. 1350
§ 2). Dies ist eine blofie Liebespflicht, d. h.
der Entlassene hat keinen Rechtsan-
spruch.

Das Verbot, die Weihegewalt auszuiiben,
ist darin begriindet, daf der Klerikerstand

durch die Weihe erlangt wird.
Selbstverstandlich geht die Weihegewalt
an sich nicht verloren (vgl. cc. 976,986 § 2).
Von c. 976 abgesehen ist der Vollzug litur-
gischer Funktionen und die Spendung
von Sakramenten verboten. Dagegen
kann sich niemand auf c. 1335 berufen,
demzufolge das genannte Verbot (aufler
bei Todesgefahr) auch dann ausgesetzt
wird, wenn ein Gldubiger um die Spen-
dung eines Sakramentes oder eines Sakra-
mentale oder um einen Akt der Leitungs-
gewalt  nachsucht. Denn  diese
Bestimmung betrifft nur den noch im Amt
befindlichen Priester, nicht denjenigen,
der des Amtes aus irgendeinem Grund
verlustig gegangen ist. Mit dem Verlust
der Weihegewalt ist das Verbot der sie
voraussetzenden liturgischen Funktionen
verbunden. Darunter fallen auch die Ho-
milie (c. 767 § 1) sowie pastorale Leitungs-
amter. Dariiber hinaus pflegen im Laisie-
rungsreskript auch solche liturgischen
Funktionen (nicht: die Teilnahme an der
Eucharistiefeier) untersagt zu werden, die
zwar grundsitzlich Laien zugénglich
sind, aber einer speziellen Beauftragung
bediirfen, wie z. B. die Bestellung zum
auflerordentlichen Kommunionspender.
Schwierigkeiten bereitet die Auslegung
der Bestimmung, derzufolge dem Laisier-
ten eo ipso alle officia, munera und jede
delegierte Vollmacht entzogen sind (c.
292, letzter Satz). Jedenfalls gehen durch
die Laisierung alle Kirchendmter verloren,
nicht etwa nur jene, zu deren Ausiibung
die Weihegewalt oder kirchliche Lei-
tungsvollmacht erforderlich ist (vgl. c. 274
§ 1). Der Kleriker verliert also mit der Lai-
sierung auch solche Kirchendmter, die
einem Laien zugénglich sind, wie z. B. das
Amt des Diézesan6konomen, des Notars,
des Ehebandverteidigers.

Der Verlust jedweder delegierten Voll-
macht tritt von rechtswegen gemas c. 292

9 Hiezu H. Heimerl, Zolibat (Anm. 1) 83-86.
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ein, obwohl c. 142 § 1 beim Erléschen der
delegierten Gewalt keine diesbeziigliche
Aussage trifft. Da c. 292 nicht unter ver-
schiedenen Arten der delegierten Voll-
macht unterscheidet (z. B. zwischen sol-
chen, die eine Weihe voraussetzen und
solchen, die auch Laien verlichen werden
konnen), verfiigt das Gesetz hier den Ver-
lust aller delegierten Vollmachten (,,quali-
bet”).

Allerdings konnen Laisierte — unbescha-
det des zunichst eintretenden Verlustes
aller munera — zu solchen auch Laien of-
fenstehenden Amtern!® herangezogen
werden, welche nicht unter die im Laisie-
rungsreskript genannten Beschrankungen
fallen. Gemaf c. 293 kann ein Kleriker, der
den klerikalen Stand verloren hat, nur
durch Reskript des Apostolischen Stuhles
wiederum unter die Kleriker aufgenom-
men werden.

4. Die Rechtsstellung des nichtlaisierten
,Priesters ohne Amt”

Wer das Bittgesuch um Befreiung von der
Zolibatsverpflichtung eingebracht hat,
wird wohl in der Regel suspendiert wer-
den. Kirchenrechtliche Probleme entste-
hen fiir den, der sein priesterliches Amt
aufgegeben hat und eine (ungiiltige) Ehe
oder eine ehedhnliche Verbindung ein-
gegangen ist, ohne die Zolibats-
dispens erhalten zu haben. Im folgenden
ist nur von diesen Fillen die Rede.

Die EheschlieBung von Geweihten ist
gemafl c. 1087 ungiiltig. Das Hindernis
aus der Priesterweihe bleibt selbst in To-
desgefahr reserviert (cc. 1078 § 2,1°; 1079
§§1,2;1080§§ 1,2).

Auch diesbeziiglich ist der neue Codex
strenger als das Schema CIC/1980 es war.
Der Zélibat ist auch von der erweiterten
Dispensvollmacht des Ordinarius in drin-
genden Fillen gemas c. 87 § 2 ausgenom-
men.

a) Der zivil verehelichte Kleriker
gemific. 1394 § 1

Wer als Kleriker eine Ehe im Bewufitsein
ihrer Ungiiltigkeit geschlossen hat (matri-
monium attentatum), ist fiir den Empfang
weiterer Weihen und fiir die Ausiibung
der empfangenen Weihen irreguldr (cc.
1040; 1041,3°; 1044 § 1,3°). Gemas c. 1394 §
1 zieht sich ein Kleriker — unbeschadet der
Vorschrift des c. 194 § 1,3° — mit versuch-
ter EheschlieBung die Tatstrafe der Sus-
pension zu.

Was die Sanktionen selbst betrifft, ist
zunichst der Verweis des c. 1394 § 1 auf c.
194 § 1,3° zu beachten: ,, Eines Kirchenam-
tes wird von Rechts wegen enthoben, . .
ein Kleriker, der eine, wenn auch nur zi-
vile, Eheschlieung versucht hat” (,ipso
iure ab officio ecclesiastico amovetur: . . .
3° clericus qui matrimonium etiam civile
tantum attentaverit”).

Unabhingig davon tritt jedoch mit der
EheschlieSung von Gesetzes wegen die
Tatstrafe der Suspension (cc. 1333-1335)
ein; dies auch dann, wenn der Kleriker
nach seiner Gewissensiiberzeugung recht
handelt. Denn falls die duflere Rechtsver-
letzung gesetzt wurde, wird die Zure-
chenbarkeit (,imputabilitas”) vermutet,
wenn nicht anderes offenkundig ist (c.
1321 § 3). Die Gutglaubigkeit ware aber im
Falle der Erklirung oder Verhidngung
einer Strafe zu beachten, da diese die vor-
sdtzliche (,deliberate”) Rechtsverletzung
gemas c. 1321 § 2 voraussetzen. Die Tat-
strafe der Suspension bringt in diesem Fall
aufgrund c. 1334 § 2 das Verbot aller in c.
1333 § 1 genannten Funktionen mit sich:
der Ausiibung aller Akte der Weihege-
walt, aller Akte der Leitungsgewalt, der
Ausiibung aller mit dem Amt verbunde-
nen Rechte bzw. Aufgaben. Die Suspen-
sion verungiiltigt oder verbietet den Emp-
fang der Sakramente nicht.

10 Vgl H. Pree, Priestermangel — Abhilfe durch das neue Kirchenrecht? ThPQ 132 (1984) 372-378; M. Kai-
ser, Laie und Laienrecht im CIC/1983, Theologie und Glaube 78 (1988) 366-396 (376-383).
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C. 1394 § 1 sanktioniert aufSer der versuch-
ten Eheschliefung noch eigens das drger-
niserregende hartnéckige Verharren in
der ungiiltigen Ehe trotz Verwarnung mit
einer fakultativen Urteilsstrafe: Der Téter
kann schrittweise mit dem Entzug von
Rechten und auch mit der Entlassung aus
dem Klerikerstand bestraft werden. Die
Mahnung mit dem Ziel der Besserung des
Klerikers kann hier nur darauf zielen, das
Getane zu bereuen, und das Versprechen
zu erreichen, die Schiaden wiedergutzu-
machen und das Argernis nach Moglich-
keit zu beheben. Das verlangt, die ver-
suchte Ehe aufzugeben, also die Zivilehe
scheiden zu lassen. Dies kann auf eine mo-
ralische Unmoglichkeit stofien, etwa bei
Vorliegen einer Familie mit Kindern. Die
Nichtverhdngung einer Kirchenstrafe
kann man aber in vielen dieser Fille mit
Verweis auf c. 1323,4° (Strafausschlie-
Bungsgrund wegen einer begriindeten
Notlage) rechtfertigen. Der schrittweise
Entzug von Rechten kann bestehen im
»Entzug einer Vollmacht, eines Amtes,
einer Aufgabe, eines Rechtes, eines Privi-
legs, einer Befugnis, eines Gunsterweises,
eines Titels, einer Auszeichnung, auch
wenn sie nur ehrenhalber verlichen
wurde” (,privatio potestatis, officii, mu-
neris, iuris, privilegii, facultatis, gratiae,
tituli, insignis, etiam mere honorifici”; ¢

1336 § 1,2°). Da aber die Tatstrafe der Sus-
pension ohnedies bereits vorliegt und da-
her die Vollmachten aus der Weihe und
Leitungsgewalt insgesamt bereits entzo-
gen sind, bleiben hier nur mehr wenige
entziehbare Rechte. Niemals kann ein aka-
demischer Grad aberkannt werden (1338 §
2). Der Kernbestand der Grundrechte darf
nicht angetastet werden; der Unterhalts-
anspruch des Klerikers bleibt trotz Sus-
pension aufrecht (vgl. c. 1350 § 1). Die gra-
vierendste Strafe (dimissio) konnte nur
nach Verhdngung anderer Strafen verfiigt
werden (,,gradatim”).

Wird der Eintritt der Tatstrafe der Suspen-
sion zusatzlich erklart'? (vgl. c. 1720),
dann ist nach der Mitteilung dieses De-
krets (c. 54) sowohl die Setzung von Akten
der Weihegewalt als auch der Leitungsge-
walt sowie die Ausiibung aller mit dem
Amt verbundenen Rechte und Aufgaben
verboten (c. 1334 § 2), aufSer bei Todesge-
fahr. Zusammen mit der Erkldrung der
eingetretenen Suspension wird wohl im-
mer auch der Amtsverlust festgestellt (c.
194 § 2), der dann auch urgiert werden
kann. Daher entféllt jede Moglichkeit der
Anwendung von c. 1335, sodaf8 dann jed-
wede Seelsorgetitigkeit unterbunden ist.
Der Ordinarius kann dem Kleriker auch
einen Urlaub von seinem Dienst ge-
wihren, ja ihn aulerhalb der Di6zese Auf-

1, Argernis” (,scandalum”) bedeutet im (moral-)theologischen Sinn Anlaf, Anreiz und Anleitung zur
Siinde. Das Kirchenrecht verwendet den Begriff des Argernisses hauptséchlich in diesem theologischen
Sinn: Vgl. R. Kostler, Worterbuch zum Codex Iuris Canonici, Miinchen 1927, 321; G. Ermecke, Art. , Ar-

gernis. II. Moraltheologisch”, LThK2 I Sp. 838 £.

12 Vor jeder Verhingung oder Erklirung von Kirchenstrafen ist jedoch zu beachten: Gemig c. 1341 hat der
Ordinarius dafiir zu sorgen, dal der Gerichts- oder der Verwaltungsweg zur Verhingung oder Fest-
stellung von Strafen nur dann beschritten wird, wenn er erkannt hat, daf8 weder durch mitbriiderliche
Ermahnung noch durch Verweis noch durch andere Wege des pastoralen Bemiihens ein Argernis hin-
reichend behoben, die Gerechtigkeit wiederhergestellt und der Tater gebessert werden kann. Diese
Grundregel hinsichtlich der Strafverhéngung gilt auch im Hinblick auf Zélibatsdelikte und Strafan-
drohungen daraus. Die einzelnen Mainahmen sind vom Gesetz nicht niher umschrieben, sondern dem
Ermessen des Ordinarius iiberlassen. Dieser hat dabei gewif8 die auf dem Spiele stehenden Werte zu
beriicksichtigen: Das Gewissen des Klerikers und gegebenenfalls das seiner Partnerin, die Situation der
Gemeinde. Gem. c. 1347 § 1 kann eine Beugestrafe (wie die Suspension) nicht giiltig verhingt werden,
wenn nicht vorher der Tater mindestens einmal verwarnt worden ist, seine Widersetzlichkeit aufzuge-
ben, und ihm eine entsprechende Zeitspanne zum Sinneswandel gewéhrt wurde (§ 1). Die Widersetz-
lichkeit gilt gemiB § 2 dann als aufgegeben, wenn der Téter die Straftat wirklich bereut hat und eine an-
gemessene Wiedergutmachung der Schidden und eine Behebung des Argernisses geleistet oder

zumindest ernsthaft versprochen hat.
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enthalt nehmen lassen (c. 283). Dadurch
kann er ihm die Uberwindung der Krise
(z. B. durch Trennung von einer Partnerin)
ermoglichen. Ein striktes Aufenthaltsver-
bot oder -gebot ist aber eine Kirchenstrafe
und daher nur nach Eréffnung eines Straf-
verfahrens (c. 1722) bzw. als Strafe (c. 1336
§ 1,1°) moglich.

In Betracht kommen kann auch eine Ver-
setzung auf ein anderes Amt (c. 190 f) oder
die Amtsenthebung (cc. 192-195) durch De-
kret. Ein Versetzungsgrund gemaf c. 190
§ 2 kann durchaus vorliegen. Ist der Be-
troffene Pfarrer, so ist fiir die Versetzung
das Verfahren gemaf3 cc. 1748-1752, fiir
die Enthebung jenes gemaf cc. 1740-1747
anzuwenden.’

Ist der betroffene Kleriker Religiose, ist
seine Rechtsstellung insbesondere durch
die Gehorsamspflicht aus den Geliibden,
durch die freie Abberufbarkeit im Sinne
von c. 682 § 2 und durch die Moglichkeit
der Exklaustration gemiafl c. 686 be-
stimmt.1

b) Klerikerkonkubinat und andere Sexual-
vergehen

C. 1395 § 1 enthilt zwei Tatbilder: Den cle-
ricus concubinarius und den Kleriker, der

in einer anderen dufieren Siinde gegen das
sechste Gebot drgerniserregend verharrt.
Die beiden Delikte sind mit der Urteils-
strafe der Suspension zu ahnden (obliga-
torische Strafdrohung). Dieser konnen
stufenweise andere Strafen — bis zur Ent-
lassung aus dem Klerikerstand — hinzuge-
fiigt werden, vorausgesetzt, daf der Téter
trotz Verwarnung die Straftat fortsetzt.
Das , Konkubinat” grenzt sich zunéchst ab
von der Geschlechtsgemeinschaft, die
gemis c. 1394 § 1 von einer Eheschliefung
begleitet ist.® Es ist durch eine gewisse
Dauerhaftigkeit der Geschlechtsbezie-
hung zwischen denselben Partnern ge-
kennzeichnet, wobei jedoch ein standiges
Zusammenwohnen nicht verlangt ist; ent-
scheidend kommt es an auf ,ein mit ge-
wisser Regelmédfigkeit erfolgendes Zu-
sammenkommen zum Zwecke des
Geschlechtsverkehrs“16,

Voriibergehende sexuelle Gemeinschaf-
ten fallen nicht unter diesen Begriff. Ab
wann von der erforderlichen Dauerhaftig-
keit der Geschlechtsbeziehung gespro-
chen werden kann, kann nur im Einzelfall
anhand der Intensitét der Beziehung beur-
teilt werden. Gelegentliche Besuche einer
bestimmten Frau konnen gewif8 nicht als

13 Vgl. A. Ranaudo, Il ricorso gerarchico e la rimozione e trasferimento dei parroci nel nuovo Codice, in: Z.
Grocholewski-C. Orti (Hg.), Dilexit Iustitiam. Studia in honorem Aurelii Card. Sabattani, Citta del Vati-
cano 1984, 503-548; H. Paarhammer, Neuordnung des Verfahrens zur Absetzung und Versetzung von

Pfarrern im CIC, AKKR 154 (1985) 452-489.

14 Handelt es sich um einen Religiosen mit ewigen Geliibden, der nicht Kleriker ist, so zieht er sich die Tat-
strafe des Interdikts zu, wenn er versucht, eine Ehe, wenngleich nur in ziviler Form zu schlieen — un-
beschadet c. 694 (c. 1394 § 2). Den Interdizierten treffen gemis c. 1332, solange das Interdikt nicht ver-
héngt oder festgestellt ist, folgende Verbote: Es ist ihm jedweder Dienst (participatio ministerialis) bei
der Feier der Eucharistie oder bei irgendwelchen anderen gottesdienstlichen Feiern untersagt sowie
Spendung und Empfang von Sakramenten und Sakramentalien. Gemés c. 694 § 1,2° scheidet der Reli-
giose mit erfolgter Zivileheschlieung automatisch aus dem Orden aus, wobei ,ipso facto cessant vota
necnon jura et obligationes ex professione promanantia” (c. 701). Das matrimonium attentatum ist we-
gen des Ehehindernisses aus den Geliibden ungiiltig, jedoch sanierbar. Das Faktum der versuchten
Eheschlieung zieht die Rechtsfolge geméf c. 701 nach sich.

15 Den von Gesetzes wegen vermuteten Konkubinat gemas c. 133 CIC/1917 kennt das neue Gesetzbuch
nicht mehr. Damit ist die Feststellung der Voraussetzungen fiir die Strafbarkeit nunmehr schwieriger.
Der Richter bzw. Ordinarius mus sich an die {ibrigen Beweismittel und Indizien halten und daraus die
Folgerungen ziehen (vgl. c. 1586). Beispielsweise kann die Nichtbefolgung von Verwaltungsbefehlen
gemif c. 277 § 3 in Verbindung mit c. 49 eine Rolle spielen.

16 H. Paarhammer, Das spezielle Strafrecht des CIC, in: K. Liidicke-H. Paarhammer-D. A. Binder (Hg.), Recht im
Dienste des Menschen (Schwendenwein-FS), Graz-Wien-Ko6in 1986, 403-466 (429). Nach iiberwiegender Auf-
fassung wird auch das Fehlen des Ehewillens zu den Definitionsmerkmalen des Konkubinats gerechnet.
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Konkubinat gedeutet werden. Ebensowe-
nig blofSle Wohngemeinschaften (z. B. der
Pfarrer mit seiner Haushélterin)."”

Beim zweiten Tatbild des c. 1395 § 1 geht
es um das drgerniserregende Verharren in
einer anderen &ufleren (d. h. duferlich
feststellbaren) Siinde gegen das sechste
Gebot, wie etwa homosexuelle Beziehun-
gen, regelmésiger Bordellbesuch, Handel
mit pornographischer Literatur, Zuhilte-
rei.

Freilich muf8 die Strafe nicht sofort ver-
hingt werden (vgl. cc. 1341, 1344,1°).
Schreitet der zustindige Ordinarius zur
Verhiangung der Suspension, so kann er
sie im vollen Umfang, aber auch begrenzt
aussprechen (c. 1333 § 1). C. 1395 § 1 sieht
neben der obligatorischen Suspension
noch weitere Straffolgen unter der Vor-
aussetzung vor, daf8 der Tater trotz Ver-
warnung das Delikt fortsetzt. Diesfalls
konnen (fakultativ) stufenweise andere
Strafen bis zur Entlassung aus dem Kleri-
kerstand verhéngt werden.

Hat sich ein Kleriker auf andere Weise ge-
gen das sechste Gebot des Dekalogs ver-
fehlt, soll er jedenfalls (,quidem”) dann,
wenn er die Straftat mit Gewalt, durch
Drohungen, 6ffentlich oder an einem Min-
derjahrigen unter sechzehn Jahren began-
gen hat, mit gerechten Strafen belegt wer-
den, gegebenenfalls die Entlassung aus
dem Klerikerstand nicht ausgenommen
(c. 1395§2).

Gemaif3 c. 1344,2° kann der Richter nach
seinem Gewissen und klugen Ermessen
von der Verhdngung der Strafe absehen
oder eine mildere Strafe verhidngen oder
eine Bufle auferlegen, wenn der Téter sich
gebessert und das Argernis behoben hat
oder hinreichend von einer weltlichen Au-
toritit bestraft worden ist, bzw. diese Be-
strafung vorauszusehen ist. Letzteres ist
bei den gegenstandlichen Delikten wohl
in der Regel anzunehmen.

5. Wiirdigung

Vom Ehehindernis der Priesterweihe (c.
1087) kann nicht einmal in duferster To-
desgefahr von einer anderen Autoritit als
dem Papst dispensiert werden. Demge-
geniiber sind alle anderen Hindernisse
des ius mere ecclesiasticum in dieser Si-
tuation dispensabel (c. 1079 § 1). Dies
zeigt, daf8 das aus der Priesterweihe ent-
springende Ehehindernis unter allen im-
pedimenta iuris mere ecclesiastici den
hochsten Stellenwert einnimmt.

Im Rahmen des gesamten kirchlichen
Strafrechts beurteilt, zihlen die Zolibats-
strafbestimmungen insofern zu den mit
den gravierendsten Strafen belegten De-
likten, als die Entlassung aus dem Kleri-
kerstand sowohl die schwerste Kleriker-
strafe als auch die schwerste dauerhafte
Strafe iiberhaupt darstellt. Die Strafsank-
tionen gegen Zolibatsverletzungen (cc.
1394 f) weisen, nach der Strafdrohung be-
urteilt, dieselbe Wertigkeit auf wie etwa
Mord (c. 1397), Abtreibung (c. 1398),
Apostasie, Héresie und Schisma (c. 1364),
Hostienschandung (c. 1367).

Es ist ernsthaft zu fragen, wie dieses Ge-
wicht einer Norm des ius mere ecclesiasti-
cum zu rechtfertigen ist.

Sind noch keine irreversiblen Tatsachen
geschaffen (z. B. Vorliegen einer Familie)
und lebt der Priester in einer schweren,
aber iiberwindbaren Krise, so besteht die
hohe Verantwortung des Ordinarius
primar darin, dem Betroffenen positiv zur
Bewiltigung zu verhelfen und nicht re-
pressiv vorzugehen. Er kann auf eine
Reihe nichtstrafrechtlicher Vorkehrungen
zuriickgreifen, wie etwa Urlaubsge-
wihrung, Versetzung, Amtsenthebung.
Geht der Kleriker ein Konkubinat ein, so
bietet das kirchliche Strafrecht (insbeson-
dere cc. 1341-1344) zahlreiche Handhaben
fiir eine positive, helfende Vorgangs-

17 H. Heimerl, Zolibat (Anm. 1) 38-40.
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weise, ohne sofort die Suspension anwen-
den zu miissen.

Das Strafrecht versteht sich als ultima ra-
tio und darf erst zum Einsatz gelangen,
wenn feststeht, daf3 kein anderes Mittel
ausgereicht hat, das Argemis zu beheben,
die Gerechtigkeit wiederherzustellen und
den Téter zu bessern (c. 1341). Wo die mo-
ralische Verpflichtung zum Zélibat aufge-
hort hat, besteht von vornherein nach dem
eben Gesagten kein Ansatzpunkt fiir die
Verhdngung einer Kirchenstrafe mehr,
welche die schwere moralische Zurechen-
barkeit (schwere Siindhaftigkeit) der Tat
voraussetzt.

Sind irreversible Tatsachen geschaffen
worden, die eine Riickkehr in den Kleri-
kerstand bzw. in das zolibatire Leben als
moralisch unmdoglich erscheinen lassen,
so iiberschreitet die Kirche ihre Voll-
macht, die ihr nicht zum Zerstéren, son-
dern zum Aufbauen gegeben worden ist,
wenn sie die Zolibatsdispens nur unter
duferst restriktiven Voraussetzungen ge-
wihrt und/oder die Gewahrung ohne
zwingende Griinde hinauszogert.
Mehrere Konsultoren waren in der CIC-
Revisionskommission der Meinung, dafs
mit dem Ausscheiden aus dem priesterli-
chen Dienst die Zolibatspflicht ihren Sinn
verliere und folglich die Kirche ihre Zoli-
batsverpflichtung diesen Personen nicht
weiter abverlangen konne.!®

Es wire zu priifen, inwieweit ab diesem
Zeitpunkt durch die Verweigerung einer
giiltigen Ehe das natiirliche Recht (Men-
schenrecht) des Dispenswerbers auf eine
giiltige Ehe verletzt wird. Denn die dem
Menschen als Person angeborenen Rechte
gehen mit dem Eintritt in die Kirche und

der Ubernahme von Amtern in dieser
nicht verloren. Lediglich auf die Aus-
iibung des Rechts auf Ehe kann der Wei-
hewerber durch die Anerkennung des Z6-
libatsgesetzes (vgl. c. 1037) verzichten,
nicht jedoch auf das Recht selbst. Dies er-
gibt sich aus dem Wesen der Menschen-
rechte als unverduflerlicher und damit
auch fiir den kirchlichen Gesetzgeber
nicht verfiigbarer Rechtspositionen. Bean-
sprucht deshalb der Dispenswerber sein
Recht auf Ehe, ist er aus dem Dienst ge-
schieden und ihm die Riickkehr in den z6-
libatidren Stand moralisch unméglich, so
wiirde ein kirchliches Gesetz, welches die-
ses Recht vorenthielte, zumindest der mo-
ralischen Grundlage und Berechtigung
entbehren; ja es wire ernsthaft zu iiberle-
gen, ob es nicht als der christlichen Moral
widersprechendes Gesetz von vornherein
als nichtig anzusehen ware (cessatio legis
ab intrinseco).

Die Aufrechterhaltung der Zolibatspflicht
beim irreversibel aus dem Amt Geschie-
denen erweist sich aus mehreren Griinden
als iiberaus bedenklich, wie bereits die
Diskussionsphase zum CIC/1983 mit
stichhaltigen Argumenten deutlich erken-
nen l48t.”” Diese Aufrechterhaltung laSt
sich aus der gesetzlichen Verankerung der
Zolibatspflicht in c. 277 § 1 nicht rechtfer-
tigen, demzufolge diese ihren Sinn aus der
Hinordnung auf das kirchliche Amt ge-
winnt (im Sinne einer Verfiigbarma-
chung). Die Kommissionsberichte deuten
darauf hin, daf8 der Papst mit dieser Rege-
lung offensichtlich subjektiv die gute Ab-
sicht verband, nur auf diese Weise lasse
sich dem Wohl der Kirche am besten die-
nen. Dabei darf jedoch das Heil der Be-

18 ,Obligatio ad coelibatum introducitur lege — non voto (quo personaliter quis se ligaret), est scilicet ef-
fectus legis, et haec obligatio iustificatur tantum necessitate minsterii, cuius nempe ratione ,,conveni-
ens” dicitur in Decreto Presbyterorum Ordinis Concilii Vaticani II. Concludi debet: cum amissione sta-
tus clericalis, obligatio coelibatus cadere debet, ex iuris logica constitutione. Caeterum secus salus

aeterna personarum est in periculo .

. .Omnes sumus in favorem legis coelibatus, quantum servari po-

test; sed Ecclesia excedit potestatem suam nolens dispensare eum quem iam non ut ministrum suum

agnoscit” (Communicationes 17 (1985) 81 £.).
1 Siehe Anm. 18.
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troffenen nicht aufler acht gelassen wer-
den - die salus animarum (bzw. animae),
welche immer das oberste Gesetz in der
Kirche sein mus (vgl. c. 1752).

Ist die Aufrechterhaltung der Zélibats-
pflicht in solchen Féllen schon von jhrem
Sinn her nicht mehr gedeckt, so wird
durch die Verweigerung der Ermégli-
chung einer kirchlichen Ordnung der Ver-
hiltnisse des Dispenswerbers das Gesetz
selbst diesem zum Fallstrick (,scan-
dalum®). Sie verleitet die Dispenswerber
dazu, das Laisierungsverfahren unbeach-
tet zu lassen und das kirchliche Gesetz als
nicht mehr verbindlich zu betrachten, was
aber gerade nicht im Sinne des kirchlichen
Gesetzgebers ist. Selbst die Verpflichtung
aus einem Versprechenseid (,iusiuran-
dum promissorium”) erlischt, wenn die
beschworene Sache sich wesentlich &ndert
oder in Folge verdnderter Umstinde ent-
weder schlecht wird oder einem héheren
Gut entgegensteht oder wenn der Beweg-
grund oder die Bedingung, unter der der
Eid geleistet wurde, weggefallen ist (c.
1202,2° und 3°); selbst der Professe mit
ewigen Geliibden darf das Austrittsindult
aus sehr schwerwiegenden, vor Gott iiber-
legten Griinden (,0b gravissimas causas
coram Domino perpensas”; c. 691 § 1) er-
bitten. Umsomehr muf dies gelten, wenn
es sich um eine nichteidliche und nicht auf
Geliibde beruhende, sondern nur kraft po-
sitiven Gesetzes bestehende Verpflich-
tung handelt. Selbst bei den Besserungs-
strafen besteht bei Vorliegen der
entsprechenden Disposition ein Anspruch
auf Aufhebung der Strafe (c. 1358 § 1). In-
sofern die Nichtgewédhrung der Dispens
auf eine einschneidende Beschrinkung

der Rechte des Bittstellers hinausléuft und
iiberdies nicht von dessen Disposition ab-
héngig gemacht wird, wirkt die Verweige-
rung der Zolibatsdispens faktisch wie eine
Siihnestrafe.

Die Beschrankung der Rechtsstellung des
Laisierten in dem Ausmaf, daf$ ihm auch
an sich Laien zustehende Rechte versagt
bleiben, ist nur von der Pramisse der un-
trennbaren Zusammengehdrigkeit von
priesterlicher Berufung und Charisma der
Ehelosigkeit her verstédndlich zu machen.
In dem Mafle, in dem diese vorausgesetzte
Untrennbarkeit aus dogmatischen Griin-
den und auch aus einem Vergleich mit
dem Recht der katholischen Ostkirchen
fraglich wird, entfallt die Berechtigung fiir
die rechtlich zwingende Koppelung bei-
der Elemente und damit fiir viele Restrik-
tionen, insbesondere fiir die Anwendung
des Prinzips, demzufolge die Zolibats-
dispens niemals ohne Laisierung gewéhrt
wird.

Es ist auch zu fragen, ob nicht das Grund-
recht auf Wort und Sakrament wegen die-
ser Junktimierung kraft menschlichen Kir-
chenrechts verletzt wird: Aus diesem
Grundrecht ist zwingend die Verpflich-
tung der Kirche abzuleiten, ihren Gemein-
den geeignete Amtstréger in ausreichen-
der Zahl zur Verfiigung zu stellen. Wird
dies durch disziplindre Bestimmungen
(wie das Zolibatsgesetz) zu einem erhebli-
chen Teil unméglich gemacht, so wird
einer Bestimmung des jus mere ecclesia-
sticum ein hoherer Stellenwert einge-
rdumt als einem der fundamentalsten und
zweifellos im ,,ius divinum” begriindeten
Christenrechte, niamlich dem Recht auf
die Heilsmittel (c. 213).2

20 B. Primetshofer, Das Recht auf Wort und Sakrament, Diakonia 15 (1984) 20-25 (25). Vgl. auch H. Heimerl,

Zolibat (Anm. 1) 16-18.
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SEVERIN LEDERHILGER - HERBERT KALB

Romische Erldsse und Entscheidungen

1. Centesimus annus vom 1. Mai 1991

Mit Centesimus annus, der dritten Sozialen-
zyklika innerhalb eines Jahrzehnts (Labo-
rem exerxens 1981, Sollicitudo rei socialis
1987), unterstreicht Papst Johannes Paul
I, welche Bedeutung er der Verkiindi-
gung der kirchlichen Soziallehre, dem
,s0zialen Lehramt” der Kirche im Rah-
men der ,Neuevangelisierung” der mo-
dernen Welt, zumifst. Anlaf8 ist die 100-
Jahr-Feier der Sozialenzyklika Rerum
novarum Papst Leos XIII., wobei die , Rilet-
tura” dieser Enzyklika wesentlich vom
Zusammenbruch des ,real existierenden
Sozialismus” in Mittel- und Osteuropa,
insbesondere den Ereignissen in Polen,
gepragt ist. Die wahre Ursache fiir den
Zusammenbruch dieser sozialistischen
Systeme sieht der Papst letztlich — neben
Faktoren wie ,Untauglichkeit des Wirt-
schaftssystems” etc. — im anthropologi-
schen Grundirrtum des Sozialismus, in
der ,vom Atheismus hervorgerufenen
geistige(n) Leere”, die zu einer falschen
Auffassung von der Gesellschaft fiihrte:
,»Die Leugnung Gottes beraubt die Person
ihres tragenden Grundes und fiihrt damit
zu einer Gesellschaftsordnung ohne Aner-
kennung der Wiirde und Verantwortung
der menschlichen Person”.

Neben einer ausfiihrlichen Analyse der
Umwilzungen in Ost- und Mitteleuropa
nimmt Papst Johannes Paul II. in fiinf wei-
teren Kapiteln zu zentralen Aspekten der
katholischen Soziallehre Stellung, wobei
insbesondere eine Beurteilung der Wirt-
schaftsordnungen im Vordergrund steht.
Die eigentlichen Lehraussagen finden sich
vor allem in den Kapiteln IV und V, die

das ,Privateigentum und die universale
Bestimmung der Giiter” sowie ,,Staat und
Kultur” zum Thema haben.

Es wird aufgezeigt, daf$ der Reichtum der
Industrienationen nicht in dem Ausmaf
wie frither auf , nattirlichen” Ressourcen,
sondern auf dem Besitz von Wissen, Tech-
nik und Kénnen beruht. Entscheidend sei
heute die Planung des Produktionspro-
zesses und damit auch die wirtschaftliche
Initiative und das Unternehmertum. Bei
der Analyse, inwieweit dem kapitalisti-
schen System fiir die Lander der Dritten
Welt Modellcharakter zukomme, Gibt Jo-
hannes Paul II. eine differenzierte Kapita-
lismuskritik.

Unter Beriicksichtigung der menschlichen
Defizite des Kapitalismus in den Indu-
strienationen (,, Konsumismus”, schwer-
wiegende Zerstdrung der menschlichen
Umwelt, zu geringes Engagement fiir die
»~Wahrung der moralischen Bedingungen
einer glaubwiirdigen Humandkologie”)
sowie unter grundsitzlicher Akzeptanz
der Marktmechanismen als wirksames In-
strument fiir die Anlage der Ressourcen
und Befriedigung der Bediirfnisse, wird
der Kapitalismus, verstanden als Wirt-
schaftssystem, ,das die grundlegende
und positive Rolle des Unternehmens, des
Marktes, des Privateigentums und der
daraus folgenden Verantwortung fiir die
Produktionsmittel, der freien Kreativitat
des Menschen im Bereich der Wirtschaft
anerkennt” positiv gewiirdigt. , Entschie-
den negativ” wird jedoch Kapitalismus im
Sinne eines Systems, ,in dem die wirt-
schaftliche Freiheit nicht in eine feste
Rechtsordnung eingebunden ist, die sie in
den Dienst der vollen menschlichen Frei-



66 Lederhilger, Kalb / Romische Erldsse und Entscheidungen

heit stellt und sie als eine besondere Di-
mensjon dieser Freiheit mit ihrem ethi-
schen und religiosen Mittelpunkt an-
sieht”, beurteilt.

In Auseinandersetzung mit dem Totalita-
rismus sieht Johannes Paul II. das staats-
rechtliche Korrelat in der demokratischen
Staatsform. Die Kirche achte die , berech-
tigte Autonomie der demokratischen Ord-
nung”, mafie sich aber nicht an, ,die bunte
sozio-politische Wirklichkeit in ein stren-
ges Schema einzuzwingen”. Vorausset-
zung fiir eine ,wahre Demokratie” sei
Rechtsstaatlichkeit und die Grundlage
einer ,richtigen Auffassung vom Men-
schen”. Davon ausgehend, betont Johan-
nes Paul II. die Menschenrechte als
Grundlage der Demokratie und pladiert
fir eine am Gemeinwohl orientierte
selbst- und mitverantwortliche Gesell-
schaft (AAS 83 [1991], 793-867; Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz [Hg.],
Verlautbarungen des Apostolischen Stuh-
les, Nr. 101; zu Centesimus annus sind eine
Reihe von Kommentaren erschienen, vgl.
aus dem deutschsprachigen Raum z. B. J.
Schasching, Unterwegs mit den Men-
schen. Kommentar zur Enzyklika ,Cente-
simus annus’ von Papst Johannes Paul II.,
Wien — Ziirich 1991; W. Kerber, Vor neuen
Herausforderungen der Menschheit. En-
zyklika ,Centesimus annus’ Pauls II., Frei-
burg — Basel — Wien 1991).

2. Dokumente fiir die geistlichen Berufe:
Apostolisches Schreiben Pastores dabo
vobis und Informativdokument ,Ent-
wicklung der Pastoral der Berufe in den
Einzelkirchen”

Am 25. Mérz 1992 veroffentlichte Papst
Johnnes Paul II. sein 6. nachsynodales
Apostolisches Schreiben, in dem er die Er-
gebnisse der Beratungen der 8. ordentli-
chen Vollversammlung der Bischofs-
synode iiber die ,Priesterbildung im
Kontext der Gegenwart” zusammenfafite
und erlauterte. Vom Prophetenwort ,Ich

gebe euch Hirten nach meinem
Herzen“(Jer 3,15) ausgehend, stellte er das
optimistische Moment der Hoffnung in
den Vordergrund, wobei er allerdings
auch die Problematik, die mit der Frage
der Priesterberufung heute verbunden ist,
zur Kenntnis nimmt.

In seiner umfassenden Konzeption will
dieses Schreiben sowohl den Priester-
amtskandidaten wie den Ausbildungslei-
tern und Lehrern, aber auch den bereits im
priesterlichen Dienst Stehenden eine Fiille
von Anregungen fiir den Bildungsweg,
die Gestaltung und das Selbstverstandnis
des Priestertums geben. Es ist bewufSt kein
juridisch-technischer Text entstanden,
sondern eine ,Summe” der wichtigsten
Aspekte hinsichtlich der Priesterausbil-
dung, deren Reflexionen, Betrachtungen
und Mahnungen einen aufmerksamen Le-
ser verdienen. Unter Einarbeitung und oft
wortlicher Zitierung der Synodenent-
schliefungen (82mal) sowie unter Beru-
fung auf zahlreiche Texte des II. Vatikani-
schen Konzils, aber auch insbesondere auf
die Ergebnisse der Synode 1971 iiber das
Priestertum des Dienstes und der Synode
von 1967 iiber die Ereuerung der Semi-
nare, verfafite der Papst eine theologische,
spirituelle und pastorale Synthese zu Fra-
gen des Priesteramtes.

Einleitend (Kap. I) wird eine Bewertung
der gegenwirtigen Situation vorgenom-
men und die grundlegende Fragestellung
ausgesprochen. ,,Wie sind Priester auszu-
bilden, die wirklich auf der H6he dieser
Zeit stehen und imstande sein sollen, die
Welt von heute zu evangelisieren?”
AnschlieSend (Kap. II) wird das Wesen
und die Sendung des Priesteramtes her-
ausgearbeitet, wobei eine umfassende
communio-Ekklesiologie und Christusbe-
zogenheit als entscheidende Kriterien der
Identitdtsbestimmung des Priesters inner-
halb des Volkes Gottes und der Welt her-
angezogen werden. Dabei ,soll der Prie-
ster, eben weil er innerhalb des Lebens
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der Kirche der Mann der Gemeinschaft ist,
in der Beziehung zu allen Menschen der
Mann der Sendung und des Dialogs sein”.
Dies erfordert ein Bewufitsein der prie-
sterlichen Gemeinschaft untereinander
und mit dem Bischof, aber auch, dafl die
Priester ,,in einer positiven und anregen-
den Beziehung zu den Laien stehen, denn
ihre Gestalt und ihre Aufgabe in der Kir-
che ersetzen ja nicht das auf die Taufe
zuriickgehende gemeinsame Priestertum
des ganzen Volkes Gottes, sondern fér-
dern es, indem sie es zu seiner vollen
kirchlichen Verwirklichung fiihren”. Das
III. Kapitel beschéftigt sich ausfiihrlich mit
dem geistlichen Leben des Priesters und
gibt als ,, das innere und dynamische Prin-
zip” fiir die vielfiltigen Tatigkeiten des
Priesters ,die pastorale Liebe” an, ,die
Verfiigbarkeit des eigenen Ich als ganz-
heitliche Hingabe Christi”. Konkret wird
diese im dreifachen Dienstamt — im Dienst
des Wortes, der Sakramente und der Liebe
- sowie in der Radikalitiat der evangeli-
schen Rite des Gehorsams, der Keusch-
heit und der Armut. Ausdriicklich wird
mit den Worten der Synodenviter am Z6-
libat festgehalten, weshalb auch die geist-
liche Formung darauf ausgerichtet wer-
den soll, ist doch nach den Worten des
Dokumentes ,der priesterliche Zolibat
weder als eine blofle Rechtsnorm noch als
eine ganz duferliche Bedingung fiir die
Zulassung zur Priesterweihe” anzusehen,
sondern ,,vielmehr als ein Wert zu begrei-
fen, der tief mit der heiligen Weihe ver-
bunden ist”.

In den weiteren Abschnitten werden die
Grundsatziiberlegungen auf konkrete Er-
wagungen hin préazisiert: Kapitel IV geht
auf den Priesterberuf in der Pastoral der
Kirche ein und betont dabei die Verant-
wortung der ganzen Kirchengemeinschaft
fiir die Forderung von Berufungen. Ein
umfangreiches Kapitel V iiber die Ausbil-
dung der Priesterkandidaten bestimmt als
deren Fundament die menschliche Bil-

dung und stellt etwa die Beziehungsfahig-
keit zu anderen Menschen in besonderer
Weise heraus, die eine Formung zur ,, Ver-
wirklichung einer kommunikativen Pa-
storal” im Zusammenwirken aller erst er-
moglicht. Abgeschlossen wird das
Apostolische Schreiben mit Kap. VI iiber
die Weiterbildung des Priesters, mittels
der die personliche Reife gefordert, aber
auch die Amtsverpflichtungen zeitgemas
wahrgenommen werden konnen. Die
Fortbildung ,hilft dem Priester, der Ver-
suchung zu widerstehen, sein Dienstamt
auf einen Aktivismus zu reduzieren, der
zum Selbstzweck wird; es auf eine unper-
sonliche Sakramentenversorgung zu re-
duzieren oder dieses Amt gar zu einer Be-
amtenfunktion im Dienst der kirchlichen
Organisation degenerieren zu lassen”.

Der Papst schliefit die Exhortatio mit einer
Ermutigung zum freudigen Bemiihen der
Treue auch in schwierigen Zeiten sowie
mit einem marianischen Gebet, in dem
das Grundmotiv wiederkehrt: Pastores
dabo vobis (AAS 84 [1992], 657-804; Sekre-
tariat der Deutschen Bischofskonferenz
[Hg.], Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 105).

3. Kurz vor dem papstlichen Synoden-
schreiben veroffentlichten am 6. Janner
1992 die Kongregationen fiir das katholi-
sche Bildungswesen und fiir die Institute
des geweihten Lebens und die Gesell-
schaften des apostolischen Lebens einen
Erfahrungsbericht des Papstlichen Wer-
kes fiir geistliche Berufe zur , Entwicklung
der Pastoral der (geistlichen) Berufe in den
Einzelkirchen”. Es werden darin die Um-
frageergebnisse bei den Bischofskonferen-
zen und den nationalen Konferenzen der
Ordensoberen bzw. -oberinnen hinsicht-
lich der praktischen Umsetzung des
»SchlufSidokuments” des II. Internationa-
len Kongresses tiber die Entwicklung der
Pastoral der Berufe in den Ortskirchen
festgehalten. Dieses Berichtschreiben, das
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eigentlich das erwéhnte SchluSidokument
vom 16. Mai 1981 wieder in Erinnerung
bringen will - laut Angabe der OBK ist es
in Osterreich spirlich bekannt oder véllig
unbekannt! (Nr. 12 Anm. 4) — unterteilt
sich in sechs Kapitel: Rezeption des Doku-
ments von 1981 (Kap. I); lehrméflige Vor-
aussetzungen und Vorbereitung der Ver-
antwortlichen (Kap. II); Schwerpunkte der
Berufspastoral (Kap. III); die Verantwor-
tung des einzelnen wie der Gemeinschaft
(Kap. IV); Verbindung von Jugend- und
Berufspastoral (Kap. V); organisatorische
Aspekte der Berufsarbeit (Kap. VI).

Es sollen Elemente fiir eine Neubelebung
der Werbung fiir Priester- und Ordensbe-
rufe aufgezeigt werden, mit dem Ziel, der
Kirche durch einen weiteren Diskussions-
prozef eine Pastoralplanung zu sichern,
in der die Berufspastoral einen integrier-
ten Bestandteil darstellt (L'Osservatore
Romano [ital.] vom 17. Janner 1992).

4, Kongregation fiir die Glaubenslehre.
Schreiben an die Bischiéfe der Katho-
lischen Kirche iiber einige Aspekte
der Kirche als Communio vom 28. Mai
1992

In den Dokumenten des II. Vatikanischen
Konzils kommt dem Begriff communio
eine zentrale Bedeutung zu, es wurde je-
doch in den Konzilstexten keine voll auf
dem Begriff der communio aufbauende Ek-
Klesiologie erarbeitet. In der nachkonzili-
aren Ekklesiologie gewann jedoch der Be-
griff communio in der Anwendung auf die
Struktur der innerkirchlichen Gemein-
schaft mit der Betonung der Sakramenta-
litat und Kollegialitdt des Episkopats, der
Wiederentdeckung der Ortskirche und
der Mitverantwortung der Christglaubi-
gen zentrale Bedeutung. Die Vielschich-
tigkeit des communio-Versténdnisses ver-
deutlichte in der Folge der CIC 1983, da
gerade zu diesem Bereich eine umfangrei-
che Literatur mit unterschiedlichen inter-
pretatorischen Ansétzen und Gewichtun-

gen erschienen ist. Um ,einige grundle-
gende Lehrelemente, die als notwendig
festzuhaltende Bezugspunkte — auch im
erwiinschten Prozefl der theologischen
Vertiefung — gelten miissen, kurz in Erin-
nerung zu bringen, und, wo nétig, zu ver-
deutlichen”, veroffentlichte am 28. Mai
1992 die Kongregation fiir die Glaubens-
lehre ein Schreiben an die Bischofe der Ka-
tholischen Kirche iiber einige Aspekte der
Kirche als communio.

Ausgehend vom Geheimnis des dreifalti-
gen Gottes als Quellgrund der communio
wird dieser Begriff als ekklesiologischer
Interpretationsschliissel in die patristische
Tradition eingegliedert. Dabei wird be-
sonders die Teilhabe am Leben Gottes
durch Wort und Sakrament, insbesondere
durch die Eucharistie, hervorgehoben.
Aber gerade die Wiederentdeckung und
Betonung der eucharistischen Ekklesiolo-
gie habe verschiedentlich zu einseitiger
Betonung des Ortskichenprinzips gefiihrt.
Unter Berufung auf Lumen gentium, wo-
nach die katholische Kirche in und aus
Ortskirchen besteht, wird in Erinnerung
gerufen, daf die Gesamtkirche eine ,jeder
einzelnen Teilkirche ontologisch und zeit-
lich vorausliegende Wirklichkeit ist”. Je-
der Glaubige gehort der Universalkirche
nicht mittels Zugehorigkeit zu einer Teil-
kirche, sondern unmittelbar an. Als ein-
heitsstiftende Elemente werden neben
Glauben und Taufe vor allem Eucharistie
und Episkopat cum Petro et sub Petro ge-
nannt, wobei vor allem die zentrale Be-
deutung des Petrusamtes gewiirdigt wird.
Der Primat des Bischofs von Rom und das
Bischofskollegium sind beide nicht aus
der Partikularitit der Kirchen ableitbar,
sind aber ,jeder Teilkirche innerlich zu ei-
gen”. Das Amt des Primats, ,vom Wesen
her ausgestattet mit wahrer bischoflicher
Gewalt — nicht nur hochster, voller und
universaler, sondern auch unmittelbarer
Gewalt - iiber alle, sowohl iiber die Hirten
als iiber die iibrigen Glaubigen” —, ist da-
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her ,,notwendiger Ausdruck jenes... Ver-
hiltnisses grundlegender gegenseitiger
Innerlichkeit zwischen Gesamtkirche und
Teilkirchen”. Auch im Rahmen des 6ku-
menischen Dialogs wird diese konstruk-
tive Bedeutung des Primats eingescharft
und zu 6kumenischem Engagement auf-
gerufen: ,Von vorrangiger Bedeutung
sind in diesem 6kumenischen Einsatz das
Gebet, die Bufle, das Studium, der Dialog
und die Zusammenarbeit, mit dem Ziel,
dafl es in stets neuer Bekehrung zum
Herrn allen méglich werde, das Fortdau-
ern des Petrusprimates in seinen Nachfol-
gern, den Bischdfen von Rom, anzuerken-
nen und das Petrusamt so verwirklicht zu
sehen, wie es der Herr gewollt hat: als uni-
versalen apostolischen Dienst, der, unbe-
schadet seiner kraft géttlicher Einsetzung
unverdnderlichen Substanz, auf verschie-
dene den ortlichen und zeitlichen Verhalt-
nissen geméifle Weise zum Ausdruck
kommen kann, wie die Geschichte be-
zeugt” (L'Osservatore Romano [ital.] vom
15./16. Juni 1992; eine deutsche Uberset-
zung erschien ebenfalls 1992 in der vatika-
nischen Druckerei).

5. Pipstlicher Rat fiir die Sozialen Kom-
munikationsmittel, Pastoralinstruktion
Aetatis novae zur sozialen Kommunika-
tion zwanzig Jahre nach Communio et
progressio vom 22, Februar 1992: Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre, Instruk-
tion iiber einige Aspekte des Gebrauchs
der sozialen Kommunikationsmittel bei
der Forderung der Glaubenslehre vom
30. Mirz 1992.

Mehr als ein Vierteljahrhundert nach Ver-
kiindigung des Dekrets des II. Vatikani-
schen Konzils iiber die sozialen Kommu-
nikationsmittel Inter mirifica (1964) und
zwei Jahrzehnte nach der Pastoralinstruk-
tion Communio et progressio (1971) ver-
offentlichte der Papstliche Rat fiir die
Sozialen Kommunikationsmittel eine

Pastoralinstruktion, in der die durch
Neuerungen auf dem Gebiet der Kommu-
nikationstechnologie bedingten Heraus-
forderungen reflektiert werden. Voraus-
gegangen sind dieser Pastoralinstruktion
umfangreiche Vorbereitungen, insbeson-
dere auch eine weltweite Befragung von
Bischofskonferenzen und katholischen
Medienleuten.

Da die Kirche ,,an der von der Kommuni-
kation geschaffenen neuen Kultur” teil-
nimmt, ist sie auch verpflichtet, ,eine kri-
tische Beurteilung der Medien und ihres
Einflusses auf die Kultur vor(zu)legen”.
Die ,Revolution im Kommunikationsbe-
reich” beriihre und beeinflusse die ,, Vor-
stellungen, die die Menschen von der Kir-
che haben” wie auch die ,Bildung der
kircheneigenen Strukturen und Funkti-
onsweisen”. Eingebettet sind diese kom-
munikationstechnologischen =~ Neuerun-
gen in ein politisches und wirtschaftliches
Umfeld, das verschiedentlich durch De-
regulierung und Privatisierung gekenn-
zeichnet ist. Der damit verbundene ,,Ge-
schiftsdruck” wie ,Profitgeist” fiihre zu
einer bedenklichen qualitativen Verfla-
chung und Beschadigung kultureller
Identititen. Die Losung der Probleme die-
ser ungeregelten Kommerzialisierung
und Privatisierung liege jedoch nicht in
einer ,staatlichen Medienkontrolle, son-
dern in einer umfassenden Regelung, die
den Normen des offentlichen Dienstes
entspricht, sowie in groferer 6ffentlicher
Verantwortlichkeit”. Als weitere aktuelle
Gefahren, Mifistinde und Herausforde-
rungen werden angefiihrt: ungerechte
Verteilung von Kommunikationssyste-
men, Ausschluf8 gewisser Gruppen oder
Klassen vom Zugang zu den Kommuni-
kationsmedien, Beeintriachtigungen der
Massenmedien durch ,Eliten aus Wirt-
schaft, Politik und Gesellschaft”, Verstar-
kung von Diesseitigkeit, Konsumdenken,
Materialismus, Entfremdung, Egoismus
etc.
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Im zentralen 5. Kapitel werden pastorale
Prioritdten und Zielvorstellungen formu-
liert. Trotz Engagements der Kirche ,,auf
verschiedene Weise im Bereich der Kom-
munikation und der Massenmedien” muf$
sie ,ihre eigenen, spezifischen katholi-
schen Mittel und Programme fiir die so-
ziale Kommunikation entwickeln, erhal-
ten und fordern” (Presse und Verlage,
Rundfunk und Fernsehen, Biiro fiir Infor-
mation und Medienbeziehungen, Einrich-
tungen und Programme zur Ausbildung
und praktischen Schulung in sozialer
Kommunikation und Medienforschung).
Zur Verbesserung der Professionalitit
sollte die , Erziehung und Ausbildung in
sozialer Kommunikation... integrierender
Bestandteil der Ausbildung aller, die pa-
storal titig sind, und der Priester sein”.
Fiir jene, die in den weltlich Medien tétig
sind, sollte eine entsprechende pastorale
Betreuung gewdhrleistet sein. Zu diesem
Zwecke sollten Pastoralprogramme erar-
beitet werden, ,,die genau den besonderen
Arbeitsbedingungen und ethischen Her-
ausforderungen entsprechen, mit denen
sich die Medienleute konfrontiert sehen”.
Schlufliendlich wird den Dibzesen, Bi-
schofskonferenzen bzw. Bischofsver-
sammlungen dringend empfohlen, unter
Beiziehung professioneller Medienleute,
Pastoralpléne fiir soziale Kommunikation
zu entwickeln. Zur Erweiterung dieser
Aufgabe sind in einem , Anhang” die
wichtigsten Elemente eines Pastoralpla-
nes fiir soziale Kommunikation skizziert
(AAS 84 [1992], 447-468; deutsch: Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hg.), Arbeitshilfen Nr. 98).

6. Am 30. Marz 1992 veroffentlichte die
Kongregation fiir die Glaubenslehre eine
Instruktion iiber einige Aspekte des Ge-
brauchs der sozialen Kommunikations-
mittel bei der Foérderung der Glaubens-
lehre”. Ziel dieses Dokuments, das sich
primér nur einem Segment der Massen-

medien, den Druckwerken, widmet, ist
die Darlegung und Erlduterung der kirch-
lichen Gesetzgebung zu diesem Bereich.
Die Instruktion ,erinnert an die kanoni-
schen Normen, erklért die Verfiigungen,
entwickelt und bestimmt ferner die Ver-
fahrensweisen bei der Ausfithrung”. Im
ersten Kapitel wird an die Verantwortung
der Hirten der Kirche erinnert, die diese
bei Erfiillung des Verkiindigungsauftra-
ges wahrzunehmen haben. Aus dieser
Verantwortung fiir die Unversehrtheit der
Wahrheiten des Glaubens und der Sitten
resultiere auch die Verpflichtung, mit ge-
eigneten Mitteln einzugreifen, um allfil-
lige Unzuldnglichkeiten zu korrigieren.
Die Instruktion geht dabei von einem
gemaf Intensitét des Eingriffs abgestuften
Verfahren — Dialog, diziplindre Mafinah-
men, Strafmafinahmen - aus. Im an-
schliefenden Kapitel werden die Vor-
schriften iiber die vorausgehende Priifung
von Biichern dargestellt und erlautert.
Eine Approbation ist notwendig bei Aus-
gaben und Ubersetzungen der HI. Schrift,
Katechismen und katechetischen Schrif-
ten sowie Texten in Schulbiichern, eine
Druckerlaubnis ist erforderlich bei ,,0ku-
menischen”  Bibelausgaben,  Gebet-
biichern, Sammlungen von Dekreten oder
Akten der kirchlichen Autoritit, Verof-
fentlichungen, von Klerikern und Ordens-
leuten in Tageszeitungen, Klein-Schriften
und periodischen Zeitschriften, die die ka-
tholische Religion oder die guten Sitten of-
fenkundig angreifen sowie bei Schriften
von Ordensleuten, die Fragen der Reli-
gion oder Sitte behandeln. Bei allen ande-
ren theologisch relevanten Biichern ist im
kirchlichen Recht keine Verpflichtung,
wohl aber eine Empfehlung um Einho-
lung der Erlaubnis bzw. Approbation vor-
gesehen. Im dritten Kapitel wird an das
»Apostolat der Glaubigen im Verlagswe-
sen und zumal in katholischen Verlagen”
erinnert. Diese Glaubigen werden zur
Wahrnehmung ihrer eigenen spezifischen
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Verantwortung aufgerufen. Auch Verla-
gen, die von katholischen Institutionen
abhéngen, obliegt eine besondere Verant-
wortung. Katholische Verleger ,sollen
keine Schriften veroffentlichen, die, falls
vorgeschrieben, keine kirchliche Erlaub-
nis haben”. Daran anschlieffend wird die
rechtliche Verantwortung der Ordens-
oberen im Hinblick auf die Verkiin-
digung, insbesondere mittels sozialer
Kommunikationsmittel, aufgezeigt
(Amtsblatt der Osterreichischen Bischofs-
konferenz 8 [1992]).

7. Antwort der Apostolischen Poniten-
tiarie zur Interpretation einer Ablaf3-
Norm .

An den ,Gnadengerichtshof” des Aposto-
lischen Stuhls wurde die Bitte um Ausle-
gung der Norm 24 des ,Handbuchs der
Ablasse” herangetragen, in der bestimmt
ist: ,Man kann keinen Ablafi gewinnen
durch ein Werk, zu dessen Erfiillung man
schon durch ein Gesetz oder eine Vor-
schrift verpflichtet ist; es sei denn, in den
Bedingungen zur Gewahrung des Ablas-
ses werde ausdriicklich etwas anderes ge-
sagt . . .“. Damit stellte sich fiir einige,
dem Gebetsleben in besonderer Weise
verpflichtete Ordensleute die Frage, ob
,die Gebete und frommen Werke, welche
Mitglieder der Institute des gottgeweihten
Lebens und der Gemeinschaft des aposto-
lischen Lebens in der Erfiillung ihrer Re-
geln oder Konstitutionen oder aufgrund
anderer Vorschriften pflichtgemafi ver-
richten, zur Gewinnung eines Ablasses
nicht wirksam sind?” Oder ob die Norm -
dhnlich wie bei der sakramentalen Bufle —
dahingehend zu verstehen sei, daf8 auch
diese Gebete und frommen Werke fiir den
Abla8 giiltig sind. Eindeutig wurde geant-
wortet, dal Werke der Frommigkeit, wie
Gebet vor dem heiligsten Sakrament des
Altares, Rosenkranzgebet und Bibelle-
sung, zur Erlangung von Ablédssen auch
dann Geltung haben, wenn sie fiir die Mit-

glieder mancher Ordensfamilien an sich
schon vorgeschrieben sind. Damit soll
festgehalten werden, wie der Regens der
Apostolischen Ponitentiarie kommentie-
rend ausfiihrt, , dal bei Ordensleuten in
ihrem frei gewdhlten Lebensstand die
Moglichkeit, durch Akte der Frommigkeit
Abldsse zu gewinnen, nicht nur aufgrund
der Geliibde und des Gehorsams keine
Einbufle erleidet, sondern durch das Or-
densleben sogar noch gréfleres Gewicht
erhdlt” (L'Osservatore Romano (dt.) vom
11. September 1992).

8. Dekret der Kongregation fiir die Glau-
benslehre iiber das Opus angelorum (En-
gelwerk) '

Schon Ende 1977 hatte der damalige Vor-
sitzende der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Kardinal Joseph Hoffner, eine Prii-
fung der Vereinigung , Engelwerk” sowie
ihrer besonderen Lehren und Praktiken,
die ihren Ursprung in vorgeblichen
Privatoffenbarungen von Frau Gabriele
Bitterlich haben, beantragt. Am 24. Sep-
tember 1983 wurden daraufhin ernste
Mahnungen und Verbote seitens der
Glaubenskongregation an das Opus ange-
lorum gerichtet: keine Gebetsverwendung
von ,Privat-Namen” von Engeln, Verbot
des ,Schweigeversprechens”, Einhaltung
der liturgischen Normen.

Aufgrund  weiterer Untersuchungen
stellte man jedoch fest, daf8 diese Entschei-
dungen nicht korrekt ausgelegt und aus-
gefiihrt wurden. Daher bekriftigte die
Kongregation per Dekret vom 6. Juni 1992
neuerlich, daf die in dieser Vereinigung
verbreitete Engellehre und die damit zu-
sammenhéngenden Praktiken der HIL
Schrift und der christlichen Tradition
fremd sind und darum auch nicht Grund-
lage der Spiritualitat von kirchlich aner-
kannten Vereinigungen sein kénnen.

Deshalb reagierte die Glaubenskongrega-
tion auch mit weiteren eindeutigen Vor-
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schriften: Verbot des Gebrauchs und der
Verbreitung aller Schriften, in denen sich
die dem katholischen Glauben fremde En-
gellehre findet; Verbot der ,Engelwei-
hen”, Verbot der Fernspendung von Sa-
kramenten und der , Engel-Eigenliturgie”;
Einschérfung lediglich der approbierten

Reden heiBt, vor mehreren Menschen das
Wort zu ergreifen und laut und deutlich das,
was man meint, denkt und fiihlt, zu formulie-
ren. Und das ist grundsétzlich erlernbar, er-
fordert aber oft sehr harte Arbeit, nicht nur
gedanklicher, sondern auch emotioneller
Art. Davon ist ebenso "die Rede" wie von
der Vorbereitung der Rede. Praktische
Hinweise auf die Form des Konzeptes,
die Wirkung von Gags und Gestik und
die Bedeutung von Stimme und At-
mung runden dieses Werk der "Rede-
kunst* ab, selbst der Umgang mit
Lampenfieber wird in einem Kapitel
ausgefiihrt.

Der Autor:
Dir. Eduard Ploier, geb. 1930,
Direktor des Bildungshauses
SchloB Puchberg. Seit 1953
Schulungsleiter fiir Rede und
Diskussion; Prasident der
katholischen Aktion 0.0.,
Mitglied des ORF-Kurato-
riums, Herausgeber von
Wochenzeitungen. Derzeit
in der Erwachsenenbil-
dung beschéttigt mit
Fragen der Gesprachs-
flihrung, der Diskus-
sion etc.

Eduard Ploier

Damit Rede nicht
zum Gerede wird
Von der Vorbereitung tiber das
Lampenfieber zum Rednerpult
und zurtick — mit Erfolg

128 Seiten, 14,5 x 20,5 cm, br.
zahlreiche Grafiken

S 168.-/DM 24,80

ISBN 3-85329-868-0

Form des Exorzismus. Dariiber hinaus
wird ein vom HI. Stuhl zu ernennender
Delegat mit besonderen Vollmachten in
Kontakt mit den Bischéfen die Einhaltung
und Durchsetzung dieser Bestimmungen
tiberwachen (AAS 84 [1992], 805 f; L’Os-
servatore Romano [dt.] vom 3. Juli 1992).




Scheuer / Selig, die keine Gewalt anwenden

73

MANFRED SCHEUER

Selig, die keine Gewalt anwenden;
denn sie werden das Land erben

Ein sanftes Zeitalter?

Vergewaltigung ist — so Fritjof Capra —ein
Schliisselwort der Moderne.! An der Wur-
zel dieser Gewalt liege das cartesianische
Weltbild mit seinen Dualismen, die das
Bewuftsein spalten und in die Todesspi-
rale von Beherrschung, Ausbeutung, Un-
terordnung und Vergewaltigung fiihren.
Der (ménnliche) Mensch als Herr und Be-
sitzer der Natur verobjektiviere sich die
Materie und bediene sich in seinem Willen
zur Macht auch in Politik, Wirtschaft, Me-
dizin, Padagogik und Wissenschaft soge-
nannter ,harter Technologien”, die den
Menschen auf mechanische Vorgénge re-
duzieren, seine innere Einheit spalten, ihn
krank machen und die 6kologische Ord-
nung des Kosmos zerstoren. Diese Beherr-
schung der Natur und der Mutter Erde
gehe Hand in Hand mit der Unter-
driickung und Vergewaltigung der Frau.
Darin liege die Wurzel aller Zerstérung
der psychischen und sozialen Wirklich-
keit (Depressionen, Psychopathologien,
Verarmung, Verschuldung der 3. und 4.
Welt, Hochriistung, Kriege).

Dieses Fische-Zeitalter der grofien Dualis-
men zwischen Geist und Materie, Mensch
und Kosmos, Leib und Seele, Mann und
Frau, Welt und Gott ist zu verkopft, zu
analytisch, zu aggressiv, zu expandierend,
zu konkurrierend, zu mannlich, zu egoi-

stisch, zu dualistisch und zu wenig intui-
tiv, umweltbezogen, weiblich, empfan-
gend und kooperativ; es weiche in unse-
ren Tagen einem , Neuen Zeitalter” (New
Age), dem des Wassermanns, mit einem
ganzheitlichen, 6kologischen und femini-
stischen Bewuftsein, mit einem harmoni-
schen und universellen Rhythmus, in dem
die Pole in kosmischer Geschwisterlich-
keit komplementir zusammenspielen.
Der Kosmos komme dann in ein Flief3-
gleichgewicht ohne Zwang und Gewalt.
Im neuen organisch fliefenden Netzwerk
werde das Verhéltnis zu sich selbst und
zum Kosmos von Sanftheit und Gewaltlo-
sigkeit gepragt sein.

Kommt das Faustrecht wieder??

Ein Blick in die Medien des Jahres 1992 be-
statigt kaum das Heraufziehen dieses
sanften Zeitalters. Der Schof8 der Natur ist
nicht so harmonisch und friedfertig, wie
manche Esoteriker meinen. Von Gewalt
gegen Kinder und unter Kindern in Schu-
len, von sexuellen Mifshandlungen in
Familien, von Fufiballpldtzen als Kampf-
schaupldtzen mit Toten, von Geiselnah-
men, Erpressungs- und Terrorakten, von
Milhandlungen und Folter ist zu lesen.
Aggression auszuleben gilt bei manchen
Jugendlichen als Mutprobe. Da gibt es
Ausbeutung, physische Gewalt und Psy-
choterror im kleinen und strukturelle Ge-
walt® in wirtschaftlicher und politischer

! F. Capra, Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild, Bern/Miinchen (7) 1984. Zur theologischen Be-
urteilung vgl. G. Fuchs, Oko statt Ego. New-Age-Spiritualitat und christlicher Glaube, in: Diakonia 18

(1987) 254-260.

2 Vgl. G-K. Kaltenbrunner (Hg.), Uber die Gewalt. Kommt das Faustrecht wieder? Freiburg-Basel-Wien

1986.

3 Vg.z. B.GS 79 und Paul V1., Populorum progressio 30f.
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Hinsicht auf Weltebene. Die Methoden
der Folterknechte sind raffiniert. Nicht sel-
ten geben sich die Verantwortlichen kli-
nisch sauber und lassen andere die Dreck-
arbeit machen. Was gestern als undenkbar
galt, ist heute grauer Alltag: regionale und
nationale Konflikte werden vor der eige-
nen Haustiir kriegerisch ausgetragen. Die
Spirale der Gewalt wird vorangetrieben
und endet mit einer Zivilisation des To-
des. Das Bewufitsein gewohnt sich an
diese Nachrichten. Die Vermarktung die-
ser Horrorszenen wird im Film- und Vi-
deosektor zu einem eintrdglichen Ge-
schift. Die Glorifizierung von Gewalt und
Krieg ist so leider nicht blofle Vergangen-
heit. Die einen sehen die Gewalt als Na-
turprodukt. Der Kampf und der Krieg
sind dann eine Auslese, in der das
»starke” und , lebenswerte” Leben tibrig-
bleibt. Pazifismus und Gewaltlosigkeit
sind fiir faschistoide Kopfe Zeichen von
Schwiéche. Der linke Mythos der Gewalt
(z. B. beim ,leuchtenden Pfad” in Peru)
zielt darauf, jede staatliche Ordnung zu
destabilisieren, um dann vom Punkt Null
die klassenfreie und paradiesische Gesell-
schaft aufzubauen. Die konkreten Opfer
sind dabei uninteressant.

Gottes Gewaltlosigkeit

Die Spirale der Gewalt macht vor der Re-
ligion nicht halt. Religionskriege, Verfol-
gung und Tétung Andersglaubiger, Mis-
sion mit Feuer und Schwert sind nur allzu
bekannt. Die Anfilligkeit der Religion,
ihre Ziele mit Gewalt durchzusetzen, ist
die Kehrseite ihres Absolutheitsan-
spruchs. Allerdings sieht das Christuser-
eignis selbst die Durchsetzung des Rei-
ches Gottes mit Macht und Gewalt als die

groBe Versuchung an. Diese Versuchung
begleitet die Kirche wie ihr eigener Schat-
ten.

Es gibt wohl ein Zerrbild des Alten Testa-
ments?, das einen nur grausamen und ge-
walttitigen Gott zeichnet. Tatsachlich
fithrt Jahwe als Gott heilige Kriege bis zur
Vernichtung der Gegner (vgl. Jos 10,40).
Die Landnahme des Volkes Israel wird als
ein kriegerisches Unternehmen darge-
stellt. Und schliellich ersehnen einzelne
und das Volk insgesamt in Klage- und
Fluchpsalmen den Tod der Feinde.

Es gibt im Alten Testament aber auch
einen anderen Strang. Im Bund Gottes mit
Noah wird die Heiligkeit Gottes zur Be-
grindung fiir die Heiligkeit und Unan-
tastbarkeit des menschlichen Lebens (vgl.
Gen 9,5). Israels Kraft beruht nicht auf
dem Kult des Krieges, nicht auf Waffen,
nicht in der Glorifizierung menschlicher
Macht, sondern auf der Treue zu Jahwe:
Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht (Jes
79). Die Propheten zeichnen ein Bild der
Gewaltlosigkeit im universalen Sinn, ein
Bild des Schalom (Jes 11,1-16; 35, 5-10; Mi
4,1-5). Und schliefSlich geschieht in den
Gottesknechtliedern Erlésung und Befrei-
ung gewaltfrei (Jes 42, 1-9; Jes 52,13-
53,12).

Jesus und die Gewaltlosigkeit®

Die liberale Theologie sieht in Jesus einen
sanftmiitigen, rein verinnerlichten Mann,
der keiner Fliege etwas zuleide tut. Dieser
verweichlichten Deformation braucht
man nur zwei Stellen entgegenzuhalten:
»Denkt nicht, ich sei gekommen, um Frie-
den auf die Erde zu bringen. Ich bin nicht

4 Zur Thematik im Alten Testament vgl. N. Lokfink (Hg.), Gewalt und Gewaltlosigkeit im Alten Testa-

ment (QD96) Freiburg-Basel-Wien 1983.

5 Vgl dazu besonders G. Theiflen, Gewaltverzicht und Feindesliebe (Mt 5,38-48/ Lk 6, 27-38) und deren
sozialgeschichtlicher Hintergrund, in: ders., Studien zur Soziologie des Urchristentums, Tiibingen (2)

1983, 160-197.
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gekommen, um Frieden zu bringen, son-
dern das Schwert” (Mt 10,34). Johannes
stellt die Vertreibung der Handler aus
dem Tempel als symbolische Tathand-
lung an den Beginn des 6ffentlichen Wir-
kens Jesu (Joh 2,13-22). Jesus hat Macht,
Vollmacht und Gewalt. Im Ruf zur Nach-
folge erhebt er Anspruch auf Menschen
(Mt 4,18-22). In den Antithesen der Berg-
predigt (,Ich aber sage euch”) stellt er sich
uber die Autoritat der Alten. Er hat Macht
uber Krankheiten (Mt 8-10), Macht tiber
Leben und Tod (Mt 9,18-26), die Méchte
der Natur sind ihm unterworfen (Mt 8,
23-27). Er beansprucht die Vollmacht,
Siinden zu vergeben (Mt 9,6). Der Men-
schensohn wird mit groffler Macht und
Herrlichkeit kommen (Mt 24,30) und Ge-
richt halten (Mt 25, 31-46). Dem Aufer-
standenen ist alle Macht gegeben im Him-
mel und auf Erden (Mt 28,18-20). In der
eschatologischen Erfiillung wird Christus
alles in allem sein (1 Kor 15).

Es wire also eine totale Verzerrung, von
der Gewaltlosigkeit her ein anspruchslo-
ses, rein passives und konfliktfreies und —
scheues Bild von Christus und vom Chri-
stentum zu zeichnen und sich so allem
und jedem fatalistisch und widerstandslos
zu ergeben®.

Die Gewalt und die Vollmacht Jesu bahnt
sich den Weg durch die Ohnmacht, durch
die Gewaltlosigkeit. Die versprochene
Macht iiber alle Bereiche der Welt ist eine
Versuchung des Satans und kommt nicht
von Gott (Mt 4,8-10). Er wendet sich ge-
gen gewaltsame Endlosungen, die das
Reich Gottes durch Austilgung der Geg-
ner herbeifiihren wollen (Mt 13,24-30).

Das Kommen der Gottesherrschaft iiber-
holt alle Feindschaft. In der Verkiindi-
gung Jesu gehéren Gewaltverzicht, unbe-
dingte Bereitschaft zur Versohnung,
Verzicht auf Vergeltung und Feindesliebe
zusammen (Mt 5,21-26; 5,3848). Den
Wettstreit um die Macht unterlauft er
durch das Dienen (Mt 10,42—45). Bei Kon-
flikten tritt er den gewaltlosen Gegenan-
griff an (Mt 5,39-41). Gewaltverzicht und
Feindesliebe sind bei ihm nicht Ausdruck
von Resignation und Passivitit, sie ent-
springen der Souveréanitit gegentiber der
Situation, sie wurzeln in seinem Selbstbe-
wufltsein, das Gott seinen Vater nennt.
Letztlich geht es um die Nachahmung der
Feindesliebe, der Barmherzigkeit und der
Gewaltfreiheit Gottes (Lk 6,36ff). Aus die-
ser Einwurzelung in Gott durchbricht Je-
sus die unheilvolle Kette von Gewalt und
Gegengewalt: ,Wer zum Schwert greift,
wird durch das Schwert umkommen” (Mt
26,52). Der Hohepunkt seiner Bereitschaft
zu Vergebung und Verséhnung, der Gip-
fel seiner Feindesliebe und der Gewaltfrei-
heit ist das Kreuz (Lk 23,34). Jesus ist be-
reit, die Aggressionen der anderen auf
sich zu ziehen und diese an sich auslaufen
zu lassen. So iiberwindet er das Bose
durch das Gute (vgl. Rom 12,21). Am
Kreuz geht die letzte Differenz zwischen
der Gewalt des Menschen und der gewalt-
losen Macht der Liebe auf. In ihm zeigt
sich auch der Unterschied zwischen dem
wahren und dem falschen Gott: , Der
falsche Gott verwandelt das Leiden in Ge-
waltsamkeit. Der wahre Gott verwandelt
die Gewaltsamkeit in Leiden.”” So wird
die Logik des Bosen von innen her aufge-
brochen und tiberwunden.

¢ Vgl zu dieser Kritik z. B.: ,Wenn die Unterdriickten, Niedergetretenen, Vergewaltigten aus der rach-

stichtigen List der Ohnmacht heraus sich zureden: Jaf8t uns anders sein als die Bosen, namlich

gut! Und

gut ist jeder, der nicht vergewaltigt, der niemanden verletzt, der nicht angreift, der nicht vergilt, der die
Rache Gott tibergibt ...” — so heifit das, kalt und ohne Voreingenommenheit angehért, eigentlich nichts
weiter als: ,wir Schwachen sind nun einmal schwach; es ist gut, wenn wir nichts tun, wozu wir nicht
stark genug sind’.” (F. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral I, 13)

7 S. Weil, Schwerkraft und Gnade. Ubersetzt und mit einem Nachwort versehen von F. Kemp, Miinchen

1952, 104.
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Erlosung geschieht nicht durch Gewalt,
auch nicht durch einen blofien morali-
schen Imperativ. Gottes Gewaltverzicht
kommt aus seiner Ehrfurcht vor der
menschlichen Freiheit. Sein Weg ist die in-
nere Annahme und Verwandlung, die
Einwohnung und Eingewdhnung.

,+Und weil der Abfall von Gott ungerechterweise
iiber uns herrschte und trotz unserer naturhaften
Zugehorigkeit zu Gott uns widernatiirlich von
Thm entfremdete und zu seinen eigenen Knechten
machte — darum hat das Wort Gottes, das in allem
maéchtig ist und in Seiner Gerechtigkeit nicht ver-
sagt, sich gegen den Abfall selber gewandt und
das Seinige von ihm zuriickgekauft; nicht durch
Gewalt, so wie jener vorher iiber uns herrschte,
fremdes Eigentum unersittlich raubend, sondern
in der Sanftheit des Zuredens. Denn so ziemte es
sich fiir Gott, das zu erreichen, was Er sich vorge-
nommen: durch Uberreden und nicht durch Ge-
walt, so dafl weder das Recht verletzt noch das Ur-
gebilde Gottes zugrundegerichtet wurde.”®

Gewaltfreiheit und Gottesfrage

Der biblische Gott, der gewaltfrei Gewalt
an sich heranldfit und so Erl6sung stiftet,
sanktioniert nicht die bestehenden Ver-
héltnisse. Er iiberlafit die Rechtfertigung
der faktischen Gewalt auch nicht der Ge-
schichtsphilosophie, die im Gang des
Weltgeistes iiber Leichen hinwegschreitet
und die Opfer Futter fiir noch ausste-
hende Utopien sein 148t. Auch Evolutions-
theorien (,Wo gehobelt wird, da fallen
Spane”) kommen nicht an den biblischen
Gott heran. Eine rein negative Theologie,
die sich der Dramatik der Geschichte mit
ihrer Gewalt entzieht und die Opfer dem
Moloch des Schweigens opfert, lotet die
Abgriinde des Leidens nicht aus. Das
Kreuz als Schnittpunkt der Gewalt des
Menschen und der Gewaltlosigkeit Gottes
ist keine theologische Verniedlichung des-
sen, was Menschen einander antun. Die

biblische Tradition hélt an der Einheit
Gottes fest. Die polytheistische und auch
markionitische Variante, die den Gott der
Liebe fiir immer weniger zustidndig sein
laBt und ihn aus den meisten Bereichen
der Wirklichkeit verdrangt, iiberldfit die
Frage der Gewalt dem Spiel der Méchti-
gen und letztlich der Herrschaft des To-
des.

Die biblische Tradition verweigert die re-
signative Zustimmung zu biologischen,
geschichtsphilosophischen, = markioniti-
schen und polytheistischen Losungen der
Frage nach der Gewalt und ihrer Uber-
windung. Sie bringt die Hoffnung auf
Gott mit der Hoffnung auf ein Ende der
Gewalt zusammen. Die Spannung und die
erfahrenen Widerstiande tragt sie auch im
Gebet der Klage aus, die in eine befreiende
und auch ausleidende Praxis miindet.

Konsequenzen fiir das geistliche Leben

Wenn Gottes Erlésung gewaltfrei ist, dann
ist dies auch sein Ruf zur Nachfolge. Igna-
tius von Loyola beschreibt das Wirken des
Geistes Gottes in der Seele: ,,Bei denen, die
vom Guten zum je Besseren voranschrei-
ten, beriihrt der gute Engel die Seele sanft,
leicht und lind wie ein Tropfen Wasser,
der in den Schwamm eindringt. Der bose
Engel dagegen beriihrt sie spitz und
scharf und mit Gedrohn und Unruhe, wie
wenn der Tropfen Wasser auf einen Stein
fallt.”> Wenn der Wille Gottes gerade an
der Sanftheit, am Trost, d.h. an der Zu-
nahme von Glaube, Hoffnung und Liebe
erkannt wird, dann grenzt es an spirituelle
Kriminalitdt, wenn mit der Angst, mit der
Gnadenlosigkeit des Jiingsten Gerichtes,
mit einem den Menschen in seiner Freiheit
wiirgenden Willkiirgott Seelenfingerei
betrieben wird.! Fiir einen geistlichen Be-

8 Irendus von Lyon, Adversus haereses V 1.1, zitiert nach: Gott in Fleisch und Blut. Ein Durchblick in Tex-
ten, ausgewahlt und iibertragen von H. U. von Balthasar, Einsiedeln 1981, 68.

9 Ignatius von Loyola, Die Exerzitien, iibertragen von H. U. von Balthasar, Einsiedeln 1954, Nr. 335.

10 Dazu G. Bachl, Aufhellung der Unheimlichkeit. Die Gottesangst, in: R. Walter, Lebenskraft Angst.
Wandlung und Befreiung, Freiburg-Basel-Wien 1987, 111-121, hier 117.



Scheuer / Selig, die keine Gewalt anwenden

77

gleiter bedeutet dies, daf$ er aus Ehrfurcht
vor dem Wirken Gottes im einzelnen auf
jede Manipulation und Abhéngigkeit, auf
jede Form von Zwang zu verzichten hat."
Gewaltfreiheit im geistlichen Leben halt
die Differenz zwischen Ich und Du, zwi-
schen Mensch und Gott als Raum der Frei-
heit und der Gnade aus. Es wiére spiritu-
elle Verrohung, wenn Menschen keine
Distanz mehr kennen und auf alles Besitz-
anspriiche erheben und sich einverleiben.
Es gibt die Vergewaltigung der Nahe, die
in die Intimitat anderer eindringt, die in-
nersten Geheimnisse der Seele heraus-
zwingt und zur Prostitution der Seele auf-
fordert. Die Unféhigkeit zu warten, bei
der es keine Stufung von Distanz und
Néahe gibt, die kein Wachsen von der
Beriihrung bis zur Intimitit kennt, keine
Ehrfurcht vor der Unverfiigbarkeit der
Gnade hat, wird zur psychischen Aggres-
sion und Repression. Verrohung und
Gewalt konnen auch den Stil von Diskus-
sionen pragen: verbale Aggression, Ver-
achtung, Zynismus und das Licherlich-
Machen des Gegners reiffen tiefe Wunden
und schaffen Ressentiments.

Dies gilt auch fiir die Beziehung zu Gott,
wenn Gott durch bestimmte Leistungen
manipuliert werden soll, wenn mystische
Erfahrungen durch asketische Peitschen-
knallerei erzwungen werden sollen oder
auch, wenn die Berufung auf Gott fiir apo-
kalyptisches Kriegsgeschrei, fiir die Klas-
sifizierung der Menschen in Freunde und
Feinde, in Symphathisanten und Gegner,
in Herren und Knechte miflbraucht und
Gott als der grofSe Racher hingestellt wird
(Pest, Zweiter Weltkrieg, Aids als Strafe
Gottes). Ho-Ruck-Losungen und Endl6-

sungen haben im geistlichen Leben und
auch im Leben von Gemeinschaften kei-
nen langen Atem, im Gegenteil, sie schla-
gen um in Resignation oder Aggression.
Das Herz anderer und auch das Geheim-
nis Gottes bleiben einem vergewaltigen-
den Druck verschlossen.

Die positive Seite des Verzichts auf Ge-
walt, Zwang und Manipulation ist die
zweckfreie Kontemplation und Anbe-
tung, die gelassene Giite'?, die engagierte
Gelassenheit, die im Eros die Unverfiig-
barkeit des gottlichen Du wahrt, die Bitte
als addquate Ausdrucksgestalt in der Be-
gegnung von Freiheiten, das freie Hin-
horen auf den Willen Gottes und die Sehn-
sucht nach Gott, die im Vorhof des
Heiligtums warten kann. Es geht nicht um
Schwiche und Kraftlosigkeit, nicht um ein
falsches Harmoniebediirfnis, nicht um
knechtliche Unterwiirfigkeit, nicht um Le-
bensuntiichtigkeit, nicht um Profillosig-
keit, nicht um den Riickzug aus dem En-
gagement, nicht um Nachgeben und
Konfliktvermeidung um jeden Preis, nicht
um die willfdhrige Anpassung an alles
und jedes, nicht um Verdrangung aller ei-
genen Wiinsche, auch nicht um Wehlei-
digkeit oder um ein Sich-Gehen-Lassen,
nicht um eine , permissive Toleranz”, die
jedem alles zugesteht und sich auch ge-
geniiber Liige, Unterdriickung, Ausbeu-
tung und Tod indifferent zeigt. Gewalt-
freiheit ist keine Chiffre fiir Inkonsequenz
und Charakterlosigkeit. Gewaltfreiheit
und Sanftmut sind auch kein blof8 biirger-
liches Stillhalteabkommen.

Es geht um die Kraft, die der Offenheit fiir
die Einwurzelung in Gott geschenkt wird,
um die Kraft der Nachfolge Jesu, die sich

1 Der Exerzitiengeber darf den Empfangenden nicht mehr zur Armut oder zu einem Versprechen be-
wegen als zu dem Gegenteil ... Dergestalt, daf8 der Exerzitiengeber sich weder zu der einen noch zu der
anderen Seite hinwende und hinneige, sondern, in der Mitte stehend wie eine Waage, unmittelbar den
Schopfer mit Seinem Geschopf wirken lasse und das Geschopf mit seinem Schépfer und Herrn.” (Igna-
tius von Loyola, Die Exerzitien, Vorbemerkungen Nr. 15).

12 J. B. Lotz, Eure Freude wird grof8 sein. Die acht Seligpreisungen als Weg in die Tiefe, Freiburg—

Basel-Wien 1977, 73.
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in Entschiedenheit und Treue, in Gelas-
senheit, Geduld und Giite vollzieht.

Eine am Reich Gottes orientierte Spiritua-
litit der Gewaltlosigkeit kann durchaus
kampfen. Schon das alte Testament zeigt
die Verbindung des Schalom mit dem Ein-
satz fiir Gerechtigkeit durch den Rechts-
streit fiir Arme, Schwache, Witwen, Wai-
sen und Fremde.’® Gewaltlosigkeit in der
Nachfolge Jesu kann sich nicht in das Re-
fugium  schwéarmerischer ~Harmonie
zuriickziehen und vor dem rauhen Wind
der Wirklichkeit in Deckung gehen. Sie
bewihrt sich an der harten Realitdt der
faktischen Gewalt, der sie sich gewaltlos
zu stellen hat. Der Einsatz fiir die Opfer
von Unrecht kann auch zu Verwundung
und in eigenes Leiden fiihren. Entschiede-
ner Einsatz fiir Befreiung von Gewalt und
gewaltloses Ausleiden der negativen Ver-
leiblichung dieser (d.h. stellvertretende
Versohnung) sind zwei Seiten einer Me-
daille. Diese sind die schopferische Alter-
native zum Zirkel von Gewalt und Gegen-
gewalt.

Eine Spiritualitat der Gewaltlosigkeit setzt
auf den Dialog als Grundpfeiler in der
Konfliktbewiltigung.!* In einem richtigen
Dialog ist es zundchst wichtig, Achtung
vor der Person des Gegners und seinen

Werten zu zeigen und seine Wahrheit auf-
zugreifen. Offene Kommunikation setzt
die Bereitschaft voraus, vom anderen et-
was zu lernen und bedeutet auch, eigene
Mitschuld am Konflikt einzugestehen.
Der Dialog steht schliellich unter dem
Ethos der Wahrheitssuche, d. h. das Un-
recht mufl beim Namen genannt, darge-
stellt und analysiert werden. Dafiir ist es
wichtig, eine innere Distanz zu den eige-
nen Interessen, zu Selbstbehauptung und
Aggression zu haben. So ist Selbstdiszi-
plin, die Reinigung und Konzentration
der eigenen geistigen Krifte (z. B. durch
Gebet und Fasten) eine Voraussetzung fiir
eine gewaltfreie Konfliktregelung. Soll der
Dialog gelingen, braucht es konstruktive
Vorschlige, die dem Gegner eine Umkehr
ohne Gesichtsverlust, ohne das Gefiihl der
Demiitigung und der Niederlage ermégli-
chen. Gewaltloser Dialog als Ort der Kon-
fliktregelung braucht unter den Umstén-
den der harten Realitit auch die
Bereitschaft zum Prestigeverlust und
dazu, berufliche und finanzielle Nachteile
in Kauf zu nehmen, die Bereitschaft, fiir
das Evangelium Schldge einzustecken,
auch Miflerfolge, Enttduschungen und
Leiden zu ertragen, um so tdtig oder auch
erleidend die Situation zu entgiften, zu
entfeinden und umzuwandeln.

B3 Vgl. H. Goss-Mayr, Der Mensch vor dem Unrecht. Spiritualitit und Praxis gewaltloser Befreiung, Wien

1976, 411f.

4 H. Goss-Mayr, Der Mensch vor dem Unrecht 76-78.
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Die Wahrheit leben

DEMMER KLAUS, Die Wahrheit leben. Theo-
rie des Handelns. Herder, Freiburg i. Br.
1991. (227). Geb. DM 32,-.

Fragt ein Moraltheologe nach einem Leben
der Wahrheit, geht es um mehr als um ein
ehrliches Suchen nach den richtigen Nor-
men, die das eigene Handeln bestimmen sol-
len. Es geht darum, wie menschliches Leben
gelingen kann. Der Anruf Gottes und das
Gelingen des Lebens stehen nicht nebenein-
ander, sondern durchdringen einander in
der Weise, daf8 das eine im anderen seinen
Ausdruck findet und zur Geltung kommt.
Zugleich gilt es, die glaubige Lebenserfah-
rung von Generationen, die in der Tradition
aufbewahrt ist, mit den Moglichkeiten und
Anforderungen der eigenen Lebensge-
schichte zusammenzubringen. Beide An-
satze sind in Gefahr, zu kurz zu greifen und
oberflachlich zu bleiben. Dieser Bedrohung
stellt sich der anstrengende und miihevolle
Weg der Wahrheitsfindung entgegen.

Im 1. Kapitel (16 — 44) zeigt Demmer die Zu-
sammenhénge auf, die zwischen dem kate-
gorialen, in Erscheinung tretenden Tun des
Menschen und dem dieses Tun transzendie-
renden Hintergrund bestehen. Die beiden
Bereiche sind zu unterscheiden und gehoren
doch zusammen. Das sichtbare Handeln ist
ja nicht vordergriindig als gut oder bose zu
qualifizieren, es bekommt vielmehr seine
Qualitdt dadurch, daB es etwas von dem ge-
glaubten  Lebenshintergrund  deutlich
macht, von dem es sich ableitet und den es in
glaubender Hoffnung zum Ausdruck bringt.
Im 2. Kapitel (46 — 129) geht es um den lan-
gen Weg der Wahrheitssuche, der zu gehen
ist in der Spannung zwischen der Unbe-
dingtheit des Anspruches und der Bedingt-
heit der konkreten Situation, zwischen der
Ewigkeit, die alles beinhaltet, und der Zeit,
die Geduld und Wartenkoénnen verlangt,
zwischen der Lebens- und Glaubenserfah-
rung, die in der Tradition ihren Nieder-
schlag gefunden hat, und den Anforderun-
gen eines konkreten Lebens, auf die die
Theologie ebenfalls Bedacht zu nehmen hat.

Im 3. Kapitel (132 - 224) wird Wahrhaftigkeit
als Tugendhaltung der sittlichen Personlich-
keit ausgewiesen; Unwahrhaftigkeit ist da-
gegen Quelle des personlichen Verfalls. Ab-
schlieBend kommt dann noch die Frage nach
der sittlichen Grundentscheidung und nach
den Einzelentscheidungen zur Sprache.

Die Gedankenginge, die Demmer vorgibt,
sind anspruchsvoll. Dies liegt nicht nur an
der zwar schonen, aber doch auch schwieri-
gen Sprache; es kommt auch nicht allein da-
her, daf8 der Leser mit einem theologischen
Denken konfrontiert wird, das zwar aus
einer bestehenden Enge zu befreien mag,
den gegenwirtigen Denkgewohnheiten aber
nicht entgegenkommt. Es ist der Anspruch
der Wahrheit selbst, der die Sache schwierig
macht. Die Wahrheit ist nun einmal nicht
durch ein rasches Zugreifen zu erlangen,
sondern sie erschliefit sich immer erst am
Ende eines langen Weges; sie lafit nicht zu,
daff man auf halbem Weg oder an liebge-
wordenen Plitzen lange verweilt; bei aller
Bereitschaft, das Vorladufige ernstzunehmen,
verlangt sie auch, daf8 Vorlaufiges als sol-
ches erkannt und benannt wird und da
nach dem, was noch nicht sichtbar ist, Aus-
schau gehalten wird. Der Weg zur Wahrheit
fithrt zu der Sicht, die Gott von unserem Le-
ben hat, und damit in ungeahnte Weiten.

Im folgenden seien beispielhaft einige
Aspekte herausgegriffen, die zur Auseinan-
dersetzung und zum Weiterdenken einla-
den.

Wahrheit und Wahrhaftigkeit fordern her-
aus; sie transzendieren nicht nur den Bereich
des Verfiigbaren, sondern auch den der mo-
ralischen Anstrengung; sie sind das nie ganz
einholbare Ergebnis des Bemiihens, das die
Grenzen unseres vorldufigen Daseins spren-
gende Metaphysische in die Wechselfélle
unseres leibhaften Daseins einzubinden. Die
Notwendigkeit, hier und jetzt mit letztem
Ernst zu handeln, und zugleich das Bewuft-
sein, daf dieser Ernst zugleich immer auch
suspendiert wird durch die Erwartung eines
Zukiinftigen und Anderen, machen das Le-
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ben in der Wahrheit so anspruchsvoll und
schwer. Die Gefahr ist grof, daf diese
schwer auszuhaltende Spannung zugunsten
eines der beiden Pole aufgeldst wird, indem
man sich von der Wirklichkeit des konkreten
Lebens so gefangennehmen lafit, dafl einem
der Gedanke an eine Erlosung, die nicht
durch menschliches Engagement bewirkt
wird, abhanden kommt.

Wahrhaftigkeit ist mehr als das Sagen richti-
ger Satze oder das Einfordern der Wahrheit.
Sie erschopft sich auch nicht in einem vor-
dergriindig moralischen Verhalten. Sie ist
verbunden mit Selbsterkenntnis und mit der
Bereitschaft, nicht nur ein allgemeines
menschliches Begrenztsein und die durch
die eigene Lebensgeschichte gesetzten Gren-
zen, sondern auch die in diesem Leben noch
schlummernden und vielleicht noch unge-
ahnten Mdglichkeiten wahr- und anzuneh-
men. Wahrhaftigkeit ist die Féhigkeit, das
Wissen um ‘das Sterben in der richtigen
Weise gelten zu lassen.

Ebenso erschopft sich Unwahrhaftigkeit
nicht in falschen Aussagen. Unwahrhaftig-
keijt bringt die eigene Lauterkeit nicht ins
Spiel und lafit sich nicht erproben; sie ist
daran interessiert, eine Begegnung im For-
malen zu belassen und so kein personliches
Risiko einzugehen; sie spielt die eigene
l"J'berlegenheit aus, indem sie beim anderen
riicksichtslos vermeintliche oder wirkliche
Schwachstellen aufdeckt (164). Unwahrhaf-
tigkeit tduscht eigene Sicherheit vor, sie setzt
den anderen ins Unrecht und will ihn da-
durch abhéngig und verfiigbar machen.
Wihrend der Wahrhaftige weif, daf8 mitein-
ander Sprechen Weggefahrtenschaft bedeu-
tet und daher auf Solidaritat bezogen ist, ent-
zieht sich der Unwahrhaftige gerade diesem
Anspruch; er denkt punktuell, entledigt sich
der Verantwortung und kiimmert sich nicht
um einen etwa angerichteten Schaden (165).
Der Unwahrhaftige gibt sich nicht preis, son-
dern verwendet die Wahrheit zur Durchset-
zung seiner Interessen; die Wahrheit wird
zum Mittel fiir die Erreichung bestimmter
Ziele. Unwahrhaftigkeit kommt aber nicht
nur darin zum Ausdruck, daf8 der Einzelne
einem Prinzip geopfert wird, dem die ihm
zugeschriebene Bedeutung in Wahrheit
nicht zukommt, sondern genauso in einer

falsch verstandenen Barmherzigkeit, die den
anderen in seiner mifllichen Lage und Be-
grenztheit belafit und ihn trostet, statt ihm
die Augen zu 6ffnen und ihm herauszuhel-
fen.

Wahrhaftigkeit ist gebunden an Bescheiden-
heit. Wer sich der Wahrheit bedient, statt ihr
zu dienen, hat nicht nur die Wahrheit verlo-
ren — auch wenn die zitierten Sitze richtig
waren —, er hat auch das Recht verloren, an-
deren vorzuwerfen, daf8 sie zu anthropolo-
gisch orientiert seien, nachdem er selber auf
eine recht menschliche Weise mit der Wahr-
heit umgeht und die Wahrheit seinen eige-
nen Interessen dienstbar gemacht hat, auch
wenn er diese als Anspruch Gottes zu recht-
fertigt sucht. Er kennt den Unterschied zwi-
schen der Wahrheit und der Richtigkeit von
Gitzen nicht, und er weifs nicht, daf§ die
Wahrheit heiliges Land ist, das nur der be-
treten darf, der vorher seine Schuhe abgelegt
hat.

Wahrhaftigkeit bedeutet, Gott zugleich als
Wahrheit und zugleich als Barmherzigkeit
glauben zu kénnen und keines von beiden
zugunsten des anderen aufzuheben. Die
Barmherzigkeit ist der anthropologische
Aspekt der Wahrheit; die Wahrheit aber ver-
hindert, da8 die Barmherzigkeit zu einem
Humanitarismus wird, der meint, alles Bela-
stende von vornherein ausschlieSen zu miis-
sen.

Abschlieflend seien noch einige Gedanken
wiedergegeben: ,Nachdenklichkeit ist ver-
langt, nur dem Geduldigen entbirgt sich die
Wahrheit.” (73) ,Begriinden umschliefit
darum Erinnern, nur zu leicht verdrangt
man die Vergangenheit, ohne sie denkt es
sich leichter, darum allerdings nicht wah-
rer.” (82) ,Institutionen . . . bleiben schwer-
fallig, ja sie konnen unglaubwiirdig werden,
weil mit der Entlastung, die sie schenken,
immer auch eine Schematisierung verbun-
den ist. Institutionen riskieren nichts im Ver-
gleich mit dem einzelnen, das macht triage
und selbstzufrieden angesichts eingeschlif-
fener Denkweisen und Argumentationsfigu-
ren, sie rangieren immer an letzter Stelle,
wenn Revisionsarbeit zu leisten ist.” (85)
» - - €5 geht um die Vergottlichung des Men-
schen, seine Vermenschlichung ist eine Tri-
vialitat.” (93) ,,Wahrheit braucht den langen
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Atem, sie lebt von der Freiheit des Suchen-
den, auf Augenblickserfolge zu verzichten.”
(100) ,,Gewifs miissen Argumente schliissig
sein, wer hitte das je bestritten! Aber darin
erschopft sich nicht jhre Plausibilitdt, in ih-
nen speichert sich zugleich bestes Lebens-
wissen, das sich dem schnellen Zugriff des
Verstandes entzieht und auch von einer Ge-
neration nicht erworben werden kann.”
(103) ,,Der Moraltheologe ist, so gesehen, ein
unbequemer Gesprachspartner, seine Diszi-
plin besitzt — ganz unverdachtig — einen
konservativen Grundzug, und dies aus ein-
gefleischtem Mifltrauen gegeniiber Zeit-
stromungen, die kommen und gehen und
den einzelnen, der sich ihnen kritiklos ver-
schrieben hat, hilflos und vielleicht um sein

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
betétigt werden. Die Korrekturen werden von der Re-
daktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges ist
mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der Be-
sprechungen erhalten die Rezensenten einen, die Ver-
lage zwei Belege.

ZUM SCHWERPUNKT

B ZSIFKOVITS VALENTIN (Hg.), Religion — Krieg —
Friede. Friedensférdernde und friedenshemmende
Faktoren in verschiedenen Religionen. Schriften zur
Friedens- und Konfliktforschung Bd. IIl. Verband der
Wiss. Gesellschaften Osterreichs (VWGQO), Wien
1991. (166). Brosch. S 185,-/DM 28,—.

Unter dem Eindruck, die universitare Jugend kénnte,
getragen von ihrem emotionalen Engagement fiir
den Frieden, in einen blinden Friedensutopismus
verfallen, der den realistischen, differenzierenden
Blick fiir die ideologischen, sozialen und wirtschaft-
lichen Wirkzusammenhinge verliert und so eher
schadet als niitzt, wurde an der Universitit Graz
vom Akademischen Senat 1983 eine Interfakultire
Kommission fiir Friedens- und Konfliktforschung
eingerichtet. Eifriger Mitarbeiter dieser Kommission
ist der Sozialethiker Prof. Valentin Zsifkovits, wohl
neben Prof. Rudolf Weiler, Wien, einer der wenigen,
wenn nicht der einzige kath. Friedensforscher auf

Leben betrogen zurticklassen.” (104) ,Wer
Bleibendes leisten will, muf8 iiber den Tod
hinaus denken kénnen.” (156) ,, Dem Macht-
politiker liegt der Gedanke, daf8 Wahrheit
nur in Freiheit moglich ist, da8 sie einen un-
abdingbaren Freiheitsraum um ihrer selbst
willen nétig hat, vollig fern, die Freiheit wird
dem Interesse zum Opfer gebracht.” (165)
~Klugheit schenkt Umsicht im Ordnen aller
bedeutsamen Handlungsumstinde, Weis-
heit dariiber hinaus den langen Atem ange-
sichts aller Widerfahrnisse.” (187) ,So ver-
langen Ehe und Ehelosigkeit gleichermafien
eine heilsame Desillusion, wer Wahrheit
nicht ertragt, kann nicht treu sein, er wird ir-
gendwann einmal scheitern.” (202)

Linz Josef Janda

universitirer Ebene im gegenwirtigen Osterreich. Er
besorgte die Herausgabe vorliegenden Bandes, der
auf Vortragen basiert, die 1990 auf einem in Zusam-
menarbeit mit dem Studienzentrum fiir Friedensfor-
schung am IFF (Interuniversitdres Forschungsinsti-
tut fiir Fernstudien in Stadtschlaining, Burgenland)
veranstalteten Symposion gehalten wurden und den
friedensfordernden sowie friedenshemmenden Fak-
toren der Grofireligionen, Sekten und Jugendreligio-
nen gewidmet waren.

Die Vortrage hielten durchwegs hochqualifizierte,
meist universitiare Fachleute, so da8 das Thema mit
einer selten anzutreffenden Griindlichkeit, wenn
auch in gebotener Straffheit, abgehandelt wurde.
Gleich vier Autoren bauten ihren Beitrag gewisser-
mafen historisch-kritisch auf, so daf8 sichtbar wurde,
wie komplex das Thema Friedensférderung-Frie-
denshemmung in den historisch erreichbaren Epo-
chen der jeweiligen Religionen liegt. Der Leser muf3
betrichtliche Miihe aufwenden, will er sich in den
angesprochenen Strémungen, Mythen, philosophi-
schen Biichern einigermaflen zurechtfinden. Wieweit
im Hinduismus Friede nur durch ordnende Gewalt
hergestellt werden kann, ist das Thema von Michael
v. Briick (Vergleichende Religionswissenschaft, Re-
gensburg). Das Nirwana in seiner im Herzen des
Menschen ruhenden friedvollen Indifferenz zu allem
und die Probleme der Hinkehr zur Welt sowie der
Riickkehr in die Innerlichkeit beschéftigen Hans
Waldenfels. Florian C. Reiter (Sinologe, Wiirzburg)
fiihrt in das Moralsystem des Konfuzianismus und
Klart auf {iber den Disput zur Harmonisierung der
Werte und Ideale zwischen Legalisten und Konfuzi-
anern bei den Gebildeten auch im heutigen China.
Sehr lehrreich und nachdenklich stimmend Ferdin-
and Dexingers (Judaistik, Wien) Sichtung der bibli-
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schen Befunde, die sowohl friedfertige Weisheit wie
kriegerischen Fundamentalismus suggerieren, iibri-
gens bis in die Parteiungen des heutigen Staates Is-
rael hinein. Franz Furger (Christl. Sozialwisssen-
schaften, Miinster) analysiert vor allem die
friedenshemmenden Elemente der ,Reich-Gottes-
Idee” und die dem Absolutheitsanspruch innewoh-
nende Versuchung, den géttlichen Anspruch in ge-
sellschaftliche Verabsolutierungen umzusetzen. Als
Spezialist fiir den Begriff des ,Dschihad” (das
bemiihte Bekimpfen der Nichtgldubigen in unter-
schiedlichen Formen) beseitigt Albrecht Noth (Ori-
entalist, Hamburg) viele Mifiverstindnisse um den
»Heiligen Krieg”. Der Fachmann fiir Sektenfragen,
Friedrich W. Haack, inzwischen verstorben, ergénzte
den Band durch kldrende Informationen iiber Sekten
und Jugendreligionen.

Ein lehrreiches Buch fiir Lernwillige, das kldrend, auf
Friedensarbeiter” manchmal auch erniichternd wir-
ken wird. Storend ist das etwas sonderbare Layout.
Das Fehlen einer oder mehrerer Zeilen wie beim Sei-
tenwechsel von 73 auf 74 diirfte nicht vorkommen.
Linz Georg Wildmann

B ERNST WILHELM, Theologisches Jahrbuch 1990.
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung. Benno-Verlag, Leipzig 1990. (468). Kart.
DM 29,80.

Dafl gerade im Bereich der Gerechtigkeit, des Frie-
dens und der Bewahrung der Schépfung die Chri-
sten eine besondere Verpflichtung erblicken, ihren
Beitrag zu leisten, gehort — gliicklicherweise — zum
okumenischen Fixbestand fast schon der ganzen letz-
ten Dekade. Der Dokumentation dieser Zusammen-
arbeit und des damit gegebenen theologischen Dis-
puts dient das etwa Mitte Mirz 1989 fertiggestellte
Jahrbuch 1990 der katholischen Kirche der damali-
gen DDR. Man liest aber die hier gezielt ausgewéhl-
ten Beitrdge auch jetzt noch mit grofiem Gewinn.
Man erspart sich das Zusammensuchen einschligi-
ger Arbeiten aus diversen Zeitschriften und Buch-
verdffentlichungen und findet bedeutende als Ma-
nuskripte gedruckte Arbeiten erstmalig vor, wie man
iiberhaupt gut zwei Dutzend namhafter Theologen
beider Konfessionen des deutschen Raumes antrifft.
Das Buch reprédsentiert einen guten Querschnitt
durch jene Intensivphase theologischer Forschung,
die durch die Vorbereitung der bislang bedeutend-
sten kirchlichen Friedensinitiative in_Europa ihren
Antrieb bezog, der Europiischen Okumenischen
Versammlung ,Frieden in Gerechtigkeit” 1989 in
Basel.

Es ist nicht méglich, alle Beitrége anzufiihren. Der er-
ste Teil: ,Biblische Grundlegung” (11 - 160) demon-
striert die Brisanz der Thematiken: War Jesu Tod
stellvertretende Siihne? (+Josef Blank); Kirchenstif-
tung durch Jesus? (G. Lohfink); Johanneische Ge-
meinde ohne Amt? (H.-J. Klauck); Die Knechtsexi-
stenz des Paulus (Chr. Wolff); Wie biblisch ist der
Begriff Menschlichkeit? (H. Frankenmoélle); Frage-
entwurf Ewiges Leben in der Bibel (K. M. Woschitz).
Der grofere Teil dient der theologischen Reflexion
des Buchthemas (161-270). Ohne Wertung, nur nach

Wichtigkeit des Themas herausgegriffen: Die philo-
sophische Herkunft des Begriffes ,Gerechtigkeit” in
der katholischen und evangelischen Sozialethik (Ph.
Schmitz und U. Kiihn); Kardinal Ratzingers Argu-
mente, warum es kein ,Friedenskonzil” geben
kénne; eine Theologie des Friedens in evangelischer
Sicht (H. Falcke) mit der Betonung, die Kirche sei
Leib des Friedens Christi”; J. Moltmanns Hinweis,
daf das altt. ,Zedaka” (Gerechtigkeit) erstlich
»Gemeinschaftstreue” besage und weniger sachbe-
zogen sei als die abendlédndische Definition der Ge-
rechtigkeit; L. Ullrich, K. Lehmann und K. Koch
ringen in ihren Beitrdgen um den ,Bewahrungs”-
Aspekt, der neuerdings die Schopfungstheologie
umtreibt. Zu finden ist in dem Buch auch die ,Ge-
meinsame Erklirung des Rates der Ev. Kirche in
Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz”
von 1985: Verantwortung wahrnehmen fiir die
Schopfung - in seiner Kompaktheit wohl etwas vom
Besten auf diesem Gebiet.

Der dritte Teil des Buches befaft sich mit der 6ku-
menischen Verstindigung und dem Weg hin zur
Einheit (371-448). Der zentrale Aspekt gilt dem Auf-
weis, welcher spezifischen Art der Konsens ist, der in
der Rechtfertigungslehre — dem Ur-Satz der Refor-
mation (O. H. Pesch) - bislang (vor allem durch Kon-
ferenzen und Gespriche) erreicht wurde (Harding
Meyer); Ob zum protestantischen Prinzip nicht das
Prinzip , katholische Substanz” gehért? (C. J. Peter).
Auf das Medium 6kumenischen Handelns, das Ge-
bet, verweist Bischof J. Wanke.

Ein Personen- und Sachregister ergidnzen die Brauch-
barkeit dieses preiswerten, ausgezeichneten ,,Durch-
blicks”.

Linz Georg Wildmann

B KRAUTLER ERWIN, Mein Leben ist wie der Ama-
zonas. Aus dem Tagebuch eines Bischofs. Otto Miil-
ler, Salzburg 1992. (160). Brosch. S 220,-/DM 31,50.

Dieser erschiitternde Bericht eines engagierten Prie-
sters und Bischofs iiber seinen Einsatz bei den be-
drohten Indianervolkern im Amazonasgebiet wird
viele Leser finden, hoffentlich auch viele, die sich
aufriitteln lassen und und durch Gebet und Opfer
diese Arbeit unterstiitzen.

E. Kréutler wurde 1939 in Vorarlberg geboren, trat
1958 in die Kongregation vom Kostbaren Blut ein,
wurde 1965 zum Priester geweiht und wirkt seither
als ,,Wandermissionar” in Brasilien; seit 1981 ist er
Bischof der flichenmifig grofiten brasilianischen
Di6zese (Xingu).

Den Buchtitel erklirt Kréautler in seinem Vorwort auf
folgende Weise:,,Mein Leben kann ich mit dem Ama-
zonas vergleichen: Ruhe und Sturm, Ebbe und Flut.
Ich bin traurig und frohlich, bedriickt und dann wie-
der gliicklich iiber so manche Verinderung. Wenn
auch kleine Erfolge, sind es immer Lichtblicke. Ich
spiire Ohnmacht angesichts so vieler Ungerechtig-
keiten und bin empért iiber all die Ausbeutung und
Pliinderung der Menschen und jhrer Mit-Welt. Dann
wieder begeistert mich diese und jene Initiative, die
bezeugt: Das Reich Gottes beginnt hier und jetzt! Im
Rampenlicht zu stehen, behagte mir nie! Es ist mir
bewuft, dafl mein Einsatz immer Kritik auslost. Wer
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mich jedoch kennt, wei3, da8 ich meine Ansichten,
die aus Erfahrung und Schmerz gewachsen sind, mit
Uberzeugung vertrete. Auch noch so harte Anfein-
dungen oder Urteile, ich sei ein ‘Revolutionar aus der
Buschhiitte’ oder naiver Traumer, kénnen mich nicht
einschiichtern.”

Diese Einstellung kommt auch in dem Buch zum
Tragen, das aus Tagebuchaufzeichnungen zusam-
mengestellt wurde. Obwohl aufgrund des genus li-
terarium viel von Bischof Krautler die Rede ist, steht
er eigentlich nicht im Mittelpunkt der Darstellung,
sondern es ist sein Volk, es sind dessen Angste und
Note, um die es geht und denen Kréutler als Priester
und Bischof begegnen méchte. Der Ausbeutung der
Indianer durch die Grofigrundbesitzer wird der
Kampf angesagt, von ihnen mu8 sich der Bischof da-
her auch Vorwiirfe gefallen lassen wie: ,Du willst
doch die bestehende Ordnung stiirzen! Du bist sub-
versiv, eindeutig linkslastig!“ (39). Es bleibt aber
nicht nur bei verbalen Angriffen. Am 16. Oktober
1987 versuchte man, den Bischof durch einen vor-
getduschten Verkehrsunfall zu téten. Krautler wurde
schwer verwundet, ein Mitbruder fand den Tod. So
arbeiten die Todesschwadronen. Trotzdem arbeitet
der Bischof unverdrossen weiter. Das Buch endet mit
dem Bericht iiber den Tod eines armen, ausgebeute-
ten Holzféllers. Daran fiigt Krautler die Worte: ,Un-
ser Bemiihen, gegen das Elend anzukdmpfen, ist und
bleibt ein Tropfen auf dem heifien Stein! Solange die
Strukturen der Ungerechtigkeit nicht geéndert wer-
den, solange sich Reiche auf Kosten dieser Elenden
riicksichtslos bereichern, gibt es fiir diese Menschen
keine Zukunft... Der Tod dieses armen Holzféllers
am Jaraucu ist ein Auftrag fiir mich, weiterzukdmp-
fen und gegen das Unrecht aufzutreten. Vielleicht
hort mich doch jemand . . .”

Linz Rudolf Zinnhobler

HEILIGE SCHRIFT

B FRANZ KOGLER (Hg.), Tigliche Begegnung mit
dem Wort Gottes. Bibelleseplan nach der katholischen
Bibelleseordnung. Lesejahr I. Eigenverlag (Rathberg
8, 4644 Scharnstein), Linz 1992. (192). Kart. S 70,-.

Nachdem ich téglich die Erlduterungen der Lesun-
gen fiir alle Wochentage nach dem Bibelleseplan fiir
das Lesejahr II bis jetzt gelesen habe und auch noch
weiter lese, kann ich die Fortsetzung fiir das Lesejahr
I nur begriilen.

Das Vorwort vom ,,Bibelbischof” Dr. Helmut Krétzl
handelt von der Bibel als ,,Schule des Gebetes”. Denn
sie ist ja das Gebetbuch des Volkes Gottes und der
Kirche. Anschlieend folgen einige Gebete vor dem
Bibellesen.

Dann ist, ahnlich wie schon im ersten Buch, ein Wort
an die Bibelleserinnen und Bibelleser abgedruckt
und auch wieder ein Hinweis beziiglich der Bilder
von Erich Wulz als Bibel fiir die ,Armen”.

Die dreifache Weise, wie jeder Abschnitt aufgebaut
ist, ist sehr gut: Die Uberschriften, die sehr treffend
formuliert sind und immer eine zentrale Aussage der
Bibelstelle darstellen. Sie kann man sich gut merken
und sich untertags 6fter daran erinnern.

Die Erkldrungen sind wissenschaftlich gut fundiert
und verstdndlich geschrieben. Sie wollen aber auch
der Vertiefung dienen.

Weiterfilhrende Anregungen helfen durch Fragen
und Impulse die Beziehung zum eigenen Leben zu
vermiteln.

So bekommt man mit diesen beiden Biichern inner-
halb von zwei Jahren die wesentlichen Stellen der
Heiligen Schrift kurz und richtg erklart und wird da-
durch angeregt, immer mehr mit der Bibel und aus
der Bibel zu leben.
Linz Siegfried Stahr
B NOTH MARTIN, Die Welt des Alten Testaments.
Eine Einfiihrung. Mit einem Vorwort von Hans Wal-
ter Wolff. Freiburg i. Br. 1992. (Herder/Spektrum
4060). (355). Kart. DM 28,80.

Der Herderverlag bringt in seiner Reihe ,Spektrum’
einen Klassiker der alttestamentlichen Wissenschaft
neu heraus.

Martin Noths Buch deckt eine ganze Bandbreite
einer Kulturgeschichte des Alten Testaments und
seiner Umwelt ab: Geographie des Landes Palastina,
selbst Flora und Fauna werden besprochen, Ausgra-
bungsbefunde, die freilich nicht mehr ganz am neue-
sten Stand sein konnen, aber immer noch Interessan-
tes iiber grundsétzliche Arbeit der Archdologie und
manche Einsichten in die Lebenswelt der damaligen
Menschen bieten, Geschichte Israels und seiner Nach-
barn, ihre Sprachen, Schriften, Religionen und Staats-
gebilde werden vorgestellt. Ein Kapitel iiber die
Uberlieferungsgeschichte des Textes der hebriischen
Bibel samt einer Einfiihrung in die textkritische Ar-
beit schlieBt die Darstellung ab.

Einige Karten und Skizzen veranschaulichen das Ge-
schriebene, ausfiihrliche Register (Bibelstellen, Sach-
und Namensverzeichnis, hebrdische und arabische
Namen) erméglichen auch das Nachschlagen geziel-
ter Information.

Obwohl der Nachdruck der 1962 in seiner 4. Auflage
erschienenen Publikation die Forschungsergebnisse
der letzten 30 Jahren logischerweise unberiicksich-
tigt lassen musf, ist das Buch ,eine Fundgrube fiir
Liebhaber des Heiligen Landes und fiir Schiiler der
Heiligen Schrift” (H. W. Wolff, im Vorwort VII).

Graz Irmtaud Fischer

B ZENGER ERICH, Ich will die Morgenrite wecken.
Psalmenauslegungen. Herder, Freiburg 1991. (268).
Geb. DM 34,-. :

Zenger setzt in diesen Psalmenauslegungen die im
Band ,Mit meinem Gott iiberspringe ich Mauern’
(vgl. ThPQ 137 [1989] 195) begonnene, engagierte Er-
schlieBung exemplarischer Psalmen fort. Darstellung
der Grundlinien (22-28) und Einzelauslegung beto-
nen diesmal vielleicht noch nachdriicklicher den
Charakter der Psalmen als Lebens-, Gebets- und Be-
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trachtungsbuch des Gottesvolkes der Armen. So sind
die einzelnen Texte als Teile des iibergreifenden ka-
nonischen Ps-Buches zu lesen, d. h. vor allem als my-
stische Biographie Davids, die Israel und die Kirche
zu einer messianischen Weggemeinschaft zusam-
menbindet (vgl. 27 f). Die Auswahl der Psalmen il-
lustriert zentrale Themen alttestamentlicher und ge-
samtbiblischer Theologie: Psalmen vom Geheimnis
der Schopfung vermitteln die Botschaft von der Erde
als Ort der Herrschaft des lebenliebenden Schopfer-
gottes (Ps 104.148). Zionspsalmen (Ps 46.65) bezeu-
gen JHWH's Verbindung mit einem Stiick , Erde”,
aber auch neue Reflexionen iiber die Bedingungen
seines Wohnens auf dem Zion nach 587. Die JHWH-
Konigspsalmen als Oratorium’ iiber das Kommen
des Gottesreiches (S. 78) sind zu verstehen von der
Frage, wem diese Welt und ihre Geschichte gehort
(Beispiele Ps 93.99.100). Als Erinnerung an den be-
freienden Gott des Exodus werden Ps 81.82 und 118
vorgestellt, aus den Wallfahrtspsalmen mit ihrer Bot-
schaft von der Solidaritit derer, die auf den Segen
des Herrn vom Zion her setzen, Ps 125.127.129.134.
Das Charakteristikum der Klagepsalmen (vgl. Ps
6.44) ist die ,Suche des verborgenen Antlitzes
Gottes”. BuBSpsalmen wie 51.103.130 enthiillen be-
reits die Vergebung als Geheimnis des neuen Bundes
im ersten Bund. ,Das Leben mit dem Tod’ (204-231)
fithrt in den Pss zum Bedenken des Lebens, ja zu
einer leidenschaftlichen Liebe zum Leben (Ps 90. 49.
73). Zum Abschlufl (232-263) stehen Ps 4.139.42/43
als Zeugnisse der Gottesnihe, einer Mystik des Lei-
dens an Gott, der Gewifsheit des kommenden Gottes
und der Sehnsucht nach der Erfahrbarkeit seiner
Néhe.

Zengers Buch vermag mit seiner griffigen Sprache
den Psalmen neue Freunde zu gewinnen, fiir Bete-
rinnen und Beter, aber auch fiir alle, die sich wissen-
schaftlich mit den Psalmen beschiftigen, ist es ein
Anreiz, nach dem Psalmenkommentar der Neuen
Echterbibel zu greifen, der hoffentlich bald zur Ver-
fiigung steht.

Graz Johannes Marbick

B WEBB ROBERT L., John the Baptizer and Prophet. A
Socio-Historical Study. JSOT-Press, Sheffield/Eng-
land 1991. (446). Geb. $ 51,50.

Der Autor beabsichtigt mit seiner umfangreichen
Studie, die 1990 an der Universitit Sheffield als Dis-
sertation eingereicht wurde (Ph. D.), vor allem einen
historischen Beitrag zu leisten, wenn der exegetische
Teil auch nicht ganz zu kurz kommt. Dieser Zielset-
zung dienen sieben Einzeluntersuchungen, die Auf-
treten, Verkiindigung und Taufe des Johannes auf
dem Hintergrund des AT und NT und der iibrigen
Literatur aus der Zeit des Zweiten Tempels zum Teil
sehr minutids iiberpriifen. Die einzelnen Kapitel um-
fassen das Zeugnis des Josephus Flavius und der
manddischen Literatur (2); Waschungen im AT, in
den Apokryphen und in Qumran (4 u. 5), wobei die
Proselytentaufe erst nach 70 angesetzt wird; Modus
und Funktion der Johannestaufe (6); Gestalten, die zu
Gericht und Wiederherstellung erwartet werden
(Jahwe, davidischer und aaronitischer Messias, Mel-

chisedek-Michael, Menschensohn, Elia redivivus)
(7); Typologie der Prophetengestalten in der Spatzeit
des Zweiten Tempels (9) und die soziopolitische
Ausrichtung der Johannesbewegung (10). Im zuletzt
genannten Abschnitt vertritt der Autor die Auffas-
sung, die BuBpredigt des Johannes Mt 3,7-9par sei
urspriinglich an die Sadduzéer gerichtet und Mt 3,12
spreche nicht vom Worfeln des Getreides, sondern
vom Einbringen der Ernte, was fiir die Gerichtspre-
digt des Johannes von Bedeutung ist. Fiir die ntl. Exe-
gese von groferem Interesse sind neben Kapitel 6 die
Abschnitte 3 und 8, in denen die Quellenfrage und
die Verkiindigung des Johannes behandelt werden.
Beeintrichtigt werden beide Kapitel zum Schaden
der Untersuchung dadurch, daf8 W. die bekannten
agreements unkritisch mit Q identifiziert (z. B.
48£.264) und die Widerlegung dieses Standpunktes
in der Fs. K. H. Rengstorf, Wort in der Zeit, Leiden
1980 (hg. v. W. Haubeck-M. Bachmann) nicht zu ken-
nen scheint. So sieht er auch Q immer noch als ein-
heitliches Dokument, zu dem auch die Versuchungs-
geschichte gehoren soll (vgl. dagegen SNTU 9 [1984]
95-146) bzw. die Stiicke Mt 3,1-6.11-12. Nach Mei-
nung des Verfassers hat Joh eine Taufe mit heiligem
Geist und Feuer durch den , Kommenden” angekiin-
digt, hinter dem sich eine nicht genau definierte Ge-
stalt verbirgt, die aber wegen verschiedener Attri-
bute nicht mit Jahwe identifiziert werden darf. Mit
Ausnahme der erwihnten Punkte ist die Studie sehr
solide und griindlich, verwertet ein hohes Maf§ an Se-
kundarliteratur und ist durch Register gut in den De-
tails erschliefbar. Das Buch kann als positiver Beitrag
unter den nicht wenigen Johannes-Studien der letz-
ten Zeit gelten und ersetzt in vielem das Werk von
J. Thomas von 1935.

Linz Albert Fuchs

B KERTELGE KARL, Grundthemen paulinischer Theo-
logie. Herder, Freiburg 1991. (244). kart. DM 78,

Vf., Professor fiir die Exegese und Theologie des
Neuen Testaments in Miinster, legt in der vorliegen-
den Monographie Beitrdge aus seiner langjahrigen
Beschiftigung mit der Gestalt des Vélkerapostels
und Grundthemen seiner Theologie vor. Es handelt
sich dabei um das |, literarische Primérzeugnis” des
Urchristentums, die ars epistolandi als jenes Instru-
ment, dessen sich Paulus bedient, um tiber Zeit und
Raum hinweg die , literarische” Geschichte von Ver-
stindigung und Auseinandersetzung mit seinen
Adressatengemeinden und ihren Fragen und Néoten
zu fiihren. In dieser brieflichen , Verlangerung” sei-
nes apostolischen Dienstes treibt Paulus angewandte
Theologie. K. geht diesem fundamental pastoralen
Grundzug der paulinischen Theologie nach: , Paulus
selbst steht in der Praxis der missionarischen Ver-
kiindigung des Evangeliums und ist so in einem
guten Sinne Theologe aus ,praktischer Notwendig-
keit’” (8). Seine Theologie ist auf die zeitlichen Ge-
gensitze von einst, jetzt und kiinftig gebracht, wel-
ches Geprdge den zentralen Begriffen seiner
Theologie eigen ist. In seiner Biographie fafit sich fo-
kushaft die Missionsgeschichte des Christentums
von mehr als zwei Jahrzehnten zusammen. Seine
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Theologie ist Teil seines konkreten Lebensschicksals:
er weif sich ,erwahlt zur Verkiindigung des Evan-
geliums Gottes” (Rom 1,1). So befafit sich K. in den
ersten Aufsitzen mit dem Thema der Berufung des
Paulus zum Apostolat und dessen theologischer Be-
deutung (11-61). Im Mittelpunkt der paulinischen
Heilsverkiindigung stehen Kreuz und Auferste-
hung, sodaf8 der Apostel nichts anderes predigen
will als den Gekreuzigten (1 Kor 1,23). Die Verkiindi-
gung der Auferstehung bildet damit ein Ganzes.
Paulus kann sein Tun auch als ,Christus Jesus ver-
kiindigen” (2 Kor 4,5) bezeichnen. Kertelge betont,
dafl der hermeneutische Grund der paulinischen
Schrifttheologie , Jesus Christus” ist, , die Begegnung
mit ihm als dem auferweckten Gekreuzigten und das
Bekenntnis zu ihm als dem erhéhten Kyrios” (10).
Weitere Beitrage behandeln das Verstandnis des To-
des Jesu (62ff) mit den Themen der Christus- und
Heilsverkiindigung, vor allem dem Thema der
Rechtfertigung in seinen verschiedenen Aspekten.
Die Aufrichtung Christi als Siihne geschah zum Auf-
(Er)weis der Gerechtigkeit Gottes, die in seiner Lang-
mut griindet und StraferlaB8 der fritheren Siinden
und damit der Fluchfolgen bewirkt hat. Damit kén-
nen die sistierten Segenswirkungen des Bundesver-
hiltnisses im erneuerten Bund wirksam werden. Bei
der Behandlung der paulinischen Rechtfertigungs-
lehre fragte Kertelge auch nach deren Bedeutung fiir
die Okumene heute und schreibt: ,Die Rechtferti-
gungslehre des Paulus lehrt, scharf zu unterscheiden
zwischen Werk Gottes und Werk der Menschen.
Wieweit kann der Riickblick auf Paulus uns heute
helfen, das Verhiltnis von géttlichem und menschli-
chem Handeln im Sinne einer Begriindung christli-
cher Ethik deutlich zu sehen, so dal dadurch ein
Skumenisches Verstindnis der zentralen Begriffe
von Glaube und Gnade gefordert wiirde?” (128f).
Weitere Aufsitze behandeln Themen der paulini-
schen Anthropologie und Ethik. Kertelge zeigt, wie
Paulus im Galaterbrief die in Christus grundgelegte
und geschenkte Freiheit als Identitdt des Wandels im
Geiste herausstellt und die Freiheit in der Liebe be-
wahrt und bewihrt sieht (197ff). Der Aufsatz ,Der
Ort des Amtes in der Ekklesiologie des Paulus”
(216ff) beschlieft dieses Spektrum der Themen aus
dem paulinischen Briefcorpus, wo die bibeltheologi-
schen Aspekte auf kritisch-historischer Arbeit aufru-
hen. Sie geben einen guten Einblick, wie Paulus an
die urchristliche Tradition ankniipft, sie neu durch-
denkt, und sie in Auseinandersetzung mit seiner gei-
stigen Mit- und Umwelt weiterbildet. Das vorlie-
gende Buch breitet sachkompetent und in klarer
Diktion einige wesentliche Aspekte paulinischer
Theologie aus.

Graz Karl Matthius Woschitz

B STUHLHOFER FRANZ, Jesus und seine Schiiler.

Wie zuverldssig wurden Jesu Worte iiberliefert?

(110). Brunnenverlag, Giessen 1991. (110). Ppb.

Die Frage nach der Abfassungszeit der neutesta-
mentlichen Schriften steht in engem Zusammenhang
mit ihrer Authentizitit und Zuverldssigkeit. Seit der
vor etlichen Jahren erfolgten Entzifferung des Qum-

ranfragments 7 Q 5 ist die Frage nach einer fritheren
Datierung des Mk-Evangeliums erneut aufgeworfen
worden. Auch der anglikanische Bibliker und Bi-
schof J. A. T. Robinson hat — wie auch andere - seine
frithere Position einer Spitdatierung der ntl. Schrif-
ten revidiert (vgl. J. A. T. Robinson, Wann entstand
das Neue Testament?, 1988), er hat allerdings bei an-
erkannten Exegeten nicht die entsprechende Zustim-
mung gefunden.

Im vorliegenden schmalen Band versucht Stuhlhofer
in allgemein verstdndlicher Form in die Fragen nach
der Abfassung, der Uberlieferungsweise, der Echt-
heit und Zuverlassigkeit vor allem der Evangelien
einzufiihren, wobei er als Historiker auf Traditions-
weisen antiker Schriften zuriickgreift. In seinen Stel-
lungnahmen stiitzt er sich vor allem auf Rainer Ries-
ner (Jesus als Lehrer, Tiibingen *1988). Er vertritt eher
einen vorsichtigen Standpunkt und neigt dabei zu
einer Frithdatierung des NT.

Einem breiteren Leserforum kann diese Schrift gute
Information bieten.

Linz Josef Hormandinger

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

W MULLER JOSEF/BIRKENBEIL EDWARDJ. (Hg.),
Miteinander Kirche sein. Idee und Praxis. Don Bosco
Verlag, Miinchen 1990. Kart. DM 11,80.

Das Biandchen enthilt die Frucht mehrerer Studien-
wochen im Bistum Aachen, auf denen unter dem
Leitgedanken ,Communio und Kommunikation als
Ausdruck des gemeinsamen Glaubens” iiber die Zu-
sammenarbeit von Priestern und Laien in der Seel-
sorge nachgedacht wurde. Vorangestellt ist ,Nach-
Denkenswertes zur Bischofssynode 1987“ von
Bischof Klaus Hemmerle. Er greift zuriick auf die
Synode 1985 als der , heimlichen Matrize bzw. theo-
logischen Grundlage der Debatten, der sogenannten
Communio-Ekklesiologie, die damals als die ,zen-
trale und grundlegende Idee der Konzilsdokumente
herauskristallisiert worden war”. ,Sie hat zu Beginn
des letzten Konzils die frithere ‘Pyramidenekklesio-
logie’ endgiiltig abgelst, die den Bauplan der Kirche
von der obersten Stufe der Hierarchie in einer Stu-
fenfolge bis zur Basis der Laien zu lesen pflegte”.
Hemmerle bedenkt dann sechs Spannungen im Licht
der Communio-Ekklesiologie: Sakularitat und Sakra-
litdt, Institution und Charisma, Weltkirche und Orts-
kirche, Tradition und Inkulturation, Frau und Mann,
Laie und Priester. ,,Allen diesen Gegensitzen ist ge-
meinsam, daB jeder der beiden Pole den anderen ir-
gendwie umschlieBen muf.... Nach Art der trinitari-
schen Perichorese (Einheit und wechselseitige
Durchdringung der drei gottlichen Personen) muf3
jeder Part den Widerpart umfassen und sich so ge-
rade von ihm unterscheiden” (llf). - In biblischer
Sicht der Communio sind die zur Gemeinschaft mit
Gott Berufenen zugleich zur Gemeinschaft unterein-
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ander berufen (21). Dem wird von der Berufung Ab-
rahams bis zu Jesus und seiner Gottesherrschaft
(Menschen ,erfahren eine neue Geborgenheit in der
Gemeinschaft mit ihm und untereinander”, 29) und
zur Communio als Leib Christi und als Ekklesia
nachgegangen (Marlies Gielen). - Aus Gott, der sich
selbst austauschend Gemeinschaft ist, entspringt das
Mit- und Fiireinander im Gottesvolk (einander un-
eingeschrankt annehmen, 57 und 92) und in der Ge-
meinde, deren Praxis (90) die helfende Begleitung ist,
die letztlich im Mitsein Gottes mit den Menschen
wurzelt (Josef Miiller). - Die Communio-Praxis hat
eine grundlegende Voraussetzung, das dialogische
Leben iiberhaupt: statt trennender Habensmentalitat
verbindende Seinsgesinnung, Jesus als Mitte christli-
chen Miteinanderseins (Edward J.Birkenbeil).

Im Ringen der Gegenwart um das Erscheinungsbild
der Kirche bieten sich zwei Wege an: das Aufzeigen
entweder des Defizits an Communio oder des Ideals
der Communio. Es wurde der zweite Weg gewahit.
Auch das kann nicht oft genug geschehen. Denn das
Abtragen einer Pyramide ist Schwerarbeit. ..

Linz Johannes Singer

B KAMPHAUS FRANZ, Entschieden leben. Was ich
im Taufbekenntnis verspreche. Herder, Freiburg
1991. (96). Ppb. DM 6,80.

Der Beginn der Glaubenserneuerung im Sinne der
geforderten Neuevangelisierung muf8 beim Getauf-
ten mit einer Riickbesinnung auf das erfolgen, was er
im Sakrament der Taufe empfangen hat und welche
Konsequenzen die Hineinnahme in das Lebensge-
heimnis des dreifaltigen Gottes fiir ihn bedeutet.
Diesem Anliegen ist das vorliegende Béndchen von
Bischof Kamphaus gewidmet. In sechs Betrachtun-
gen wird in das Gnadenmysterium der Taufe einge-
fiihrt, wobei die Hinfithrung mit einem theologi-
schen Text iiber den Heiligen Geist beginnt, denn nur
im Heiligen Geist ist uns der Zugang zum Sohn und
durch den Sohn zum Vater méglich. Jede der Be-
trachtungen, jeweils in vier Denkschritten, setzt bei
der Glaubenserfahrung des Alltags an, iiberpriift
diese dann am Wort Gottes, fiihrt tiefer zu personli-
cher Besinnung und iiberpriift dann nochmals an
Hand christlicher Dichtung ( man vermifit Gertrud
von Le Fort's Hymnen an die Kirche!) oder weiter-
fiithrender Gedanken bedeutender Theologen der
Kirche. Die wenigen Illustrationen wollen zudem zu
bildlicher Meditation anregen, die Schaubilder von
Gotthard Fuchs am Schlu8 des Bandchens wirken
eher wie eine riickbesinnende Uberpriifung. Der
schmale Band eignet sich sehr gut fiir die personli-
che Glaubenspriifung, nicht weniger aber auch fiir
Seelsorger, Eltern oder Paten als Hilfe bei Taufge-
sprachen.

Linz Josef Hormandinger

B BAUER EMMANUEL ]., Von der Wissenschaft zur
Weisheit. Christliche Gotteserfahrung heute. Tyrolia-
Verlag, Innsbruck-Wien 1992. (117). Broschur. DM
19,80/5128,-.

Der Autor, Benediktiner des Stiftes Gottweig, als
Seelsorger, Exerzitienleiter und Universitatslektor
titig, geht einer Frage nach, die fiir unsere Gegen-
wart alles andere denn peripher ist: Einerseits ist die
moderne Wissenschaft die klar dominierende, ge-
staltende Kraft der menschlichen Zivilisation und
Gesellschaft, andererseits kommt immer mehr wis-
senschaftskritische bis -feindliche Stimmung auf. Die
Zukunft des Menschen, seines Gottesglaubens und
seiner Lebenswelt ist gefdhrdet. Es entstehen Alter-
nativ- und pseudoreligise Bewegungen sowie das
ganze Umfeld der New-Age-Strémungen, die ein to-
tales Einswerden mit dem universalen Sein des
Ganzen suchen. Hochst bedenklich ist aber das Um-
schlagen der wissenschaftlichen Superrationalitét in
religios motivierte Irrationalitét (39).

Hier tritt ein Ausfall im Erkenntnisvermégen zutage:
dafl es nimlich - mit Thomas als Gewahrsmann -
nicht nur das wissenschaftliche, sondern auch das
weisheitliche Erkennen gibt. Es ist dies ein ganzheit-
liches Denken, das sich auf die Dimension des Ge-
heimnisses und der Transzendenz hin weitet (24).
Christliche Weisheit (zum Unterschied von humani-
stischer oder fernostlicher) ist nichts anderes als die
Wahrheit, in der das héchste Gut wahrgenommen
und festgehalten wird (83). Sie schliefit daher die Di-
mension der Offenbarung mit ein, so daff das Leben
in Christus die hochste Stufe menschlicher Weisheit
ist (92). Und sie schliefit wesentlich das Moment Ver-
wirklichung mit ein, das Umsetzen in die Tat.
Der Spannung zwischen Wissenschaft und Weisheit
liegt im menschlichen Erkenntnisvermégen die
Spannung zwischen ,ratio” (Verstand) und ,intellec-
tus” (Vernunft) zugrunde. Das intellektiv vollzogene
Daseinsverstandnis ist Sache der Weisheit, die rein
rationale Denkweise Sache der Wissenschaft. Ent-
scheidend ist nun aber, da8 Verstand und Vernunft
nicht in eine , falsche Antinomie” zueinander gesetzt
werden. Vielmehr handelt es sich um zwei unter-
schiedliche Betitigungen und Entfaltungen des
einen menschlichen Geistes, also um eine Einheit in
Differenz (8, 25). Diese ist der Grund fiir die ,,un-
heimliche Spannung und Dynamik, die ... vor allem
in der Polaritit von Wissenschaft und Weisheit zum
Ausdruck kommt” (21). Dabei ist die Vernunft das
hohere und umfassendere Vermdgen, weil sie die
Quelle der ersten Prinzipien sinnvollen Tuns und
Denkens ist, wihrend der Verstand auf die diskur-
sive Methode der Demonstration bzw. Konklusion
verwiesen bleibt; seine Wahrheit ist die , Richtigkeit”
(56).

Der ganzheitlichen Vernunfteinsicht ist als ebenbiir-
tiger, legitimen und wahrheitsfahigen Form der Er-
kenntnis der gebiihrende Freiraum zu belassen, aber
auch umgekehrt der Wissenschaft. Aufgabe der Kir-
che ist es, den Blick fiir das Ganze der Wahrheit offen
zu halten und zum existenziellen Glaubensakt anzu-
leiten. ,,Die Kirche bzw. der Glaube sollte in ihrem
Erscheinungsbild weniger als Lehre oder Dogmensy-
stem als vielmehr als Leben erfahren werden”, als
Weg zu den mystischen Tiefen des Glaubens (98).

In der ,komprehensiven Rationalitit” Hohns sieht
Bauer eine der seinen dhnliche fruchtbare Koexistenz
von ratio und intellectus. Zu fragen wire, ob dies
nicht auch von der Unterscheidung des ,nomologi-
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schen” und , hermeneutischen” Erkennens gilt (vgl.
P. Neuner, in: Handbuch der Fundamentaltheologie
4,57ff), d.h. vom Erkennen auf der Ebene der Natur-
gesetzlichkeiten und auf der Ebene der ,Interpreta-
tion des Daseins” (15), bzw. des , Daseinsverstind-
nisses” (33). Zu denken wire auch an die Weisheit
der Vélker in deren Literatur, Kunst, Recht usw., be-
vor zum philosophischen und religiésen Horizont
ausgegriffen wird.

Der Autor verfiigt iiber eine breite Kenntnis der phi-
losophischen Tradition (207 Anmerkungen). Auf ein
hochaktuelles Problem wird auf der gnoseologischen
Ebene eine qualifizierte Antwort gegeben.
Linz

Johannes Singer

DOGMATIK

B COURTH FRANZ (Hg.), Mariologie. (Texte zur
Theologie: Abteilung Dogmatik; Bd. 6) Styria, Graz
1991. (271). Ppb. S 198,~.

Der Herausgeber legt eine Textsammlung vor, die
beginnend mit dem ,apokryphen Jakobusevange-
lium*“ bis ins 19. Jh. auch durch einen Autor eben des
19. Jhs. genauso geordnet und auch kommentiert
sein konnte. Die Miihe, jene neuen Bilder und Kate-
gorien, die im 2. Vatikanischen Konzil mehr an Be-
deutung gewannen, in den Schatzkisten der Tradi-
tion zu suchen und so auch fiir eine ,neue”
Mariologie einen Textgrundstock zu legen, hat er
sich leider nicht gemacht. So wirken die vorange-
stellten , biblischen Zeugnisse” und die nachgestell-
ten Texte aus der Gegenwart wie ein Vorspiel und
Nachspiel der eigentlichen patristischen und mittel-
alterlichen (durch die Auswahl der Texte eindeutig
von den Themen , Jungfréulichkeit Mariens” und die
,Unbefleckte Empféngnis” dominierten) Theologie.

Zur Begriindung dieser Kritik sei nur stichwortartig
hingewiesen auf die Verharmlosung der Aussagen
des apokryphen Jakobusevangeliums (, Gestaltungs-
freude der Legende” als Titel und als Kommentar:
das Evangelium ,,malt” die ,,behutsamen Aussagen”
der kanonischen Evangelien aus: 39). Die Fixierun-
gen des Textes und die dadurch erfolgende ,Fast-
Korrektur” der lukanischen Berichte bleiben uner-
wiéhnt, man sucht auch vergeblich in der Einleitung
nach einer klirenden Zuordnung dieses Schrift-
stiicks zu den fragwiirdigen Traditionen des frithen
Christentums. Wenn der Herausgeber schon einen
Text aus ,De carne Christi” von Tertullian auswéhlt
(65f), warum dann nicht jenen, der eine realistische
Darstellung der Schwangerschaft und der Geburt
bringt: 3, 7 u. 42 Welchen Sinn hat die Aufnahme
eines (extra iibersetzten) Textes des Epiphanius von
Salamis tiber Maria und das Priestertum der Frau
(80)? Warum die Ausblendung der Tradition der
»Schmerzensmutter” oder aber der ,kriegerischen
Maria“?

Die Sammlung soll noch einmal die (bis in die Bilder
hinein) traditionelle eindeutige Mariologie durch die
Anhéufung von Texten legitimieren. Der Graben zu
den Neuaufbriichen, die es im katholischen Raum in
der Gegenwart gibt (und die sich auf viele vergra-
bene Bilder der Tradition berufen und von dort auch
inspirieren lassen) mufi dem Studierenden, dem
diese Sammlung als Hilfe gedacht ist, noch groer er-
scheinen.

Linz Jozef Niewiadomski

B ODERMATT MARTIN, Der Fundamentalismus.
Ein Gott — eine Wahrheit — eine Moral? Psychologi-
sche Reflexionen. Benziger, Ziirich 1991. (219). Kart.
S 265,20.

Das Interesse von O. richtet sich vor allem auf die
psychischen Strukturen, die fiir die heute weltweiten
und zuweilen erschreckenden Phianomene des Fun-
damentalismus verantwortlich sind.

In einem 1. Teil geht es um Formen des Fundamen-
talismus, die im Christentum, Judentum und Islam,
bei den Sikhs und auch in Politik und Wirtschaft fest-
zustellen sind. Im 2. Teil zeichnet O. die Entwicklung
des Monotheismus in Israel nach, wobei er sich vor
allem an dem von O. Keel herausgegebenen Werk
+Monotheismus im Alten Israel und seiner Umge-
bung” orientiert. In den folgenden Kapiteln arbeitet
der Vf. dann den Zusammenhang heraus, der
strukturméfig zwischen den monotheistischen Reli-
gionen und dem Fundamentalismus besteht.

O. geht mit den Phianomenen, die er beschreibt, be-
hutsam um; als Therapeut weif§ er nur zu gut um die
innere Not der Menschen, die zu einer fundamenta-
listischen Haltung Zuflucht nehmen (miissen). Er
schreibt eine einfache und verstindliche Sprache;
aber auch dann, wenn etwas vereinfacht wirkt, bleibt
der Eindruck bestehen, daf$ der Vf. eine umfangrei-
che Kenntnis iiber psychische Vorgénge und tiber
kulturelle Zusammenhénge besitzt.

Fiir das Zustandekommen des Fundamentalismus
sieht er eine doppelte Ursache. Einmal ist der
Mensch von seiner psychischen Konstitution her auf
Sicherheit im Sinne von Zugehérigkeit und Verlas-
lichkeit angewiesen. Andererseits sind die Sicherhei-
ten, die von einer monotheistischen (im Sinne von
monistisch) Religion ausgehen, einer pluralistischen
Lebenswelt nicht addquat. Der Monotheismus hat
bedauerlicherweise die Vielfalt der Lebensinteres-
sen, die in polytheistischen Religionen auch ihren re-
ligiosen Ausdruck gefunden haben, unterdriickt.
Diese héren damit jedoch nicht zu bestehen auf, son-
dern sie werden verdringt und wirken unterbewuflt
weiter. Ein monotheistischer Gott duldet nicht nur
keine Gotter neben sich; er spricht zum Menschen, er
erwihlt und verdammt, er verlangt Gehorsam, er
fithrt keinen Dialog. Diese Glaubensiiberzeugung
fithrt dann auch beim Menschen dazu, da8 er in Ge-
gensitzen denkt (gut — bose); sie verhindert das An-
nehmen der Schattenseiten und fordert auch vom an-
deren bestimmte Verhaltensweisen, statt ihn so
gelten zu lassen, wie er ist.
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Gewi8 sind derartige Uberlegungen ernst zu neh-
men; es ist ja uniibersehbar, zu welch tragischen Er-
eignissen in der Geschichte der Glaube an einen Gott
auch immer wieder gefiihrt hat. Andererseits beiben
dabei aber doch auch einige Fragen offen, die gerade
einem Autor zu stellen sind, der in der Lage ist, theo-
logisches und psychologisches Denken zu verbin-
den. Wird hier nicht monotheistisch zu vereinfacht
mit monistisch gleichgesetzt? Daf aufgrund von ent-
wicklungs- oder kulturbedingten Denkmustern eine
solche Gleichsetzung geschehen kann, macht eine
solche Unterscheidung noch nicht gegenstandslos.
Gehort es wirklich zum Eigentlichen des Monotheis-
mus, daf die Monotheismen die Monokulturen der
religiésen Welt sind (108)? Die Folge davon wiére
dann tatsdchlich, da8 die traditionell-monotheisti-
sche Weltanschauung durch die heraufkommende
Bewuftseinsveranderung in ihrer Substanz bedroht
ist (214). Ist aber nicht im Gegensatz dazu nicht ge-
rade die christl. Rede von einem dreifaltigen Gott,
auch wenn das damit Gemeinte in der Praxis zu we-
nig verstanden und rezipiert wurde, der Ausdruck
dafiir, daB8 Gott gerade kein monologischer Gott ist?
Auch ist es nicht dem Monotheismus als solchem an-
zulasten, daf Menschen immer wieder das, was sie
von Gott zu wissen und zu verstehen mein(t)en, mit
dem im Unsichtbaren bleibenden Gott verwechseln,
und in Vergessenheit gerat, daf dieser verborgene
Gott die Menschen immer wieder aufforderte, sich
auf Wanderschaft zu begeben. Liegt das Problem
nicht eher darin, daf das, was der Monotheismus
meint, eine zu starke Verschmelzung mit dem aristo-
telischen Wahrheitsbegriff erfahren hat?

Eine weitere Anfrage betrifft das Annehmen des
Schattens und die damit verbundene Haltung, das
Bose nicht von vornherein abzuwehren und auszu-
schlieBen. So hilfreich es vorldufig ist, das, was ist,
zundchst einmal ohne Vor-Urteil zur Kenntnis neh-
men und annehmen zu konnen, so gilt doch schon
fiir den Weg des Reifens, daf8 auf diesem Weg man-
ches zuriickgelassen werden muff. Zum anderen
aber geht es dabei um die grundsitzliche Frage, wie
das Verhiltnis zwischen Dialog und Entscheidung
zu bestimmen ist. Entscheidungen, die hier und jetzt
zu treffen sind, und eine entschlossene Zugehorig-
keit konnen in der Praxis einen sehr ausschlieBenden
Charakter haben und einen weiteren Dialog de facto
unmoglich machen. Aufgrund der Bedeutung der
sozialen Zugehorigkeit ist es auch versténdlich, daf$
Menschen nicht nur privat ihre Uberzeugung leben
wollen, sondern Interesse daran haben, da diese
auch sozial mitgetragen wird. Gewif3 stehen Tole-
ranz und Objektivitit in einem Spannungsverhaltnis,
aber es ist doch mi3verstindlich, wenn O. meint, daf8
es Toleranz nur gibt, wenn der Anspruch auf Objek-
tivitit geopfert wird (204).
Ubrigens heifit ja auch Polytheismus nicht einfach
ein Zulassen anderer Lebensmoglichkeiten; die ver-
schiedenen Lebensméglichkeiten sollen vielmehr re-
ligiés abgesichert werden und werden daher ver-
gottlicht. Auch ist die Feststellung, da88 sich ein
monotheistisches Gottesbild verengend auswirken
" kann, noch nicht die ganze Antwort. Zu beantworten
ist noch die Frage — und diese richtet sich vor allem

an den Psychologen —, woher es kommt, dag das Bild
eines Gottes, der das Bose verurteilt und verdammt,
stirker rezipiert wurde als das Bild eines Gottes, der
es regnen laf}t iiber Gute und Bose und dem wir es
gleichtun sollen.
Linz

Josef Janda

KIRCHENGESCHICHTE

B RILEY-SMITH (Hg.), Grofler Bildatlas der Kreuz-
ziige. Herder, Freiburg 1992. (200, zahlr. Abb.). Ppb.
Was an diesem Werk von vornherein besticht, ist die
umfassende Konzeption. Es werden nicht nur die mit
einer quasioffiziellen Numerierung bezeichneten
+Kreuzziige” (I-VII) behandelt, sondern auch all jene
Unternehmen gegen Haretiker und religiose Gegner,
die von dhnlichen Ideen geleitet wurden. Auch die
Auswirkungen der Kreuzziige auf die weitere Ge-
schichte werden hinreichend beriicksichtigt. Das ge-
samte Material wird didaktisch gut aufbereitet,
Texte, Karten, Abbildungen ergdnzen einander zu
einer faszinierenden Darstellung der Ereignisse. Be-
sonders fiir den Geschichts- und Kirchengeschichts-
unterricht wird man das Buch mit groffem Gewinn
heranziehen konnen.

Im einzelnen finden sich freilich auch Méangel und
Fehler. So hat den 3. Kreuzzug selbstverstandlich
nicht Gregor VII. ausgerufen, sondern der (nur 57
Tage regierende) Gregor VIIL. (vgl. S. 25). Der spezi-
fisch bayrisch-Osterreichische Kreuzzug des Jahres
1101 unter Fiihrung Herzog Welfs von Bayern bleibt
unerwihnt. Im Zusammenhang mit dem von Kaiser
Heinrich VI. vorbereiteten Kreuzzug des Jahres 1197
wire die maflgebliche Rolle des Osterreichischen
Herzogs Friedrich L. zu beriicksichtigen gewesen.
Der Name Peters von Castelmau, des papstlichen Le-
gaten, der 1208 ermordet wurde, was den Katharer-
kreuzzug 1209 ausloste, wird ebenso iibergangen
wie derjenige des Arnauld-Amaury, der fiir das Mas-
saker von Beziers (1209) verantwortlich zeichnet.
Schon diese paar Bemerkungen lassen erkennen, daf8
zugunsten der grofien Linien auch sehr einschlagige
und wichtige Details unberticksichtigt blieben. Das
schmdlert aber die Freude iiber das Vorliegen des
Werkes nicht.

Linz Rudolf Zinnhobler

B HANS HERMANN HENRIX (Hg.), 1492 - 1992:
500 Jahre Vertreibung der Juden Spaniens. (Aachener
Beitrige zu Pastoral- und Bildungsfragen 16). Ein-
hard, Aachen 1992. (132). Kart. DM 16,80.

Das Bandchen enthilt vier Vortrige, die bei einer ka-
tholischen Akademieveranstaltung in Aachen gehal-
ten wurden. Ludwig Vones (K6ln) sprach iiber , Die
Vertreibung der spanischen Juden 1492: Politische,
religiése und soziale Hintergriinde”, Klaus Wittstadt
(Wiirzburg) iiber ,,Die Marranen in Spanien”, Daniel
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Hoffmann (Diisseldorf) iiber ,Schopfung, Prophetie
und Messianismus. Philosophische und mystische
Reflexionen nach der Vertreibung der spanischen Ju-
den”, Hans Hermann Henrix (Aachen) iiber ,500
Jahre nach der Vertreibung der spanischen Juden. Er-
wagungen eines Christen”.

Die Vortrige enthalten eine Vielzahl neuer Anregun-
gen und Informationen. Z.B. findet man nicht in je-
dem Nachschlagewerk, daf8 der Onkel des ersten
spanischen Groflinquisitors (Thomas Torquemada
OP), der Kardinal und Theologe Juan de Torgemada,
ein Marrane war. Vielleicht hatte in diesem Zusam-
menhang deutlicher gesagt werden konnen, daf8 die
Juden Jahrhunderte lang nirgends solche gesell-
schaftliche Chancen hatten wie in Spanien, und daf8
sie ihrerseits von der iberischen Halbinsel aus die
westliche Christenheit zutiefst beeinflult haben. So
erfolgte der Ursprung der scholastischen Theologie
im 12. Jh. nicht ohne die Vermittlung spanischer Ju-
den. Es wird leider zuwenig herausgestellt, da8 in
der europiischen Judenvertreibung Spanien eigent-
lich den Abschluf8 einer Entwicklung darstellte, die
im 13. Jh. auf den britischen Inseln und Ende des 14.
Jh. in Frankreich eingesetzt und im 15. Jh. auch das
Reich erfaflt hatte. Es war unter anderem auch die
Wahnvorstellung, da die Judenheit die Entwick-
lung eines homogenen Staatsgebildes (dhnlich wie
z.B. der Templerorden in Frankreich) behindern
konnte.

Solche Spekulationen finden sich sogar bei dem auf-
geklirten und um den Toleranzgedanken ehrlich
bemiihten Erasmus von Rotterdam. Er bewundert
aus dem erwihnten Grund z. B. das friithabsolutisti-
sche Frankreich zum Unterschied von Spanien, wo-
hin er eine ehrenhafte Berufung ablehnte, weil dieses
Land ,judaiziere”, was immer er darunter gemeint
haben mag. Nach seiner Meinung stérten die Juden
die concordia des modernen Staates.

Ich hitte etwas deutlicher gemacht, daf leider Kon-
zilien und Pipste des Mittelalters und der Neuzeit
restriktive Judengesetze meinten erlassen zu miis-
sen, daf es aber im Bereich des Kirchenstaates den
Juden erheblich besser ging als in den meisten Lan-
dern Europas. Immerhin fanden in Rom, in Umbrien
und den Marken dhnlich wie im osmanischen Grie-
chenland sogar spanische Juden Zuflucht, die auch
den Holocaust iiberleben konnten. Der ,Juden-
schutz” Pius’ XII. (mit etwa 800.000 Geretteten) setzte
demnach auch eine ehrenhafte Tradition des Papst-
tums fort. Ich glaube, dal ein Katholik solche
Aspekte durchaus, ohne von Komplexen beladen zu
sein, erwdhnen darf.

Das ,,Schisma” von Juden und Christen nach 70 und
130 gehort sicher zu den bedauerlichen Tragddien
fiir beide Teile. Aber der Abgrenzung der Christen
gegeniiber den Juden vom 2. Jh. an ging eine Ab-
grenzung der Juden nach der Zerstorung des Tem-
pels voraus, wie Kurt Schubert sehr eindringlich dar-
stellte.

Die Autoren mogen es als Kompliment auffassen,
daf3 ihre Ausfithrungen den Rezensenten zur Weit-
schweifigkeit verleiteten.

Salzburg-Wilhering Gerhard B. Winkler

B ISERLOH ERWIN (Hg.), Johannes Eck (1486-1543)
im Streit der Jahrhunderte. (Reformationsgeschichtli-
che Studien und Texte 127). Aschendorff, Miinster
1988. (276). Kart. DM 84,-.

Der Vorderésterreicher und spétere Ingolstadter Pro-
fessor Johannes Eck gehort zu den friihesten literari-
schen Gegnern Luthers, der auch die streng katholi-
sche landesfiirstliche Konfessionspolitik Baierns von
Anfang an mittrug. Er versuchte durch seine Bibel-
iibersetzung und seine Predigtbiicher das Niveau
der Glaubensverkiindigung in den katholischen
Fiirstentiimern zu heben. Sein ,Enchiridium” gegen
die , Irrtiimer der Reformatoren” erschien in 141 Auf-
lagen.

Ecks Rolle als harter Kontroverstheologe war in der
Geschichtsschreibung immer etwas umstritten. Da-
bei wurde z. B. zu wenig beachtet, dag er noch zwei
Jahre vor seinem Tod, ndmlich beim Regensburger
Religionsgesprach von 1541, mafigeblich an einer
Kompromififormel iiber die Rechtfertigungslehre,
das Zentraldogma der Reformation, beteiligt war.
Die Politiker hatten damals die Einigung verhindert.

Das vorliegende Symposion sucht der Person und
Lehre Ecks gerecht zu werden, nachdem sein Haupt-
werk, das , Enchiridium”, durch einen evangelischen
Theologen, den aus Wien stammenden und in Genf
wirkenden Pierre Fraenkel in einer kritischen Aus-
gabe zugénglich gemacht worden war.

Mit diesem Werk befafiten sich die meisten Vortra-
genden, besonders aber Nelson H. Minnich aus USA
und Peter Nissen aus den Niederlanden; Ekklesiolo-
gische Fragen behandelten Regimius Biaumer und
Heribert Smolinsky. Anton Schindling zeigte, daf8
Eck seine Reformkonzeption auf den Territorialstaat,
nicht wie der Kaiser auf das Reich abgestimmt hatte.

Eck als fithrenden Kopf bei den Religionsgesprachen
behandelten Albrecht P. Luttenberger und Vinzenz
Pfniir. Georg Schwaiger schilderte die Religionspoli-
tik der baierischen Herzoge, Johannes Burkhardt das
Bild Ecks in der Geschichtsschreibung. Der Zyklus
war eingeleitet durch die Predigt von Karl Braun,
den Bischof von Eichstitt, wo Eck eine Domherren-
stelle inne gehabt hatte. Es ging um die Rede Jesu
vom Untergang des Tempels bei Lk 21,5-19.

Das Buch, das hier wegen eines technischen Verse-
hens leider etwas verspétet besprochen wird, konnte
auch als wertvoller Beitrag zum &kumenischen Ge-
sprach dienen.

Salzburg-Wilhering Gerhard B. Winkler
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B SIMON WERNER/DELGADO MARIANO (Hg.),
Lernorte des Glaubens. Glaubensvermittlung unter
den Bedingungen der Gegenwart. Verlag Morus,
Berlin 1991. (215). Brosch. DM 39,-.

Das Seminar fiir Kath. Theologie an der FU Berlin
und die Kath Akademie Berlin haben im WS 1990/91
zu einer Vortragsreihe eingeladen, bei der Méglich-
keiten erdrtert wurden, wie in der gegenwirtigen Si-
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tuation Glaube vermittelt und gelernt werden kann.
Der vorliegende Band enthélt die dabei gehaltenen
Referate. Zunichst zeigt K. Gabriel den Wandel in
der Sozialform des Glaubens auf; J. Werbick befaft
sich mit der biographischen Struktur des Glaubens;
W. Simon stellt die Frage nach Modellen auf dem
Lernweg des Glaubens; A. Dubach setzt sich mit der
religiosen Lebenswelt junger Eltern auseinander. In
weiteren Beitragen geht es um kirchliche Jugendar-
beit (W. Tzscheetzsch), um den schulischen Reli-
gionsunterricht (G. Stachel), um geistliche Er-
neuerungsbewegungen (W. Schiffer) und um
Frauengruppen (M. Blasberg-Kuhnke). Im letzten
Beitrag geht M. Delgado auf die wachsende und um-
fassende Bedeutung des Interkulturellen ein.

Die Frage, wie und wo Glauben erfahren, erprobt
und erlernt werden kann, kommt schon deswegen
nie zu einem Ende, da sie immer wieder neu durch
das Leben selbst beantwortet werden muf. Die mit
Worten gegebenen Antworten kénnen immer nur
Deutung sein und ein Nachdenken dariiber, was sich
ereignet. Die Moglichkeiten des Glaubens stehen zu-
dem im Zusammenhang mit den jeweiligen gesell-
schaftlichen Gegebenheiten; verandern sich diese,
wirkt sich dies auch auf den Glauben aus. Bei der
Schnelligkeit gegenwirtiger Veranderungen ist es
schon viel, wenn die Fragestellungen der verinder-
ten Wirklichkeit gerecht werden.

Die Beitridge dieses Bandes nehmen auf die gegen-
wirtige gesellschaftliche Wirklichkeit Bezug, indem
sie sich direkt damit auseinandersetzen, die Mog-
lichkeiten des Glaubenlernens bedenken oder indem
sie von den alten und neuen Orten reden, wo Glaube
zum Ausdruck gebracht werden und wie dies ge-
schehen kann. Die einzelnen Beitrige zeigen Wege
auf, die heute begehbar sind und auf denen man
auch weitergehen kann.

Linz Josef Janda

B GMELCH MICHAEL (Hg.), Stell dich in die Mitte.
Predigten und Ansprachen fiir kranke Menschen.
Echter, Wiirzburg 1991. (183). Ppb. DM 24,80.

Der Herausgeber, zur Zeit am Internationalen Insti-
tut fiir Krankenhaus-Pastoraltheologie Camillianum
in Rom, legt 41 Predigtentwiirfe von ebensovielen
AutorInnen vor, die grofteils selber in der Kranken-
pastoral tétig sind. Die Ansprachen beziehen sich auf
die drei Themenbereiche Stationen im Kirchenjahr,
Existentielle Erfahrungen und Personen in der Bibel.
Der Gewinn aus der Lektiire dieses Buches liegt
zunichst darin, da der/die Seelsorgerln dazu ge-
fithrt wird, sich selbst mit Krankheit und Sterben
ganz konkret auseinanderzusetzen; weiters darin,
daf die Ansprachen sehr hilfreich vorfiihren, sich in
die Situation des Kranken einzufiihlen. Beides ist ein
wichtiger Beitrag zu einer besseren Qualitit der
Krankenpredigt.

Besonders eindrucksvoll sind die Worte von Au-
torenlnnen, die aus eigener Krankheitserfahrung
sprechen; sie konnen Menschen in schwerer Krank-
heit Mut glaubhaft machen, ihr Leiden im Licht des
Evangeliums zu deuten, und ihnen so helfen, in den

vielfachen Angsten, in der Hilflosigkeit und Ohn-
macht des Krankseins Vertrauen aufzubauen.

Die vorliegenden Predigten und Ansprachen sind
selbstverstandlich nicht einfach vorgekochte Ge-
richte, die nur aufgewarmt zu werden brauchen, um
eine fertige Predigt zu haben, aber sie bieten wert-
volle Anregungen bei der Erarbeitung von Predigten
fiir kranke Menschen.

Wilhering Dominik J. Nimmervoll
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B KOHLER-SPIEGEL HELGA/SCHACHL-RABER
URSULA, Wut und Mut. Feministisches Material-
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