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MANFRED HUTTER

Vom Versuch einer ,,Oberreligion”

Reflexionen am Beispiel der Glaubenslehren der Baha'i

T —T

In der Diskussion iiber ,Gleichheit” aller I
Religionen kann man der , Baha’i-Religion”
eine besondere Stellung beimessen. Sie lebt
von der Uberzeugung, die grofien Religi-
onen in eine , Oberreligion” aufgehoben zu
haben. Uber die Griindung, das Selbstver-
standnis und die Theologie der Baha'i infor-
miert Manfred Hutter, Assistenzprofessor
fiir Religionswissenschaft an der Theolo-
gischen Fakultit in Graz. (Redaktion)

Die Baha'i-Religion versteht sich selbst
als eine zeitgendssische Form des
Glaubens, die alle dlteren Religionen zu
ersetzen vermag: Jene Religionen wa-
ren zwar wesenhaft wahr, allerdings
haben sie fiir die Gegenwart ihre Rele-
vanz verloren. Baha” Allah hat in seiner
Offenbarung diese Religionen substan-
tiell aufgehoben, so daff die Baha'i-
Religion als ,Oberreligion” gelten
kann. Weltweit kann man derzeit mit
etwa fiinf bis sechs Millionen Anhan-
gern dieser Religion in etwa 210 Staa-
ten der Erde rechnen; in Osterreich
leben etwa 1000 Personen, die sich zum
Baha'i-Glauben bekennen.

1. Zum historischen Rahmen des
Auftretens Baha’ Allahs’

Der schiitische Islam des 19. Jahrhun-
derts ist durch eine Vielfalt von unter-

schiedlichen Stromungen gepragt, die
durch eine charismatische Frommig-
keit und einen ausgeprigten Mahdis-
mus (,Messiaserwartung”) gekenn-
zeichnet sind. In diesen Vorstellungen
wuchs Sayyid ‘Ali Muhammad auf, der
1819 geboren wurde. Seine religiose
Erwartung fand in der Nacht zum
23. Mai 1844 darin ihren Ausdruck, daf3
er sich zum ,,Bab” erklarte, d.h. zum
,Tor, durch das der Zugang zum
erwarteten Mahdi der Schia moglich
wird. Obwohl der Bab mit seiner
Erklarung zunéchst durchaus auf dem
theologischen Boden der Schia blieb,
setzte alsbald die Verfolgung von sei-
ten des offiziellen Islams ein, v.a. als es
im Sommer 1848 zur formellen reli-
gionsgesetzlichen Trennung zwischen
der Schia und der neuen Glaubens-
richtung kam, die schlieSlich auch zur
Hinrichtung des Bab in Téabris im Jahr
1850 fiithrte. — Noch im Spatsommer
1844 hatte sich der 1817 in Teheran
geborene Baha’ Allah der neuen Be-
wegung des Bab angeschlossen. In der
Nachfolgefrage des Bab steht er dabei
zundchst im Schatten seines Halb-
bruders Subh-i Azal, doch gewinnt er
anschliefend an die Verbannung nach
Bagdad im Jahr 1853 nach den mit dem
Tod des Bab verbundenen Verfolgun-
gen der neuen Religion sukzessive die
Oberhand; dabei kommt ihm zugute,
dafs er eine flexiblere Haltung in der

! Zur diffizilen historischen Situation des Entstehens der Baha’i-Religion im Verhéltnis zur Lehre des
Bab siehe zuletzt v.a. D. MacEoin, Divisions and Authority Claims in Babism (1850-1866), in: Studia
Iranica 18 (1989), 93-129. — Die hier gewdhlte Schreibweise der Eigennamen lehnt sich in verein-
fachter Form dem islamwissenschaftlichen Usus an und unterscheidet sich von der durch die
Baha'i selbst verwendeten Schreibung: Baha” Allah statt Bahd'u’lldh, ,Abd al-Baha“ statt, Abdu’l-

Baha bzw. Baha'i statt Bahd'i.
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Auslegung der Lehre des Bab zeigt, als
dies beim stédrker der Tradition verhaf-
teten Subh-i Azal der Fall ist. In den fol-
genden Jahren schreibt er neben ande-
ren Werken das ,,Buch der Gewifsheit”
(Kitab-i Igan), in dem er mit seiner
Allegorese die Eschatologie des Neuen
Testaments und des Korans ,,iiberinter-
pretiert”. Man kann darin die ersten
Anzeichen dafiir sehen, daff Baha’
Allah sein eigenes theologisches Sy-
stem als Uberbietung des Bisherigen
sieht, wobei Unterschiede zugunsten
der eigenen Sichtweise minimalisiert
werden. Der Endpunkt seines Auf-
enthalts in Bagdad gilt der Baha'i-
Tradition als Wendepunkt der neuen
Religion: Am 22. April 1863 erklart
Baha’ Allah, daf8 er der vom Bab ver-
heiflene Mahdi und die ,universale
Manifestation Gottes” sei, in der sich
Gott fiir die jetzige Weltzeit offenbart.
Mit diesem Selbstverstindnis stellt sich
Baha’ Allah nicht nur in die Reihe der
von Gott gesandten Propheten, son-
dern die Religion des Bab wird zu-
gleich durch die Religion Baha” Allahs,
d.h. durch die Baha'i-Religion, abge-
lost. Der endgiiltige Bruch zwischen
der Lehre des Bab, die durch Subh-i
Azal weitertradiert wird, und der
Neuinterpretation derselben durch
Baha’ Allah ist auf das Jahr 1866 da-
tierbar. Der weitere Lebensweg ist von
Verbannungen gekennzeichnet, zu-

nichst an die Peripherie des osmani-
schen Reiches nach Edirne, schliefllich
nach Akka in Palédstina, wo Baha’ Allah
1868 eintraf. Trotz der strengen Haft in
den ersten Jahren konnte er zwischen
1871 und 1874 das ,Hochheiligste
Buch” (Kitab al-Agdas) verfassen. Dieses
Buch und andere Schriften aus Akka
enthalten die Grundgesetze und

Grundlagen der Theologie und Welt-
ordnung Baha’ Allahs. Kurz vor sei-
nem Tod am 29. Mai 1892 ernennt er in
seinem Testament seinen Sohn ‘Abd al-
Baha’ zum Nachfolger und Ausleger

der ihm geoffenbarten Schriften.

2. Die Einheit der Offenbarungen und
der Propheten

Die Lehre Baha’ Allahs und die daraus
entwickelte Theologie lassen in unter-
schiedlicher Form christliches und isla-
misches Erbe erkennen. Dieses geistes-
geschichtliche Erbe wird durch den
zentralen Gedanken der Einheit trans-
formiert, wodurch die Baha’i-Religion
die alteren Religionen uiberbieten will.
Die immer wieder betonte Einheit voll-
zieht sich auf drei unterschiedlichen
Ebenen, die zugleich als wesentliche
Bereiche der Lehre zu nennen sind:?
Gott, die Offenbarungen durch die
Propheten/Manifestationen, und die
Menschbheit.

Baha’ Allahs Gottesbild ist streng mo-
notheistisch und transzendent, wobei
er dies mit dem Bab und dartiber
zuriickreichend mit dem Islam teilt.
Gott ist der erste Urgrund und der ein-
zig Existierende, wobei er wegen seiner
volligen Transzendenz den Menschen
unzuginglich ist, wie es etwa in Baha"
Allahs ,, Ahrenlese”® (Kap. 78) heifit:

»Was immer in der bedingten Welt aussagbar
oder begreiflich ist, kann niemals die ihm durch
seine Natur gegebenen Grenzen iiberschreiten.
Gott allein tibersteigt derartige Grenzen. Er,
wahrlich, ist von Ewigkeit her. Keiner Seines-
gleichen, kein Gefihrte war IThm je zugesellt.
Kein Name ist mit Seinem Namen vergleichbar.
Keine Feder kann Sein Wesen beschreiben, keine
Zunge Seine Herrlichkeit schildern.”

2 Vgl. N. Towfigh, Schopfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd’i-Religion anhand ausgewahl-

ter Texte, Hildesheim 1989.

3 Bahd'u’llédh, Ahrenlese. Eine Auswahl aus den Schriften Bahd'u’lldhs, Frankfurt 1961.
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Die Verborgenheit Gottes wird da-
durch gemindert, daff der Mensch
fahig ist, den verborgenen Gott in der
Schopfung zu erkennen. Ein Zugang
zu Gott ist moglich, weil er sich — trotz
seiner Transzendenz — offenbart, indem
er sich den Menschen im Laufe der
Geschichte immer wieder mitteilt und
mit ihnen seinen Bund schliefit. Das
Konzept der (Selbst)-Offenbarung Got-
tes, ohne die die Menschheit der Un-
kenntnis verhaftet bliebe, ist das wich-
tigste Thema der Baha'i-Theologie,
wobei man vier Aspekte hervorheben
kann:

a) Die Unterscheidung zwischen
unabhingigen Propheten (d.h. Manifesta-
tionen) und abhingigen Propheten

Die ersten gelten als Manifestation
Gottes (zuhur), wobei neun gezahlt
werden: Abraham, Krishna, Mose,
Buddha, Zarathustra, Jesus, Muham-
mad, Bab und Baha’ Allah. Sie sind
charakterisiert durch die Bestdandigkeit
ihrer Botschaft und dadurch, daff sie
ein heiliges Buch (d.h. im weitesten
Sinn ein ,Religionsgesetz”) gebracht
haben. Unabhingige Propheten sind
daher Stifter einer eigenen Religion, die
fiir je einen neuen Zyklus der Mensch-
heit gilt. Ihnen sind die abhéngigen
Propheten zugeordnet, um deren Werk

zu fordern. Auch ein Gldubiger kann
durchaus die Stufe eines solchen ,klei-
nen” Propheten erlangen.

b) Das Verhiltnis der Manifestationen zu
Gott und zu den Menschen

Manifestationen Gottes sind zunéchst
ganz Mensch und klar von Gott ge-
trennt. Diese Trennung zwischen Gott

und seinen Gesandten teilen die Baha'i
mit dem Koran, da die , Einheit” (und
Einzigkeit) Gottes nie in Frage gestellt
werden kann; dementsprechend heift
es in der ,Sure der Einheit” Baha’
Allahs:*

,Die Christen haben versucht, Gottes Einheit in
drei Teile zu zergliedern, und sie glaubten ah die
Fleischwerdung des Zeichens Gottes in einer
begrenzten Sache. So haben sie Gott zum Liigner
gemacht. Sie sind Polytheisten, denn sie haben
den Messias zum Gottessohn erhoben, der doch
nur ein Prophet war wie seine Vorganger.”

Analog zur hier formulierten Kritik am
Christentum wird genauso die (volks-
tiimliche) Imam-Vorstellung der Schia
als Haresie betrachtet, wenn gnostische
(und pantheistische) Ausformungen
die zwolf Imame weit tiber den Rang
eines Menschen emporheben. Religi-
onshistorisch erwahnenswert ist in die-
sem Zusammenhang, daff Krishna
unter diesem Aspekt innerhalb der
Prophetenreihe nicht unproblematisch
bleibt: Seine Anerkennung als Mani-
festation ist nur aufgrund eines ,,ver-
kiirzten” Krishna-Bildes méglich, das
seine Gottlichkeit als Inkarnation
Vishnus vollig aufler acht 1dfst. Wenn
Propheten als Manifestationen Gottes
gelten, aber nicht wesensgleich mit
Gott sind, so fragt es sich, wie Gott in
ihnen manifest wird und sich offenbart.
Baha’ Allah spricht in diesem Zusam-
menhang von einer ,Ausstrahlung”
(ishrag) Gottes, d.h. Gott selbst bleibt
unberiihrt und verliert nichts von sei-
ner Gottlichkeit durch das Auftreten
der Propheten. Man kann also sagen,
dafs die Propheten als Spiegelbild aller
Gnadengaben und Eigenschaften Got-
tes gelten; wer eine Manifestation
Gottes sieht, kann dadurch indirekt
Gott selbst erkennen.

*  Zit. nach E Ficicchia, Der Baha’'ismus — Weltreligion der Zukunft? Geschichte, Lehre und Organi-
sation in kritischer Anfrage, Stuttgart 1981, 213 Anm. 13.
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Die klare Grenze, die zwischen Gott
und seinen Manifestationen gezogen
wird, gilt auch hinsichtlich deren Stel-
lung zu den Menschen. Obwohl sie nur
Mensch sind, stehen sie deutlich iiber
den anderen Menschen, so daf§ wir bei
den Baha'i ein dreiteiliges Weltmodell
vorfinden: Auf der einen Seite ist die
Welt Gottes, der die Welt der Menschen
und der Schopfung gegeniibersteht.
Zwischen diesen beiden Welten ist aber
der Bereich der Manifestationen einge-
schoben, sozusagen die Welt der Offen-
barung, die praktisch an den beiden
anderen Welten Anteil hat. Auch eine
terminologische Besonderheit Baha’
Allahs verdeutlicht die Sonderstellung
der Manifestationen gegeniiber den
iibrigen Menschen: Baha' Allah ver-
wendet als terminus technicus fiir
diese gottlichen Gesandten zuhur,
wodurch der Aspekt der Offenbarung
und ,,Ausstrahlung” Gottes deutlicher
zum Ausdruck kommt als bei den
Begriffen rasul (,Gesandter”) bezie-
hungsweise nabi (,Prophet”), die im
Islam fiir die gottlichen Gesandten ver-
wendet werden, letztere sind — bei aller
Wertschitzung — rein menschlich, wih-
rend eine Manifestation eben jemand
ist, den Gott selbst erscheinen lassen
hat. Mit dem Terminus zuhur bezieht
sich Baha" Allah zugleich auf den man
yuzhiruhu ‘llah, d.h. auf ,denjenigen,
den Gott erscheinen lassen wird”. Mit
diesem Titel hatte der Bab den zukiinf-
tigen gottlichen Gesandten bezeichnet.

¢) Die Vermittlung der gottlichen
Botschaft an die Menschen

Die Stellung der Manifestationen zwi-
schen der Welt Gottes und der Welt der
Schopfung bedeutet, daf8 sie nicht nur
Wissen von Gott bringen, sondern als
Ausstrahlung der gottlichen Wahrheit
die Wahrheit selbst offenbaren und in

eigenen Schriften allen Menschen
zugénglich machen; Baha' Allah sagt
dariiber (Ahrenlese, Kap. 31):

~Ich bezeuge vor Gott, daf jede dieser Manifesta-
tionen...Trager einer besonderen Botschaft war,
daf3 jede mit einem gottlichen offenbarten Buche
betraut und beauftragt war, die Geheimnisse
einer machtvollen Tafel zu enthiillen. Das Maf3
der Offenbarung, das jeder von ihnen eigen ist,
war genau vorherbestimmt.”

Gottes Offenbarung ist zwar letztgiiltig
und unveranderbar, aber nicht statisch
oder abgeschlossen. Daher schickt Gott
von Zeit zu Zeit seine Propheten, deren
Verkiindigung den Menschen in je-
weils angemessener Form seine Bot-
schaft kundtut. Diese innere Dynamik
der Religion hat zur Folge, dafl fiir
Religionsstifter ein Bruch mit der reli-
giosen Vorgeschichte ihrer Welt unab-
dingbar ist, da dieser religiose Zyklus
mit dem eigenen Auftreten eben zu
Ende gegangen ist; im konkreten Fall
der Geschichte fiihrt dies meist zu einer
Verfolgung der neuen Religion durch
die ,Altglaubigen”. Die von Baha’
Allah vorgelegte Auffassung von
Offenbarung hat aber noch eine andere
Seite: Wenn er den Gedanken der
Abfolge einer Kette von Offenbarun-
gen aufgreift, so rechnet er damit, daf3
auch seine Offenbarung nicht die abso-
lut letzte in der Menschheitsgeschichte
ist; allerdings wird sie fiir lange Zeit
unuberboten bleiben, denn ,,wer vor
Ablauf eines vollen Jahrtausends den
Anspruch auf eine unmittelbare Offen-
barung von Gott erhebt, ist gewif8 ein
Liigner und Betriiger” (Ahrenlese,
Kap. 165). Diese Lehre von der fort-
schreitenden Gottesoffenbarung ist
zugleich eine Absage an den Endgiil-
tigkeitsanspruch der monotheistischen
Religionen vor ihm; ein ,Siegel der
Propheten” (Sure 33,40) im strikten
Sinn gibt es nicht. Fiir die Frage des
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Verhéltnisses der Baha’i-Religion zu
anderen Religionen ist diese theologi-
sche Fundierung nicht unbedeutsam.

d) Die Einheit der Manifestationen

Baha’ Allah ist die bislang letzte Mani-
festation Gottes, so dafi die Baha'i-
Theologie ihr Verhiltnis zu den ande-
ren Offenbarungen klaren mufS. Dabei
ist schon angeklungen, daf8 die einzel-
nen Manifestationen den Menschen
immer Ausstrahlungen ein und dersel-
ben Wahrheit zugéanglich machen. Was
als Offenbarung in den heiligen Schrif-
ten aller Religionen festgehalten ist,
wird daher konsequenterweise in der
Baha'i-Religion anerkannt, wie Baha’
Allahs Nachfolger ‘Abd al-Baha’ sagt:*

,Gott sandte Seine Propheten in die Welt, um den
Menschen zu belehren und zu erleuchten, ihm
das Geheimnis der Macht des Heiligen Geistes zu
erkldren...Die Himmlischen Biicher, die Bibe],
der Qur’an und die iibrigen Heiligen Schriften,
wurden von Gott als Weiser auf dem Pfad zu
gottlicher Tugend...dargeboten. Darum sage ich
euch: bemiihet euch, die Ratschlage dieser geseg-
neten Biicher zu befolgen, und auf diese Weise
euer Leben so zu ordnen, dafl ihr getreu den
gegebenen Beispielen zu Heiligen des Hochsten
werdet!”

Einzelne Offenbarungen sind deswe-
gen notwendig, weil Religion immer
wieder dem Verfall unterliegt, so dafs
die ethischen Werte ins Schwinden ge-
raten; dementsprechend ist eine Er-
neuerung notwendig, die wieder die
reine” Wahrheit fiir die Menschen auf-
leuchten laf3t. Genauso ist die sukzessi-
ve Offenbarung notwendig, weil — mit
fortschreitender  Erkenntnisfdhigkeit
des Menschen - ihm ein fortschreiten-
des Mafs an Offenbarung anvertraut
werden kann. Daraus ergibt sich nun
zweierlei: Offenbarung ist nie absolut,

sondern nur relativ, und letztlich sind
die Offenbarungen substantiell mitein-
ander identisch. Wenn es unterschiedli-
che Religionen gibt, so liegt dies auf der
Ebene des Weltlichen begriindet. Denn
jeder Prophet bringt die vollkommene
Lehre, die der jeweiligen historischen
Situation entspricht, in der diese Mani-
festation Gottes aufgetreten ist. Dar-
iiberhinaus bringt es die menschliche
Schwiche mit sich, daff Offenbarung
,verweltlicht” wird, so daf8 ihr aufleres
Erscheinungsbild weiteren Variationen
unterliegt. Dies und der menschliche
Fortschritt filhren dazu, dafi jede
Offenbarung in der etablierten Form
als Religion insofern an ihr Ende ge-
langt, als am Ende des jeweiligen Zyk-
lus ein neuer Gesandter in die Welt
kommt, um erneut Gottes Willen zu
offenbaren. Dabei bringt er eine Be-
statigung dessen, was die Gesandten
vor ihm bereits verkiindet haben, so
dafl es unzuldssig ware, einzelne Mani-
festationen gegeneinander auszuspie-
len; als wahre Propheten verkiinden sie
alle ein und dieselbe Wahrheit. Bertiick-
sichtigt man diese spirituelle Ebene, so
bilden die unterschiedlichen, historisch
einander folgenden Religionen letztlich
eine Einheit. Dementsprechend betont
Baha’ Allah, daf8 alle Manifestationen
letztlich nur eine Personlichkeit, eine
Seele, ein Geist, ein Wesen und eine
Offenbarung sind.*

Kurz sei noch der Mensch als dritte
Komponente der Baha'i-Theologie ge-
nannt: unter allen Schépfungswerken
steht er Gott am néchsten, wobei auch
hier wieder das Konzept der Einheit
deutlich wird. Der sich offenbarende
Gott bietet dem Menschen sein Biind-
nis an; der Bundesgedanke fiihrt dabei
zuriick zur Einheit: Obwohl die Men-

s ‘Abdu’l-Bahd, Ansprachen in Paris, 4. Aufl, Frankfurt 1955, 45, Nr. 18
¢ Vgl. Bahd’u’lldh, Das Buch der Gewif3heit. Kitab-i-Iqdn, Frankfurt 1958, 109-111.
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schen individuell verschieden sind,
sind sie auf einer hoheren Stufe eins
durch ihr Menschsein, so daf8 es letzt-
lich nur eine Spezies Mensch gibt, in
der Praxis heifSt dies: Aus dem Gott-
Mensch-Verhiltnis resultiert, daff die
Menschen aufgefordert sind, ihre Ein-
heit so. zu verwirklichen, daf8 es keine
trennenden Grenzen mehr gibt. Wenn
die Baha’i-Religion die Einheit der
Menschen schon im Diesseits propa-
giert und dementsprechende Bemii-
hungen unternimmt, so hat dies darin

seine theologische Begriindung.

3. Die Konsequenzen der Einheit der
Gesandten fiir das Verstindnis als
»Oberreligion”

Die dreifache Einheit — Gott, Offen-
barung und Offenbarer, Menschheit -
kann als Kerngedanke der Religion
Baha’ Allahs gelten. Seit dem Auftreten
von Dr. Ibrahim Khayrullah beim
Weltparlament der Religionen im Sep-
tember 1893 in Chicago betont die
Baha'i-Religion regelmégig ihr interre-
ligioses Interesse. Als jiingstes Datum
sei hier der August 1990 genannt, als es
zur Aufnahme von formalen Bezie-
hungen zwischen der Internationalen
Baha'i-Gemeinde und der World Con-
ference on Religion and Peace kam.
Dennoch bleibt — bedingt durch die
Theologie der dreifachen Einheit — das
Verhiltnis der Baha'i zu den anderen
Religionen nicht unproblematisch.

Durch die Relativitit der Offenbarung
und die Uberzeugung, daff Offenba-
rung nie endgiiltig abgeschlossen ist,
anerkennt die Baha'i-Religion vorder-
hand andere Religionen. Dementspre-

chend finden wir in den Schriften Babs,
Baha” Allahs oder ‘Abd al-Baha’s auch
immer wieder Bezugnahmen auf die
vorhergegangenen Religionen, genau-
so wie es im ,,Kult” der Baha'i zulassig
ist, daf$ neben den Schriften der eige-
nen charismatischen Fiithrer auch aus
der Uberlieferung anderer Religionen
Texte ausgewdhlt werden; besonders
wird die Lektlire der Bibel und des
Koran erwihnt. Einen praktischen
Niederschlag im ,kultischen Kalen-
der” der Baha’i hat dies in der Ein-
fiihrung des sogenannten , Weltreli-
gionstages” am dritten Sonntag im
Janner gefunden; die aus diesem Anlaf3
stattfindende Versammlung ist in
besonderem Mafle geprdagt von der
Lektiire aus heiligen Schriften der
Religionen. Fiir die theoretische Be-
wertung der Nicht-Baha'i-Religionen
mufl aber weitergefragt werden, wie
diese Lektiire geschieht. Dabei darf
nicht vergessen werden, daf$ v.a. Bibel
und Koran bereits im Kitab-i Igan Baha’
Allahs vom Jahr 1862 eine spirituelle
beziehungsweise allegorische Deutung
erfahren haben, durch die dieses sakra-
le Schrifttum der Baha’i-Religion ein-
verleibt wurde. Das heifst: Sakrale
Schriften — und die sich darauf berufen-
den Religionen - sind auch theoretisch
nur noch in der Deutung der Baha'i-
Religion anerkannt. Religionswissen-
schaftlich formuliert liegt hier ein
Beispiel des sogenannten Inklusivis-
mus vor, eine Erscheinung, die P.
Hacker wie folgt definiert:? , Inklusivis-
mus bedeutet, dafi man erklart, eine
zentrale Vorstellung einer fremden reli-
giosen oder weltanschaulichen Gruppe
sei identisch mit dieser oder jener zen-
tralen Vorstellung der Gruppe, zu der

7 Vgl. M. Braybrooke, Pilgrimage of Hope. One Hundred Years of Global Interfaith Dialogue, London

1992, 267-269.

®  P. Hacker, Inklusivismus, in: G. Oberhammer (Hg), Inklusivismus. Eine indische Denkform, Wien

1983, 11-28, hier 12.
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man selber gehort. Meistens gehort
zum Inklusivismus ausgesprochen
oder unausgesprochen die Behaup-
tung, daff das Fremde, das mit dem
Eigenen als identisch erklart wird, in
irgendeiner Weise ihm untergeordnet
oder unterlegen ist.” Indirekt ist durch
die Ubernahme fremder Vorstellungen
auch gewihrleistet, daff man das ande-
re bedingt gelten 1dfit, was zugleich
einen weiten Spielraum fiir (Pseudo)-
Toleranz und intolerante Kritik ergibt.
Wenn die Baha'i-Theologie mit der
Lehre der sukzessiven Offenbarungen
dltere religiose Traditionen aufnimmt,
geschieht dies zwar unter der (inklusi-
vistischen und) spirituellen Deutung,
dafs sie mit der eigenen Vorstellung
identisch seien, da auf spiritueller
Ebene letztlich alle Religionen eins
seien. Dabei darf aber nicht tibersehen
werden, dafi diese Einheit der Reli-
gionen keineswegs eine Gleichheit der-
selben bedeutet. Denn de facto erhebt
die Baha'i-Religion den Anspruch, jetzt
als einzige Religion im alleinigen
Vollbesitz der Wahrheit zu sein. Auch
wenn es nicht ausdriicklich gesagt
wird, bedeutet dies, daf3 die real exi-
stierenden Nicht-Baha'i-Religionen ih-
ren ,Heilsanspruch” verloren haben.

Der Verlust der Wahrheit, den sukzes-
siv alle Religionen am Ende ihres jewei-
ligen Zyklus erfahren haben, ist nicht
Strafe, sondern Ergebnis einer Evo-
lution, von der auch die Baha’i-Reli-
gion einstmals betroffen sein wird. In
dem Maf3, wie sich die Menschen wei-
terentwickeln, wird ihnen jeweils mehr
an gottlicher Offenbarung zugénglich
gemacht, so daff das grofitmogliche
Quantum an Wahrheit eben jetzt in der
Baha'i-Religion verkiindet wird. Die
hier vorgelegte Verbindung von Reli-

gion, Intellekt und Wissenschaftlich-
keit in positivistischer Weise kann
somit fiir die alteren Religionen, die
mit dem Auftreten Baha' Allahs natiir-
lich nicht geschwunden sind, nur ein
Bewertungskriterium liefern: sie sind
veraltet und tiberholt, solange sie in
ihrer historischen Organisationsform —
etwa als Christentum, als Islam oder
als Zoroastrismus — verharren und
nicht in der Einheit mit den Baha'i auf-
gehen, um so neue Deutung und neues
Leben zu erfahren. Dabei ist festzustel-
len, daf# Baha’ Allah und sein Nach-
folger ‘Abd al-Baha’ noch eine offenere
Haltung zu den Nicht-Baha'i-Religi-
onen gehabt haben; von ‘Abd al-Baha’
wird etwa berichtet, daf$ er regelméafig
die Moschee fiir das Freitagsgebet be-
sucht habe. Mit der Ubernahme der
Fithrung der Baha'i durch Shoghi
Effendi ab 1922 hat die Abschlieffung
der Baha'i anderen Religionen gegen-
tiber zugenommen. Nicht-Baha'i sind
von der Teilnahme an religiésen Feiern

ausgeschlossen, wobei es in einem im
Auftrag Shoghi Effendis verfafiten

Brief vom 28. Mai 1954 an den Natio-

nalen Geistigen Rat von Deutschland
und Osterreich heifit:®

~Das Neunzehntagefest ist eine Institution der
Sache Gottes, die durch den Bab eingefiihrt und
spater durch Baha’ Allah bestatigt wurde...Diese
Neunzehntagefeste sind fiir Bahai und aus-
schlieflich fiir Baha'i, und keinerlei Anderung
dieses Grundsatzes ist erlaubt. Deshalb meint der
Hiiter, Sie sollten die Mafinahme Ihres Rates,
Neunzehntagefeste fiir ,Fast-Baha'i’ zu 6ffnen,
zuriicknehmen; es entspricht nicht dem Geist der
administrativen Ordnung, Nicht-Baha'i oder
Fast-Baha'i zu den Neunzehntagefesten, beson-
ders zum administrativen Teil, zuzulassen.”

Dieses Dokument verdeutlicht zweier-
lei hinsichtlich des realen Verhaltnisses
zu anderen Religionen: Eine Teilnahme

® Universales Haus der Gerechtigkeit (Hg.), Bahd'i-Versammlungen und Neunzehntagefest. Aus
den Schriften Bahd"u'lldhs, ‘Abdu’l-Bahds und Shoghi Effendis, Hofheim-Langenhain 1978, 45.
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an religiosen Veranstaltungen fiir
Nicht-Baha'i ist nicht moéglich, wo-
durch auch das interreligiése Bemiihen
der Baha'i um die Einheit aller Reli-
gionen fragwiirdig wird: Einheit heifst
eigentlich nur noch Einheit im Sinne
der Offenbarung Baha’ Allahs, die alle
Offenbarungen {iiberboten hat und in
der alle anderen Offenbarungen auf-
gehen. Weiters ist die Betonung des
administrativen Teils durch Shoghi
Effendi aufschlufireich: Die theologi-
sche Grundlegung der Einheit der Reli-
gionen und Menschen, die die Offen-
barungslehre bietet, hat unter Shoghi
Effendi in der Praxis dazu gefiihrt, daf3
aus der gnostisch-mystischen Verkiin-
digung Baha’ Allahs immer mehr eine
v.a. innerweltlich orientierte Humani-
tatsbewegung wird, die zwar sozial
engagiert ist, deren religiose Tiefe aber
dadurch nicht gewachsen ist. Die
Humanitatsideologie und das Streben
nach diesseitiger Weltverbesserung las-
sen dabei die schiitische Herkunft
kaum mehr erkennen, sondern die
Verwaltungsgremien sowie der von
Shoghi Effendi genannte administrati-
ve Teil der Baha’i-Versammlungen
zielen immer starker auf die ,Mach-

barkeit” der neuen Welt ab. Die neue
Weltordnung der Baha'i kann dabei
aber nur von Angehorigen dieser Reli-
gion herbeigefiihrt werden, so daf§ es in
der neuen Welt auch nur noch die eine
Religion geben wird.

4. Zusammenfassung

Es ist unbestritten, daf3 die Verkiindi-
gung des Bab und die daraus entstan-
dene Baha'i-Religion von schiitisch-
mystischen Mahdi-Erwartungen und
der schon im Koran grundgelegten
Gottes- und Prophetenvorstellung
nicht zu trennen ist. Religionshistorisch
wirken diese genetischen Wurzeln
weiter, auch wenn religionsgesetzlich
bereits 1848 eine Trennlinie zum Islam
gezogen wurde. Die Lehre von der sub-
stantiellen Identitdt und Einheit aller
Religionen wird daraus entwickelt,
gleichzeitig zeigt diese Lehre aber - bei
aller vordergriindigen Offenheit — die
Problematik der Baha'i-Religion: Ein-
heit ist eigentlich nur eine Einheit in
der authentischen Lehre Baha’ Allahs,
die als , Oberreligion” tiber den ande-
ren Religionen steht und letztlich fir
Nicht-Baha'i keinen Platz lafdt.



