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Romische Erldsse und Entscheidungen

Okumene und o6kumenische Bewe-
gung fanden lange Zeit aulerhalb der
katholischen Kirche statt. Nach z6gern-
den Anfiangen nach dem 2. Weltkrieg
wurde durch Papst Johannes XXIII.
eine neue Situation geschaffen. Er
machte die Okumene zu einer der
Hauptaufgaben seines Pontifikats, und
das von ihm 1959 angekiindigte 6ku-
menische Konzil sollte der Verwirk-
lichung dieser Zielsetzung dienen.
Durch das II. Vaticanum wurden dann
die entscheidenden Voraussetzungen
fiir die okumenische Bewegung im
katholischen Bereich geschaffen. Die
Neuregelung der Kirchengliedschaft,
die communio als Strukturprinzip der
Kirche, die Aufgabe der exklusiven
Identitdt von Kirche Jesu Christi und
katholischer Kirche, die ,Hierarchie
der Wahrheiten”, die Anerkennung
und Betonung der Verbundenheit und
Gemeinschaft mit den nichtkatholi-
schen Christen etc. ermoglichten den
vom Konzil angestrebten Dialog. Um
diese Aussagen und Inhalte, insbeson-
~ dere jene des Okumenismusdekrets in
die Praxis umzusetzen, wurde vom
Sekretariat zur Forderung der Einheit
der Christen 1967 und 1970 ein Oku-
menisches Direktorium erstellt. (Direk-
toria sind ,amtliche Handreichungen
fiir die seelsorgliche Tatigkeit” [K.
Morsdorf], beinhalten deshalb vorwie-
gend Erklarungen, Ratschlige und
Richtlinien, doch kann manchen Rege-
lungen auch normativer Charakter
zukommen).

Der weitere Fortgang der oOkumeni-
schen Bewegung und des Okumeni-

schen Dialogs ist auf das engste mit der
Wirkungsgeschichte des II. Vatikani-
schen Konzils verkniipft. Waren auch
gewisse retardierende Elemente zu ver-
zeichnen, so verdankt der Okumeni-
sche Dialog dem Pontifikat Papst
Johannes Paul II. doch neue Impulse.
Dieser Papst fiihlt sich in besonderem
Mafle der Okumene verpflichtet, die er
in ihrer erweiterten Dimension be-
greift, als Gesprach des Christentums
mit den Weltreligionen auf dem Hinter-
grund der grofien Weltaufgaben -
Gerechtigkeit, Frieden und Solidaritat.
Im Bewufitsein der 6kumenischen Ver-
antwortung der katholischen Kirche
erstellte der Papstliche Rat zur For-
derung der Einheit der Christen eine
tiberarbeitete Form der Direktoria von
1967 und 1970, eine Aktualisierung, die
am 25. Marz 1993 als ,,Direktorium zur
Ausfithrung der Prinzipien und Nor-
men iiber den Okumenismus” heraus-
gegeben wurde. Notwendig wurde
diese Neuerstellung einerseits durch
die veranderte Rechtslage (CIC/1983
und CCEO/1990) und andererseits
durch die zahlreichen Dialogdoku-
mente, die seitdem verabschiedet wur-
den.

Das Direktorium, das sich zwar vor
allem an die Bischéfe und pastoral
Verantwortlichen, aber dartiber hinaus
an alle um die Einheit der Christen
bemiihten Glaubigen wendet, versteht
sich als ,Instrument im Dienst der
ganzen Kirche” und mochte die 6ku-
menische Arbeit ,, motivieren, erhellen
und leiten und in besonderen Fallen...
auch verpflichtende Weisungen geben”
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(Nr. 6). Es sollen Orientierungen und
Normen von allgemeiner Bedeutung
gegeben werden, die der Klarheit der
Beziehungen zu den nicht in voller
communio mit der katholischen Kirche
stehenden Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften (nicht aber Sekten und
neureligiosen Bewegungen) dienen.
Ausdriicklich werden nicht nur die
romisch-katholischen ~ Ortsbischofe
beziehungsweise Bischofskonferenzen
angesprochen, sondern auch die Syno-
den der katholischen Ostkirchen, ist
ihnen doch das 6kumenische Anliegen
in besonderer Weise aufgetragen (cc.
755 CIC; 902-908 CCEO).

Im ersten Kapitel wird auf der Basis der
Konzilsdokumente - insbesondere
Lumen Gentium und Unitatis Redinte-
gratio — die Entfaltung des Okumeni-
schen Engagements der katholischen
Kirche dargestellt und die Bedeutung

und Wertigkeit des Okumenismus im
Leben der Christen gewiirdigt.

Im zweiten Kapitel — Die Gestaltung
des Dienstes an der Einheit der
Christen in der katholischen Kirche -
werden die Mittel zur Durchsetzung
der okumenischen Dimension naher
konkretisiert. Im Hinblick auf die
Organisation der 6kumenischen Arbeit
wird auf didzesaner Ebene die Instal-
lierung eines Okumene-Beauftragten
sowie die Einrichtung eines Rates,
einer Kommission oder eines Sekre-
tariates verlangt, auf der Ebene der
Teilkirchenverbinde ist eine Okumene-
Kommission einzurichten, , bestehend
aus Experten, sowohl Mainnern als
auch Frauen, die aus dem Klerus, aus
Ordensleuten und Laien gewahlt wer-
den” (Nr. 46); eine Institutionalisierung
der Kommission durch ein dauerndes
Sekretariat wird empfohlen. Neben
diesen ausschliefllich der OGkumeni-
schen Tatigkeit gewidmeten Einrich-
tungen sollen auch ,6kumenische

Strukturen in anderen kirchlichen
Zusammenhingen” dem 6kumeni-
schen Auftrag dienen. So sollen ,iiber-
nationale Korperschaften, die in ver-
schiedene Formen zur Gewihrleistung
der Zusammenarbeit und Hilfe unter
den Bischofskonferenzen bestehen...
Strukturen schaffen, die ihrer Arbeit
eine 6kumenische Dimension verlei-
hen” (Nr. 48). Besondere Bedeutung fiir
die 6kumenische Tatigkeit wird im
Direktorium den Instituten des ge-
weihten Lebens und Gemeinschaften
des apostolischen Lebens eingerdumt,
wobei im Rahmen der Verwirklichung
der 6kumenischen Tatigkeit in organi-
satorischer Hinsicht auf der Ebene der
zentralen Leitung die Einrichtung einer
Kommission empfohlen wird. Auch
die Organisationen nationalen oder
internationalen Charakters katholi-
scher Glaubiger sollten — wenn méglich
— die 6kumenische Dimension in ihrer
Tatigkeit verwirklichen und unter
Umstdnden in den jeweiligen Statuten
explizit berticksichtigen. Auf univer-
salkirchlicher Ebene obliegt es dem
Papstlichen Rat zur Forderung der
Einheit der Christen, die volle Ge-
meinschaft aller Christen zu fordern.
Dabei ist es notwendig, dafl der Rat
,udber bedeutsame Initiativen unter-
richtet wird, die auf den verschiedenen
Ebenen des kirchlichen Lebens ergrif-
fen werden” (Nr. 54).

Kapitel 3 ist der 6kumenischen Bildung
in der katholischen Kirche gewidmet.
Um der 6kumenischen Aufgabe ge-
recht werden zu konnen, ist eine ein-
schldgige Bildung aller Glaubigen not-
wendig. Der Okumenismus verlangt
niamlich eine neue Haltung sowie
Beweglichkeit in den Methoden im
Streben nach Einheit, um den jeweili-
gen Situationen der Menschen besser
Rechnung zu tragen. Deshalb werden
einige generelle Grundsatze formuliert
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(Nr. 57). Sie orientieren sich an einem
vertieften Kennenlernen, dem Studium
der HI. Schrift und der (Trennungs-)
Geschichte, um so, bei aller Treue zur
Tradition, auch die Wahrheit des ande-
ren akzeptieren zu lernen, entspre-
chend der Viterweisheit: , Alle Wahr-
heit, von wem immer sie kommt, ist
vom HI. Geist” (Ambrosiaster, PL 17,
245). Als Mittel der Bildung wird u.a.
auf die o6kumensiche Dimension des
Studiums der hl. Biicher sowie von
Predigt, Katechese und Liturgie ver-
wiesen; besondere Bedeutung kommt
aber dem Beispiels- und Zeugnis-
charakter des eigenen geistlichen
Lebens zu. So sollen die Katholiken —
auch durch praktische Kenntnisnahme
— gewisse Elemente und Giiter wert-
schatzen, , die in anderen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften vorhanden
sind und die zur einen Kirche Christi
gehoren”. Diese Giiter ,haben Dbei-
spielsweise Frucht gebracht in der
mystischen Tradition des christlichen
Ostens und den geistlichen Schatzen
des monastischen Lebens, im Gottes-
dienst und in der Frommigkeit der
Anglikaner, im evangelischen Gebet
und den verschiedenen Formen prote-
stantischer Spiritualitat” (Nr. 65). Be-
sonderes Augenmerk ist auf die Bil-
dung der Mitarbeiter im pastoralen
Dienst zu legen. So ist die 6kumenische
Dimension in der theologischen Heran-
bildung des Klerus in jeder theologi-
schen Disziplin unter Bewahrung der
Treue zur authentischen christlichen
Tradition zu verwirklichen, dartiiber
hinaus ist im ersten Studienabschnitt
ein eigener Kurs fiir Okumene durch-
zufiihren. Es soll die ,Hierarchie der
Wahrheiten” der katholischen Lehre
stets beachtet werden, und die Stu-
denten sollen unterscheiden lernen
».zwischen ,dem eigentlichen Glau-
bensschatz oder den Wahrheiten unse-

rer Lehre’ und der Art, wie diese
Wahrheiten formuliert wurden, zwi-
schen den zu verkiindigenden Wahr-
heiten und den verschiedenen Moég-
lichkeiten, sie zu erfassen und deutli-
cher ins Licht zu heben, zwischen der

apostolischen Tradition und den rein
kirchlichen Traditionen” (Nr. 74).
Auch fiir die nichtordinierten Amtsin-
haber und Mitarbeiter ist fiir entspre-
chende, dem Niveau der Teilnehmer
und ihren Studien angepafite 6kumeni-
sche Bildung und Erfahrung Sorge zu
tragen.

Eine besondere Wertigkeit kommt der
Ausbildung zum 6kumenischen Dialog
im Rahmen der wissenschaftlichen
Ausbildung zu. Dabei wird im Hin-
blick auf die theologischen Fakultiten
auf die Regelung von Sapientia Chri-
stiana verwiesen und die Beachtung
der 6kumenischen Dimension in der
gesamten Lehre und Forschung einge-
mahnt; fiir die katholischen Univer-
sititen werden eine Reihe von konkre-
ten Mafinahmen zur Verwirklichung
der oOkumenischen Tatigkeit aufge-
zeigt.

Um die notwendige Zahl von Experten
zu sichern, wird auf die wichtige Rolle
der Spezialinstitute fiir Okumenik ver-
wiesen. Die Bildung in Lehre und
Praxis darf sich nicht nur auf die Zeit
der Berufsausbildung beschrianken,
sondern ,fordert von den ordinierten
Amtstragern und allen, die in der
Seelsorge tatig sind, eine kontinuierli-
che Aktualisierung, da sich die Gku-
menische Bewegung in Entwicklung
befindet” (Nr. 91).

Von besonderer Bedeutung fiir die
Praxis sind - angesichts heutiger
Migrationsbewegungen — die Ausfiih-
rungen und Normen tiiber ,die Ge-
meinschaft im Leben und im geistli-
chen Tun unter den Getauften” (Kapitel
IV). Mit dieser Formulierung wird die



66 Lederhilger — Kalb/Romische Erldsse und Entscheidungen

frithere strenge Unterscheidung zwi-
schen einer communicatio in spiritualibus
und einer communicatio in sacris aufge-
geben und an die geltende Doktrin des
CIC/1983 angepafit. Die ,Teilhabe an
geistlichen Aktivititen und Reich-
timern” umfafit daher sowohl das
gemeinsame Gebet, den gemeinsamen
Gebrauch von Rdumen und Gegen-
stinden wie auch die Gemeinschaft in
der Liturgie im strengen Sinne (Nr.
103).

Brachte bereits can. 844 CIC bezie-
hungsweise 671 §4 CCEO beziiglich
der interkonfessionellen Sakramenten-
ordnung eine Anderung, so wird diese
nunmehr im vierten Kapitel des

Okumenischen Direktoriums ausfiihr-
lich dargestellt.

In einem ersten Abschnitt (Nr. 92-101)
werden zundchst jene Kriterien ge-
nannt, die fiir die Beurteilung der
Giiltigkeit der Taufspendung erforder-
lich sind, namlich das Untertauchen
oder Ubergieflen mit Wasser, begleitet
von der trinitarischen Formel, und die
hinreichende Intention des Taufenden.
Wurden die liturgischen Biicher oder
Gewohnheiten einer Kirche oder kirch-
lichen Gemeinschaft beachtet, miifiten
schon wirklich ernsthafte Griinde vor-
liegen, die einen Zweifel rechtfertigen
und die Giiltigkeit in Frage stellten. Bei
den Nachforschungen, ob eventuell
eine Taufe bei einer Aufnahme in die
volle Gemeinschaft der katholischen
Kirche ,bedingungsweise” vorzuneh-
men ist, wird fiir die Ostkirchen und
fiir jene, mit denen ein Ubereinkom-
men besteht (z.B. in Osterreich mit den
evangelischen Kirchen AB und HB
sowie der altkatholischen Kirche) eine
Giiltigkeitsvermutung  ausgespro-
chen (Nr. 99). [Dies gilt neben den ge-
nannten auch fiir die anglikanischen
Kirchen, und unter den Freikirchen fiir
die Baptisten, Methodisten, Menno-

niten und Sieben-Tage-Adventisten.
Bei der Neuapostolischen Kirche und
den Mormonen scheint hingegen eine
Einzelfallpriifung angebracht.] Wird
jemand aus den kirchlichen Gemein-
schaften der Reformation im Erwach-
senenalter aufgenommen, hat dieser
vor der Zulassung zur eucharistischen
Gemeinschaft die Firmung zu empfan-
gen (Nr. 101). Der aufnehmende Prie-
ster hat die Firmvollmacht kraft gesetz-
licher Verleihung (vgl. c. 883 Nr. 2 CIC).

Obwohl der Mensch durch die Taufe in
Christus und seine Kirche eingeglie-
dert wird, geschieht dies doch konkret
in einer ganz bestimmten Kirche oder
kirchlichen Gemeinschaft, weshalb
zwar eine gemeinschaftliche Feier ver-
schiedener Konfessionen moglich ist,
nicht aber die Taufspendung als solche
durch zwei ihrer Amtstrager. Klar wird
daher die immer wieder auftauchende
Frage nach der Moglichkeit einer Tauf-
patenschaft beantwortet. Da die Paten
aber nicht nur die Verantwortung fiir
die christliche Erziehung des Getauften
mitiibernehmen, sondern zugleich in
Stellvertretung einer Glaubensgemein-
schaft und als Garanten des Glaubens
anwesend sind, soll nach katholischem
Verstandnis der Pate immer der je-
weiligen Konfession des Tauflings an-
gehoren. Jedoch ist die Zulassung als
Taufzeuge moglich zusammen mit
einem katholischen Paten (vgl. c. 874
§2 CIC). Uber das kodikarische Recht
hinaus ist es aufgrund der engen Ge-
meinschaft mit den orthodoxen Kir-
chen des Ostens moglich, aus einem
gerechten Grund und nur zusammen
mit einem katholischen Paten einen ori-
entalischen Glaubigen auch als Tauf-
paten fir einen katholischen Taufling
zuzulassen (Nr. 98Db).

Die Grundaussagen des II. Vatikani-
schen Konzils aufgreifend, werden fiir
die Gemeinschaft im geistlichen Tun in
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einem weiteren Abschnitt (Nr. 102-142)
Prinzipien und Normen genannt, , die
der Verschiedenheit der kirchlichen
Gegebenheiten Rechnung tragen, wie
sie in der Beziehung zur den beteiligten
Kirchen und den kirchlichen Gemein-
schaften bestehen, in der Weise, daf$ die
Christen ihre gemeinsamen geistlichen
Reichtiimer schitzen und sich an ihnen
freuen, aber daff sie auch auf die
Notwendigkeit achten, daff die noch
bestehenden Trennungen iiberwunden
werden missen” (Nr. 104d). Es wird
das gemeinsame Gebet (besonders
auch um die Einheit) allen Glaubigen
dringend empfohlen und eine gemein-
same nichtsakramentale Liturgie ange-
regt. Hinsichtlich 6kumenischer Feiern
wird jedoch daran erinnert, daf8 es
nicht ratsam ist, diese am Sonntag zu
halten, um Gewissenskonflikte zu ver-
meiden, weil die Teilnahme an einer
Eucharistiefeier fiir Katholiken trotz-
dem verpflichtend bleibt (Nr. 115). In
diesem Zusammenhang sei erwihnt,
daff es auch weiterhin katholischen
Geistlichen nicht erlaubt ist, mit Amts-
trigern anderer Konfessionen die
Eucharistie zu feiern, da diese nicht als
Mittel fiir die Erreichung der Einheit,
sondern als sichtbares Zeichen beste-
hender voller Gemeinschaft des Glau-
bens, des Gottesdienstes und des ge-
meinsamen Lebens in der katholischen
Kirche angesehen wird (Nr. 104e, 129;
vgl. cc. 908, 1365 CIC).

Ausfiihrlich beschiftigt sich das Oku-
menische Direktorium mit der Sakra-
mentengemeinschaft, wobei — ganz im
Sinne der beiden Codices — deutlich
zwischen den orientalischen und den
Christen anderer Kirchen und kirchli-
cher Gemeinschaften unterschieden
wird. Da mit den Ostkirchen eine sehr
enge Gemeinschaft im Bereich des
Glaubens und der Sakramente kraft der
apostolischen Sukzession besteht (UR

15), ist es jedem Katholiken erlaubt, die
Sakramente der Bufle, der Eucharistie
und der Krankensalbung von einem
nichtkatholischen Spender einer Ost-
kirche zu empfangen, wenn die Not-
wendigkeit es erfordert oder ein wirk-
lich geistlicher Nutzen dazu rit, vor-
ausgesetzt, daf jede Gefahr des Irrtums
oder des Indifferentismus vermieden
wird. Dabei wird jedoch ausdriicklich
auf die unterschiedlichen Gewohn-
heiten und manchmal auch strengeren
Ordnungen dieser Kirche hingewiesen,
die zu respektieren sind. Umgekehrt
konnen katholische Amtstrager die
bezeichneten drei Sakramente Mitglie-
dern der orientalischen Kirchen spen-
den, wenn diese von sich aus darum
bitten und in rechter Weise disponiert
sind unter Vermeidung jeden An-
scheins von Proselytismus. In der
Praxis kommt daher die Teilnahme
eines orthodoxen Kindes an einer
Erstkommunionfeier in der katholi-
schen Kirche unter den genannten
Voraussetzungen (Ersuchen der Eltern,
Teilnahme am katholischen Religions-
unterricht) in Betracht. — Mit Christen
anderer Kirchen und kirchlicher Gemein-
schaften kann es Sakramentengemein-
schaft nur in Ausnahmefillen und
unter gewissen Bedingungen geben,
die (lber c. 844 §4 CIC beziehungs-
weise 671 §4 CCEO hinaus) dann aber
~sogar empfohlen werden kann” (Nr.
129). BufSe, Eucharistie und Kranken-
salbung konnen katholische Amts-
trager diesen Christen nur dann spen-
den, wenn Todesgefahr oder eine ern-
ste und dringende Notlage nach dem
Urteil des Didzesanbischofs bezie-
hungsweise der Bischofskonferenz
(oder der Synode) besteht, und es die-
sem Gldaubigen nicht méglich ist, einen
Spender der eigenen Kirche oder kirch-
lichen Gemeinschaft aufzusuchen, er
darum bittet, den katholischen Glau-
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ben beziiglich dieser Sakramente be-
kundet und in rechter Weise darauf
vorbereitet ist. Umgekehrt darf ein
Katholik diese drei Sakramente unter
den geschilderten Umstédnden nur von
einem Spender einer Kirche erbitten, in
dessen Kirche diese Sakramente giiltig
gespendet werden, oder (in Erganzung
zu c. 844 §2) ,,von einem Spender, von
dem feststeht, dafl er gemaf$ der katho-
lischen Lehre tiber die Ordination giil-
tig geweiht ist” (z.B. Orthodoxe und
Altkatholiken). Durch die dabei ge-
wibhlte, juristisch bedenkliche, Form
einer Verweisungsnorm im Okume-
nischen Direktorium (Nr. 132) hinsicht-
lich der notigen Umsténde fiir Katho-
liken wird die offenere Formulierung
der kodikarischen Bestimmung (ndam-
lich: Notwendigkeit und geistlicher
Nutzen) verscharft.

Eigens genannt wird die Moglichkeit
einer gemeinsamen Benutzung von
Gotteshidusern, die der Erlaubnis des
Diozesanbischofs bedarf, wobei die
Frage der Aufbewahrung des Heiligen
Sakraments , mit Behutsamkeit” in Be-
tracht gezogen werden muf. Eine prak-
tische Losung ,sollte im Sinne einer
gesunden Sakramenten-Theologie, mit
allem geziemenden Respekt”, aber
auch ,unter Beriicksichtigung der
unterschiedlichen Sensibilitit der Be-
nutzer” gefunden werden (Nr. 139).

Ein dritter Abschnitt wird verschiede-
nen pastoralen und kirchenrechtlichen
Aspekten der ,bekenntnisverschiedenen
Ehen” gewidmet (Nr. 143-160). Dabei
werden einerseits die Schwierigkeiten,
die sich fiir eine Ehe mit Partnern
unterschiedlicher Konfession ergeben,
wahrgenommen, andererseits aber
auch in ihrem Wert fiir die 6kumeni-
sche Bewegung anerkannt (vgl. Fami-
liaris Consortio 78). Im Gegensatz zum
kodikarischen Recht werden die Ehe-
partner beider Bekenntnisse ange-

sprochen. Den Seelsorgern wird eine
besondere Verantwortung bei der
Ehevorbereitung und -begleitung auf-
getragen (Nr. 146). So wird etwa die
Kontaktaufnahme zum Amtstrager der
anderen Kirche oder kirchlichen Ge-
meinschaft angeregt und eine Ermu-
tigung der Partner, ,das zu suchen,
was zur Einheit und zur Eintracht
fiihren kann” (Nr. 148). Fur die Er-
teilung einer Erlaubnis wird vom
katholischen Teil eine Erklarung darii-
ber verlangt, die Gefahren des Glau-
bensabfalls zu beseitigen sowie das
Versprechen, sein Mogliches zu tun,
daff alle Kinder in der katholischen
Kirche getauft und erzogen werden,
wobei der Partner dartiber informiert
wurde (Nr. 150; cc. 1125ff CIC; 814f
CCEOQ). Dabei wird aber nicht tiberse-
hen, daff sich der nichtkatholische
Partner aufgrund seines eigenen christ-
lichen Engagements einer #hnlichen
Verpflichtung gegeniibersehen kann,
und von ihm daher auch kein schriftli-
ches oder miindliches Versprechen ge-
fordert. Bei der konkreten Glaubens-
weitergabe an die Kinder ,wird der
katholische Elternteil die religiose Frei-
heit und das Gewissen des anderen
Elternteils respektieren” (Nr. 151).
Auch wenn die Kinder nicht katholisch
getauft und erzogen werden, sollten
doch auch positive Erlebniswerte tiber
den Glauben vermittelt werden. An der
kanonischen Formpflicht wird grund-
satzlich festgehalten, wenn auch aus
schwerwiegenden Griinden der Orts-
ordinarius des katholischen Partners
nach Befragen des Ordinarius des
Eheschlieffungsortes von der Einhal-
tung der katholischen EheschlieSungs-
form dispensieren kann (Nr. 154). Um
Probleme im Hinblick auf den Kom-
munionempfang zu vermeiden, findet

eine bekenntnisverschiedene Ehe-
schlieBung auflerhalb der Eucharistie-
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feier statt; Ausnahmen konnen nur aus
einem gerechten Grund vom Didze-
sanbischof erlaubt werden (vgl. Die
Feier der Trauung, 2. Aufl, Freiburg,
1992, S. 17, Nr. 36). Nicht so leicht zu
beurteilen bleibt die gemeinsame Teil-
nahme an der Eucharistie nach den
allgemeinen Kriterien des Sakramen-
tenempfangs. Als Trauzeugen konnen
tibrigens alle Personen fungieren (Nr.
128, 136).

Im abschliefenden V. Kapitel (Nr. 161-
218) finden sich Ausfiihrungen iiber
die Okumenische Zusammenarbeit,
den Dialog und das gemeinsame Zeug-
nis in den vielfaltigsten Formen und
Strukturen. Auf breiter Basis und in
allen Bereichen des kulturellen Engage-
ments sollen 6kumenische Aspekte je
nach Moglichkeit eingebracht werden
unter Aufgreifen und Herausforde-
rung lokaler Aktivitaten (Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz [Hg],
Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 101; Kathpress-Sonderpub-
likation, Nr. 2/93).

Papst Johannes Paul I1.: Motu
proprio ,Europae Orientalis” vom

15. Janner 1993, wodurch die papst-
liche Kommission , Pro Russia” mit
der ,Behordeniibergreifenden stindi-
gen Kommission fiir die Kirche in
Osteuropa” (Commissio interdicaste-
rialis stabilis pro Ecclesia in Europa
Orientali) ersetzt wird; Motu proprio
,Inde a Pontificatus” vom 25. Mirz
1993, wodurch der Papstliche Rat fiir
Kultur und der Papstliche Rat fiir den
Dialog mit den Nichtglaubenden
zusammengelegt wurden.

Die Romische Kurie, deren sich der
Papst zur Erfiillung seiner Aufgaben
fiir die Gesamtkirche bedient, besteht

gemdafd der Apostolischen Konstitution

Pastor bonus vom 28. Juni 1988 aus
Dikasterien und Instituten. Dikasterien
sind das Staatssekretariat, die Kongre-
gationen, die Gerichtshofe sowie die
Rite und Amter, zu den Instituten
gehoren die Préafektur des papstlichen
Hauses und das Amt fiir die papstliche
Liturgiefeier; in einem weiteren Sinn
werden u.a. auch das vatikanische
Archiv, die vatikanische Bibliothek, die
Akademien, die Typographia Poly-
glotta Vaticana, die Officinia libraria
editoria Vaticana, die Statio Radio-
phonica Vaticana, das Centrum Tele-
visificum Vaticanum, die Fabrica Sancti
Petri, die Eleemosynaria Apostolica
etc. den Instituten zugerechnet.

Mit zwei papstlichen Schreiben aus
1993 wurden Anderungen in der Be-
hordenorganisation der Kurie vorge-
nommen.

a) Motu proprio ,Europae Orientalis”
vom 15. Janner 1993, wodurch die
Papstliche Kommission ,Pro Russia”
mit der ,Behdrdeniibergreifenden
stindigen Kommission fiir die Kirche
in Osteuropa” ersetzt wurde.

1925 wurde die Kommission fiir Ruf3-
land eingesetzt und mit dem Motu pro-
prio ,Inde ab initio Pontificatu” rechtlich
selbstindig gemacht. Im Hinblick auf
die jlingste Entwicklung in Osteuropa
wurde durch vorliegendes péapstliches
Schreiben die Kommission ,Pro
Russia” aufgehoben und stattdessen
die ,Behordeniibergreifende stiandige
Kommission fiir die Kirche in Ost-
europa” errichtet. Dieses neue Organ,

das unter dem Vorsitz des Kardi-
nalstaatssekretdrs steht, ist zustdandig
fiir die Kirchen des lateinischen und
orientalischen Ritus ,,in den Gebieten
Europas, die frither ein kommunisti-
sches Regime hatten”. Diese interdika-
sterielle Kommission hat die Aufgabe,
,die apostolische Sendung der katholi-
schen Kirche mit all ihren Aktivititen
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fortzufiithren und zu fordern sowie den
okumenischen Dialog mit den orthodo-
xen Kirchen und mit den anderen
Kirchen orientalischer Tradition zu
begleiten” (AAS 85 [1992], 309-310;
deutsch: L'Osservatore Romano vom
5.Marz 1993).

b) Motu proprio ,Inde a Pontificatus”
vom 25. Miérz 1993, wodurch der
Papstliche Rat fiir Kultur und der
Papstliche Rat fiir den Dialog mit den
Nichtglaubenden = zusammengelegt

~ wurden.

1965 errichtete Papst Paul VI. ein
Sekretariat, das mittlerweile Papst-
licher Rat fiir den Dialog mit den
Nichtglaubenden heifit, mit der Ziel-
setzung des Dialogs cum atheis et non
credentibus. 1982 wurde der Papstliche
Rat fiir die Kultur gegriindet, mit der
Aufgabe, die Beziehungen zwischen
dem HI. Stuhl und den Bereichen der
Kultur zu foérdern. Im Hinblick auf die
Bedeutung von Kultur und kultureller
Kommunikation auch im Dialog mit
den Nichtglaubenden wird im vorlie-
genden pépstlichen Schreiben der
Péapstliche Rat fiir Kultur und der

Papstliche Rat fiir den Dialog mit den
Nichtglaubenden zu einem einzigen
Organ, dem Papstlichen Rat fiir Kultur
zusammengelegt.

Der Péapstliche Rat fiir Kultur wird in
zwei Abteilungen aufgeteilt, ndmlich je
eine fiir ,,Glaube und Kultur” und fir
den , Dialog mit den Kulturen”. Dabei
obliegen der Abteilung ,Glaube und
Kultur” jene Aufgaben, die bisher vom
Papstlichen Rat fiir Kultur ausgeiibt
wurden, die Abteilung ,Dialog mit den
Kulturen” wird die Tatigkeit weiter-
fiihren, die bisher zum Kompetenz-
bereich des Papstlichen Rates fiir den
Dialog mit den Nichtglaubenden ge-
horte.

Zugleich wurde mit diesem papstli-
chen Schreiben die bisher bei der
Kongregation fiir den Klerus eingerich-
tete Papstliche Kommission fiir die
Erhaltung des kiinstlerischen und ge-
schichtlichen Erbes verselbstiandigt
(AAS 85 [1993], 549-552; deutsch:
L'Osservatore Romano vom 14. Mai
1993).



