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WOLFGANG PALAVER

Die religiose Dimension des Nationalismus

Worin besteht die religiose Dimension der
nationalistischen Versuchung? Sind es nur
Flaggen, Rituale und Biindnisse mit den
politischen Machthabern, die in diesem
Zusammenhang zur Diskussion stehen?
Unser Autor, Assistent und Lehrbeauf-
tragter am Institut fiir Moraltheologie und
Gesellschaftslehre an der Universitdat in
Innsbruck, geht von der Uberzeugung aus,
dag die tiefsten Wurzeln des Nationalismus
und der Religion zusammengehoren. Dieser
These waren viele Theoretiker und Dichter
der abendldndischen Geistesgeschichte ver-
pflichtet, so u.a. auch Dostojewskij. In den
,Damonen” beschreibt er Gott als die syn-
thetische Personlichkeit des ganzen Volkes.
Die Folgen davon sind: die Ablehnung eines
allgemeinen Gottesbegriffes, jenes der einen
Menschheit und die Erhebung der volki-
schen Stdarke zum einzigen Kriterium der
Wahrheit. Nietzsche fiigte noch die Ver-
ponung der Giite und der Feindesliebe
hinzu. Worin ist aber der Beitrag der
judisch-christlichen Tradition zu sehen: in
der Absegnung oder in der Infragestellung
dieser Zusammenhédnge? Und: Wie steht es
mit der nationalistischen Religion in der
Gegenwart? (Redaktion)

~Marx ist zwar besiegt, aber von Joseph

de Maistre.”! Was Alain Finkielkraut

1987 im Hinblick auf die Dritte Welt
gesagt hatte, ist nach dem Ende des
Kalten Krieges auch in Europa Wirk-
lichkeit geworden. Der Kommunismus
hat eine Niederlage erlitten, nicht aber
das totalitare Denken. An die Stelle des
Kommunismus trat ein neuer Natio-
nalismus. Der katholische Jurist und
Gegenrevolutionidr Joseph de Maistre
(1753-1821) steht bei Finkielkraut

symbolisch fiir jenen Nationalismus,
der gegen die Behauptung der einen
Menschheit betonte, daff diese im
Plural dekliniert werden miisse. De
Maistre steht aber auch fiir die religiose
Dimension des Nationalismus. Mit sei-
nen Mitstreitern trat er fur die ,, Wieder-
einsetzung Gottes” in die fritheren
Vorrechte des ancien régime ein.

De Maistres Denken scheint gegenwar-
tig — gerade was die religiose Dimen-
sion des Nationalismus betrifft —, im
Vormarsch zu sein. Der neue Nationa-
lismus trégt nicht nur im weiteren Sin-
ne des Wortes religiose Ziige (Flaggen,
Rituale etc. als heilige Ikonen), sondern
fithrt teilweise auch direkt zu neuen
Biindnissen mit der Religion. Tragisch-
stes Beispiel fiir diese Entwicklung ist
der grausame Krieg im ehemaligen
Jugoslawien. Sicher wire es zu einfach,
diesen Krieg einfach zum Religions-
krieg zu erkldren. Dennoch spielt die
religiose Dimension eine wichtige Rolle
in diesem Konflikt. Nicht ethnische
Unterschiede kennzeichnen die in die-
sen Konflikt involvierten Gruppen,
sondern religiose, und einzelne reli-
giose Fiihrer haben sich nicht gerade
durch Besonnenheit und Zuriickhal-
tung ausgezeichnet, sondern den Kon-
flikt noch zuséatzlich angeheizt. Eine
heute zunehmende Affinitiat von Reli-
gion und Nationalismus zeigt sich auch
in den Konflikten in der ehemaligen
Sowjetunion, wo sich beispielsweise
christliche Armenier und muslimische
Aserbeidschaner in einem blutigen

! A. Finkielkraut, Die Niederlage des Denkens. Aus dem Franzdsischen von N. Volland. Reinbek bei

Hamburg 1989, 80.
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Konflikt gegeniiberstehen. SchlieSlich
lalt sich die religiose Dimension des
neuen Nationalismus auch durch seine
— zumindest oberflachlich gegebene -
Nihe zum Phianomen des Fundamen-
talismus erkennen. Eine moralisieren-
de Verurteilung dieser Phanomene hilft
nicht, um dem Potential der Kréfte, die
in dieser Allianz von Religion und
Nationalismus stecken, gerecht zu wer-
den. Auflerdem birgt sie eine Gefahr in
sich: durch eine eindeutige Schuldzu-
weisung an die Religion als Quelle des
Ubels wird der eigentliche gefihrliche
Impuls, der in den tieferen sozialen
und politischen Zusammenhéingen zu
finden ist, zugedeckt.

1. Die Gotter der Vertreibung und der
Nationalismus

Der Nationalismus selbst ist ein moder-
nes Phanomen, das sich erst in Folge
der Franzosischen Revolution in
Europa entwickelte und sehr rasch im
19. und 20. Jahrhundert tiber die ganze
Welt ausbreitete. Haufig trat der Natio-
nalismus in Verbindung mit Religion
auf. Dieser Zusammenhang von Natio-
nalismus und Religion wird heute
unter den Stichwortern ,,auserwahltes
Volk”, ,vergottlichte Nation” oder
~Messianismus” diskutiert.? Kaum je-
mand hat das Phdnomen dieses religic-
sen Nationalismus treffender beschrie-
ben als Dostojewskij in seinem Roman
,Die Damonen”. Dostojewskij hat in
diesem Roman seiner eigenen nationa-
listischen Versuchung, der er zeitweise
erlegen war, Ausdruck verlichen. In
der Figur des Schatow zeichnet er

einen extremen russischen Nationa-
listen, fiir den das russische Volk - als
einziges ,Gottestragervolk” - zum
Erloser der Welt wird. Das Ziel jedes
Volkes sei es, nach seinem eigenen Gott
zu suchen: ,Gott ist die synthetische
Personlichkeit des ganzen Volkes, von
seinem Anfang bis zu seinem Ende.
Noch nie ist es vorgekommen, daf alle
oder viele Volker einen gemeinsamen
Gott gehabt hitten, sondern immer nur
hat jedes Volk seinen besonderen ge-
habt. Es bedeutet die Vernichtung des
Volkstums, wenn die Gotter anfangen,
allgemein zu werden. Wenn die Gotter
allgemein werden, sterben die Gotter
und der Glaube an sie zusammen mit
den Volkern selbst. Je starker ein Volk
ist, desto eigentiimlicher ist sein Gott.”*
Dem Einwand seines Gesprachspart-
ners Stawrogin, er wiirde Gott zu
einem blofSen Attribut der Nationalitat
herabwiirdigen, hilt Schatow entge-
gen, daf8 er das Volk im Gegenteil zu
Gott emporhebe: ,Das Volk ist Gottes
Leib. Jedes Volk ist nur so lange ein
Volk, als es seinen besonderen Gott hat
und alle iibrigen Goétter der Welt uner-
bittlich ausschlieit, nur solange es
glaubt, daff es mit seinem Gott alle
iibrigen Gotter besiegen und aus der
Welt vertreiben wird.” Diesem Gott des
Volkes, der alle anderen Gotter ver-
treibt, entspricht Schatows Ansicht,
daf8 auch jedes Volk dazu aufgerufen
sei, sich an die erste Stelle zu setzen:
+~Wenn ein grofies Volk nicht glaubt,
dafl allein in ihm die Wahrheit ist —
gerade und ausschliellich in ihm allein
—, wenn es nicht glaubt, daf$ es allein
fahig ist, alle anderen mit seiner
Wahrheit von den Toten zu erwecken

e

2 Vgl. M. Jeismann, Alter und neuer Nationalismus. In: M. Jeismann - H. Ritter (Hg.), Grenzfille.
er neuen und alten Nationalismus. Leipzig 1993, 9-29; C. Milosz, Uber Nationalismus. In: Ebd.

118-129.

3 E M. Dostojewskij, Die Damonen. Aus dem Russischen tibertragen v. M. Kegel. Mit einem Nachwort

von H.-J. Gerigk. Miinchen #1987, 285 (I1.1.7).
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und zu erldsen, so verwandelt es sich
sofort in ethnographisches Material
und ist kein grofles Volk mehr. Ein
wirklich grofies Volk kann sich niemals
mit einer zweitrangigen Rolle in der
Menschheit zufriedengeben, ja nicht
einmal mit einer erstrangigen, es mufs
unbedingt und ausschliefllich an aller-
erster Stelle stehen. Wer diesen Glau-
ben verliert, ist kein Volk mehr. Aber es
gibt nur eine Wahrheit, folglich kann
auch nur ein einziges Volk den wahren
Gott haben, wenn auch alle iibrigen
Volker ihre eigenen und grofien Gotter
besitzen mogen.”

Diese Passage in Dostojewskijs ,Damo-
nen” ist nicht blof$ ein Stiick Literatur.
Sie bringt die religiose Versuchung des
Nationalismus, die in der Ablehnung
eines allgemeine Gottes beziehungs-
weise einer einzigen Menschheit und in
der Erhebung der voélkischen Starke
zum Kriterium der Wahrheit besteht,
klar zum Ausdruck.* Schon Nietzsche
hat das mit Scharfblick erkannt. Er hat
diese Passage aus Dostojewskijs Ro-
man abgeschrieben, in sein Werk ,, Der
Antichrist” einflieen lassen und stiick-
weise prazisiert® Wo Nietzsche im
~Antichrist” eine Kritik des christli-
chen Gottesbegriffs vornimmt, kommt
er auf die in Dostojewskijs Roman arti-
kulierte Problematik zu sprechen. Je-
dem Volk entspreche ein eigener Gott,
dem es opfern kann. Ein solcher Gott
diirfe aber nicht wie der christliche ein
blofs guter Gott sein, er miisse niitzen
und schaden konnen, er miisse Freund
und Feind sein.

~Man hat den bosen Gott so néthig als den guten:
man verdankt ja die eigene Existenz nicht gerade
der Toleranz, der Menschenfreundlichkeit... Was
lage an einem Gotte, der nicht Zorn, Rache, Neid,
Hohn, List, Gewaltthat kennte? dem vielleicht
nicht einmal die entziickenden ardeurs des Siegs
und der Vernichtung bekannt wiren? Man
wiirde einen solchen Gott nicht verstehn: wozu
sollte man ihn haben? - Freilich: wenn ein Volk
zu Grunde geht; wenn es den Glauben an
Zukunft, seine Hoffnung auf Freiheit endgiiltig
schwinden fiihlt; wenn ihm die Unterwerfung als
erste Niitzlichkeit, die Tugenden der Unter-
worfenen als Erhaltungsbedingungen in’s Be-
wusstsein treten, dann muf sich auch sein Gott
verandern. Er wird jetzt Duckmauser, furchtsam,
bescheiden, rdth zum ,Frieden der Seele’ zum
Nicht-mehr-Hassen, zur Nachsicht, zur ,Liebe’
selbst gegen Freund und Feind. Er moralisirt
bestandig, er kriecht in die Hohle jeder Privat-
tugend, wird Gott fiir Jedermann, wird Privat-
mann, wird Kosmopolit...Ehemals stellte er ein
Volk, die Starke eines Volkes, alles Aggressive
und Machtdurstige aus der Seele eines Volkes
dar: jetzt ist er bloss noch der gute Gott...In der
That, es giebt keine andre Alternative fiir Gotter:
entweder sind sie der Wille zur Macht — und so
lange werden sie Volksgétter sein — oder aber die
Ohnmacht zur Macht - und dann werden sie
nothwendig gut...”®

Zu den von Dostojewskij genannten
Merkmalen des religiosen Nationalis-
mus kommt bei Nietzsche noch die
Verponung der Giite und Feindesliebe
Gottes als Element hinzu.

Dostojewskij und Nietzsche haben
erkannt, dafs die tieferen Wurzeln des
Nationalismus und der Religion zu-
sammengehoren. Thr archaischer Cha-
rakter tritt offen zutage. Die griechi-
schen Stadtstaaten hatten beispielswei-
se alle ihre eigenen Stadtgétter.” Ein
Birger war jemand, der der Religion
der Stadt angehorte. Der Fremde wur-

*  Zur religiosen Versuchung des Nationalismus vgl. H. Arendt, Elemente und Urspriinge totaler

Herrschaft. Miinchen 1986, 375-390.

* F. Nietzsche, Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbanden. Hg. v. G. Colli und
M. Montinari. Miinchen 1988, Bd. 13, 151f (Nachgelassene Fragmente).

¢ Ebd. Bd. 6, 182f (Der Antichrist Nr. 16). Vgl. Bd. 13, 523.

7 Vgl. dazu die klassische Studie aus dem 19. Jahrhundert von N. D. Fustel de Coulanges, Der antike
Staat. Kult, Recht und Institutionen Griechenlands und Roms. Mit einer Einleitung von K. Christ.
Aus dem Franzésischen iibertragen von L-M. Krefft auf der Grundlage der Ubersetzung von

P. Weiss. Stuttgart 1981, 261-272.
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de durch sein Verhiltnis zur Religion
definiert. Er wird von den Goéttern ab-
gewiesen und darf nicht am Kult teil-
nehmen. Als von der Religion Aus-
geschlossener kommen ihm auch keine
politischen Rechte zu: Er ist ein perma-
nent Vertriebener. So bezeichneten die
- Griechen- die Fremden als Barbaren.
Deutlich kommt diese antike Haltung
zu den Fremden auch im vorklassi-
schen Latein zum Ausdruck, wo das
Wort , hostis” sowohl Fremder als auch
Feind bedeutete.

Systematisch ist diesen Zusammen-
hangen der franzosische Literatur- und
Kulturwissenschaftler René Girard
nachgegangen. In der gegenwartigen
kulturtheoretischen Diskussion nimmt
er eine Sonderstellung ein: Mit seiner
Theorie iiber die Urspriinge und kon-
kreten Ausformungen des Religiosen
glaubt er, die gemeinsame Wurzel der
konkreten Religion und des jeweiligen
politischen Gebildes erklaren zu kon-
nen. Im Kontext seiner Theorie werden
die tieferen Hintergriinde der religios
gepragten Fremdenfeindlichkeit des
Nationalismus verstandlich. Nach Gi-
rard entstammen die urspriinglichen
archaischen Religionen dem Siinden-
bockmechanismus, in dem auf nicht-
bewuflite Weise die interne Gewalt-
tatigkeit in einer Gruppe durch die
Totung eines Siindenbockes tiberwun-
den wurde. Die getoteten oder vertrie-
benen Siindenbocke wurden als erste
Gotter verehrt. Man schrieb ihnen
sowohl die Verursachung der voraus-
gehenden gewalttitigen Krise als auch
die Ruhe und den Frieden nach ihrer
Vertreibung oder Totung zu. Diese
urspriinglichen Gottheiten waren ge-

S—T

nau von jener Mischung aus gut und
bose zugleich gekennzeichnet, die
Nietzsche fiir die starken Volksgott-
heiten festhielt. Mittels des Siinden-
bockmechanismus erklart Girard den
grundlegenden gesellschaftlichen Kon-
sens, der auf Kosten des Dritten statt-
findett und somit auch die fiir die
archaischen Religionen typische feind-
liche Haltung gegeniiber den Fremden.
In vielen archaischen Mythen findet
sich das Motiv des verstofienen oder
vertriebenen Fremden.®

Wie erklart sich die Haufigkeit des
Bildes vom vertriebenen Fremden in
den Mythen? Nach Girard hingt dies
mit der Sakralisierung beziehungswei-
se Vergottlichung der getdteten oder
vertriebenen Opfer zusammen. Die
Sakralisierung der Opfer ist ein erster,
nicht-bewufter Schritt, die Gewalt von
der Gruppe, die das Opfer getotet hat,
abzulosen, und diese auf ein von der
Gruppe vermeintlich verschiedenes —
zum Gott verklartes — Wesen abzu-
schieben. Eine der wesentlichen Auf-
gaben der primitiven Religionen be-
steht also darin, die interne Gewalt-
tatigkeit der Gruppe nach aufien abzu-
leiten und sie dadurch als etwas blof$
Aufleres, ja Fremdes darzustellen. In
den archaischen Mythen erscheinen die
getoteten Opfer daher als Fremde. Sie
kommen meistens aus einem fremden
Land und sind - als Gétter — auch von
ihrem Wesen her Fremde.

Besondere Bedeutung erhélt diese Ab-
schiebung der Gewalt nach auflen in
den religiosen Riten. Religiose Riten,
vor allem religiose Opfer, sind die
bewufite Nachahmung des Siinden-
bockmechanismus. Was in der Gruppe

8  Bekanntestes Beispiel dafiir ist Odipus, der als fremder Kénig von Theben und spiter als fiir die

Pest Verantwortli

er aus der Stadt vertrieben wird. Zum Motiv des Fremden in den Mythen siehe

R. Girard, Der Siindenbock. Aus dem Franzdosischen von E. Mainberger-Ruh. Ziirich 1988, 51; ders.,
Das Ende der Gewalt. Analyse des Menschheitsverhdngnisses. Ubersetzung aus dem Franzo-

sischen von A. Berz. Freiburg 1983, 105-123.
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schon einmal Ruhe und Frieden er-
moglichte, soll nun regelmaflig zur
Stabilisierung des inneren Friedens
wiederholt werden. Weil durch die
mythische Reprasentation des Siinden-
bockmechanismus bereits der Akzent
“auf die Fremdheit des Siindenbocks
gelegt wurde, gehdren gerade Fremde
zu den bevorzugten rituellen Opfern.’
Sie ermoglichen das bewufite Ab-
schieben der Gewalt nach auflen und

garantieren so den inneren Zusam-

menhalt. Schon Joseph de Maistre hat .

im Hinblick auf antike Menschenopfer
beobachtet, daf Fremde gerade dann
zum Feind wurden, wenn man
Schlachtopfer brauchte.”® Sprachlich
driickt sich dieser iiber das Opfer ver-
mittelte Zusammenhang dadurch aus,
daB fiir Menschenopfer (hostia), Frem-
der und Feind (hostis) verwandte Aus-
driicke verwendet wurden. Die kon-
krete Auswirkung der rituellen Ab-
leitung der Gewalt nach aufien in
archaischen Religionen zeigt sich im
fast zwangslaufig gegebenen kriegeri-
schen Verhidltnis zu benachbarten
Gruppen. Die wesentliche Funktion
dieser Kriege ist es, Opfer zu erzeugen,
um auf diese die interne Gewalt-
tatigkeit abwélzen zu konnen.”

Mlt/ der Ausbildung eines zentralen
Justizsystems und dem Auftreten der
Hochreligionen ging die ,mythische
Klarheit” dieses archaischen Mecha-
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nismus schrittweise verloren. Es kam
zu einer Aufspaltung der Funktionen.
Die soziale Leistung-archaischer Reli-
gionen wurde zunehmend von einer
vom Bereich der Religion sich ablosen-
den Politik iibernommen. Doch das
archaische Muster der internen Kon-
sensfindung auf Kosten Dritter blieb
erhalten. Es charakterisierte jetzt vor
allem den Bereich der Politik. Als Bei-
spiel dafiir kann auf Thomas Hobbes,
einen der Viter moderner politischer
Konzeptionen, verwiesen werden.?
Deutlich tritt das archaische Muster
des internen Konsenses auf Kosten
Dritter auch in der politischen Theorie
Jean-Jacques Rousseaus zu Tage. Wo er
nach der Art des Zustandekommens
des fiir seine Theorie zentralen Ge-
dankens des Gemeinwillens (volonté
générale) fragt, verweist er indirekt auf
die Notwendigkeit eines aufseren Fein-
des. ,Die Ubereinstimmung zweier
Einzelinteressen kommt durch die

Gegnerschaft gegen ein drittes zustan-
de.”®

Nach Hannah Arendt beruht alle natio-
nalistische Politik des 19. und 20. Jahr-
hunderts im Grunde auf dieser bei
Rousseau ausgedriickten Binsenwahr-
heit.* Fiir das Prinzip des National-
staates, fiir die nationale Selbstbe-
stimmung ist die Abgrenzung gegen
einen aufseren Feind konstitutiv.® Im
Phanomen des modernen Nationalis-

® Vgl R. Girard, Das Heilige und die Gewalt. Aus dem Franzosischen von E. Mainberger-Ruh. Ziirich

1987, 394-401.

0 J. de Maistre, Abendstunden zu St.Petersburg oder Gespréche iiber das Walten der gottlichen
Vorsicht in zeitlichen Dingen mit einem Anhang tiber das Opfer. Aus dem Franzésischen iibersetzt
von M. Lieber. 2 Bde. Frankfurt am Main 1824-25, II 363.

Vgl R. Girard, Heilige 363-366 u. 409-412.

2 Vgl. zur mythischen Dimension in Hobbes’ politischer Philosophie W. Palaver, Politik und Religion

bei Thomas Hobbes. Eine Kritik aus der Si

t der Theorie René Girards. Innsbruck 1991.

3 J.-]. Rousseau, Vom Gesellschaftsvertrag oder Grundsitze des Staatsrechts. In Zusammenarbeit mit
E. Pietzcker neu tibersetzt und herausgegeben von H. Brockard. Stuttgart 1983, 31 (I1.3), zitiert hier

zustimmend den Marquis d’Argenson.

4 H. Arendt, Uber die Revolution. Miinchen 31986, 97f.

5 Vgl. dazu die grundsitzliche Infragestellung aller Unterscheidungen von friedlichen und aggressi-

ven Formen des Nationalismus bei M. Jeismann, Das Vaterland der Feinde. Studien zum nationalen
Feindbegriff und Selbstverstiandnis in Deutschland und Frankreich 1792-1918. Stuttgart 1992.
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mus findet sich das Grundmuster
archaischer Religionen. Wo der Natio-
nalismus wieder verstarkt in Verbin-
dung mit Religion auftritt, zeigt sich
dieses archaische Muster in besonders
deutlicher und gewalttiatiger Form.
Haben aber alle Religionen diese
Neigung zum Nationalismus? Miissen
wir erst alles religiose Denken tiber-
winden, um die Wurzel jedes Natio-
nalismus auszureiflen? Die Geschichte
der europédischen Zivilisation miifite
uns hier vorsichtig werden lassen. Die
Abschaffung Gottes fiithrte nicht zum
Frieden, sondern zum Nationalismus
der (neu entstandenen) Nationalstaa-
ten.

2. Der Gott der Bibel:
Die Absage an den Nationalismus

Eric Hobsbawm hat in seiner Reflexion
auf das Verhaltnis von Nationalismus
und Religion festgehalten, daf8 Reli-
gionen letztlich ein paradoxes Binde-
mittel fiir den Nationalismus sind. So
sehr es Zusammenhinge gebe, so sehr
hitten Dbeispielsweise die grofien
Weltreligionen eine dem Nationalis-
mus entgegenlaufende Tendenz.® Be-
reits im 19. Jahrhundert hat Fustel de
Coulanges festgehalten, daf§ durch das
Christentum eine radikale Verande-
rung des antiken Patriotismus und des
antiken Verhiltnisses zu den Fremden
eingetreten sei” An die Stelle der
Patriotismus-Frommigkeit und an die
Stelle des Hasses gegen die Fremden
~sei eine universale Religion getreten,
fiir deren Gott es keinen Fremden mehr

gebe. Die Schranken zwischen den Vol-
kern seien gefallen. Aus der Einheit
Gottes folge die Einheit des Menschen-
geschlechts.

Diese Beobachtungen von Hobsbawm
und Fustel de Coulanges lassen sich
systematisch entfalten. Vergleicht man
archaische Mythen mit der jiidisch-
christlichen Bibel, so fillt auf, daf8 es
sich hier um zwei ganz verschiedene
Arten von Religion handelt. Wahrend
die archaischen Mythen Produkt des
Stindenbockmechanismus sind, decken
die zentralen biblischen Texte diesen
Mechanismus auf und solidarisieren
sich mit den vertriebenen oder getéte-
ten Opfern.”® Im Alten Testament sind
die Gottesknechtlieder des Deutero-
jesaja der Hohepunkt einer langen
Geschichte der Aufdeckung des Siin-
denbockmechanismus. Waihrend in
den archaischen Religionen die Ge-
walttédter ihre kollektive Gewalttat fiir
gerechtfertigt halten kénnen und die
Schuld des Opfers betonen, wird hier
die Perspektive radikal umgedreht. Die
Tater erkennen ihre eigene Gewalt-
tatigkeit und verwerfen ihren ur-
spriinglichen Glauben, dafl ihr Opfer
von Gott geschlagen worden sei (Jes
53,4f). Das Opfer ist unschuldig (Jes
53,9), mehr noch: Gott steht ganz auf
seiner Seite (Jes 53,10). Gott rettet das
von den Menschen verworfene Opfer.
Mit dieser radikalen Aufdeckung des
Stindenbockmechanismus und dem Er-
kennen des wahren Gottes sind wich-
tige Impulse fiir die gegenwartige
Nationalismusdebatte gegeben. Zum
einen ist es das klare Bekenntnis zum
Monotheismus und zum Universalis-

6 E.J]. Hobsbawm, Nationen und Nationalismus. Mythos und Realitét seit 1870. Aus dem Englischen

von U. Rennert. Frankfurt/New York 1991, 84.

7 N.D. Fustel de Coulanges 505-512. ].-]. Rousseau 147-150 (IV.8), erklarte das biblische Christentum
fiir politisch ungeeignet, da es als eine iibernationale Religion die Herzen der Biirger nicht an den
Staat hefte. Das Vaterland der Christen sei eben nicht von dieser Welt.

18 Zum Wechselspiel dieser beiden Religionen siehe ]. Niewiadomski, Der Mensch — Untier oder

Partner Gottes. In: ThPQ 141 (1993) 47-53.
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mus (Jes 45,5; 49,6). Es gibt nur einen
Gott und keine Volksgotter. Die Auf-
deckung des Siindenbockmechanis-
mus hebt die Notwendigkeit der Feind-
schaft nach auflen zur inneren Be-
friedung auf. Zum anderen ist es die
Gewaltfreiheit, die Monotheismus und
Universalismus inhaltlich bestimmt.
Jenseits aller gewalttatigen Imperia-
lismen werden diese zu wichtigen
Impulsen, die die Gestaltung der poli-
tischen Kultur ermoglichen. Mit diesen
Impulsen sind genau jene Inhalte radi-
kal in Frage gestellt, die von Dosto-
jewskij und Nietzsche als Inbegriff
jeder nationalistischen Religion festge-
halten wurden.

Das Christentum hat diesen bei Deute-
rojesaja deutlich gewordenen Weg fort-
gesetzt. Auch im Neuen Testament
wird die Unschuld des Siindenbockes
Jesu betont (Joh 15,25). Gott steht auf
der Seite des Opfers Jesu und bestatigt
diese Solidaritat endgiiltig in der
Auferweckung. Wie in den Gottes-
knechtliedern ist die neutestamentliche
Uberwindung des Siindenbockmecha-
nismus an Monotheismus, Univer-
salismus, Gewaltfreiheit und Uberwin-
dung des Fremdenhasses gekoppelt.
Der christliche Universalismus und die
damit verbundene Gleichheit aller
Menschen kommt am schoénsteri in
einem Paulusbrief zum Ausdruck: ,Es
gibt nicht mehr Griechen oder Juden,
Beschnittene oder Unbeschnittene,
Fremde, Skythen, Sklaven oder Freie,
sondern Christus ist alles in allen” (Kol
3,11; vgl. Gal 3,28).

In der jiidisch-christlichen Bibel kommt
in den zentralen Texten ein Gottesbild
zur Sprache, das den Vorstellungen
eines partikularistischen, nationalisti-

schen Volksgottes radikal entgegen-
steht. Von diesem biblischen Gottesbild
her 1a63t sich kein Nationalismus reli-
gios begriinden. Dieses Gottesbild
fithrt zur Vorstellung von der Gleich-
heit aller Menschen und machte den
universalistischen Gedanken der einen
Menschheit moglich.”” Die iibernatio-
nale — alle Grenzen sprengende — Kul-
tur der Gegenwart ist eine indirekte
Folge dieser biblischen Impulse. Trotz
mancher Fragwiirdigkeiten ware jedes
Ankampfen gegen die universalisti-
schen Momente unserer modernen
Kultur auch ein Ankdmpfen gegen die
biblische Perspektive.

3. Das historische Christentum und
die nationalistische Versuchung

Das biblische Gottesbild konnte aber
nicht unmittelbar und auf Dauer in der
Welt lebendig werden. Das historische
Christentum selbst fiel hinter den
Anspruch der biblischen Texte zuriick.
Sowohl die Einsicht in die Wirkung des
Stindenbockmechanismus als auch der
grundlegende Universalismus des
Christentums gingen haufig zugunsten
einer eher mit den archaischen Reli-
gionen verwandten Religiositat verlo-
ren. Sowohl das Opferdenken als auch
nationalistische  Gesellschaftsvorstel-
lungen gewannen dadurch wieder die
Oberhand. Joseph de Maistre ist so-
wohl ein Beispiel fiir die Renaissance
des Opferdenkens als auch eines katho-
lisch-volkischen Nationalismus. Im
Opfer sieht er eines der zentralen
Elemente jeder Religion. Politisch
driickt sich das bei ihm in der Recht-
fertigung von Kriegen als Siihnopfer, in

¥ Fiir eine historisch differenzierte Sicht vgl. dazu W. Palaver, Gleichheit als Sprengkraft? Zum
Einfluf des Christentums auf die Entwicklung der Demokratie. In: J. Niewiadomski (Hg.),
Verweigerte Miindigkeit? Politische Kultur und Kirche. Thaur 1989, 195-217.
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der Verteidigung der Todesstrafe und
in der Verherrlichung der politischen
Notwendigkeit des Henkers aus. Ge-
gen die universalistischen Tendenzen,
die in der Franzosischen Revolution
deutlich wurden, betonte er die unauf-
gebbare volkische Pluralitit der
menschlichen Existenz. Den Begriff der
Menschheit lehnte er radikal ab. Es
»gibt auf Erden keinen Menschen
schlechthin. Ich habe in meinem Leben
Franzosen, Italiener, Russen usw. gese-
hen. Dank Montesquieu weif} ich sogar,
dafs man Perser sein kann. Einen Men-
schen aber erkliare ich, nie im Leben
gesehen zu haben, er miifite denn ohne
mein Wissen vorhanden sein.”?

De Maistres katholisch-vélkischer Na-
tionalismus ist nicht nur eine Infrage-
stellung des biblischen Universalis-
mus. Mit der Renaissance der archai-
schen Religiositit ist gleichzeitig eine
Absage an den Gedanken eines transzen-
denten Gottes verbunden. Trotz seines
vehementen Eintretens fiir Gott und
die Religion bleibt sein Gott ein letzt-
lich immanenter, ganz mit dem Volk
verbundener Gott. Gott ist kein trans-
zendentes Subjekt mehr, sondern
Ausdruck der volkischen Kollektiv-
rason.” Diese sonderbare Verteidigung
einer rein immanenten Religion ist fiir
den Nationalismus typisch. Das
Christentum hat zumindest soweit das
Denken der Menschen beeinflufit, dafd
ein ungebrochenes Zuriick zu den
archaischen Religionen nicht mehr
moglich war. Die Religion des Natio-
nalismus bleibt rein immanent. Sie ist

letztlich nur ein religioser Atheismus,
eine ,Religion des Als-ob”.? Charles
Maurras, einer der Fiihrer der Action
Francaise zu Beginn dieses Jahrhun-
derts, ist ein typisches Beispiel fiir diese
Verkniipfung von immanenter Reli-
giositit und Nationalismus. Er war
zugleich Katholik und Atheist! Dosto-
jewski hat in seiner Reflexion auf den
Nationalismus auch dieses Element
literarisch zum Ausdruck gebracht.
Stawrogin fragt Schatow am Ende des
Gespriches tiber das russische Gottes-
tragervolk, ob er selbst auch tatsdchlich
an Gott glaube. Schatow antwortet
zuerst ausweichend, um dann einzuge-
stehen, daf$ er trotz aller religios-natio-
nalistischen Begeisterung noch nicht
zum Gottesglauben gekommen sei:
. Ich glaube an Ruf$land, ich glaube an
seine Rechtglaubigkeit...Ich glaube an
den Leib Christi...Ich glaube, daf8 die
Wiederkunft Christi sich in RufSland
vollziehen wird...Ich glaube...” stam-
melte Schatow verziickt. ,Und an Gott?
An Gott?’ ,Ich werde an Gott glau-
ben.’?

4. Die Neue Rechte: Heidentum und
Nationalismus

Das Programm eines religidsen Nationalismus
wird in unserer Gegenwart unter anderem auch
von der Neuen Rechten vertreten.”* Gegen den
biblischen Monotheismus und den biblisch moti-
vierten Universalismus wird ein Ethnoplura-
lismus behauptet. Im Anschluff an de Maistre
wird die Vorstellung von der einen Menschheit
abgelehnt und die Konzeption der archaischen

2 J. de Maistre, Betrachtungen iiber Frankreich. Deutsch von E. v. gﬁpeln-Brorﬁkowski. Hg. und mit

einem Nachwort und einer Bibliographie versehen von G. Mas

2 Vgl. A. Finkielkraut 25-29.

e. Wien 1991, 60 (6. Kap.).

2 Vgl. M. Greiffenhagen, Das Dilemma des Konservatismus in Deutschland. Frankfurt am Main 1986,
271f; H. Heller, Europa und der Fascismus. Berlin und Leipzig 1929.

2 F. M. Dostojewskij, Damonen 288.

% Vgl. ]. Niewiadomski, Die Infragestellung des christlichen Menschenbildes durch die ,Neue
Rechte”. In: bakeb informationen 1/1993, 21-27; ders., Die Gotter der Vertreibung und der vertrie-
bene Gott. In: M. Langer (Hg.), Wir alle sind Fremde, Regensburg 1993, 146-153.
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Religionen beschworen: ,Der Mensch existiert
fiir die Alten nicht. Es gibt nur Menschen:
Griechen, Romer, Barbaren, Syrer und so wei-
ter.”” Die jiidisch-christliche Bibel ist der
Hauptgegner dieser Bewegung. Dagegen wird
fiir Europa die Riickkehr zum Heidentum propa-
giert. Bezliglich des Gottesbildes schlief8 diese
Bewegung nahtlos an Nietzsche an. Nicht der
judisch-christliche Gott der Giite und Liebe soll
im Zentrum unseres Lebens stehen, sondern ein
heidnischer Gott jenseits von Gut und Bése.?
Ahnlich wie de Maistre und seine nationalisti-
schen Nachfolger vertritt auch die Neue Rechte
eine immanente Religion, die gerade kein aus-
driickliches Bekenntnis zu einem transzenden-
ten, personalen Gott einschlie8t. Riickkehr zum
Heidentum heif3t fiir Alain de Benoist, einem der
Vordenken der Neuen Rechten, nicht eine Riick-
kehr zu einem tatsachlichen Glauben an die heid-
nischen Gotter: ,Man braucht nicht an Jupiter
oder Wotan zu ,glauben’..., um Heide zu sein.
Heutzutage besteht das Heidentum nicht darin,
Apoll Altare zu errichten oder den Odin-Kult
wiederzuerwecken.”? Es geht de Benoist einfach
um die politische, gesellschaftliche und kulturel-
le Verwirklichung der mit den heidnischen bezie-
hungsweise archaischen Religionen verbun-
denen Werte.

Eine wirkliche Riickkehr zum Heidentum, zu
jenem mit den archaischen Religionen verbunde-
nen Protonationalismus, der die interne Ge-
walttitigkeit zu unterbinden versuchte, ist — wie
de Benoist selbst eingesteht — nicht mehr mog-
lich. Der biblische Geist a3t die Welt der archai-
schen Mythen nur noch im Sinne eines ,als ob”
zu. Solche moderne Als-ob-Mythen konnen die
Gewalt nicht mehr einddmmen, sondern neigen
dazu, zu reinen Mythen der Gewalt auszuarten.”
Der Nationalsozialismus zeigte, wie gefiahrlich
solche falschen Hoffnungen sind. Religits-natio-
nale Konflikte der Gegenwart deuten in die glei-
che Richtung.

Die biblische Botschaft zwingt uns
langfristig dazu, zwischen einer Selbst-
ausloschung in blutigen, ethnischen
oder nationalistischen Konflikten und
einem gewaltfreien Zusammenleben,

das Fremde und Feinde, ja letztlich alle
Menschen einschliefit, zu wahlen. Nur
die Riickbesinnung auf die Botschaft
der Bibel kann langfristig eine Antwort
auf die Versuchung des Nationalismus
geben.

Politisch bedeutet die Riickbesinnung
auf den biblischen Universalismus vor
allem ein Eintreten fiir die universalen
Menschenrechte, die allen nationalisti-
schen Verengungen relativierend ent-
gegenstehen. Politisch bedeutet das
Ernstnehmen des biblischen Impulses
auch eine Unterstiitzung jener Ent-
wicklungen, die ganz im Sinne der
katholischen Soziallehre des 20. Jahr-
hunderts in Richtung einer universalen
Weltordnung fithren. Um aber den
imperialistischen Gefahren vorbeugen
zu konnen, die damit verbunden sind,
mufS sich dieser Einsatz fiir die Welt-
einheit vom Prinzip der Gewaltfreiheit
leiten lassen. Schlielich darf eine sol-
che Weltordnung auch nicht zentrali-
stisch strukturiert sein, sondern muf3
im Sinne des Subsidiaritatsprinzips
foderalistisch aufgebaut sein. In visio-
ndrer Weise hat Dostojewskij gegen
Ende seines Lebens den biblischen
Impuls im Hinblick auf Nationalismus
und Universalismus zum Ausdruck
gebracht. In seiner berithmten Pusch-
kin-Rede sieht er die nationale Bestim-
mung des russischen Menschen darin,
,ein Bruder aller Menschen, ein
Allmensch” zu werden. Dies gelte es
nicht durch das Schwert, sondern
durch die Macht der briiderlichen
Liebe zu verwirklichen.?
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