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ADAM MICHNIK

Polen: Kirche — Aufkldrung — Nation — Demokratie

Polen: kein anderes Land provoziert so
stereotype Vorstellungen iiber die Verflech-
tung von Nation und Religion. Seit der
Wende wird in Polen eine scharfe Polemik
iiber die Bedeutung der Kirche fiir das
politische Leben gefiihrt. Die Vorstellungen
reichen von der Vision eines katholischen
Staates polnischer Nation bis hin zur An-
schuldigung, die Kirche sei an allen nun
zutage tretenden gesellschaftlichen Krisen
schuld. In seinem leidenschaftlichen Essay
pladiert der Chefredakteur der ersten im
Kontext des Umbruchs in Polen gegriin-
deten und inzwischen auch grofiten pol-
nischen Tageszeitung , Gazeta Wyborcza”
(Wahlzeitung), ehemals einer der Fiihrer der
Studentenrevolte 1968, einer der Griinder
des , Komitees zur Verteidigung der Rechte
der Arbeiter”, Aktivist der ,Solidaritat”,
Abgeordneter zum polnischen Parlament
nach der ersten freien Wahl, Adam Michnik,
fiir eine Revision der Stereotype. Nur dann
sei eine kreative demokratische Politik in
Polen denkbar. Ubersetzung aus dem
Polnischen und redaktionelle Bearbeitung
des Textes von Jozef Niewiadomski.
(Redaktion)

Seit eh und je spielt die Religion eine
wesentliche Rolle im Leben der Men-
schen und der menschlichen Gemein-
schaften. Sie hatte enormen Einflufl auf
die Gestaltung der nationalen Kul-
turen. Ganz unabhingig davon, wie-
viele Franzosen heute ihren Glauben
noch praktizieren, kann die franzosi-
sche Kultur unmdéglich verstanden
werden ohne die katholische und -
wenn auch in geringerem Ausmaf -
ohne die protestantische Tradition.

Kann man sich England ohne die angli-
kanische Kirche vorstellen und Ruf3-
land ohne die orthodoxe, Israel ohne

das Judentum und Agypten ohne den
Islam? In diesem Sinne wird Polen in
seinen Wesensziigen katholisch blei-
ben, wenn auch die Vorstellung eines
»Kkatholischen Staates der polnischen
Nation” doch eher etwas Schreckliches
bleibt. Die Mehrheit der Polen wird
also zundachst als katholisch einzustu-
fen sein, unabhéngig von den Laizi-
sierungs- und Sakularisierungsprozes-
sen, unberithrt von der Tatsache der
Anwesenheit der evangelischen Chri-
sten und dem Interesse der Jugend-
lichen fiir Buddhismus und Islam.
Doch den rationalistischen Impuls in
der polnischen Kultur wird man durch
Blitze von den Kanzeln, die die ,unge-
horsamen Gottlosen” aufklarerischer
Provenienz treffen sollen, nicht elimi-
nieren konnen. Zum Gliick werden sie
beide erhalten bleiben: sowohl der
Katholik als auch der laizistische Ratio-
nalist werden miteinander leben miis-
sen. Ich frage mich nur: Was wird das
fiir eine Koexistenz sein?

1. Historische Reminiszenzen

In der Epoche der Aufkldarung artiku-
lierte sich die Idee des demokratischen
Staates und der Menschenrechte in
ausdriicklicher Opposition zur Kirche,
auch wenn sie ein legitimes Kind
christlicher Kultur und ein Ergebnis
des im Christentum tief verwurzelten
Glaubens an die Wiirde der menschli-
chen Person war. Es hat keinen Sinn zu
behaupten — einige kirchliche Autori-
taten tun dies immer wieder —, die
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Kirche héatte immer schon die Men-
schenrechte verteidigt, die Tragodien
und das Ungliick des menschlichen
Geschlechtes hatten in der Renaissance,
der Reformation, der Aufklarung und
der Revolution ihren Grund. Die
Kirche stelle eine Institution dar, die in
die konstantinisch oder mittelalterlich
gepragte Ordnung dieser Welt einge-
bunden gewesen sei; der Widerstand
gegen diese Ordnung hitte konsequent
den Widerstand gegen die Kirche be-
deutet. Und Griinde zum Protest und
Widerstand habe es genug gegeben:
Zensur, Inquisition, Intoleranz und den
Willen zum Herrschen, Kreuzziige und
die Allianz von Thron und Altar, die
Angst vor der Freiheit und den ,Geist
des Syllabus” — all das bleibt ein nicht
reduzierbarer Bestandteil des christli-
chen Erbes.

Aber auch das Bild der Aufklarung
ware falsch, wenn in ihm kein Platz fiir
eine Analyse der engen Verflechtung
von Freiheit und Terror, von Gleichheit
und Raub fremden Eigentums, von
Briiderlichkeit und Guillotine existier-
te. Die Verflechtung des Geistes der
Vernunft mit dem jakobinischen Kult
derselben, die Ersetzung Gottes durch
die Hure auf dem Altar — auch das
bleibt ein nicht abschaffbares Erbe
europaischer Demokratie.

Noch einmal: Die katholische Kirche ist
ein nicht reduzierbares Element polni-
scher Geschichte und polnischer Iden-
Aitdt. Dies nicht zuletzt deswegen, weil
man versucht hat, die Kirche aus dieser
Identitat auszumerzen. Sowohl der
russische als auch der preuflische
Machthaber in der Zeit der polnischen
Teilungen, der Besatzer der Hitlerzeit

wie auch der bolschewistische Kom-
missdar haben dies immer wieder ver-
sucht. Und immer war die Attacke
gegen die Kirche ein Teil des Angrifffs
gegen das kulturelle Bewufstsein der
Polen; dieser Versuch, ,Gott” zu liqui-
dieren, blieb in der polnischen Ge-
schichte mit dem Raub der menschli-
chen Freiheit und Wiirde verbunden.
Dies haben die polnischen Katholiken
in ihrem Gedachtnis behalten, und alle
Polen miissen sich dessen bewuf3t blei-
ben. Wenn in der Gegenwart starke
und beleidigende Worte seitens der lai-
zistischen Rationalisten an die Adresse
der Kirche gerichtet werden, erschei-
nen vor den Augen eines Katholiken
die Gesichter der polnischen Priester,
die verhaftet und nach Sibirien depor-
tiert wurden, die in den Hitler- und
Stalinlagern gequalt und gemartert
wurden; es erscheinen vor seinen.
Augen aber auch die Gesichter jener
polnischen Priester, die in der Zeit des
kommunistischen Regimes gefangen
und gemordert wurden. Das kollektive
Gedéchtnis ruft allerdings nicht nur
diese Erinnerungen wach, es nihrt
gleichzeitig auch eine neue Bedro-
hungspsychose auf seiten der Kirche.
Nun wird der laizistische Rationalist
einwenden, dafd die Geschichte der pol-
nischen Kirche auch Ausschreitungen
gegen Andersglaubige kennt; der Bo-
gen reicht von religiéser Toleranz und
einem Staat ohne Scheiterhaufen bis
hin zum Katholizismus der Sachsen-
epoche mit der Diskriminierung der
religiosen Dissidenten. Und spater?
Kein anderer als Jerzy Zawiejski -
wahrlich ein unverdachtiger Zeuge -
schrieb tiber die zweite Republik:’

. J. Zawiejski (1902-1969), einer der fithrenden katholischen Intellektuellen in Polen, zwischen 1957
und 1969 Abgeordneter zum polnischen Parlament als Mitglied des , Znak-Zirkel” (vgl. Anm. 5).
Folgender Text stammt aus seinem Essay: Droga katechumena (Der Weg des Katechumenen),

publiziert zum ersten Mal in Znak im Jahr 1958. (Red.)
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,Was war denn die Kirche und der
Katholizismus in den zwanziger Jahren
fiir uns, die ehemaligen Sozialisten und
damals noch Katechumenen? Mit
Schmerz musf ich gestehen, dafs uns die
Kirche in ihren Vertretern, dem Klerus
also, das grofite Hindernis auf dem
Weg zum Glauben und dem Katho-
lizismus darstellte. Der Katholizismus
war uns gleichbedeutend mit dem
Antisemitismus, Faschismus, mit ,fen-
sterlosen Mauern’, mit Fanatismus und
reaktiondren und antikulturellen Er-
scheinungen aller Art. Im Parlament
kdmpften mit nicht gerade ausge-
wahlten Worten und Methoden die
damaligen Abgeordneten-Priester. ...
Die sog. ,allpolnische Jugend’ (mlod-
zierz wschechpolska) hatte in ihrem
Programm die fur uns eindeutige
Losung: ,Gott und Vaterland’. Sie be-
deutete nichts anderes als den Ingegriff
dessen, was reaktionar, aggressiv und
mit Hafd getrankt war. Die Kampfe an
den Universitdten brachten die katholi-
sche Jugend nur in schlechtes Licht.
Aus ihren Kreisen kamen diejenigen,
die mit Rasierklingen und Schlag-
ringen ihre Tatigkeit entfalteten. Die
Aktivitit eines Teils der Katholiken
untersttitzte diese nationalistischen, ja
gar faschistischen Bewegungen, um
den ,Kampf mit dem Feind’ zu fiihren,
und zwar auf allen Fronten der sikula-
risierten Traditionen. Oft war dies ein
Kampf mit einem eingebildeten Feind,
einem Feind, der den Kampf nicht

wollte und ihn auch nicht aufnahm.”

o — —

Das polnische kulturelle Leben war
nun iiber Jahrzehnte hindurch von
einem frontalen Streit zwischen zwei
Stereotypen begleitet: der katholische
Pole stritt mit dem laizistischen Ratio-
nalisten? In der zweiten Republik
(1918-1939) kam es dabei zu Kon-
frontationen, die ihrer Aufarbeitung
noch harren. In dieser Zeit konnte der
polnische Radikale unmoglich jene
Werte erkennen, die im Katholizismus
stecken, genauso wie der katholische
Pole den laizistischen Rationalisten
fiirchtete und ihn mied wie der Teufel
das Weihwasser.

Dann kam die Zeit der Naziokkupa-
tion, die Befreiung Polens durch die
Rote Armee und die kommunistische
Diktatur. Die Kirche blieb die einzige
Institution, die unter den Bedingungen
der Diktatur ihre Autonomie bewahrte.
Ihre Strategie — eine Dialektik von
Widerstand und Ergebung, von Hero-
ismus und Kompromifs — war verniinf-
tig und konsequent zugleich. Die Zeit
der Verfolgung, die durch unzidhlige
Prozesse und die Inhaftierung von
Kardinal Wyszynski (1953-1956) ge-
zeichnet war, konnte sie tiberleben. In
der stalinistischen Epoche wurde sie
zum Zeichen des Nichteinverstand-
nisses, der Liebe und der Hoffnung.
Trotz des iiberméchtigen Drucks von
seiten des totalitaten Regimes, trotz der
zahlreichen Kompromisse ist sie der
Versuchung der Kollaboration ~ dhn-
lich wie schon in der Nazizeit — nicht
erlegen.® Im Oktober 1957 kehrte der

2 Die Geschichte dieses Streites kann auf l](:ra:)lm'sch in einem (inzwischen zum Klassiker avancierten)

Buch von B. Cywinski, Rodowody niepo
gelesen werden.

ornych (Die Genealogien der Nichtdemiitigen) 1971 nach-

Man muf3 sich auch dies vor Augen halten, wenn man das heutige Verhiltnis der Kirche zur Frage

der Abtreibung, der Euthanasie oder auch der Scheidung kritisiert. Die Kirche verteidigte das
Recht auf das Leben der Nichtgeborenen, wie sie auch die Unaufloslichkeit der Ehe verteidigte, sie
trat gegen die Nazi auf, die sich rassistischer Kriterien bedienten, um einigen Kategorien von
Menschen das Recht auf Leben abzusprechen oder das Recht auf einen arischen Gatten. Fiir diese
Absage jeglicher Relativierungen ihrer Normen zahlte die Kirche einen hohen Preis. Sie blieb aber
diesen Normen treu. Nun mag einer heute diese Normen nicht akzeptieren, doch sollte er sich
bemiihen, den Sinn des Glaubens all jener begreifen, die sich solchen Normen verpflichtet fiihlten.
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Primas im Triumph zuriick und wurde
fir lange Zeit eine der Hauptper-
sOnlichkeiten des Offentlichen Lebens
in Polen. Die Autoritit der Kirche
erreichte den Hohepunkt nach der
Wahl des Kardinals Wojtyla auf den
Stuhl Petri. Die erste Reise des Papstes
Johannes Paul II. nach Polen (1979), die
August-Streiks (1980), die Rolle der
Kirche in der Zeit des Kriegszustandes
(1981-1982/1989) - all das hat das
unverwechselbare Gesicht der morali-
schen und materiellen Macht der
Kirche gepragt.

2. Revision der Stereotype?

Der totalitdre Terror brachte eine Revi-
sion beider polnischen Stereotype mit
sich. Die Kirche, die Linke und der
Dialog:* mit dieser Kurzformel kann
diese Wende trefflich beschrieben wer-
den. ,Die Kirche des Schweigens” fing
an, sich nach 1956 in eine , Kirche der
Koexistenz” mit den kommunistischen
Machthabern, dann aber in eine
,Kirche der Begegnung” mit der demo-
kratischen Opposition zu verwandeln.
Die intellektuellen Eliten haben mit
ihren antiklerikalen Vorurteilen gebro-
chen. Den privilegierten Ort der Begeg-
nung stellte der durch Jerzy Turowicz
geleitete , Tygodnik powszechny” (All-
gemeines Wochenblatt)® dar. Viele
Menschen, die der kommunistischen
Diktatur feindlich gesonnen, aber doch
sehr weit von der katholischen Ortho-

doxie entfernt waren, haben dort einen
Platz gefunden. Mit der Zeit, mit dem
Fortschreiten des Wiederstandes gegen
die kommunistische Diktatur fanden
den Weg auf die Seiten des ,, Tygodnik”
fast alle, die in der polnischen Kultur
etwas zu sagen hatten. Eine &dhnliche
Rolle spielte dann auch die Mo-
natszeitschrift , Wiez”, als sie durch
Tadeusz Mazowiecki redigiert wurde.
Die Begegnung der kulturellen Elite
mit der Kirche hatte verschiedene
Dimensionen. Es war eine antitotalitare
Allianz im Namen der nationalen
demokratischen Werte, ein Ausdruck
der Anerkennung fiir die moralische
und geistige Rolle der Kirche, endlich
auch ein Ausdruck der Renaissance des
Interesses fiir Religion und Meta-
physik. Die Kirche der damaligen Zeit
hatte das Gesicht des Freundes und
des Dialogpartners. Das katholische
Schrifttum imponierte durch den
Reichtum der Inhalte und eine breite
Sichtweite. Das antiklerikale Stereotyp
schien fiir immer begraben worden zu
sein.

Der laizistische Rationalist selbst
wurde in diesen Begegnungen keines-
wegs zum Konvertiten, und die Kirche
erwartete dies nicht von ihm. Sie unter-
stiitzte nur die demokratische Oppo-
sition und wirkte mafiigend auf diese.
Deren Aktivitit diente ja auch der
Kirche selbst, sie starkte ihre Position in
Gesprachen mit den Machthabern.

Der Dialog hatte also begonnen, und
man konnte meinen, dank der Vision

*  So lautet der polnische Titel des auch ins Deutsche iibersetzten berithmten Buches von A. Michnik,
Die Kirche und die polnische Linke. Miinchen 1980. (Red.)

5 1945 gegriindet, verfolgt die Zeitung und die mit ihr verbundene Gruppierung ,Znak” (Das
Zeichen) das kulturell-llaolitische Programm eines christlichen Personalismus. In der Zeit des

Stalinismus verboten, er

eben , Tygodnik powszechny” und auch ,, Znak” nach 1956 eine kulturelle

und gesellschaftliche Riickkehr (Griindung von Klubs der katholischer Intelligenz); ,Znak” wird
im Parlament ein Abeordnetenzirkel zugebilligt. In der Geschichte des polnischen Parlaments nach
1956 blieb diese Gruppe dem Prinzip der moralischen Unabhangigkeit treu; die Mitglieder von
~Znak” waren es, die die unbequemen Interpellationen eingebracht haben, und die sich oft der
Stimme enthalten oder mit ,nein” gestimmt haben. (Red.)
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eines demokratischen und unabhangi-
gen Polen konne eine Koexistenz bei-
der polnischer Haltungen, ja eine Ein-
heit in Verschiedenheit gelingen: Der
katholische Pole und der laizistische
Rationalist wiirden einander schitzen
und gemeinsam etwas Wertvolles
wagen. Zumindest vorlaufig ist es
anders gekommen.

3. Nach dem Sturz des Kommunismus

Nach dem Sturz des Kommunismus
und der kurzen Euphorie eines allge-
meinen, alle Trennungen umgreifen-
den Einverstandnisses kam die Zeit der
neuen polnischen Spaltungen.® Es ist
plotzlich klar geworden, daf die Kirche
— der polnischen Gesellschaft gleich -
iiberhaupt nicht vorbereitet war auf
ihre Sendung im Rahmen einen demo-
kratischen Polen. Dieselbe Kirche, die
auf eine geradezu bewundernswerte
Art und Weise die Wahrheiten des
Evangeliums in der Epoche der kom-
munistischen Diktatur verkiindigte,
zeigte im Kontext der Veranderung zur
demokratischen Kultur Hilflosigkeit.

So griff sie nun zur Sprache und zu den

Mustern einer vergangenen Epoche.
Die Erscheinungsweise der ,juliani-
schen Kirche” — um eine Wendung von
Bogdan Cywinski zu gebrauchen -
bekam die Oberhand. Einerseits stellt —

so Cywinski — die julianische Kirche
nichts anderes dar als die konstantini-
sche; sie bleibt ein Teil der Staatsmacht.
Nur wird sie im Zeitalter von Julian
dem Abtriinnigen in die Katakomben
gezwungen. Die Kirche, die noch
gestern regierte, ist heute der Priifung
des Martyriums ausgesetzt. Der heid-
nische Kaiser bringt sie um ihre Privi-
legien der Machtteilhabe und zwingt
sie in die Abgrunde der Verfolgung.
Doch sie wartet nur auf die Riickkehr
zur politischen Macht und zum privile-
gierten Status.

Johannes Paul II. hat zwar auf eine ehr-
liche Art und Weise versichert, daf$ die
Kirche die Privilegien nicht will. Die
Mehrheit der katholischen Geistlichen
jedoch interpretierte die Riickkehr zur
Freiheit als Riickkehr zu den Privi-
legien und zum direkten Einflufs auf
die Macht im Staat.” Diesen Sinn hatten
auch die sofort nach der Wende gestar-
teten kirchlichen Kdmpfe um die straf-
rechtliche Verfolgung der Abtreibung,
um den benoteten Religionsunterricht
in der Schule und dann um das Gesetz
tiber den Schutz der christlichen Werte,
schliefSlich auch um die Befreiung der
Kirche von der Steuerpflicht. Jede die-
ser Initiativen konnte zum Gegenstand
des Dialogs, der politischen Willens-
bildung und des Kompromisses wer-
den. Die Kirche bediente sich aller-
dings der Sprache des Monologs, der

¢ So ist der polnische Katholizismus heute tief gespalten. Einer integralistischen Vision steht ein
Verstiandnis entgegen, das die Autonomie der politischen Verhéltnisse akzentuiert. Es brennt in
Polen die Auseinandersetzung um die Grenzen verschiedener, durch Autonomie gekennzeichne-
ter Lebensbereiche. In diese Bereiche kann die Kirche auf zweifache Weise eingreifen: entweder als
eine Dialogpartnerin mit der Lebenswelt der Menschen, oder aber als eine Institution, die im
Monologstil den Institutionen des 6ffentlichen Lebens die politisch-rechtliche Ordnung verordnen

mochte. Immer dann, wenn sie sich fiir die zweite Alternative entscheidet, reduziert si

die Kirche

zum Status einer Grtéﬁpierung, die tﬁolitischen Druck erzeugen méchte.

7 Die polnische Versuchung zum ka

olischen Integralismus legitimiert sich mit einer spezifischen

Einschdtzung der Vergangenheit. Dem katholischen Integralisten gemaf3 gab es zwei Krifte, wel-
che die Macht in Polen fiir sich beanspruchten: den auf die sowjetischen Bajonette sich stiitzenden
Kommunismus und den in den polnischen Herzen beheimateten Katholizismus. Nach dem
Zusammenbruch des Kommunismus soll nun Polen allein durch Katholiken regiert werden.
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Weisung und letztlich auch des Kreuz-
zugs.® Der Gegner der Kirche — immer
noch der laizistische Rationalist -
wurde nun auf dieselbe Ebene gestellt
wie der bolschewistische Kommissar
und hin und wieder sogar wie der
Naziverbrecher. Der Rationalist griff
seinerseits tief in die Mottenkiste der
klassischen antireligiosen und antikle-
rikalen Spriiche. Der kalte religiose
Biirgerkrieg hatte wiederum begon-
nen:’ In der Diskussion uiber die Straf-
barkeit der Abtreibung beschworen die
einen das Gespenst des Holocaust, die
anderen jenes der Scheiterhaufen der
Inquisition.

In ithrem Kampf gegeneinander blieb
allerdings der katholische Integralist
mit seinem laizistischen rationalisti-
schen Feind in einem Punkt verbun-
den: In ihrer Sprache der radikalen
Diffamierung einander verwandt, zeig-
ten sie beide den grofsten Unmut all
jenen gegenuber, die diesen ,religiosen
Biirgerkrieg” nicht wollten. Ich war
einer davon. Heute lebe ich im Bewuf3t-
sein der Niederlage.

4. Jenseits der Stereotype

Ich will mich aber weder der Sprache
des religiosen Kreuzzugs bedienen
noch zuriickkehren zu den antikirchli-

chen Stereotypen der Linken. Ich weif3,

dafs das Resultat des Krieges nur die
Niederlage sein kann. Hier siegen nicht
die Werte des Evangeliums, sondern
integralistischer Fanatismus, geistloser
Dogmatismus, haflerfiillte Intoleranz.
Hier siegt aber auch nicht der tolerante
Rationalismus, der Geist des Libera-
lismus und der pluralistischen Demo-
kratie, sondern ein intoleranter, fanati-
scher Nihilismus, der ethische Grund-
siatze verhohnt und nur noch hinter
Macht und materiellen Giitern her ist.
Denn dies ist nicht ein Streit der
Philosophen. Die Logik des religitsen
Krieges ist anders, und sie bleibt immer
dieselbe. Zuerst schafft sie sich ein
Feindbild und mobilisiert die Masse.
Sie schafft sich diesen Mob aus den
Reihen der eigenen Gldubigen. Sie 16st
in ihnen Gruppeninstinkte aus, indem
sie sich der Sprache der Demagogie
bedient, um die in den Versammlungen
zusammengepferchten Menschen an-
zusprechen. Die Kultur des Dialogs,
der Begegnung und des Kompromisses
schwindet, es siegt die ,Kultur” des
Mobs. In dieser ,Kultur” sind nun die
einfachsten Rezepte die Losungen. Fiir
die einen heiflen diese: ,Juden und
Freimaurer raus!”, fiir die anderen:
»Priester und Nonnen raus!”

So traten auf der politischen Biihne
Polens Parteien auf, die offen ihre
Katholizitdt oder gar ein kirchliches
Mandat zur Schau trugen. Sie rekur-

8 Ineinem demokratischen Staat stellt aber Politik nicht den Raum der Verwirklichung von Wahrheit

dar, sie ist der Weg, auf dem verschiedene Interessen miteinander in Einklang

gebracht werden

konnen. Politik ist demnach ein Raum von Konflikten und Kompromissen. Bei einer Verwandlung
der Politik zum Kampf von Wahrheit und Irrtum droht dagegen eine Invasion aller méglichen

Fundamentalismen und die Zerstérung der demokratischen Ordnung.

*  Eine Sonderstellung behalten in diesem Streit jene Katholiken, die si
wehren. Im polnischen werden sie oft pejorativ als , katolewica” (katholische

Versuchung deutli

gegen eine integralistische

Linke) bezeichnet. Dem Urteil des Intergralisten gemaf sind sie einer Ideologie verpflichtet, die
ihre linke Natur nur durch katholische Phraseologie verdeckt. Das Links-sein stellt dann einen
nicht abwaschbaren Makel dar. In diesem Sinn konnen im gegenwartigen politischen Diskurs in
Polen plotzlich sowohl das Mitglied des Politbiiros der Vereinigten Kommunistischen Arbeiter-
partei als auch der Aktivist der Solidaritiat, der neun Jahre im Gefdangnis verbracht hat, unter

Jlinks” subsumiert werden.
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rierten auf die Traditionen der extre-
men Rechten aus der Vorkriegszeit,
machten aber den Eindruck, als waren
sie ein politischer Arm des Episkopats.
Wihrend der ersten Wahl (1989) hatte
es viele deutliche Appelle gegeben, daf$
Katholiken nur fiir die Parteien mit
katholischem Emblem und mit rechts-
populistischem Zungenschlag stim-
men sollten.

Der laizistische Rationalist beobachtete
dies mit Schrecken. In diesem seinem
Schrecken glich er dem Dr. Rieux aus
der ,Pest” von Albert Camus. Auch
dieser konnte nach der Zeit der Bedro-
hung seine ehemaligen Freunde und
Alliierten nicht mehr erkennen. Im
Zeitalter der totalitiren Pest hatte er
den Weg des Widerstandes gewaihlt,
riskierte die Verfolgung im Namen der
Freiheit, des Pluralismus und der Tole-
ranz. Und nun mufite er mit Schrecken
feststellen, daff man ihm ein neues
ideologisches Korsett anlegen wollte,
daff er dem Druck einer neuen Ortho-
doxie ausgesetzt war. Er reagierte aller-
gisch. Er suchte die doktrindren Wur-
zeln fiir die anwachsende Expansion
und griff - den Funktiondren der
Kirche spiegelbildlich gleich — zu den
alten, deswegen auch anachronisti-
schen Antworten. Dieser laizistische
Rationalist ist mir nicht fremd. Wenn
ich aber mit ihm streite, so streite ich
mit einem Teil meiner selbst, mit einem
Teil meiner eigenen Lebensgeschichte.
Ich verstehe ihn, wenn er dem katholi-
schen Bischof antwortet: non serviam —
ich werde: nicht dienen. Ich verstehe
seinen Drang zur Liberalitat im Namen
eines heroischen Atheismus, der den
Menschen zum Herrn der Schépfung,
zum Steuerrad, zum Segel und zum
Schiff selbst macht. Ich verstehe seinen
Widerstand gegen diese Situation, in
der ein anderer seine so schwer er-
kdmpfte Freiheit nun begrenzt und dies

nur dadurch legitimiert, dafl er sich
zum Sprachrohr Gottes macht. Ich ver-
stehe dies und bleibe doch mit ihm im
Streit.

Denn: ich habe Angst, daff sich der
laizistische Rationalist bewufit dem
Verstandnis der Religion und der
Kirche verweigert, wenn er diese zum
finsteren Mittelalter und zum Opium
fiir das Volk reduziert. Der Glaube an
eine Welt ohne Gott, die durch die
aufgeklarte Vernunft geleitet und voll-
kommen rationalisiert, einem Labor
dhnlich, von der Religion gereinigt
wird, gehért zu den absurden und
gefahrlichen Utopien. Er stellt schon
deswegen eine Utopie dar, weil ihn
keine historische Erfahrung bestétigt;
Laizisierung und Sékularisierung fiih-
ren zur Veranderung der religiosen
Formen, nicht aber zur Liquidierung
religioser Bedirfnisse. Und es ist eine
gefahrliche Utopie. Gendhrt durch den
Glauben, daff Religion und Kirche
nichts anderes seien als machbare
Mpystifizierungen, die von den , Funk-
tionaren Gottes” zu verantworten sind,
wird man allzuleicht zum Irrglauben
verfiihrt, all jene Tatigkeiten seien sinn-
voll und niitzlich, die zum alleinigen
Ziel die Befreiung der Menschen von
solchen Mystifizierungen haben. Nur
so kann die stillschweigende Zustim-
mung zu einer antikirchlichen Politik
seitens vieler laizistischer Rationalisten
erklart werden.

Der laizistische Rationalist kritisiert
aber auch dann noch die Stellung der
Kirche zur Abtreibung, wenn diese
nicht nach Strafmainahmen ruft. Und
da frage ich mich: Kann man wirklich
sagen, dafs die Abtreibung einen mora-
lisch neutralen Akt darstellt? Oder die
Gentechnik? Oder die Instrumenta-
lisierung menschlicher Koérper nach
dem Tod? Oder der Kannibalismus? Es
kann' natiirlich sein, daff alle Tabus
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tiber Bord geworfen werden und jeg-
liche Ehrfurcht vor dem sacrum
schwindet. Ich frage den laizistischen
Rationalisten: Hast du keine Angst vor
einer Welt, in der alles moralisch neu-
tral sein sollte? Ist die Zerstorung jegli-
cher Grenzen, die eine traditionelle
Moralitat der Vernunft vorgibt, nicht
ein Vorbote der Katastrophe?

Dem Urteil des laizistischen Ratio-
nalisten gemafs verlauft die Haupt-
achse katholischer Vision der Welt zwi-
schen dem ratlosen, schuldbehafteten
menschlichen Individuum und der die-
ses Individuum kontrollierenden Auto-
ritdt. Der Beichtstuhl ist ihm der Raum
einer permanenten Lustration. Ich
denke hier anders. Die Hauptachse der
katholischen Weltvision bleibt die
menschliche Person, von Gott mit so
grofler Wiirde ausgestattet, daf8 es ihr
erlaubt ist, nur vor Gott selber das Knie
zu beugen. Und der Beichtstuhl stellt
hochstens den Ort der Gewissenserfor-
schung dar, den im Grunde alle
Menschen brauchen wiirden. Die einen
machen eben ihre Gewissenserfor-
schung im Beichtstuhl, die anderen
woanders. Nur sollten die einen die
anderen nicht verachten. Der laizisti-
sche Rationalist sieht in der Gestalt des
Hirten und dem Bild der Herde eine
bewuflite Resignation des Katholiken
auf seine Freiheit. Ich beurteile dies
anders: der Katholik weifd, daff der
Mensch Gott und seine Weisungen
annehmen kann als ein freies Subjekt.
Deswegen mufs er immer fur die Frei-
heit optieren, niemals fiir Sklaverei.

Eine Frage bleibt natiirlich offen: Wie
soll er diese seine Freiheit niitzen? Ist
das aber eine absurde Frage? Es ist
doch falsch zu behaupten, fiir die pol-
nische Demokratie sei der katholische
Integralismus der Hauptfeind. Es droht
ihr auch der areligiése Nihilismus.
Jeder, der die haflerfiillten Aussagen

der Skinheadfiihrer gegen den Katho-
lizismus und die Kirche hort, weifd dies
ganz genau. Ich habe Angst vor diesem
Syndrom, das doch nur eine degene-
rierte Antwort auf den katholischen
Integralismus darstellt. Ich habe Angst
vor einer Welt, in der eine Moral ohne
Einschrankungen und eine Kultur
ohne sacrum herrschen soll. Dies wird
eine Welt ohne Moral und ohne Kultur
sein.

Ich habe also Angst vor dem katholi-
schen Integralisten und vor dem nihili-
stischen Atheisten. Und ich habe Angst
vor der Logik des kalten Religions-
krieges, den uns die Extremisten hinter
beiden Seiten der Barrikaden aufzwin-
gen mochten. Ich will die Hoffnung
nicht schwinden lassen, daff mit der
Zeit die feurige Begeisterung der
Demagogen verglithen wird und die
Schlagworte der Massenkundgebun-
gen durch den Dialog der Menschen
guten Willens ersetzt werden.

Ich habe das Gefiihl, daff mit dem Fall
des Kommunismus und des sowjeti-
schen Imperiums irgendetwas in der
geistigen Architektur der Welt zusam-
mengebrochen ist. In den Wirren des
ethnischen und religiosen Hasses, im
wilden Kampf um die Macht und den
Reichtum zerbrechen alle Autoritaten,
die es ermdglicht hatten, miteinander
in einer gemeinsamen Sprache zu
debattieren. Wo soll nun in unserer
Welt eine solche Grundlage gesucht
werden? Der katholische Bischof wird
sagen: im Evangelium; der laizistische
Rationalist sagt, in der Vernunft, die
keine Oberautoritat ertragt. Und hier
liegt der Grund gegenwartiger polni-
scher Auseinandersetzungen.

Es klingt vielleicht absurd, doch glaube
ich, daff man diese Auseinanderset-
zung in eine Art Skumenischen Ein-
verstandnisses verwandeln konnte. Die
Vernunft, die ohne irgendeine andere
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Autoritat auszukommen gedenkt,
kann zur Garantin des Widerspruchs
werden gegentuiber allen Forderungen
politischer Art, die im Namen der eth-
nischen, sozialen oder religiésen Soli-
daritdit zum bedingungslosen Gehor-
sam aufrufen. Dies wird aber der per-
manente Widerstand gegenuiber all den
politischen Scharlatanen sein, nicht
gegeniiber dem Evangelium.

Bedeutet dies aber, dafs das Evan-
gelium eine Oberinstanz tiber die Ver-
nunft ist? Die Uberzeugung, daf8 es
eine Ordnung gibt, die man nicht straf-
frei tiber Bord werfen oder relativieren
kann aufgrund irgendeines frei aufge-
stellten Wertekanons, den Schach-
figuren auf dem Spielfeld &hnlich,
bleibt unaufgebbar. Man kann nicht
folgenfrei verkiinden, dafs der Verrat
eine Tugend und die Barmherzigkeit
nur Feigheit sei.

In einer Welt, die gefahrlich dem Rand
des kollektiven Wahnsinns sich nahert,
kann man dem katholischen Bischof
und dem laizistischen Rationalisten
eine Art doppelter Buchfiihrung vor-
schlagen: von sich selber verlange,
soviel du kannst, den anderen vergib,
soviel dir nur moglich ist.

Die Religion und das laizistische
Denken koexistieren miteinander und
werden auch miteinander leben. Diese
Koexistenz kann geistige Reichtiimer
bringen, sie kann aber auch Konflikte
provozieren, die beide Seiten degene-
rieren lassen. Eine vollkommene Welt,
- die nur fromm ist, und eine Welt, die
vollkommen laizistisch ist, das sind
zwei Seiten ein und derselben Utopie -
einer Wirklichkeit ohne Siinde und
ohne Konflikte. Jedweder Versuch, eine
solche Utopie Wirklichkeit werden zu
lassen, fithrte zur Potenzierung von
Konflikten und Stinden. Denn in diese

Welt scheint die Siinde und die Ver-
teidigung des Sacrums einerseits, der

Widerspruch und die Verteidigung der
Vernunft anderseits unwiderruflich
eingeschrieben zu sein.

Die polnische Kirche befindet sich auf
einer wichtigen Kreuzung. Sie mufS
sich zwischen dem integralistischen
Geist des ,,Syllabus” und dem Geist der
konziliaren Offnung in ,Gaudium et
spes” entscheiden. Die Schwierigkeit
ist allerdings die, daf8 mit der Kirche
sich auch die ganze Welt auf einer dhn-
lichen Kreuzung befindet. Wiederum
wurde — und dies auf unterschiedliche
Weisen in Bosnien, im Iran, auf dem
Kaukasus - das Mark des Werte-
systems, das auf der Philosophie der
Menschenrechte beruht, in Frage ge-
stellt. Dies ist der umfassendere Kon-
text der Reflexion tiber die Zukunft der -
Kirche.

Sie hat ihre unbestrittene Grofle im
Zusammenhang mit der Erfahrung des
Totalitarismus gezeigt. Die harte, kon-
servative Gestalt der Kirche offenbarte
damals ihr gutes Gesicht. Die jegliche
Oberautoritat ablehnende Vernunft
neigte damals zur Ubereinstimmung
mit der erfahrbaren Wirklichkeit und
zur Zustimmung zum Alltag, weil eine
Veranderung unwahrscheinlich schien.
Demgegentiber trotzte dieser Unfrei-
heit nur die immer wieder in Erin-
nerung gerufene Torheit des Kreuzes.
Aus ihr, aus diesem Gedachtnis konnte

der menschliche Mut und die Klugheit
des Herzens gewonnen werden.

Sicher nicht nur von dort: Ossowski,
Sacharov, Havel, Jan J6zef Lipski waren
keine Kirchenmenschen - sie waren lai-
zistische Rationalisten. Und doch war
jeder von ihnen auf seine Weise ein
Mensch des Glaubens. Sie versicherten
zwar, dafS es keinen grofseren Wert gibt
als das menschliche Leben selbst, aber
selber waren sie diejenigen, die ihr
Leben so permanent aufs Spiel setzten,
als ob sie von der Existenz einer trans-
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zendenten Ordnung uberzeugt waren,
um derentwillen man das eigene Leben
riskieren darf. Das eigene — nicht das
fremde!

Ich glaube immer noch, daff die Idee
der Begegnung eines Christen mit dem
laizistischen Rationalisten im Kontext
der demokratischen Werte einer Be-
miihung wert ist; auch in einem Au-
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genblick, wo immer weniger Menschen
auf beiden Seiten Lust zum Dialog
haben. Gegen den gesunden Men-
schenverstand hoffe ich, dafi sie einan-
der begegnen und miteinander spre-
chen werden. Ich glaube ndmlich, daf$
das Gute eine magnetische Kraft hat.
Auf der Schwelle der Kirche und auf
den Stufen der laizistischen Welt.
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