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Romische Erldsse und Entscheidungen’

Johannes Paul II., Apostolisches
Schreiben Ordinatio Sacerdotalis

Offensichtlich durch die Praxis der
anglikanischen Kirche sowie die kon-
troverse theologische Diskussion ver-
anlaBt, veroffentlichte Papst Johannes
Paul II. am Pfingstsonntag, dem
22. Mai 1994, das apostolische Schrei-
ben Ordinatio Sacerdotalis iiber die nur
Minnern vorbehaltene Priesterweihe.
Dieses sehr kurz gehaltene Schreiben —
der lateinische Text umfaflt nur knapp
vier Seiten — baut auf dem von Papst
Paul VI. am 15. Oktober 1976 verof-
fentlichten Dokument Inter insignores
der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre zur Frage der Zulassung der
Frauen zum Priesteramt auf — dieses
Dokument wird inhaltlich vorausge-
setzt — und stellt sich ausdriicklich in
den Zusammenhang mit anderen ein-
schldgigen lehramtlichen Texten, ins-
besondere dem Apostolischen Schrei-
ben Mulieris dignitatem von Papst
Johannes Paul II.

Diesen lehramtlichen Aussagen ver-
pflichtet will Papst Johannes Paul II
keine neue Lehre verkiinden, sondern
die Grenzen kirchlicher Vollmacht in
der Frage der Zulassung von Frauen
zur Priesterweihe festlegen. Danach
»(hat) die Kirche keinerlei Vollmacht,
... Frauen die Priesterweihe zu spen-
den”. In gedringter Kiirze werden die
traditionellen lehramtlichen Begriin-

dungen in Erinnerung gerufen: das
Verhalten Christi, die Handlungsweise
der Apostel und die Tradition. Unter
Berufung auf die Evangelien und die
Apostelgeschichte wird ausgefiihrt,
daf8 Christus zw6lf Ménner als Apostel
ausgewdhlt hat, , die Apostel taten das
gleiche, als sie Mitarbeiter wihlten, die
ihnen in jhrer Aufgabe nachfolgen soll-
ten”. Weiters wird auf die normative
Bedeutung der Einsetzung der Zwolf,
mit denen der priesterliche Dienst in
der Kirche beginnt, verwiesen, ein
Vorgang, der von der Tradition als ver-
bindlicher Auftrag Christi bei der
Zulassung zum Amtspriestertum an-
erkannt wurde. Ergidnzend wird auch
auf das Beispiel der Gottesmutter
Maria verwiesen, die ,nicht den ei-
gentlichen Sendungsauftrag der Apo-
stel und auch nicht das Amtsprie-
stertum erhalten hat”, was ,keine
Minderung ihrer Wiirde und keine
Diskriminierung ihr gegeniiber bedeu-
ten kann, sondern die treue Beachtung
eines Ratschlusses, der der Weisheit
des Herrn des Universums zuzuschrei-
ben ist”.

Bemerkenswert an diesem Dokument
ist der darin geduflerte Verbindlich-
keitsanspruch. Auffassungen, welche
die Lehre iiber die nur dem Manne
vorbehaltene Priesterweihe trotz der
eindeutigen Tradition und Stellung-
nahmen des Lehramtes fiir , diskutier-
bar” halten oder dieser Lehre nur dis-

' Aus Platzgriinden konnten nicht alle relevanten Dokumente besprochen werden, was aber in den
nichsten Heften nachgeholt wird. Uberdies werden im Hinblick auf eine Verbesserung der
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ziplindren Charakter zubilligen, wer-
den zutiickgewiesen und angeordnet,
»da8 sich alle Gldubigen der Kirche
endgiiltig an diese Entscheidung zu
halten haben”. Ausdriicklich wird die
Beschrankung der Priesterweihe auf
Minner in Beziehung zur ,géttlichen
Verfassung der Kirche” gesetzt, damit
also auf das ius divinum hingeordnet.

Zum Verstandnis dieser Aussage ist
beziiglich der Autoritit des Textes an-
zufiithren, dafl es sich nicht um eine
feierliche Definition ex cathedra, son-
dern um einen Akt des ordentlichen
Lehramts des Papstes handelt, der
nicht Glaubenszustimmung (assensus
fidei), wohl aber religiosen Verstandes-
und Willensgehorsam (religiosum tamen
intellectus et voluntatis obsequium) ver-
langt (c. 752). Kritische Reflexion und
Analyse — zum Beispiel im vorliegen-
den Fall das Spannungsverhaltnis von
historisch kritischer Exegese und Lehr-
amt etc. — sind damit nicht untersagt,
sondern sind eine Notwendigkeit und
Voraussetzung des Glaubensgehor-
sams. Dieser Gehorsam ,schaltet nicht
den Verstand und Willen aus, verbietet
nicht, sondern erwartet das eigene
Nachdenken und Forschen iiber die
vorgelegten Lehren” (H. Mussinghoff).
Auch die Ausrichtung auf das ius divi-
num enthebt nicht einer reflexiven
Auseinandersetzung, da auch das gott-
liche Recht eine Fixierung in der jewei-
ligen zeitlichen Dimension verlangt.
Daher kann es immer wieder , tiefer er-
kannt oder in neuer Perspektive kon-
kretisiert und so neu formuliert wer-

den” (W. Aymans).

(AAS 86 [1994], 54—548; Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz [Hg.],
Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 117; Amtsblatt der Oster-
reichischen Bischofskonferenz 12/1994,
Nr. IV/2).

Die Legitimitiit von
Ministrantinnen - eine Klarstellung
durch den Pipstlichen Rat fiir die
Interpretation gesetzlicher Texte
und die Kongregation fiir den
Gottesdienst und die
Sakramentenordnung

C. 230 § 1 CIC reserviert die in einem
liturgischen Akt auf Dauer iibertra-
genen Dienste des Lektors und
Akolythen ménnlichen Laien. Gemaf3
¢ 230 § 2 CIC konnen Laien — Manner
und Frauen - ,aufgrund einer zeitlich
begrenzten Beauftragung bei liturgi-
schen Handlungen die Aufgabe des
Lektors erfiillen; ebenso konnen alle
Laien die Aufgabe des Kommentators,
des Kantors oder anderer Aufgaben
nach MaBigabe des Rechts iiberneh-
men”. § 3 can. cit. sieht vor, dal bei
Fehlen von geweihten Amtstrigern
oder liturgisch beauftragten Lektoren
beziehungsweise ~Akolythen Laien
nach Mafigabe des Rechts bestimmte
Aufgaben iibernehmen koénnen, nam-
lich den Dienst des Wortes, die Lei-
tung liturgischer Gebete, Tauf- und
Kommunionspendung. In der kanoni-
stischen Auslegung war unter ande-
rem umstritten, ob durch c. 230 § 2 CIC
der Ministrantendienst von Médchen
rechtlich zuldssig erklart worden ist
und unterschiedslos unter den dort
erwihnten ,anderen Aufgaben” mit-
gemeint war. Wie verhalt sich dann
aber c. 230 § 2 CIC zum Verbot des
Altardienstes der Frauen im liturgi-
schen Recht (Nr. 70 der Allgemeinen
Einfithrung in das Mefbuch aus 1970;
Nr. 7 der Dritten Liturgie-Instruktion
vom 5. September 1970; Nr. 18 der
Instruktion Inaestimabile donum vom
3. April 1980)?

Auf diesem Hintergrund ist die dem
Papstlichen Rat fiir die Interpretation
gesetzlicher Texte — ihm kommt unter
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anderem die authentische Interpre-
tation universalkirchlicher Gesetze zu
- vorgelegte folgende Frage zu sehen:
Ist den liturgischen Diensten, welche
Laien, seien es Méanner oder Frauen,
gemaf c. 230 § 2 verrichten konnen,
auch der Altardienst zuzurechnen?
Am 30. Juni 1992 erteilte der Rat eine
bejahende Antwort und verwies zu-
gleich -auf eine zu erlassende Instruk-
tionen des Apostolischen Stuhls. Papst
Johannes Paul II. hat diese Entschei-
dung bereits am 17. Juli 1992 bestatigt
und ihre Veréffentlichung angeordnet.
Am 15. Mérz 1994 wurde die Instruk-
tion der Sakramentenkongregation,
die der Legitimitdt von Ministrantin-
nen Rechnung trégt, an die Bischofs-
konferenzen versandt, im Juli 1994 er-
folgte die Kundmachung der authenti-
schen Interpretation wie der Instruk-
tion in den AAS.

Die Vollzugsanweisungen der Sakra-
mentenkongregation halten erlauternd
fest, dal es in die Kompetenz eines
jeden Di6zesanbischofs fallt, den Altar-
dienst in seinem Bereich, den univer-
salrechtlichen Vorgaben entsprechend,
zu regeln. Ausdriicklich wird die von
einigen Bischéfen aufgrund ortsgebun-
dener Erwigungen getroffene Ent-
scheidung, Frauen zum Altardienst zu-
zulassen, anerkannt, gleichzeitig aber
auch auf die Wertigkeit des Altar-
dienstes durch Mefidiener im Hin-
blick auf die Bewahrung einer klaren
Uberlieferung in Erinnerung gerufen.
Jedenfalls ist bei Zulassung von
Frauen zum Dienst am Altar eine
Unterrichtung der Glaubigen erforder-
lich, wobei besonders darauf hinzu-
weisen ist, daf8 Frauen vielfach den
liturgischen Dienst des Lektors ver-
sehen, als auBlerordentliche Spender
der Eucharistie die heilige Kommu-
nion austeilen und geméf$ c. 230 § 3
auch andere Aufgaben wahrnehmen

koénnen. AbschlieSend wird noch in
Erinnerung gerufen, da8 kein Rechts-
anspruch auf Beauftragung mit diesen
liturgischen Diensten besteht. (AAS 86
[1994], 540 f)

Kongregation fiir die Glaubenslehre,
Antworten auf Zweifel hinsichtlich
der moralischen Bewertung von
Hysterektomie und Tubenligation

Die Glaubenskongregation antwortet
mit einer ausfiihrlichen Erklarung am
31. Juli 1994 auf drei Fallkonstellatio-
nen, in denen es um die moralische
Bewertung von praventiven Mafinah-
men bei einer Gefihrdung der Frau
durch eine weitere Schwangerschaft
geht.

Wird die Gebarmutter (etwa bei der
Geburt oder bei einem Kaiserschnitt)
verletzt und ist es medizinisch ange-
zeigt, zur Abwendung aktueller Ge-
sundheitsgefadhrdung diese bei der
Frau zu entfernen (Hysterektomie), so
ist dies aufgrund des , direkt therapeu-
tischen Charakters” trotz der Folge
einer bleibenden Unfruchtbarkeit er-
laubt. Das eigentliche Ziel ist hier die
Abwehr einer ernsten Gefahr fiir die
Mutter, ,unabhéingig” von einer even-
tuellen zukiinftigen Schwangerschaft
(im dt. L'Osservatore Romano falsch
tibersetzt!).

Anders lauten hingegen die Urteile
iiber eine Hysterektomie oder eine er-
satzweise durchgefiihrte Tubenligation
(Gebarmutterisolierung) im Falle, daf3
die Gebdrmutter durch frithere Ein-
griffe sich in einem derartigen Zustand
befindet, daf8 bei einer neuerlichen
Schwangerschaft eine gravierende Ge-
sundheitsgefdhrdung der Frau voraus-
sehbar ist. Da hierbei die Gebarmutter
»in sich und fiir sich keine aktuelle
Gefahr” oder ein , pathologisches Pro-
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blem” darstelle, handelt es sich dabei
um eine , direkte Sterilisation”, die als
unmittelbare Wirkung die generative
Fahigkeit zur Zeugung zu unterbinden
anstrebt. Da dies jedoch ,in sich selbst
immer moralisch unerlaubt ist”, wo-
hingegen ,,andere moralisch erlaubte
Wege zur freien Wahl offen bleiben”,
gibt die Kongregation fiir die genann-
ten Praventivmafinahmen eine negati-
ve Antwort. Eine dem entgegenstehen-
de Praxis in katholischen Kranken-
hausern wird daher als unerlaubt be-
trachtet. (L'Osservatore Romano, dt.
Ausgabe, vom 12. August 1994, 24.]Jg.,
Nr. 32/33,S. 2).

Kongregation fiir die Institute
gottgeweihten Lebens und fiir die
Gemeinschaften apostolischen
Lebens, Das briiderliche und
schwesterliche Leben in
Gemeinschaft

Am 2. Februar 1994 legte die Kongre-
gation fiir die Institute des geweihten
Lebens und die Gesellschaften des
apostolischen Lebens ein wertvolles
Dokument vor iiber ,das briiderliche
und schwesterliche Leben in Gemein-
schaft” unter dem Motto Congregavit
nos in unum Christi amor, das am
15. Janner 1994 vom Papst gutgeheifien
wurde. Es wird darin der Tatsache
Rechnung getragen, dafl sich das
Erscheinungsbild der Ordensgemein-
schaften in den Jahren seit dem II. Vati-
kanischen Konzil durch theologische,
kirchenrechtliche und soziale Entwick-
lungen (Nr. 1-7) in vielfacher Weise
verandert hat. Das Schreiben der Kon-
gregation will durch klare Analysen
und mannigfache praktische Empfeh-
lungen , die Anstrengungen unterstiit-
zen, die von vielen minnlichen und
weiblichen Ordensgemeinschaften zur

Verbesserung ihres briiderlichen und
schwesterlichen Lebens gemacht wer-
den”, indem es , Unterscheidungs-Kri-
terien” anbietet, , die fiir eine authenti-
sche Erneuerung aus dem Geist des
Evangeliums hilfreich sein koénnen”
(Nr. 6). Dieser Bericht kann hier nur
einen bewufit allgemein gehaltenen
Uberblick geben, um zur Lektiire und
Diskussion in den Gemeinschaften zu
ermuntern.

Die Gemeinschaft als Geschenk und
Aufgabe

Im kurzen ersten Kapitel (Nr. 8-10)
werden die Ordensgemeinschaften als
eine vorrangige Gabe des Heiligen
Geistes und Ausdruck der kirchlichen
Communio aufgezeigt, die sich in einer
Vielfalt von Diensten und Kommu-
nitdten verwirklicht. Aus diesem Ge-
schenk der Gemeinschaft entspringt
aber auch die Aufgabe ihrer Verwirkli-
chung. Deshalb schildert das zweite
Kapitel ,die Ordensgemeinschaft als
Ort, wo man Bruder und Schwester
wird” (Nr. 11-57).

Dazu wird zunéchst auf die notwendi-
ge Zeit fiir personliches und gemein-
schaftliches Gebet hingewiesen sowie
zum Schriftgespriach ermutigt, ohne
dies ,unterschiedslos von der ganzen
Gemeinschaft” zu erwarten. Gerade
die Gebetstradition von Ordensleuten
gehort mit zu jener Antwort, die den
suchenden Menschen heute beispiel-
haft gegeben werden kann. In deutli-
cher Weise wird dann die Entfaltung
personlicher Freiheit in Beziehung zur
Verwirklichung briiderlicher/schwe-
sterlicher Gemeinschaft gesetzt. ,Es ist
gut, die einzelnen von Anfang an dar-
auf vorzubereiten, daf3 sie Miterbauer
und nicht nur Konsumenten der Ge-
meinschaft sind, mitverantwortlich fiir
das gegenseitige Wachstum, sowie daf§
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sie lernen, in offener Bereitschaft den
anderen und das Geschenk seiner
Person anzunehmen und fihig wer-
den, zu helfen und sich helfen zu
lassen, zu stiitzen und gestiitzt zu
werden” (Nr. 24). Dabei ist mit Kon-
flikten realistischerweise zu rechnen,
doch sollte bei allem die ,Lebens-
freude” in der Gemeinschaft ein bered-
tes Zeugnis der groflen Hoffnung sein
(Nr. 28). '

Um miteinander menschlich und spiri-
tuell wachsen zu kénnen, ist ein um-
fassender und intensiver Austausch in
der Gemeinschaft unerlaglich. Gerade
auch groflere Kommunititen brauchen
Zeiten regelméafligen Treffens, , die von
allen anderen Verpflichtungen frei-
gehalten werden miissen” (Nr. 31).
Nimmt die Oberflachlichkeit in den
Gespréchen zu, macht man nicht selten
die schmerzliche Erfahrung, daf8 die
Spiritualitdt sich verselbstiandigt und
individualistische Ziige annimmt, wo-
bei die Beziehungen nach und nach
auflerhalb der Gemeinschaft gesucht
werden. ,,Wo Austausch und Zuhéren
vernachléssigt werden, dort besteht
die Gefahr, aneinander vorbei zu
leben, was wirklich weit entfernt wire
vom Ideal echter Briiderlichkeit”
(Nr. 32). :
Die Ordensgemeinschaft ist der Ort
und der Weg zur menschlichen Reife
der Person. Dabei ist besonderes
Augenmerk auf eine gesunde Identifi-
kation mit der eigenen Berufung zu
legen, da eine unsichere Identitit ,be-
sonders in schwierigen Situationen zu
einer falsch verstandenen Selbstver-
wirklichung fithren (kann), verbunden
mit einem extremen Bediirfnis nach
Erfolg und nach Anerkennung und mit
einer iibertriebenen Angst vor dem
Scheitern, sowie mit Depressionen im
Gefolge von Miflerfolgen” (Nr. 36).
Gleiches gilt fiir die Formung eines

stabilen affektiven Gleichgewichts und
die Bewiltigung von Unstimmigkeiten
innerhalb des Konventes. Es geht dabei
stets um den Weg ,,vom Ich zum Wir”
(Nr. 39-42), der sich sowohl ,von
jedem zerstorenden Individualismus
sowie von jedem nivellierenden Kom-
munitarismus” fernhalt.

Fiir die bestindige Weiterbildung
(Nr. 43-46) werden im Dokument
einerseits die gemeinschaftsbezogene
Dimension der evangelischen Rite
sowie das Ursprungs-Charisma der
Ordensgemeinschaft empfohlen. Es
sollte jedem in der Gemeinschaft die
Bedeutung der Briiderlichkeit sowohl
als apostolisches Zeichen wie auch als
Hilfe fiir die Beharrlichkeit des ein-
zelnen klar sein (Nr. 54-57). Im Dien-
ste der Briiderlichkeit steht dabei auch
die einheitsstiftende, geistliche Auto-
ritat, die nach gemeinsamer Entschei-
dungsfindung die letzte Entscheidung
trifft und deren Ausfithrung sichert
(Nr. 47-53).

Die Sendung der Ordensgemeinschaft

Im dritten Kapitel wird ,die Ordens-
gemeinschaft als Ort und Trégerin der
Sendung” erldutert und auf einige
besondere Fragestellungen eingegan-
gen (Nr. 58-70). Jede Ordensgemein-
schaft hat ihr mehr monastisch-kon-
templatives oder eher apostolisch-
missionarisches Charisma innerhalb
der Ortskirche zu verwirklichen. Ge-
rade durch manche seelsorgerliche
Notsténde herausgefordert, erscheint
es heute unumgénglich, ,die komple-
xen Beziehungen zwischen den pasto-
ralen Erfordernissen der Ortskirche
und den charismatischen Besonder-
heiten der Ordensgemeinschaft” auf-
zugreifen und im Lichte der schon
1978 publizierten ,Leitlinien fiir die
gegenseitigen Beziehungen zwischen



Lederhilger — Kalb/Rémische Erlasse und Entscheidungen

77

Bischofen und Ordensleuten in der
Kirche (Mutuae Relationes)” zu dis-
kutieren. Eine zu geringe Beriicksichti-
gung des spezifischen Ordenscharis-
mas und des Gemeinschaftslebens
kann weder fiir die Ortskirche noch fiir
die Gemeinschaft von Vorteil sein. Mag
sein, dal hier auch noch mehr Infor-
mation fiir gegenseitiges Verstandnis
zwischen Welt- und Ordensklerus
notig ist. Die Kongregation empfiehlt
deshalb wohl auch, ,,in den Seminaren
der Dibzesen einen speziellen Kurs
iiber die Theologie des geweihten
Lebens vorzusehen, wo diese beson-
ders in ihren dogmatischen, juridi-
schen und pastoralen Aspekten vertieft
werde” (Nr. 60). An die Mitglieder der
Ordensgemeinschaften richtet sich
hingegen die Frage nach der Be-
deutung und dem Grad der Einbe-
ziehung in andere kirchliche Bewe-
gungen, die zwar eine fruchtbare geist-
liche Herausforderung darstellen, aber
auch zu einem inneren Zwiespalt bei
einzelnen fiihren konnen (Nr. 62).

Abschliefend wird einerseits auf jene
sinserierten Ordensgemeinschaften”
eingegangen, die sich als , Ausdrucks-
form der evangeliumsgemaifien vor-
rangigen und solidarischen Option fiir
die Armen” verstehen, ,,mit dem Ziel,
diese in ihrem ganzheitlichen Befrei-
ungsprozefl zu begleiten” (Nr. 63).
Zum anderen wird die Tendenz zur
Bildung von kleineren Gemeinschaften
wahrgenommen und auf das Phéno-
men von Ordensleuten auf Einzel-
posten eingegangen. Dies steht wohl
auch in Zusammenhang mit einer viel-
fachen Neuorganisierung der Werke
und der Prisenz innerhalb der sich
verindernden Kulturen. Schlieflich
sollte auch das Faktum des steigenden
Alters der Mitglieder von Ordens-
gemeinschaften auf Konsequenzen hin
iiberdacht werden (Nr. 68). Zuletzt ruft
das Dokument zu einem angemes-
senen Verhiltnis zu den Laien auf.
(Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz [Hg.], Verlautbarungen des
Apost. Stuhls, Nr. 116).



