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Frauen tragen Verantwortung

S. BUCHER-GILLMAYR, M. HASITSCHKA, K. HUBER, CH. KOCH

Frauen tragen Verantwortung

Biblische Aspekte zum Thema*

Die in den letzten Monaten neu aufge-
flammte Diskussion iiber die Ordination
der Frau bewegt sich allzuoft im Kontext
von stereotyp gestellten Fragen; der bibli-
sche Zugang zum Problem der Verant-
wortung der Frau wird dadurch allzu-
schnell verbaut und auf die traditionellen
Antworten fixiert. Die hier gebotene Sicht
wurde von einer Gruppe der Biblikerinnen
und Bibliker aus Innsbruck gemeinsam er-
arbeitet, auch wenn einzelne Autorinnen
und Autoren fir die endgiiltige Gestalt
sihrer” Teile verantwortlich zeichnen.
Susanne Bucher-Gillmayr (3.2.) und Chri-
stiane Koch (3.1.) sind Assistentinnen am
Institut fiir Alttestamentliche Bibelwissen-
schaft, Konrad Huber (1.) ist Assistent,
Martin Hasitschka (2.) Professor am Institut
fiir Neutestamentliche Bibelwissenschaft.
(Redaktion)

1. Das Verhalten Jesu und dessen
Normativitit

Der erste Abschnitt dieses Beitrags
mochte einige Aspekte zur Sprache
bringen, die sich aus dem Blick auf die
Evangelien, auf das Handeln und die
Botschaft Jesu fiir das Thema nahele-
gen. Dabei soll in einem ersten Punkt
auf den Zwolferkreis, auf die Bedeu-
tung und die Funktion der Zwolf und
auf ihre Aufgabe eingegangen werden.

1.1. Zur Bedeutung und Aufgabe des
Zwolferkreises

Nach der Darstellung der synopti-
schen Evangelien (Mk 3,13-19 par; vgl.
auch Joh 6,70) hat Jesus aus einem
groBieren Kreis von Jiingerinnen und
Jingern, die ihm folgten (vgl. Mk 2,15),
eine fest umrissene Gruppe von zwolf
Minnern ausgewihlt und eingesetzt
und ihnen — damit verbunden — auch
eine bestimmte Aufgabe zugewiesen.
Welche Bedeutung dieser Handlung
Jesu zukommt, 1463t sich in erster Linie
aus der Bedeutung der Zahl Zwolf er-
kennen. Fiir die Zeitgenossen Jesu ver-
bindet sich mit der Zahl Zwolf unwei-
gerlich und vorrangig die Assoziation
mit dem Zwolf-Stimme-Volk Israel.
Fiir das Alte Testament wie fiir die Zeit
Jesu symbolisiert diese Zahl die Einheit
und die Gesamtheit des Volkes Israel.
Angesichts eines tatsdchlichen Bestan-
des von nur mehr vielleicht zwei bis
zweieinhalb Stammen zur Zeit Jesu
spielt die Zahl Zwolf das Thema escha-
tologischer Hoffnung an, die Hoffnung,
dafl das Zwolf-Stimme-Volk in der
Heilszeit eine vollkommene Wieder-
herstellung erfahren wird.!

Vor dem Hintergrund dieser lebendi-
gen Hoffnung kann die Konstituierung
des Zwolferkreises durch Jesus nur als

*  Der vorliegende Beitrag ist die Wiedergabe eines gemeinsamen Vortrags im Rahmen eines
Studientages der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Innsbruck zum Thema
,Ordination der Frau?“. Der Vortragsstil wurde im wesentlichen beibehalten.

! Vgl. dazu auch 1QS 8,1-4 (,,...zwolf Ménner und drei Priester...”).
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symbolische, ja als prophetische Zeichen-
handlung verstanden werden. Wenn
Jesus eine Gruppe von zwolf Mannern
,macht” — so driickt sich das Markus-
evangelium aus? —, dann setzt er damit
ein sichtbares Zeichen dafiir, daf8 in
seiner Person und in seinem Wirken
die erhoffte Sammlung Israels ihren
Anfang nimmt. Durch die Zwolf bringt
Jesus zeichenhaft seinen Anspruch an
und auf Israel zum Ausdruck, und in
ihnen beginnt die Existenz dieses
neuen Gottesvolkes bereits Realitdt zu
werden.

Es liegt in dieser ihrer symbolischen
Funktion, in ihrem zeichenhaften Cha-
rakter begriindet, weshalb Jesus aus-
schlieSlich Minner in den Zwolferkreis
gerufen hat. Griinde dafiir mogen in
der gesellschaftlichen Situation und in
der soziologischen Rolle des Mannes
im damaligen Judentum zu suchen
sein — besonders auch was die rechtli-
che Moglichkeit angeht, als Zeuge auf-
zutreten —, aber auch in ihrem Cha-
rakter als Reprédsentanten, der zuriick-
weist auf die zwolf Stammviter (also
Mainner!) des alttestamentlichen Got-
tesvolkes.

Eine gewisse Bestdtigung erfdhrt der
so verstandene Charakter des Zwolfer-
kreises als eschatologisches Zeichen,
wenn man der Frage nachgeht, wie es
mit dem Zwolferkreis nach der Auf-
erstehung Jesu weitergegangen ist. In
der Apostelgeschichte kommt den
Zwolf diesbeziiglich vor allem beim
Pfingstereignis eine spezielle Rolle zu.
Als Zeichen fiir die Vollstandigkeit des
neuen Gottesvolkes ist ihre Anwesen-
heit beim Pfingstereignis Sinnbild
dafiir, daff die Geistausgieffung dem
gesamten Gottesvolk gilt. Von daher

wird dann auch die Notwendigkeit
verstandlich, daff im Vorfeld des
Pfingstereignisses die Zwolf-Zahl nach
dem Ausfall des Judas Iskariot noch
einmal vervollstindigt und Matthias
in den Zwolferkreis gewdahlt wird
(Apg 1,15-26). Nach Pfingsten, nach
dem Ereignis, das im Verstdndnis der
Apostelgeschichte den Anbruch der
Endzeit signalisiert und wo das, wofiir
die Zwolf sichtbares Zeichen sind -
namlich die Sammlung des neuen
Gottesvolkes - anfanghaft Realitdt
wird, scheint diese Funktion des
Zwolferkreises nicht mehr notwendig
zu sein. So bleibt zum Beispiel auch
eine Vervollstindigung der Zwolf-
Zahl nach der spiter berichteten Hin-
richtung des Jakobus (Apg 12,2; 41-44
n.Chr.) aus. Die Tatigkeit der Zwolf be-
steht nach Pfingsten primar im Zeug-
nis fiir Jesus und seine Auferstehung,
und nach dem sogenannten Apostel-
konzil (Apg 15) werden die Zwolf
iiberhaupt nicht mehr genannt.

Das Pfingstereignis ist auch in anderer
Hinsicht fiir unser Thema nicht unin-
teressant. Petrus deutet in seiner
Pfingstpredigt das Sprachenwunder
mit Hilfe eines Zitats aus dem Pro-
pheten Joel: ,,...ausgieflen werde ich von
meinem Geist iiber alles Fleisch, und pro-
phezeien werden eure Sohne und eure
Tochter...” (Apg 2,17; vgl. Joel 3,1-5).
Die Gabe des Geistes ist in universaler
Weise also allen zugedacht, Unter-
schiede von Mann und Frau sind dabei
ebenso ohne Bedeutung wie Alters-
und Standesunterschiede.

Neben Bedeutung, Funktion, Charak-
ter, Wesen — oder wie immer man es
nennen will — gilt es auch einen Blick
auf die Aufgabe der Zwolf zu werfen,

2 Mk 3,14.16: £noinoev Siddexa.
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wie sie in den Evangelien beschrieben
wird. Das Markusevangelium nennt
hier bei der Konstituierung des Zwol-
ferkreises zwei grundlegende Punkte
- (Mk 3,14-15): einmal , damit sie bei
ihm seien”, also Gemeinschaft mit
Jesus haben, ihm nachfolgen, mit ihm
unterwegs sind, und dann als Folge
davon ,damit er sie aussende, zu
verkiinden und Vollmacht zu haben,
Déamonen auszutreiben”. Das Wirken
der Zwolf, wie es hier vorerst als
Absichtserklarung genannt ist und wie
es dann auch tatsdchlich beschrieben
wird, stimmt inhaltlich iiberein mit
den wesentlichen Elementen des Wir-
kens Jesu. Es ist eine Fortfithrung sei-
nes Wirkens, riickgebunden an die
Gemeinschaft mit Jesus und in voller
Abhingigkeit von ihm. Wie bereits an-
gesprochen, haben die Zwolf dariiber
hinaus auch die Aufgabe der Zeugen-
schaft?, sie sind Augenzeugen und als
solche Garanten der Identitiat und der
Kontinuitdt zwischen dem irdischen
Jesus und dem Auferstandenen®.
Die genannten Aufgaben — angefangen
von der Gemeinschaft mit Jesus, dem
Ausgesandt-Werden bis hin zur
Augenzeugenschaft — sind allerdings
nicht beschrankt auf den Zwolferkreis
zu verstehen. Diese Aufgaben teilen
sich die Zwolf mit den iibrigen Jiinge-
rinnen und Jiingern Jesu. Eine Reihe
von unterschiedlichen Elementen ware
hier zu nennen, zum Beispiel die Aus-
sendung von 70 beziehungsweise 72°

Jingern bei Lukas (Lk 10,1¢), zum Bei-
spiel die Tatsache, daf8 eine Nachwahl
anstelle des Judas nach den in der
Apostelgeschichte im ersten Kapitel
(Apg 1,21-22) genannten Kriterien’
nur dann moglich ist, wenn es neben
den Zwolf auch andere gibt, die diesen
Kriterien entsprechen.

Was in besonderer Weise die Frauen
angeht, so ist auf die mehrmalige
Notiz innerhalb der Evangelien zu ver-
weisen, daf8 Frauen — wie die Zwolf -
Jesus nachfolgen, mit Jesus zusammen
von Anfang an bis hin unter das Kreuz
auf dem Weg sind (vgl. Mk 15,40 par;
Lk 8,1-3). Man mufs an die Frauen
denken, die als erste und vorrangige
Zeuginnen und Verkiinderinnen der
Auferstehungsbotschaft und damit in
gleicher Weise als Garantinnen der
Kontinuitdt zwischen dem irdischen
und dem auferstandenen Jesus geschil-
dert werden (vgl. Mk 16,1-8 par). In
besonderer Weise ragt hier die Gestalt
der Maria Magdalena heraus: Nach
dem Zeugnis des Johannesevange-
liums ist sie vor allen Mannern die
erste, der der Auferstandene erscheint,
und auch die erste, die die Auferste-
hungsbotschaft den Jiingern verkiin-
den soll und verkiindet (Joh 20,14-18).
Von daher hat Augustinus zum Bei-
spiel auch keine Schwierigkeiten,
Maria Magdalena als ,Apostolin der
Apostel” zu bezeichnen.

Den Zwo6lf kommt also insofern eine
spezielle, ihnen eigene Bedeutung zu,

*  Auch diesbeziiglich sind die Zwolf Sinnbild fiir das neue Gottesvolk. Bereits bei Deuterojesaja
findet sich die Uberzeugung, dafl dem Volk Gottes insgesamt Zeugnisfunktion zukommt (vgl. Jes

43,10.12; 44,8).

¢ Dieses Element kommt besonders in der Apostelgeschichte zum Tragen.

5 JenachLesart:t RACLW..
Zahlenangabe gesprochen werden.

.lesen70; 9”BD ..

. lesen 72. Auch hier kann von einer 1dea1typlschen

¢ Ob es sich dabei nur um Minner gehandelt hat, bleibt offen (trotz 0o 8'00)

4 ..von den mit uns zusammengekommenen Ménnern in der ganzen Zeit, in der einging und aus-
ging bei uns der Herr Jesus, angefangen von der Taufe des Johannes bis zu dem Tag, an welchem
er aufgenommen wurde weg von uns, Zeuge seiner Auferstehung mit uns...”.
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als in ihnen der Charakter einer escha-
tologischen Zeichenhandlung Jesu er-
kennbar wird. Auf dieser Ebene des
Zeichencharakters — und meines Er-
achtens nur auf dieser Ebene — kann
grundsitzlich auch die Frage nach
ihrer geschlechtsspezifischen Rolle
gestellt werden. Was dagegen ihre
Aufgabe und Sendung anbelangt, so
wird diese weder auf die Zwolf, noch
auf Minner eingeschrankt, sondern
kommt in gleicher Weise Frauen und
Ménnern, Jiingerinnen und Jiingern
Jesu zu.

1.2. Zur Grundgesinnung
fiir das Amt in den Evangelien

Wahrend die angesprochenen Auf-
gabenbereiche mehr oder weniger auf
ein Wirken nach auflen abzielen, mufl
sich der Blick bei der Frage nach dem
Amt ganz allgemein nach innen, auf
die Gemeinschaft und auf gemeinschaft-
liche Strukturen richten; es geht dann
also mehr um das Verhalten untereinan-
der und darum, wie dieses ndherhin zu
umschreiben und inhaltlich zu bestim-
men ist.

Wenn aus den Evangelien heraus, aus
den Aussagen Jesu, iiberhaupt etwas
zu einer Grundlegung und Grund-
gesinnung des Amtes beziehungs-
weise von Fiithrungsaufgaben gesagt
werden kann, dann vor allem im Wort
Jesu vom Dienen. Wer der Erste, der
Grof3te, der Fiihrende sein will, der soll
der Letzte von allen sein, der soll der
Diener — der diéxovog — aller sein, der
soll werden wie ein Dienender (vgl.
Mk 9,35; Mt 23,11; Lk 22,26). Vorbild
und Orientierungspunkt fiir die Hal-
tung des Dienens ist Jesu eigenes, auf
das Dienen hin ausgerichtete Verhalten
(Mk 10,45).

Dienen, &waxovém, das in seiner
Grundbedeutung ,bei Tisch aufwarten’

meint, ist im Sinne von personlicher
Zuwendung, von Sorgen, Fiir-jeman-
den-Sorgen zu verstehen. Dienen be-
deutet nicht das erzwungene Dienen
eines Sklaven, das unterwiirfige Be-
dienen, sondern betont im Gegenteil
den Aspekt personlicher Beziehung.
Unmittelbar nach der Forderung , Wer
der Erste sein will, soll ... der Diener aller
sein” (Mk 9,35) stellt Jesus — gleichsam
als Illustration dieser Forderung — ein
Kind in die Mitte und sagt: ,, Wer ein
solches Kind um meinetwillen aufnimmt,
der nimmt mich auf.” (Mk 9,37). Dienen
bedeutet von daher ein Sorge-Tragen
fiir den anderen wie fiir ein Kind, ein
Sich-kiimmerndes-Sorgen, ein Verant-
wortung-Ubernehmen und Verantwor-
tung-Tragen. Dienen in diesem ange-
sprochenen Sinn ist im Neuen Testa-
ment der zentrale Ausdruck fiir die
christliche Grundhaltung allgemein.
Als Forderung Jesu gilt das Wort vom
Dienen in gleicher Weise fiir Frauen
und Miénner - ganz besonders dann,
wenn es um die Frage nach Ersten und
Grofiten geht.

Es scheint, da8 sich gerade die Jiinger
beziehungsweise die Zwolf diesbeziig-
lich gar nicht so leicht getan haben.
Ihre Sorge und ihr Streiten um Rang
und Grofie untereinander haben ja in
erster Linie das Wort Jesu vom Dienen
provoziert. Von Frauen um Jesus und
in der Nachfolge Jesu wird hingegen
dieses Dienen mehrfach in den Evan-
gelien ausgesagt. Neben Jesus selbst
werden in dieser Haltung nahezu aus-
schliellich Frauen genannt. Von der
Schwiegermutter des Petrus wird zum
Beispiel gesagt, dafi sie unmittelbar
nach ihrer Heilung durch Jesus aufge-
standen ist und fiir Jesus und seine
Jinger sorgte, ihnen diente (Mk 1,31
par). Auch von der bereits angespro-
chenen Gruppe von Frauen, die Jesus
von Anfang an nachfolgten, wird ge-
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sagt, dafs sie nicht nur nachfolgten,
sondern auch dienten. Ihnen wird
ganz selbstverstandlich diese Grund-
haltung des Dienens zugesprochen
(Mk 15,41; Mt 27,55; Lk 8,3).8 Als Die-
nende wird schliefllich auch Marta
gezeichnet (Lk 10,40; Joh 12,2), jene
Marta, die im Johannesevangelium
Jesus gegeniiber ein allzugerne verges-
senes Messiasbekenntnis ablegt (Joh
11,27), das dem weitaus beriihmteren
Bekenntnis des Petrus bei Cisarea
Philippi (Mk 8,29) um nichts nachsteht.
Auch fiir die Grundhaltung des Die-
nens und damit letztlich des Tragens
von Verantwortung lafit sich also aus
den Evangelien keine geschlechtsspe-
zifische Rollenzuweisung beziehungs-
weise Einschriankung aussagen - im
Gegenteil.

2. Urkirchliche Mosaiksteine

Abgesehen von der schwierigen Stelle
1 Kor 14,33b-36, die den Frauen in den
Gemeinden zu schweigen gebietet, die
jedoch in Spannung steht zu 1 Kor
11,1-16, wonach Frauen im Grunde
ebenso wie Minner dazu berechtigt
sind, im Gottesdienst 6ffentlich zu be-
ten und prophetisch zu reden, abgese-
hen von dieser Stelle, die moglicher-
weise sogar ein spaterer Einschub ist
(und Verwandtschaft mit 1 Tim 2,11-12
aufweist), finden wir bei Paulus und in
der Apostelgeschichte eine Reihe von
Beispielen, daf$ Frauen Verantwortung
in Gemeinden tragen.

2.1. Frauen als Mitarbeiterinnen des
Paulus

Die personlichen Griile und Emp-
fehlungen des Paulus in Rom 16, im
Brief an eine ihm noch unbekannte
Gemeinde, aus der er jedoch be-
reits eine Reihe von Einzelpersonen
kennt, betreffen auch mehrere Frauen,
allen voran Phobe (16,1-2). Sie ist
Diakon(in) (8idxovog) der Gemeinde
(¢xkAnotlo) in Kenchred. Mit dem Aus-
druck ,Diakonoi” bezeichnet Paulus
am Beginn des Philipperbriefes (Phil
1,1) Menschen, die dhnlich wie die
~Episkopoi” in der Gemeinde Verant-
wortung tragen. Ist Phobe weiblicher
Diakonos in diesem amtlichen Sinn?
Die weitere Aussage, die Paulus tiber
sie macht, spricht dafiir. Sie ist auch
Prostatis (tpootdmic) fiir viele gewor-
den, sogar fiir Paulus selbst. Wie im-
mer man diesen schwierigen Ausdruck
interpretiert (Vorsteherin, Patronin,
,Konsulin” [wirtschaftliche und recht-
liche Vertreterin von Nichtbiirgern]®
oder — allgemeiner — Beistand, Helfe-
rin), es klingt jedenfalls mit, daf8 Phébe
als Prostatis Verantwortung und Fiir-
sorge fiir viele auf sich genommen hat.
Deshalb mochte ich auch annehmen,
dafl die Bezeichnung Diakonos sich
nicht nur auf tatige Nachstenliebe und
Dienen im allgemeinen Sinn bezieht,
sondern auf eine offizielle und gleich-
sam amtliche Dienstfunktion. Gehen
wir zu weit, wenn wir uns die Ge-
meinde von Kenchred als Hausge-

®  Neben diesen Frauen nennt das Markusevangelium auch noch viele andere Frauen, die mit Jesus
zusammen nach Jerusalem hinaufgezogen sind. Das griechische Wort, das hier fiir das Hinauf-
ziehen verwendet wird, cuvovafBoive, kommt im ganzen Neuen Testament sonst nur noch an
einer einzigen Stelle in der Apostelgeschichte vor (Apg 13,31). Dort ist ganz allgemein von den-
jenigen die Rede, die mit Jesus von Galilda nach Jerusalem hinaufgezogen sind, und von ihnen
wird gesagt, dafl ihnen der Auferstandene erschienen ist und sie jetzt seine Zeugen vor dem Volk sind.
Daf3 damit die Frauen mitgemeint sind, legt der auffallende Zusammenhang nahe.

®  Vgl. Ernst M., Die Funktionen der Phobe (R6m 16,1f) in der Gemeinde von Kenchreai. In: PzB 1

(1992) 135-147, 146.
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meinde vorstellen, deren Gastgeberin
oder gar Leiterin sie ist? Aller Wahr-
scheinlichkeit nach nimmt folgende
Grabinschrift in Jerusalem aus dem
4. Jahrhundert n.Chr. auf sie Bezug
und ist damit ein Beleg fiir ihre Hoch-
schitzung in der frithen Kirche: Zo¢io,
7 ubkovog, ) devtépa @oiPn (,Sophia,
die Diakonin, die zweite Phobe”)™. Fiir
diese Diakonin Sophia muf$ die Phébe
in irgendeiner Weise Vorbild oder
Modell gewesen sein.

Im ndchsten Vers lafit Paulus das
Ehepaar Priska und Aquila griiflen
(R6m 16,3), seine Mitarbeiter, die fiir
sein Leben sogar ihren Kopf hinge-
halten haben. Der Ausdruck Mitarbei-
ter (cuvepydc) ist derselbe, den Paulus
sonst fiir Titus (2 Kor 8,23) oder
Timotheus (Rom 16,21; 1 Thess 3,2),
seine wichtigsten Begleiter und Ge-
hilfen, und andere gebraucht. In Phil
4,2-3 bezeichnet Paulus zwei Frauen,
Evodia und Syntyche, sogar als seine
Mitkdmpferinnen (cuvodréw) fiir das
Evangelium.

Es ist sicher kein Zufall, daf8 Priska zu-
erst genannt wird vor ihrem Mann
Aquila (vgl. 2 Tim 4,19). Auch wenn
die Apostelgeschichte vom Wirken
dieses Paares in Korinth und Ephesus
berichtet (Apg 18,1-3.18-19.26-28),
wird Priska (beziehungsweise Priszil-
la) an erster Stelle genannt. Spielte sie
eine wichtigere Rolle als ihr Mann?
War sie die prominentere Person?
A. Harnack formuliert diese Vorrang-
stellung so: ,Die Missionarin Prisca
und ihr Gatte Aquila”“". Gemaf3 der
Apostelgeschichte ist sie jedenfalls
engagiert in der theologischen Aus-
einandersetzung mit dem Alexandri-

ner Apollos und trdgt zu seinem tiefe-
ren Verstdndnis der Christusbotschaft
bei (Apg 18,26).

In der Gruflliste folgen Frauen, von
denen gesagt wird, daf} sie sich sehr
abmiihen (komdw) fiir die Gemeinde
von Rom und fiir den Herrn: Maria
(Rom 16,6), Tryphana und Tryphosa
(V. 12), Persis (V. 12). Mit demselben
Verbum ,sich abmiithen” wird in
1 Thess 5,12 und 1 Kor 16,16 die Tatig-
keit von Amtstrdgern der Gemeinde
beschrieben. An anderen Stellen be-
zieht Paulus dieses Verbum auf die
Missionsarbeit (zum Beispiel 1 Kor
15,10; Gal 4,11; Phil 2,16).

Paulus 1aBt auch Andronikus und
Junia griiflen, anscheinend ein jiidi-
sches Ehepaar (R6m 16,7). Sie waren
mit ihm im Gefdngnis, vermutlich
auch aus dem gleichen Grund wie er:
um Jesu willen. Von beiden wird ge-
sagt, da8 sie hervorragend (énionpog)
sind unter den Aposteln (4m06TOAOG)
und daf$ sie bereits frither als Paulus
Jin Christus waren” (= Christen ge-
worden sind). Diese Stelle ist ein Beleg
dafiir, daf8 der Begriff Apostel, mit dem
Paulus an anderen Stellen sich selber
bezeichnet (Rom 1,1; 11,13; 1 Kor 1,1;
vgl. Apg 14,14), auch auf eine Frau
bezogen werden konnte. Das missio-
narische Wirken dieses Apostelpaares
kann in Analogie gesehen werden zum
Wirken des Paares Priska und Aquila
oder von Kephas (Petrus) und seiner
Frau (1 Kor 9,5). Andronikus und Junia
zdhlen zu jenem tiiber die Gruppe der
Zwolf hinausgehenden grofleren Kreis
von Aposteln, die in der Urkirche hohe
Autoridt hatten und zu denen Paulus
selbst erst spater hinzugekommen ist

' Zitat aus Horsley G.H.R., New Documents Illustrating Early Christianity. Volume 4. A Review of
the Greek Inscriptions and Papyri published in 1979. North Ryde 1987, 239.

" Harnack A., Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten.
1. Band. Die Mission in Wort und Tat. Leipzig 1906, 68.
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(1 Kor 15,8). Im Sinne von Paulus
gehort zu einem Apostel, daf8 er durch
eine Erscheinung des Auferstandenen
berufen und gesandt ist (1 Kor 9,1;
1 Kor 15,3-9),

Das Paulus gut bekannte Ehepaar ist
schon vor ihm in Rom apostolisch tétig
gewesen. Es ist fiir ihn und seine
Beziehung zur rémischen Gemeinde
nicht unwichtig, dafl er auf so heraus-
ragende Apostel als seine Mitarbeiter
verweisen kann. ,Sie zu griifien, heifit
also nicht viel anderes, als demnéachst
ihn selbst zu begriiien.”” Daff man
spater, insbesondere seit dem Mittel-
alter, den Frauennamen Junia als
Mannernamen Junias gelesen hat (wo-
bei der Nachweis fehlt, dafl dieser in
der damaligen Umwelt gebréduchlich
war)®, deutet darauf hin, daff man mit
dem Bild eines weiblichen Apostels
mehr und mehr Schwierigkeiten be-
kam.

Mit der Aussage iiber Junia kann man
auf doppelte Weise umgehen: Man
kann sie vernachlédssigen (es handelt
sich ja bloff um eine einzige Frau, der
ausdriicklich der Aposteltitel gegeben
wird) oder man kann darin ein Zeichen
sehen (grundsdtzlich konnen auch
Frauen Apostel sein).

2.2. Nach Frauen benannte
Hausgemeinden

Wieder sind Priska und Aquila zu nen-
nen. Paulus lait in R6m 16,5 die Ge-
meinde in ihrem Haus griiflen. Die bei-

den haben nach ihrer Riickkehr nach
Rom, ihren alten Wohnort, ihr Haus
als Versammlungsort einer Gemeinde
zur Verfiigung gestellt und diese Ge-
meinde vermutlich auch geleitet."* Die
beiden hatten auch zuvor in Ephesus
eine Hausgemeinde (1 Kor 16,19) und
dort vermutlich auch Apollos aufge-
nommen.

Der Fachausdruck % xot ofikov
¢kxAnoio, die sich hausweise konsti-
tuierende Gemeinde, ,Hausgemein-
de”, findet sich (zusitzlich zu Rom
16,5 und 1 Kor 16,19) noch an zwei
weiteren Stellen: Kol 4,15 spricht von
der Gemeinde im Haus der Nympha,
einer Christin in Laodizea; in Phlm 2
griifft Paulus die Gemeinde im Haus
des Philemon, seines Mitarbeiters.
Nicht nur Médnner (Phlm 2; vgl. weiters
R6m 16,14-15 [Gemeinden in Rom];
16,23 [Gaius - Hausgemeinde in
Korinth]; Apg 18,7 [Titius Justus -
Korinth]; 1 Kor 16,15 [Stephanas —
Korinth]), sondern auch Frauen stell-
ten ihr Haus als Versammlungsort fiir
Gottesdienst, Katechese und Agape
zur Verfiigung. Gehen wir zu weit in
unserer Vorstellungskraft, wenn wir
annehmen, daf8 diese Frauen nicht nur
Gastgeberinnen waren, sondern auch
bei der Gestaltung der Zusammen-
kiinfte oder sogar bei der Feier des
Herrenmabhles eine fithrende Rolle ge-
spielt haben? Ein Faktum gilt es jeden-
falls griindlich zu bedenken: In den
ersten Generationen (eigentlich in der
ganzen vorkonstantinischen Zeit) hat-

2 Wilckens U., Der Brief an die Rémer. 3. Teilband. Rém 12-16 (EKK VI/3). Neukirchen-Vluyn 1982,

136.

' JOYNIAN (in X A B D u.a. ohne Akzente) kann grundsitzlich in doppelter Weise akzentuiert
werden: Tovviav (= Akk. von 'lovvia - ein geldufiger Frauenname) so in B2 D? 3t Vg u.a.) oder
’Ioovidiv (= Akk. von ‘louvidig — Méannername, der aber sonst nicht bezeugt ist [Kurzform von

Junianus?]).

¥ In der Grufiliste Rom 16 werden indirekt noch zwei andere Hausgemeinden in Rom genannt (VV.

14-15).
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ten die Christen noch keine Kirchen-
bauten in unserem Sinn, sondern
gottesdienstliche Versammlung, Ver-
kiindigung und Feier fanden in Privat-
hausern statt.

Beispiele dafiir gibt es auch in der
Apostelgeschichte, etwa wenn die Ur-
gemeinde gezeichnet wird als Gemein-
schaft von Mannern und Frauen, die in
einem Obergemach zum Gebet ver-
sammelt sind (1,13-14), oder wenn
summarisch gesagt wird, daffi die
Glaubenden sich ,hausweise” (xot’
oixov) treffen zum Brotbrechen und
fur die Verkiindigung (Apg 2,46; 5,42;
vgl. auch 20,20). Wenn Petrus in Jeru-
salem nach seiner Befreiung aus dem
Geféngnis geradewegs zum Haus der
Maria, der Mutter des Johannes Mar-
kus, geht, wo viele zum Gebet versam-
melt sind (Apg 12,12), oder wenn
Paulus und Silas in Philippi nach ihrer
wunderbaren Befreiung aus dem Ge-
fangnis zu Lydia gehen, in deren Haus
auch die anderen Schwestern und
Briider sind (Apg 16,15.40), so enthal-
ten diese Begebenheiten meines Er-
achtens eine Andeutung (oder wenig-
stens eine Vorahnung) des vorhin fest-
gestellten Faktums, dafi in Hausge-
meinden auch Frauen Verantwortung
trugen.

3. Der jiidische Kontext
3.1. Die Frau im jiidischen Haus

Ein Blick auf den zeitgeschichtlichen
Kontext des ersten Jahrhunderts n. Chr.
und auf dessen vorausgehenden alt-
testamentlich-jiidischen Hintergrund
zeigt, daf8 die Rolle von Frauen als
Verantwortliche und Vorsteherinnen
der entstehenden christlichen Ge-
meinden, insbesondere auch der Haus-
Gemeinden, nicht als Ausnahme-

erscheinung oder blofler Zufall zu be-
werten ist, sondern die nachvollzieh-
bare Konkretisierung einer bis ins
Buch Genesis zuriickreichenden Tradi-
tion darstellt, die in allen Phasen der
Menschheitsgeschichte Frauengestal-
ten verehrt, die in kreativer, selbstbe-
wuflter und entschiedener Weise so-
wohl im privaten, familidren Bereich
als auch im offentlichen Leben Verant-
wortung libernehmen.

Die Suche nach einem unmittelbaren
Vorbild fiir das Entstehen christlicher
Gemeinden als Haus-Gemeinden im
Sinne der ékkAncio. kot olkov im
ersten nachchristlichen Jahrhundert
fitlhrt uns zundchst in das jiidische
Haus. Im Laufe der Geschichte des
Judentums, die ja immer wieder eine
Geschichte der Verfolgung und der
Diaspora war, entwickelte sich das
Haus und die Familie zum tiiberlebens-
wichtigen Ort, zur ,Schutzburg’ und
zum Mittelpunkt jiidischer Existenz.
Die Situation des raumlichen Getrennt-
Seins vom Tempel oder die Zerstérung
desselben erhoben notwendigerweise
immer wieder das jiidische Haus an
dessen Stelle und machten dieses zum
Ort der konkreten Realisierung und
Bewahrung der jiidischen Tradition.
Gerade auch in der Zeit des 1. Jahrhun-
derts, die neben dem Aspekt einer fast
weltweiten Diaspora-Situation’ des judi-
schen Volkes vor allem auch durch die
Ausbreitung der pharisiischen Bewegung
in Paldstina geprégt ist, kommt dem
Haus und der Familie zentrale Be-
deutung zu. Das pharisdische From-
migkeitsideal, das gegeniiber der
sadduzdischen Tempelkonzentration
eine Art ,alltagliche Volksfrommigkeit’
fordert, fiihrt zu einer sogenannten
Demokratisierung der jiidischen Religion
in dieser Zeit, was u.a. mit sich brach-
te, dafl Vorschriften, die bisher den
Tempeldienst betrafen, nun in den
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Bereich des Hauses und der Familie
ibertragen wurden. Tagliche Gebets-
zeiten, Reinigungsvorschriften, das
von Segensgesten und Segensspriichen
begleitete Mahl und vor allem die Feier
des Schabbats und zum Teil auch der
grofen jiidischen Jahresfeste (Pessach-
Abend) machen das jiidische Haus des
ersten Jahrhunderts zum Ort , kollekti-
ver Erinnerung der gottlichen Offen-
barung”®, und es scheint naheliegend,
darin ein Vorbild der entstehenden
christlichen Haus-Kirche zu sehen.
Traditionellerweise gilt nun im Juden-
tum die Frau als Hiiterin des Hauses be-
ziehungsweise, wie Philo formuliert,
als ,Leiterin der Haushaltung’*, und
entsprechend der aufgezeigten zentra-
len Bedeutung des Hauses im 1. Jahr-
hundert scheint diese Struktur gerade
im Hinblick auf die Frage, ob Frauen
als Leiterinnen der entstehenden
christlichen Haus-Gemeinden - die in
den allermeisten Féllen ja jiidisch-
christliche Gemeinden waren — denk-
bar sind, interessant und beachtens-
wert.

Versucht man sich nun ein Bild der
jidischen Frau im Haus des 1. Jahr-
hunderts zu machen, ist es unverzicht-
bar, die erste Aufmerksamkeit der ge-
wachsenen Tradition ihrer Glaubens-
geschichte zuzuwenden. Bis heute seg-
nen im Judentum Eltern ihre Tochter
am Schabbat und an Festtagen mit den
Worten: ,,Gott lasse dich werden wie
Sara, Rebekka, Rahel und Lea”. Dies
14t erkennen, wie sehr sich die jidi-
sche Frau mit der Tradition ihrer
Vorschwestern verbunden fiihlt und
wie lebendig ihr diese bewuft ist.

Der Hintergrund der
Glaubenstradition

Beginnend mit den Stamm-Miittern
stellen uns sowohl erzdhlende Teile
des Alten Testaments wie auch weis-
heitlich-lyrische Texte Frauengestalten
vor Augen, die gerade in ihrer Rolle als
Mutter im Kontext einer je konkreten
héuslichen Alltagssituation besondere
Funktionen und Verantwortung wahr-
nehmen und durch mutiges Handeln
die Tradition auf ihre Art entscheidend
préagen.

Entscheidend fiir die Biographie der
Sara, wie sie das Buch Genesis tiberlie-
fert, ist die Gottesrede in Gen 17, in der
der Name Sara — ,Herrin, Gebieterin’ —
festgelegt wird. Damit ist Sara nicht
nur als Stammutter von Vélkern an-
gesprochen, sondern es wird indirekt
auch schon vorweggenommen, dafs
es innerhalb der Familiengeschichte
Abrahams Sara sein wird, die in ihrer
von Gott zugedachten Rolle als vor-
ausschauende Gebieterin die Verhei-
Bung in seinem Sinn realisiert. So ist es
Sara, die im Blick auf Hagar und deren
Sohn Ismael, der ja eigentlich der
Erstgeborene Abrahams wire, in pro-
phetischer ~ Vorausschau  vorweg-
nimmt: ,Der Sohn dieser Magd wird
nicht mit meinem Sohn erben” (Gen
21,10). Und um dieser Ankiindigung
auch zur Verwirklichung zu verhelfen,
fordert Sara von Abraham die Ver-
treibung der Hagar und des Ismael,
und nach der Bestidtigung Gottes
w...hore auf Sara in allem, was sie dir
sagt...” (Gen 21,12) kommt Abraham
der Bestimmung Saras nach.

*  Herweg R.M., Die jidische Mutter. Das verborgene Matriarchat. Darmstadt 1994, 89.

% Philo, SpecLeg I, 170.
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Wie auch immer man nun dieses harte
Tun der Sara gegeniiber Hagar und
ihrem Sohn beurteilen mag, was bleibt,
ist die prophetisch-visionare Kraft, mit
der Sara Realititen wahrnimmt, mit
der sie Entscheidungen trifft und mit
der sie die kiinftige Ausrichtung des
jlidischen Volkes festlegt.

Die mit Gen 25,19 beginnende ,Fami-
liengeschichte Isaaks, des Sohnes Abra-
hams” pragt im Hinblick auf Rebekka,
die als zweite Matriarchin Sara ablost,
vor allem das Vorbild der hochst akti-
ven Mutter, die aufgrund der an sie
ergangenen Worte weifs, wie sie ihr
Handeln einrichten muf8. So erfragt
Rebekka, als sie in der Zeit ihrer
Schwangerschaft merkt, ,wie sich die
Zwillinge in ihrem Inneren stoflen”, selbst
das Gotteswort, das sie als Stammutter
von Volkern anspricht und in dem das
ganze folgende Geschehen vorwegge-
nommen ist (Gen 25,32). Gegen ihren
Mann ergreift sie Partei fiir Jakob, den
jiingeren der beiden Sohne. Sie verhilft
ihm zum entscheidenden Segen des
Vaters; sie warnt ihn vor seinem Bruder,
der nach Rache sinnt, und sie ,organi-
siert’ es schlieSlich, dafi Jakob mit
dem Auftrag, eine von den Téchtern
Labans, ihres Bruders, zur Frau zu
nehmen, von Isaak auf den Weg ge-
schickt wird (Gen 27,6-28,5).

Die Zielstrebigkeit, mit der Rebekka
diesen Abschnitt der Familienge-
schichte plant, mit der sie handelt und
gegeniiber der die Minner des Hau-
ses’ beinahe passiv wirken, ist in die-
sen Kapiteln des Buches Genesis un-
iibersehbar dargestellt. So stehen wir
mit Rebekka wiederum vor einer muti-
gen und hochst aktiven Frau, die durch
ihre Entscheidung fiir Jakob, den jiin-
geren und schwacheren der beiden
Briider, bestimmt hat, welcher Geist
weiterhin in Israel herrschen soll.

Von Lea und Rahel, den nichsten

Stammiittern, wird in Gen 30 und 35
erzihlt, wie sie das ,Haus Israel’ bau-
en. Dabei stellt der biblische Erzihler
Rahel und Lea absolut in den Vorder-
grund. Mit grofier Regelmafiigkeit be-
tont der Text, daf3 sie es sind, die die
zwoOlf Sohne entweder selbst oder
durch ihre Méagde empfangen, gebiren
und auch benennen.

Nach der Geburt und der Benennung
der ersten vier Sohne durch Lea und
der zweiten vier durch die Méagde, die
jeweils von Rahel und Lea ,Jakob zur
Frau gegeben” werden, ist die regel-
mafige Erzdhlabfolge unterbrochen
und die kurze Szene mit dem Handel
um die sogenannten fruchbarkeitsfor-
dernden ,Liebesédpfel’ eingeschoben,
was die ohnehin schon vorhandene
Betonung des Engagements der beiden
Frauen, zur Mutterschaft zu gelangen,
noch um einen zusitzlichen Aspekt
ergénzt.

Im Anschlu8 daran wird die Geburt
Issachars und Sebulons, der letzten der
Sohne Leas, berichtet und — nur neben-
bei, in unvergleichlicher sprachlicher
Bescheidenheit — die Geburt der Jakob-
Tochter Dina.

Eindeutig als Hohepunkt wird zuletzt
von der wunderbaren Geburt Josefs,
des spiteren Lieblingssohnes Jakobs,
erzdhlt. Der Tod der Rahel bei der
Geburt des Benjamin, des zwolften der
Sohne, (Gen 35, 16-20) scheint mir der
deutlichste Ausdruck dafiir zu sein,
dafl Lea und Rahel mit ihrem ganzen
Leben und dariiber hinaus bis zur
Lebenshingabe ihrer Berufung und
Bestimmung, Stammiitter zu sein und
das Haus Israel zu bauen, treu waren.
Daf$ das Bild der visiondren, der ent-
schieden handelnden und engagierten
Mutterschaft, das sich von den Stamm-
miittern her zeichnen 14f3t, auch in der
weiteren Geschichte Israels immer
wieder auftaucht, liefle sich an zahlrei-
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chen Beispielen aufzeigen. Exempla-
risch mochte ich hier noch zwei davon
nennen.

Da ist zunachst Hanna, die Frau des
Elkana, deren Geschichte die Samuel-
biicher er6ffnet. Verzweifelt iiber ihre
Kinderlosigkeit und die damit verbun-
denen Krankungen findet sie sich im
festen Glauben an einen Gott des
Lebens und der Kraft nicht einfach ab
mit ihrem Schicksal, sondern macht
sich auf und wendet sich entschieden
diesem Gott zu, den sie — {ibrigens als
erste im Alten Testament - JHWH
ZEBAOT nennt. Hanna wird erhort,
und — erinnernd an Lea und Rahel -
heifit es auch von ihr: sie empfing, sie
gebar und sie benannte (1 Sam 1,20).
Schon mit dem Namen Samuel — ,von
Gott erbeten’ — nimmt Hanna ein Stiick
weit die Berufung und den Auftrag des
Sohnes vorweg, vor allem aber legt sie
mit der Ubergabe ihres Sohnes an den
Tempelpriester Eli gemifs ihres Ge-
lilbbdes den entscheidenden Grundstein,

auf dem sich das Leben jenes Prophe-

ten aufbauen kann, der einmal Israels
grofie Konige salben wird.

Ahnlich pragt mit der Einflufnahme
auf das Leben ihres Sohnes auch
Batseba, die Konigin am Hofe Davids,
das Schicksal Israels.

Koénig David hatte, was die Festigung
seiner Macht und seine Nachfolge be-
trifft, keine allzu gliickliche Hand, und
so kommt es, dafi Adonija als dritter
David-Sohn die Macht an sich reifit,
nachdem Amnon und Abschalom ge-
totet worden sind. Die Stimmung, die
zu dieser Zeit den davidischen Koénigs-
hof pragte, scheint mir in 1 Kén 1,1
deutlich beschrieben, wenn es heifit:
»Der Konig David war ein hochbetag-

ter Greis geworden, und obgleich man
ihn in Decken einhtillte, so wurde ihm
doch nicht warm”.

In dieser Zeit erinnert sich Natan an
das einstige Versprechen Davids, Salo-
mo, den Sohn der Batseba, zu seinem
Nachfolger zu ernennen, und der
Prophet wendet sich an sie. Batseba ist
es schliefSlich, die zu David geht und
ihm seinen geleisteten Schwur, ihren
Sohn zum Kénig zu machen, der jetzt
Jvor den Augen ganz Israels” (1 Kon
1,20) einzulGsen wire, bewufdt macht.
Daf8 dieser Vermittlerinnen-Rolle der
Batseba in dem ganzen Prozefl der
Thronfolge grundlegende Bedeutung
zukommt, zeigt sich am besten daran,
daf8 der Konig nach ihr schickt, nach-
dem er seine Entscheidung getroffen
hat (1 Kon 1,28), und daf3 sie wiederum
die erste ist, die von der Einsetzung
Salomos als Konig erfahrt.

Damit gehort auch Batseba in die
Reihe jener Frauen, die gerade in ihrer
Rolle als Mutter zum Verlauf der
Geschichte Israels Entscheidendes bei-
tragen. Und wenn sich auch mit dem
Namen der Batseba manche vielleicht
allzu menschliche Assoziationen ver-
binden, so bestétigt nicht zuletzt der
Evangelist Matthdus, der Batseba, die
Frau des Urija, im Stammbaum Jesu,
des Messias, anfiihrt, dafl ihrem Tun
ein bleibendes Gedéchtnis gebiihrt.
Beim Versuch, das Bild der jiidischen
Haus-Frau zu zeichnen, darf jenes
Gedicht am Ende des Buches der
Spriiche (Spr 31, 10-33) nicht Gberse-
hen werden, das die ’escheet chajil, die
Frau der Stirke, des Reichtums und der
Standfestigkeit”” beschreibt. Dieses al-
phabetische Gedicht bringt der Frau
und ihrer Arbeit in Haus und Familie

7 Ubersetzung nach Levinson P.N., Was wurde aus Saras Téchtern? Frauen im Judentum (GTBS 495).

Giitersloh 21990, 29.
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besondere Achtung entgegen und laft
das Bild einer in verschiedensten Be-
reichen tdtigen, liberaus kompetenten
und umsichtig sorgenden Frau ent-
stehen.

Die escheet chajil ist die liebende Mut-
ter, auf die Verla8 und bei der Gebor-
genheit ist. ,Das ist die Unternehmerin,
die SelbstbewufSte, finanziell Selbstindige
und in der Offentlichkeit Angesehene, die
im Kontext ihrer Familie wirkt, Haushalt
und Giste organisiert...”". Das ist die
Frau, die Zeichen der Zeit erkennt, die
Note sieht und Armut begreift. Das ist
aber auch jene Frau, die nicht im trivia-
len Alltag aufgeht, die sich ihrer reli-
giosen Tradition verpflichtet weifs und
diese auch weitergibt.

Wie auch immer man diesen Text nun
deuten und welchen ,Sitz im Leben’
man ihm auch zuordnen mag, in der
Sprache, im Stil und im Denken der
Weisheitslehrer Israels beschreibt er
das Bild einer Frau, das Ziige der vi-
siondren Initiative der Sara, der ziel-
strebigen Aktivitit der Rebekka, der
engagierten Mutterschaft der Rahel
und der Lea, der Spiritualitit der
Hanna und der Anerkennung der
Batseba aufweist und damit die ge-
samte bisher aufgezeigte Tradition ver-
bindet.

Mit diesem Bild der Frau aus dem
Buch der Spriiche kehre ich zuriick zur
jidischen Frau im Haus des 1. Jahr-
hunderts.

Durch die eingangs dargestellte wach-
sende Bedeutung des Hauses als Ort
des Vollzugs der Gebote und die damit
verbundene Ubertragung liturgischer
Handlungen in den hiuslichen Bereich
fiigt sich zum Frauenbild der alttesta-

mentlichen Tradition in dieser Zeit
noch ein zusétzlicher Aspekt hinzu,
namlich der einer besonderen rituell-
liturgischen Funktion und Verantwor-
tung.

So vollzieht im 1. Jahrhundert die Frau
beziehungsweise Mutter des Hauses
die ,Challa’, jenes symbolische Brotteig-
opfer, bei dem ein Stiick Brotteig abge-
schnitten und verbrannt wird, und das
auf Num 15,20 zuriickgeht. Urspriing-
lich wurde es als ,Hebegabe’ dem
Priester iibergeben, im Zuge des be-
reits genannten pharisdischen Ideals
einer ,Volks-Religion’ und auch im
EinflufS der Diaspora kommt es zur
Verlegung dieses alten Ritus ins Haus
und damit in den Bereich der Frau. Die
Mutter des Hauses ist es auch, die
durch das Anziinden der Lichter und
das Segensgebet, also wiederum eine
rituelle Geste, den Schabbat eriffnet be-
ziehungsweise begriifit, jenen seit jeher
so bedeutsamen wochentlichen Feier-
tag, an dem das Judentum gleichsam
eine Abfolge der géttlichen Schépfung,
Offenbarung und Erlésung feiert und
dem im spéteren rabbinisch-normati-
ven Judentum eine fast unabsehbare
Fiille von Einzelvorschriften und Rege-
lungen gewidmet ist. Schliefllich trifft
mit der Vorschrift des monatlichen
Tauchbades auch das Gebot der kulti-
schen Reinheit auf die Frau zu, das an-
sonsten wiederum fiir eine Fiille prie-
sterlicher Ritualhandlungen gilt.”
Betrachten wir nun zusammenfassend
das Frauen-Bild der alttestamentlichen
Tradition, das sich durch die rituelle
Kompetenz und Verantwortung der
Frau des 1. Jahrhunderts ergénzt,
scheint mir die Annahme, daf in den

®  Ebd 31.

¥ Vgl: Herweg R.M., Die jidische Mutter. Das verborgene Matriarchat. Darmstadt 1994, 88-89;
Mischnajot. Die sechs Ordnungen der Mischna. Teil I. Ordnung Sera’im. Ubersetzt und erklirt von

Ascher Sammter. Basel ®1968, 168.



182

Frauen tragen Verantwortung

entstehenden christlichen Gemeinden
auch den Frauen Leitungsverantwor-
tung zukommt, nicht allzu weit herge-
holt.

3.2. Frauen in der Synagoge

Neben dem Haus und der Familie als
Zentrum des religiosen Lebens steht
die Synagoge. Sie ist der Versamm-
lungsort fiir den Gottesdienst der jiidi-
schen Gemeinde sowie Zentrum des
offentlichen Lebens. Seit dem 3. Jahr-
hundert v.Chr. entstehen Synagogen -
zuerst in der Diaspora, in Israel dann
vor allem mit der makkabéisch-has-
mondischen Expansion.”

Hinweise, daf jiidische Frauen auch in
diesem offentlich religiosen Bereich
Verantwortung tragen, finden sich in
Inschriften, die Frauen mit ihrem Titel,
ihrem Amt in der Synagoge, erwéh-
nen.”

Drei Inschriften nennen eine Frau
als Synagogenvorsteherinnen, als
dpylouvdywyos: Rufina, Sophia und
Theompempte. Dieses Amt umfafit

vor allem leitende Funktionen. Vor-
steher/innen leiten die gottesdienst-
liche Gemeinde und verteilen die Auf-
gaben im Gottesdienst (zum Beispiel
Vorbeten, Vorlesen...).2

Eine weitere wichtige Funktion in der
Synagoge wird mit Mutter/Vater der
Synagoge’ bezeichnet. Sechs Inschrif-
ten nennen Frauen mit diesem Titel.
Wahrscheinlich lag eine wesentliche
Aufgabe dieses Amtes in der Kontrolle
der finanziellen Angelegenheiten der
Gemeinde.?

Acht Frauen werden weiters als
npecPutépa, als ,Alteste’ bezeichnet.
Auch ihr Aufgabenbereich ist vielfal-
tig. So gehoren juridische, finanzielle,
aber auch politische und reprisen-
tative Angelegenheiten zu ihren Auf-
gaben.

Neben diesen Inschriften, die ein Amt
nennen, lassen vor allem jene 19 In-
schriften auf den Einfluff von Frauen
schlielen, die von einer Stiftung kiin-
den. Daraus wird klar, daff Frauen
iiber eigenen Besitz verfiigten, einige
sogar tiiber so grofie finanzielle Mittel,
dafl sie davon spenden konnten, als

»  Besonders mit dem pharisiischen Ideal: Erziehung des ganzen Volkes zum Gesetz.
% Brooten B.]., Women Leaders in the Ancient Synagogue. Inscriptional Evidence and Background

Issues (BJSt 36). Chico, CA 1982, 5-99.

2 Zur Funktion eines/einer Synagogenvorstehers/in: — Wenn Funktionen in der Synagoge auf-
gezdhlt werden, wird dpyiouvaywyog immer als erstes genannt; es scheint dies die fithrende
Funktion zu sein (die sich jedoch nicht bis in die letzte Einzelheit bestimmen 14t). — Aus einem
Gesetzbuch aus dem 4. Jahrhundert geht hervor, da8 Funktionare der Synagoge von persénlichen
Dienstleistungen gegeniiber dem Staat und der Kommune befreit sind, das heift ihr Amt wird
offiziell anerkannt. Diese Freiheit wurde vom Gesetz nur einer kleinen Gruppe zugestanden, sie
umfafBite hohe Beamte, bestimmte Berufe und Priester (auch christlichen Klerus). — Eine Synagoge
kann auch mehrere Vorsteher/innen haben, die als Team arbeiten. Dabei kénnen sie dieses Amt fiir
eine zeitlich begrenzte Dienstperiode, aber auch Zeit ihres Lebens innehaben. — Was die Art der
Auswahl zu diesem Amt betrifft, kann kein einheitliches und klares Verfahren rekonstruiert
werden. Es scheint sowohl die Moglichkeit der Wahl, Bestimmung durch die Gemeinde, als auch
die Erwerbung des Amtes als Erbe moglich gewesen zu sein.

#  Daf Frauen mit dieser Bezeichnung allgemein bekannt waren, bezeugt auch eine Streitschrift
zwischen Kirche und Synagoge: in der Diskussion werden dabei die hervorragenden Frauen der
jidischen Synagoge, die Miitter der Synagoge, im Unterschied zu allen anderen Frauen erwahnt
(der Vorwurf an die Synagoge lautet, da8 die Frauen, ja sogar jene hervorragenden Frauen, vom

ewigen Leben augeschlossen wéren).

% Im romischen Recht erscheinen jiidische , Alteste” vorwiegend als religidse Funktionire (als jiidi-

sche Entsprechung zum christlichen Klerus).
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Stifterinnen von Synagogen auftreten
und dafiir geehrt werden. Diese Infor-
mation hinsichtlich der finanziellen
Moglichkeiten von Frauen ist wichtig
fiir die Frage, ob Frauen Mitglieder
von Ausschiissen und Amtern sein
konnen — denn potentielle Anwiérter
fiir finanzielle Angelegenheiten sind
Leute, die iiber eigene Mittel verfiigen.
Diese Inschriften zeigen, dafs jiidische
Frauen Amter im religiésen Bereich
ausiibten, und lassen weiters darauf
schlieflen, daf$ dies allgemein bekannt
war. Die Belege stammen aus dem
1. Jahrhundert v.Chr. bis ins 6. Jahr-
hundert n.Chr.,, vor allem aus dem
Bereich der jiidischen Diaspora. Sie
belegen damit die jlidische Situation
und Entwicklung in jenen Gebieten, in
denen sich auch die urchristlichen
Gemeinden entwickeln.

Das Selbstverstiandnis, mit dem diese
Frauen wirken, hat seine Wurzeln in
der Glaubenstradition des Volkes
Israel. Seit den Anfingen der Volk-
werdung iibernehmen Frauen und
Maénner Verantwortung fiir ihr Volk.

Der Hintergrund der
Glaubenstradition

Am Beginn der Geschichte des Volkes
Israel als Volk stehen zwei Frauen,
Schifra und Pua (Ex 1,15-21). Der An-
fang des Buches Exodus schildert das
Volk der Hebrder: in Agypten unter
der Herrschaft eines Pharaos, der den
Grund ihrer Anwesenheit schon lange
vergessen hat, der sie als Bedrohung
empfindet und deshalb versucht,
dieses Volk moglichst zu schwéchen.

Insgesamt wird von drei Unterdriik-
kungsmafinahmen berichtet, dabei ist
die Erzdhlung von den beiden Hebam-
men am ausfiihrlichsten dargestellt.
Ihre Handlungen bestimmen die wei-
tere Entwicklung des Volkes der He-
bréer.

Die erste Mafinahme des Pharao ist,
die Hebréer zu Sklaven zu degradieren
und zu Zwangsarbeit zu verpflichten.
Sie verlieren so ihre Eigenstandigkeit.
Da diese Mafinahme jedoch nicht die
erhoffte Wirkung erzielt, wendet sich
der Pharao an die hebraischen Hebam-
men. Also an Frauen mit einer ganz
bestimmten Funktion und Aufgabe
(= Amt) im Volk. Thnen bleibt ihr Wir-
kungsbereich, sie werden vom Pharao
anerkannt. Andere Funktionen im Volk
der Hebréer werden nicht erwéhnt.
Wie wichtig die beiden Frauen in die-
ser Erzdhlung sind, zeigt weiters die
Tatsache, daf nur sie namentlich ge-
nannt werden.” Diesen zwei Hebam-
men versucht der Pharao zu befehlen.
Doch Schifra und Pua unterwerfen
sich nicht seinem Auftrag, zu ,se-
hen” * und dann entsprechend zu han-
deln: die Jungen zu téten und nur die
Maidchen leben zu lassen. Diese vom
Pharao gebotene Handlung ersetzen
sie durch ihr Vertrauen in Gott. Fiir
sie gibt es nicht ,Junge-Madchen”,
sondern nur ,Kinder”, denen sie zum
Leben verhelfen. Diese zwei Frauen
stellen sich kraft ihres Amtes zwischen
den Pharao und das Volk der Hebrier.
Und das ,Volk vermehrte sich und
wurde sehr stark” (Ex 1,20).

Schifra und Pua nehmen ihre Aufgabe
offentlich wahr, sie werden deshalb

% Der Pharao, seine Tochter, aber auch die Familie des Mose bleiben namenlos.

% Normalerweise kiimmern sich die Hebammen zuerst um die Frauen und wenden sich erst dann
wirklich dem Neugeborenen zu. Hier ist genau das Umgekehrte gefordert: sie sollen dem Kind
sofort ihre Aufmerksamkeit schenken, sehen und sofort handeln (= heimlich téten?).
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auch vom Pharao zur Rechenschaft ge-
zogen, doch ihnen gelingt eine , weise”
Erklarung und damit eine Rechtferti-
gung ihres Handelns.

Den beiden Hebammen Schifra und
Pua gelingt es durch ihr Vertrauen auf
Gott, ihre Zuversicht, ihren Mut und
ihre Weisheit, ihr Volk zu bewahren.

In der ersten Zeit nach der Landnahme
Israels, einer Zeit der stindigen Bedro-
hung von Feinden, berichtet das Buch
der Richter von Debora (Ri 4,5). In kei-
ner anderen Frau in den biblischen
Erzdhlungen finden sich so viele Funk-
tionen vereint. In der Vereinigung der
Amter Prophetin (religiése Fiihrung),
Richterin (politische, militdrische und
juridische Fithrung) und Retterin er-
weist sich Debora als sehr méchtige
und einflufireiche Frau, die das Ge-
schick ihres Volkes in Ubereinstim-
mung mit JHWH zum Positiven wen-
det. Das erste Amt, von dem wir erfah-
ren, ist das einer Prophetin. Als Frau
des Wortes, als Frau Gottes und des
Geistes deutet sie die Zeichen der Zeit.
Sie erkennt, daB die Zeit des Ein-
greifens Gottes gekommen ist” Am
Beginn der Erzdhlung wird Debora
auch als Richterin eingefiihrt. In Israel
geschah die Rechtsprechung im Tor
der Stadt vor den Altesten. Wuflten die
jedoch keinen Rat, gab es auch tiberre-

gionale Hilfe.” In dieser Funktion steht
Debora. Sie sitzt zu Gericht, und die
Sohne Israels ziehen zu ihr, um
Gerechtigkeit zu finden.” Im Buch der
Richter treffen wir auch die sogenann-
ten ,,Groflen Richter”, die vor allem als
Retter in Erscheinung treten.” Sie wer-
den von JHWH befdhigt, die Stimme
Israels aus der Not zu retten.” In einer
fiir die Israeliten verzweifelten Lage
tritt Debora auf und fiihrt ihr Volk in
die Freiheit. Der Grund fiir diese
Unheilssituation wird vom Erzéhler in
der Abwendung des Volkes von Gott
gesehen. Wer Israel also retten will,
braucht nicht nur kriegerisches Ge-
schick, sondern auch eine besondere
Beziehung (Erwahlung) zu Gott.

Aus diesem Nahverhiltnis zu Gott
heraus handelt Debora: Sie initiiert den
Aufbruch des Heeres, sie spricht Mut
zu, sie geht selber mit, bestimmt die
Stunde des Angriffs und fithrt so die
siegreiche Entscheidung herbei.

Die Prophetin Hulda (2 Kén 22,8-20)
steht an einem Wendepunkt in der
Religionsgeschichte Israels: dem Be-
ginn der josianischen Reform, der das
Judentum sein Uberleben nach der
Zerstorung Jerusalems 586 v.Chr. ver-
dankte.” Die Bedeutung von Hulda als
anerkannter Prophetin in Jerusalem
wird vor allem im Verlauf der Er-

7 Gje fordert ihren Mitstreiter Barak auf, ermuntert ihn, versichert ihm Gottes Beistand.

%  Vgl. 1Sam 7,15 (Samuel iibt dieses Amt aus), vgl. auch 2 Sam 20,18 (die Stadt Abel - man findet Rat

29
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2

in Abel).

Dariiber hinaus waren diese Richter wahrscheinlich auch mit Leitungsfunktionen betraut, sie
waren zusammen mit den Altesten und Famlienoberhduptern verantwortlich fiir die Ordnung in
den Stimmen und Sippen. Diese Funktion teilt Debora mit den sogenannten ,kleinen Richtern”
(vgl. die Liste Ri 10,1-5 und 12,7-15).

Von ihnen sind uns vor allem die Rettungstaten iiberliefert; drei Manner (Gideon, Jiftach, Simson)
und eine Frau (Debora).

Von ihnen wird aber (aufler von Jiftach) keine richterliche Tatigkeit berichtet.

Josia lieB den Tempel von allen Gotzenbildern reinigen, die Kultstétten im Land zerstoren und den
Tempel erneuern.
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zahlung 2 K6n 22,8-20 deutlich.® Hier
wird berichtet, wie das Buch des
Gesetzes ,zufillig” im Tempel gefun-
den wird. Dies 16st zuerst Ratlosigkeit
aus. Hiskija, der Hohepriester, ent-
deckt das Buch, gibt es an den Schrei-
ber Schafan weiter, zeigt jedoch selber
kein Interesse daran zu erfahren, was
in diesem Buch geschrieben steht.

Der Schreiber liest dann jenes Buch, be-
richtet dem Konig Josia davon und
liest es ihm vor. Erst aus der ver-
zweifelten Reaktion des Konigs geht
hervor, daf$ es sich bei diesem Buch um
einen bedeutenden Fund handelt, der
das Verhiltnis des Volkes zu Gott in
einem ganz neuen Licht erscheinen
1aBt. Aber auch der Konig weif8 keinen
Rat, er braucht eine ,offizielle” Anfra-
ge an Gott, und die ist nur von einem
Propheten oder einer Prophetin zu er-
halten.*

Er beauftragt deshalb damit fiinf
Ménner, und zwar eine bedeutende
Abordung: der Hohepriester, zwei an-
gesehene Minner, der Schreiber und
ein Knecht des Konigs. Diese suchen
nicht lange herum oder zweifeln, wer
jetzt um Rat zu fragen sei. Fiir sie ist es
ganz selbstverstandlich, sich in dieser
duflerst wichtigen Angelegenheit an

die Prophetin Hulda zu wenden.
Hulda kann die Ratlosigkeit, die der
Fund des Buches des Gesetzes aus-
loste, beseitigen, sie ,verfiigt” iiber die
verlorene Beziehung zu Gott und kann
daraus kiinden.

Dieser kurze Blick in die Geschichte
des Volkes Israel zeigt, daf8 Frauen
sowohl im Bereich der Offentlichkeit
Verantwortung fiir das ganze Volk tra-
gen als auch im individuellen Bereich
des Lebens der einzelnen Menschen,
im Bereich des ,Hauses”, in wichtigen
Positionen stehen. Sie tragen Verant-
wortung fiir die Beziechung der Men-
schen untereinander, ihr Leben mitein-
ander, und untrennbar damit verbun-
den fiir die Beziehung der Menschen
zu Gott.

Aus dieser Tradition heraus wiirde es
nicht iiberraschen, wenn Frauen eben-
so wie Minner in den urchristlichen
Gemeinden an leitender Stelle zu se-
hen sind. Sie kénnten dies mit einem
Selbstverstdndnis tun, das auf ihrer ge-
samten Glaubenstradition beruht und
darin gefestigt ist. Wie ihre Schwestern
all die Jahrhunderte vor ihnen lassen
sie sich von Gott ansprechen, nehmen
Gottes Ruf an und stellen sich in seinen
Dienst.

®  Die Verehrung fiir Hulda blieb in einer ganz konkreten Form erhalten. In Jerusalem durften wegen
der kultischen Reinheit um den Tempelbereich herum keinerlei Gréber sein, ,aufler den Griabern
des Hauses David und dem Grab der Prophetin Hulda, die dort seit den Tagen der Ersten
Propheten waren.” (TNeg VI 2; vgl. Levinson P.N., Was wurde aus Saras Tochtern? Frauen im

Judentum (GTBS 495). Giitersloh 21990, 80).

*  Die hebraische Formulierung bedeutet, ein gottliches Orakel zu suchen, das von einem mensch-
lichen Mittler gesprochen wird. Aufer einem Vorkommen ist dies immer ein Prophet, vgl. zum
Beispiel 1 Sam 9,9; 1 Kon 14,5; 22,8.18; 1 Sam 28,7 (der Mittler ist weiblich: die Frau in En-Dor).



