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WOLFGANG PALAVER

Das Arkanum in der Politik

Carl Schmitts Verteidigung der Geheimpolitik

Zu den politisch brisantesten wissenschaft-
lichen »~Wiederentdeckungen” der letzten
Jahre gehort die im deutschen Sprachraum
jahrzehntelang tabuisierte ,,Politische Theo-
logie” des katholischen Staatsrechtlers Carl
Schmitt. Unser Autor, wissenschaftlicher
Mitarbeiter am Institut fiir Moraltheologie
und Gesellschaftslehre an der Universitit
Innsbruck, geht der totalitiren Versuchung
Schmitts nach, die er sowohl im Kontext der
Arkanpolitik, aber auch im Zusammenhang
mit dem Prinzip der Offentlichkeit ortet.
Schmitts Erfahrungen nach dem Zusam-
menbruch des Nationalsozialismus brach-
ten die Einsicht mit sich, wie lebensnotwen-
dig private Arkana und der Schutz der
Privatsphére sind. (Redaktion)

»~Zu jeder grofen Politik gehort das
,Arcanum’“, behauptete 1923 der deut-
sche Staatsrechtsgelehrte Carl Schmitt
in seinem Buch ,Romischer Katholi-
zismus und politische Form”.! Mit dem
Begriff ,, Arcanum” bezog er sich dabei
vor allem auf einen im 17. Jahrhundert
weitverbreiteten Begriff der Staats-
philosophie, der das Geheimnis der
Herrschaftsausiibung im Staat bedeu-
tete und sich bis auf den rémischen
Historiker Tacitus zurtickfiithren 148t.2
Vor dem Hintergrund dieser These
diagnostizierte Schmitt beziiglich der
Entwicklung der modernen Welt einen

Verfall der Politik. Noch in Shake-
speares Drama ,,Der Sturm” lasse sich
in Prospero eine positive politische
Verkorperung  des  Geheimnisses
erkennen, wihrend in Mozarts ,,Zau-
berflote” anstelle Prosperos nur noch
der freimaurerische Priester Sarastro
zu finden sei. Heute wiirde sich aber
nicht einmal mehr jenes durch Sarastro
verkorperte Bekenntnis zum Geheim-
nis finden lassen, wie es noch das
18. Jahrhundert wagte. Aus dem friihe-
ren politischen Mut zum Geheimnis sei
nun eine Welt geworden, in der sich
alles vor den Kulissen - , vor einem
Parkett von Papagenos", jenen rein auf
die Befriedigung der Okonomischen
Bediirfnisse bedachten Durchschnitts-
menschen — abspiele. Schmitt sieht im
Geheimnis einen Garanten fiir eine
menschenwiirdige  Politik, dessen
Preisgabe sich letztlich verhdngnisvoll
auswirken wiirde. Aus heutiger Sicht
erscheint eine solche These hdochst
zweifelhaft, da die moderne Welt gera-
de gegen das Geheimnis das Postulat
der Offentlichkeit gestellt hat. Mozarts
»~Zauberflote” bringt diese moderne
Sicht deutlich zum Ausdruck: die Welt
der Aufklirung ist ein Kampf der
Sonne gegen die Nacht, ein Kampf des
Lichts gegen die Finsternis. Schmitts
Verteidigung der Arkanpolitik laft
sich aber nicht einfach durch den

C. Schmitt, Romischer Katholizismus und politische Form. Miinchen 21925, 58.

? C. Schmitt, Die Diktatur. Von den Anfingen des modernen Souveranititsgedankens bis zum pro-
letarischen Klassenkampf. Berlin ¢1994, 13-16; M. Stolleis, Arcana Imperii und Ratio Status.
Bemerkungen zur politischen Theorie des frithen 17. Jahrhunderts. In: Ders., Staat und Staatsréson
in der frithen Neuzeit. Studien zur Geschichte des 6ffentlichen Rechts. Frankfurt am Main 1990,

37-72.
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Hinweis auf das Prinzip der Offent-
lichkeit kritisieren. Genau in jener
Schrift, in der er von der Notwendig-
keit des politischen Arkanums spricht,
betont er auch die zentrale Bedeutung
der Offentlichkeit, wie sie gerade am
reprasentativen Wesen der katholi-
schen Kirche sichtbar werde. Bei
Schmitt stehen sich also Geheimnis
und Offentlichkeit nicht einfach dia-
metral gegeniiber, sondern die Arkan-
politik gehoért zu einer Offentlich
sichtbaren Macht. Der von Schmitt
konstatierte Verfall zeige sich darin,
dal im Zusammenhang mit der mo-
dernen Vorherrschaft des Prinzips der
Offentlichkeit und dem damit verbun-
denen Aufgeben der Geheimpolitik
gerade unsichtbare, anonyme und im
Geheimen bleibende Machte an Stelle
der offentlichen und sichtbaren Macht
treten wiirden. Zur Zeit der Weimarer
Republik warf er kritisch ein, ob nicht
die Offentlichkeit des Parlaments nur
noch als Fassade diene, hinter der
parteipolitische und wirtschaftliche
Krifte im geheimen die eigentlichen
Entscheidungen treffen. Vor diesem
Hintergrund bezeichnete er in seiner
. Verfassungslehre” von 1928 die ,Ge-
heimdiplomatie offentlicher Macht-
haber” als ,,harmloses Spiel”, wenn sie
mit der ,6ffentlichen Diplomatie, wel-
che geheime Machthaber, durch ihre
Agenten betreiben”, verglichen wird.?
Nach dem II. Weltkrieg wurde Schmitt
noch deutlicher. Im Hinblick auf die —
schon in seiner Anspielung auf Papa-
geno angedeutete — Tendenz unserer
Welt hin zu einem totalitiren Funk-

tionalismus des Verwaltens, Produ-
zierens und Konsumierens spricht er
von der ,satanischen Versuchung Zu
einer unsichtbaren, anonymen und im
Geheimen bleibenden Macht”. Die
Welt der Papagenos tendiere zur tota-
len Verwaltung, wobei das Zusam-
menleben der Menschen sich immer
mehr einem Insektenstaat angleiche,
der von anonymen Maichten reguliert
werde. Schmitts Begriff des Geheim-
nisses ist also vieldeutig und lafit sich
nicht auf einen Nenner bringen. Eine
genauere Analyse und Kritik seiner
Position setzt eine detaillierte und vor
allem inhaltliche Auseinandersetzung
mit dem Problem des politischen
Geheimnisses voraus.

Geheimnis, Macht und Gewalt

Ein erstes inhaltliches Moment 14t
sich darin erkennen, dafl es einen
engen Zusammenhang zwischen Ge-
heimnis und Macht gibt. Diese Dimen-
sion ist kaum einem jener Denker
entgangen, die sich mit dem Phéno-
men Macht auseinandersetzten. Elias
Canetti, im Unterschied zu Schmitt ein
Gegner des Nationalsozialismus und
ein Kritiker der Macht, hat wie dieser
auf den Zusammenhang von Macht
und Geheimnis hingewiesen: ,Das
Geheimnis ist im innersten Kern der
Macht”® Literarisch hat Dostojewskij
diesen Zusammenhang in seiner
Legende vom Groflinquisitor aufge-
arbeitet. Das Geheimnis ist eine der
drei Saulen, auf die der Groflinquisitor

> C. Schmitt, Verfassungslehre. Berlin *1993, 214. Vgl. 208f, 319; ders., Die geistesgeschichtliche Lage
des heutigen Parlamentarismus. Berlin ©1985, 62f; ders., Wesen und Werden des faschistischen
Staates. In: ders., Positionen und Begriffe im Kampf mit Weimar-Genf-Versailles 1923-1939. Berlin

1994, 130.

+  C. Schmitt, Nomos — Nahme — Name. In: Ders., Staat, Grofraum, Nomos, Arbeiten aus den Jahren
1916-1969. Hg. von G. Maschke. Berlin 1995, 584. Vgl. ebd. 573f, 577, 585.
5 E. Canetti, Masse und Macht. Miinchen 1960, 343.
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seine Macht griindet. Im Gesprach mit
Jesus spricht er dies deutlich aus: , Wir
haben Deine Tat verbessert und haben
sie auf das Wunder, das Geheimnis und
die Autoritit gegriindet”.® Dostojew-
skijs Legende vom GrofSinquisitor 1af3t
den tieferen machtpolitischen Sinn des
Arkanums erkennen: die durch das
Geheimnis gefestigte Macht soll den
latenten Biirgerkrieg in der Gesell-
schaft tiberwinden. Aus der Sicht des
GroBinquisitors droht ein gewalttati-
ges Chaos, eine ,Menschenfresserei”,
wenn sich die Menschen auf die Frei-
heit ihres Gewissens und den freien
Verstand verlassen, anstatt sich vom
GroS8inquisitor fithren zu lassen. Das
Geheimnisvolle in seiner Herrschaft
soll die Menschen dazu bringen, sich
dem GrofSinquisitor ganz unterzuord-
nen und diesen kollektiv anzubeten. Es
gilt, die von Jesus in die Welt gebrach-
te Freiheit des Gewissens zu iiberwin-
den. Die Lehre des GroBinquisitors
lautet: ,Wichtig ist nicht die freie
Entscheidung ihrer Herzen und nicht
die Liebe, sondern das Geheimnis,
dem sie blind gehorchen miissen,
sogar gegen ihr Gewissen”.

Ein weiterer wichtiger Schritt in der
inhaltlichen Analyse des politischen
Arkanums zeigt sich im Denken des
katholischen Juristen und Gegenrevo-
lutionérs Joseph de Maistre, einem der
geistigen Viter Schmitts, der auch von
Canetti als wichtiger Gegner ernstge-
nommen wurde. Nach de Maistre wur-
zelt alle politische Souverdnitdt in
einer gewalttdtigen Aneignung, die
aber geheim bleiben miisse, damit die

Legitimitat der politischen Herrschaft
nicht verlorengehe. Das Licht der
Vernunft wiirde jede Verpflichtung
zum Gehorsam unterminieren und
unmoglich machen, wenn dieses —
auch im religiosen Sinne verstandene —
Geheimnis nicht gewahrt bliebe’. De
Maistre folgt in diesen Uberlegungen
dem franzosischen Theologen und
Philosophen Blaise Pascal, der aus-
fithrlich auf das geheimnisvolle und
,mystische Fundament” menschlicher
Autoritdt zu sprechen kam. Nach
Pascal wurzelt — was unsere von der
Erbsiinde  gekennzeichnete  Welt
betrifft — die Macht nicht im Recht,
sondern die Macht ist umgekehrt Ur-
sprung des Rechts. Das Recht ist also,
was seinen tiefsten Ursprung betrifft,
eine willkiirliche Setzung, die ein
Geheimnis bleiben muf, damit in der
Gesellschaft nicht wieder Chaos und
Biirgerkrieg die Oberhand gewinnen:
»~Man darf die Wahrheit der gesetzlo-
sen Setzung nicht merken lassen, sie
wurde einmal ohne Begriindung gege-
ben, sie ist verniinftig geworden; man
musf sie als mafigeblich, ewig betrach-
ten und ihr Herkommen verbergen,
wenn man nicht will, dal sie bald
ende”®

Diese verschiedenen Momente des
Geheimnisses lassen sich mittels der
mimetischen Theorie René Girards
biindeln und wissenschaftlich erkla-
ren. Nach Girard griindet die mensch-
liche Zivilisation allgemein und damit
auch die politische Macht im Siin-
denbockmechanismus, zu welchem
wesentlich das Element der Verschleie-

¢ F.M. Dostojewskij, Der GroBinquisitor. Ubersetzt von M. Ackermann. Hg. und erldutert von

L. Miiller. Miinchen 1985, 24.

7 Vgl. ]. de Maistre, Betrachtungen iiber Frankreich. Deutsch von F. v. Oppeln-Bronikowski. Hg. von
G. Maschke. Wien 1991, 57 (6 Kap.); St. Holmes, Die Anatomie des Antiliberalismus. Aus dem
Amerikanischen von A. Vondenstein. Berlin 1995, 48-52.

®  B. Pascal, Uber die Religion und einige andere Gegenstinde. Aus dem Franzosischen iibertragen
und mit einem Nachwort herausgegeben von E. Wasmuth. Frankfurt am Main 1987, 150 (Nr. 294).
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rung — das Geheimnis — gehort.” Der
Stindenbockmechanismus beendet das
biirgerkriegsartige Chaos innerhalb
einer Gemeinschaft durch die Uber-
tragung der internen Gewalt einer
Gemeinschaft auf einen Stindenbock.
Ein relativ zur Gemeinschaft unschul-
diges Opfer wird vertrieben oder ge-
totet, um den Frieden in der Gemein-
schaft herzustellen. Damit diese
Befriedung aber moglich wird, muf
das tatsdchliche Geschehen des Siin-
denbockmechanismus - die To6tung
oder Vertreibung eines Opfers — dem
Lynchmob unbekannt bleiben. Der
Ursprung der Kultur im Griindungs-
mord mufl Geheimnis bleiben, damit
der aus dem Siindenbockmechanis-
mus entstandene Frieden nicht wieder
gefdhrdet wird. Die Theorie Girards
zeigt, daB das Geheimnis &duferst
ambivalent ist. Einerseits tragt es zum
Frieden bei und hilft, das gewalttatige
Chaos innerhalb einer Gemeinschaft
zu iberwinden. Andererseits ver-
schleiert es das tatsachliche Geschehen
und verbirgt das Opfer, das zur Griin-
dung der Kultur notwendig war. Die
politische Macht wurzelt im Siinden-
bockmechanismus und ist wie dieser
wesentlich mit dem ambivalenten Ge-
heimnis verbunden. Immer geht es
darum, die untergriindige und latente
Gewalt der Gemeinschaft zu tiber-
winden und sie in strukturelle Gewalt,
das hei8t politische Macht umzuwan-
deln, ohne diesen grundlegenden Zu-
sammenhang allerdings sichtbar wer-
den zu lassen.

Diese Deutung des Arkanums als
Uberwindung des latenten, innerge-

sellschaftlichen Biirgerkriegs korre-
spondiert mit der Tatsache, daf8 sich
die Rede vom Arkanum in der Staats-
philosophie des 17. Jahrhunderts ge-
rade dann auf ihrem Hohepunkt
(1605-1650) befand, als das Chaos der
Religions- und Biirgerkriege in Europa
herrschte. Wie Schmitt im Hinblick auf
diese Zeit festhdlt, gehoren zu den
»arcana imperii” der absolutistischen
Staatsphilosophie ,die verschiedenen
Methoden, das Volk in Ruhe zu hal-
ten”.!

Die politische Theologie des
Arkanums

Was im Zusammenhang mit de
Maistre und Pascal nur kurz ange-
deutet wurde, ist gerade aus der Sicht
der Theorie Girards wesentlich: Das
Arkanum gehort urspriinglich in den
Bereich der Religion. Es ist das myste-
rium tremendum et fascinosum des
Siindenbockmechanismus. Ein sakra-
ler Schleier verhiillt den Griindungs-
mord. Diese religiose Dimension zeigt
sich auch in Schmitts Verteidigung der
Arkanpolitik. So weist er etwa darauf
hin, daB sich die Arkanpolitik des
Absolutismus gerade als Reaktion auf
die Erschopfung der Kraft der Theo-
logie gebildet hatte." Die Politik als
wissenschaftliche Geheimlehre 16ste
die Theologie ab, als diese in der Zeit
der Religionskriege den innergesell-
schaftlichen Frieden nicht mehr her-
stellen konnte. Die absolutistische
Arkanpolitik ist zwar bereits ein
Resultat der fortschreitenden Sakula-
risierung, aber als Nachfolgerin der

Vgl. R. Girard, Das Heilige und die Gewalt. Aus dem Franzésischen von E. Mainberger-Ruh.

Zurich 1987, 458-461; ders., Mimetische Theorie und Theologie. In: Vom Fluch und Segen der
Siindenbdcke. Raymund Schwager zum 60. Geburtstag. Hg. von J. Niewiadomski und W. Palaver.

Thaur 1995, 25.
10 C. Schmitt, Diktatur 14.
" Ebd. 13.
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Theologie weist sie auf ihren religiésen
Ursprung zuriick. Besonders deutlich
wird die theologische Dimension in
Schmitts Bekenntnis zur Arkanpolitik
aber dort, wo er seine These von der
Notwendigkeit des Arkanums ausge-
sprochen hatte. Sein Buch ,R6mischer
Katholizismus und politische Form”
halt diese These nicht nur im gréSeren
Kontext einer politischen Hymne an
die katholische Kirche fest, sondern
vor allem auch im Zusammenhang mit
seiner positiven Identifikation mit
Dostojewskijs Grofiinquisitor. Der poli-
tische Theologe Schmitt ergreift fiir
den Groflinquisitor und gegen Dosto-
jewskij Partei. Dostojewskijs Macht-
kritik wurzelt nach Schmitt in einem
anarchistischen Instinkt, der letztlich
als Atheismus erkannt werden miisse.”

Ist Schmitt mit seiner Betonung der
Notwendigkeit des Arkanums in der
Politik ein Vertreter einer politischen
Theologie, die sich aus der jiidisch-
christlichen Offenbarung speist? Wohl
kaum! Schmitts politische Theologie
steht im klaren Gegensatz zu einer
biblischen Sicht von Geheimnis und
Macht. Dostojewskijs Kritik der Macht
in seiner Legende vom Grofinquisitor
griindet — gerade auch was die Frage
des Geheimnisses betrifft — im bibli-
schen Denken.” Sowohl der Grof-
inquisitor als auch Jesus reprasentieren
in der Erzdhlung Dostojewskijs eine
bestimmte Sicht des Geheimnisses.
Wahrend aber der Groflinquisitor die
Notwendigkeit des Geheimnisses um
des Geheimnisses willen betonte, des-
sen Enthiillung niemals erfolgen soll,

ist das Geheimnis in der Ordnung
Christi inhaltlich bestimmt. Dieses
Geheimnis betrifft die Tiefen des gott-
lichen Lebens und Wirkens, die aber
nicht fiir immer und ewig Geheimnis
bleiben werden; dieses ist vielmehr nur
aufgrund des Unvermogens des
menschlichen Verstandes gegeben.
Wiéhrend wir jetzt wie in einem
Spiegel nur ratselhafte Umrisse erken-
nen, werden wir dann Gott so erken-
nen, wie er ist (1 Kor 13,12; 1 Joh 3,2).
Der Weg Christi fithrt letztlich in das
absolute Licht, wihrend der Grof3-
inquisitor den Vorhang des Geheim-
nisvollen immer undurchdringlicher
machen will. Diese Sicht des Geheim-
nisses bei Dostojewskij deckt sich ganz
mit der Perspektive der Johannes-
apokalypse, zu der Dostojewskijs Le-
gende einen Kommentar bildet. Der
Theologe Erik Peterson, ein personli-
cher Freund Schmitts, der sich trotz
zahlreicher Ubereinstimmungen in
ihren theoretischen Uberlegungen aus
theologischen Griinden klar von
Schmitt distanzierte, hat anhand seiner
Interpretation der Johannesapokalypse
hervorgehoben, daf8 die biblische Per-
spektive gegen alle politischen Arkana
gerade die Wichtigkeit der Offentlich-
keit betont.* Weil Peterson sich viel
starker als Schmitt auf die Sicht der
Bibel einlieS, wurde er zu einem
Anwalt der Offentlichkeit und nicht zu
einem Hiiter des Arkanums. Was fiir
die Johannesapokalypse gilt, zeigt sich
durchgehend im Neuen Testament:
Jesus Christus verkiindet keine Ge-
heimlehren, sondern schafft wesentlich
Offentlichkeit.® Die vielleicht wichtig-

2 C. Schmitt, Katholizismus 54.

B Vgl. A. Maceina, Der Gro8inquisitor. Geschichtsphilosophische Deutung der Legende Dostojew-

skijs. Heidelberg 1952, 203-208.

" E. Peterson. Zeuge der Wahrheit. In: Ders., Theologische Traktate. Wiirzburg 1994, 95-129. Vgl.
B. Nichtwei8, Erik Peterson. Neue Sicht auf Leben und Werk. Freiburg 1992, 810.
s H. Biichele, Jesus und die Offentlichkeit. In: Theologische Quartalschrift 165 (1985) 14-28.
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ste Bibelstelle in diese Richtung findet
sich bei Johannes: ,Ich habe offen vor
aller Welt gesprochen. Ich habe immer
in der Synagoge und im Tempel
gelehrt, wo alle Juden zusammenkom-
men. Nichts habe ich im geheimen
gesprochen.” (Joh 18,20) Wo im Neuen
Testament vom Geheimnis gesprochen
wird, geht es niemals um ein Geheim-
nis als solches, sondern um die Ver-
kiindigung der ,Geheimnisse des

Himmelreichs” (Mt 13,11 par), die der
vom Sundenbockmechanismus struk-
turierten Welt verborgen sind.” Im
Zentrum dieser Geheimnisse des Rei-
ches Gottes zeigt sich ein radikal
gewaltfreier Gott, der mit den Men-
schen solidarisch ist, sich besonders
den Armen und Ausgestoffenen zu-
wendet und ein Zusammenleben der
Menschen ohne Rivalitat, Gewalt und
Machtpolitik moglich macht. Die bibli-

©  Eine verkiirzte Interpretation der biblischen Verwendung des Begriffs Geheimnis hat zu jener
traditionellen Sakramententheologie gefiihrt, in der das Geheimnis um des Geheimnisses willen
betont wurde. Dostojewskijs Kritik des Geheimnisses zielt ausdriicklich auch gegen dieses proble-
matische Verstindnis des Geheimnisses. In Anspielung auf Offb 17,3—-6 und der traditionellen
Betonung des Mysteriums der Eucharistie beschreibt Dostojewskij (26, 80, 91f), wie sich der
Grofinquisitor in ferner Zukunft auf dem , Tier” Menschheit reiten sieht und dabei den ,Kelch”
erhebt, auf dem , Geheimnis!” geschrieben steht. Noch im 20. Jahrhundert stritten sich katholische
Theologen darum, welcher Stellenwert dem Mysterium zum Verstindnis der Sakramente
zukommt. Odo Casel sah im Christentum wesentlich eine Mysterienreligion, wéhrend Erik
Peterson das Moment der Offentlichkeit in der Liturgie betonte. Vgl. dazu B. Nichtweif§ 414—-426.
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sche Perspektive deckt das aufs engste
mit der Gewalt verbundene Arkanum
der politischen Welt auf und offenbart
seine wahre Wirkungsweise. Sie macht
die verborgene Abschiebung der inter-
nen Gewalt auf einen Siindenbock
sichtbar. Indem sie die Gewalt als
Wurzel aller menschlichen Macht blof3-
legt, unterminiert sie alle Formen her-
kémmlicher Herrschaft. Paulus hat
diesen Zusammenhang im. ersten
Korintherbrief (1 Kor 2,6-16) deutlich
ausgesprochen.” Der Kreuzestod Jesus
Christi bringt jene gewalttatig beseitig-
ten Opfer wieder ans Licht, die seit der
Griindung der Zivilisation verborgen
geblieben sind. Indem Paulus Christus
als den Gekreuzigten lehrt, offenbart er
ein ,Geheimnis”, das die Machthaber
der Welt nicht erkannt haben, denn
sonst hdtten sie Jesus niemals getotet.
Dieses Geheimnis ist aber nichts ande-
res als die Wahrheit iiber die gewalt-
tatigen Fundamente aller Kultur, dem
Arkanum aller weltlichen politischen
Macht. Schmitt hat diese biblische
Einsicht letztlich nicht geteilt. Seine
politische Theologie versucht, das alte
heidnische Bemiihen, das Arkanum zu
bewahren, unter ,katholischen” Vor-
zeichen fortzufiihren. Seine politische
Theologie des Arkanums griindet
nicht im biblischen Denken, sondern
ist eine spezifische politische Spielart
der Kultur des Siindenbockmechanis-
mus.

Liberalismus, Offentlichkeit,
Demokratie

Wie der Lauf der Geschichte gezeigt
hat, ist die biblische Aufdeckung des

gewalttitigen Arkanums aller Macht
nicht folgenlos geblieben. Die Beto-
nung der Offentlichkeit in unserer
modernen Welt wurzelt letztlich ge-
nauso im biblischen Denken wie die
moderne Betonung der individuellen
Gewissensfreiheit. Das Moment des
Geheimnisses hat sich durch den
Einfluf8 des biblischen Impulses vom
politischen Bereich hin zum Indivi-
duum verlagert. Die innere Gewissens-
freiheit des Individuums gilt nun als
Geheimnis, das vor dem zwanghaften
Zugriff der politischen Sphire ge-
schiitzt werden mu8. Schmitt zeichne-
te diese Entwicklung nach und zeigte,
wie sich im Laufe der Zeit gegeniiber
dem antiken Staat, der keine Freiheits-
rechte und keine individuelle Privat-
sphiare kannte, die modernen Frei-
heitsrechte und der moderne Schutz
der Privatrechte herausentwickelten.
Schmitt setzt diese geschichtliche Ent-
wicklung mit der Entstehung des
Liberalismus gleich, in dem er seinen
eigentlichen geistigen Gegner sah.
Ideengeschichtlich fiithrt er diese zu-
nehmende Betonung des Privaten auf
die Forderung nach der Religions-
freiheit zuriick. ,Das erste Indivi-
dualrecht im Sinne der biirgerlichen
Gesellschaftsordnung war die Reli-
gionsfreiheit; in der geschichtlichen
Entwicklung jenes Kataloges von
Freiheitsrechten ... ist sie Anfang und
Prinzip.”* Als ,katholischer” politi-
scher Theologe schrieb er aber diese
Entwicklung nicht dem Einflu des
biblischen Impulses als solchem zu,
sondern sah in den protestantischen
,Wiedertidufern und Puritanern” die
eigentlichen Verursacher, wahrend er

7 Vgl. R. Girard, Das Ende der Gewalt. Analyse des Menschheitsverhéngnisses. Ubersetzung aus
dem Franzgsischen von A. Berz. Freiburg 1983, 142. 197-203; R. G. Hamerton-Kelly, Sacred Violence:
Paul’s Hermeneutic of the Cross. Minneapolis 1992, 81f.

®  C. Schmitt, Katholizismus 47f. Vgl. ders., Verfassungslehre 158f.
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in der katholischen Kirche ein wirk-
liches Gegenprinzip zu dieser zur
Anarchie und zur Aufldsung jeder
gesellschaftlichen Ordnung fiihrenden
Vorherrschaft des Privaten erkannte:
»Im Gegensatz zu der liberalen Funda-
mentierung auf dem Privaten ist die
juristische Formierung der katholi-
schen Kirche publizistisch.”* Sie ,re-
prasentiert den regierenden, herr-
schenden, siegreichen Christus”®.

Es ist oben deutlich geworden, daf8 das
politische Geheimnis ein hochst ambi-
valentes politisches Prinzip ist. Gerade
diese Ambivalenz hat mit dazu beige-
tragen, dafl die mit ihr verbundene
Form der Politik langfristig scheiterte.
Die biblische Aufdeckung der Ambi-
valenz des Geheimnisses hat dieser
vormodernen Form der Politik die
Grundlage entzogen. Es ist aber nun
sehr wichtig, zu erkennen, da8l auch
das moderne Prinzip der Offentlichkeit
— isoliert genommen - hochst ambiva-
lent bleibt. Das kann interessanterwei-
se ebenso am Beispiel von Schmitt
studiert werden, der nicht nur ein Ver-
treter der alten Arkanpolitik ist, son-
dern auch ein Beispiel fiir die totalitdre
Versuchung des modernen Prinzips
der Offentlichkeit. Schmitt erkannte
klar, daf$ in der modernen Welt der
Demokratie die Arkanpolitik vom
Postulat der Offentlichkeit abgeldst
wurde, und er wuflite auch, daf8 sich
das Rad der Geschichte nicht mehr
zuriickdrehen ldBt. Eine Renaissance
der alten Arkanpolitik schien ihm im
Laufe der Weimarer Republik zuneh-
mend ausgeschlossen zu sein. Notge-
drungen akzeptierte er die Realitét der
Demokratie und die Vorherrschaft des

modernen Prinzips der Offentlichkeit.
Was bisher durch die Arkanpolitik
erreicht wurde, sollte nun unter demo-
kratischen Bedingungen verwirklicht
werden. Genauso wie die Arkanpolitik
den latenten Biirgerkrieg iiberwinden
sollte, so mufdite auch in der Demo-
kratie das drohende Chaos verhindert
werden. Vor allem galt es, den Libera-
lismus zu iiberwinden, der die politi-
sche Einheit im Staat gefdhrdete.
Schmitt trat daher fiir eine Form der
Demokratie ein, die auf , demokrati-
sche” Weise den im Liberalismus wur-
zelnden Moglichkeiten der Anarchie
und des Biirgerkriegs entgegenwirken
sollte, und pladierte fiir eine radikale
Trennung von Liberalismus und
Demokratie. Wahrend im Zentrum des
Liberalismus die individuellen Frei-
heitsrechte stehen, sei die Demokratie
wesentlich durch das Prinzip der
Offentlichkeit bestimmt. Es gelte, den
,uniiberwindlichen Gegensatz von
liberalem Einzelmensch-Bewuftsein
und demokratischer Homogenitat” zu
erkennen und die politischen Konse-
quenzen daraus zu ziehen.” Schmitt
erkennt im liberalen Schutz des Indivi-
duums den eigentlichen Feind der
Demokratie. Sosehr er fiir die Notwen-
digkeit des Arkanums als Wesens-
element jeder grofien Politik eintrat,
sosehr sieht er im Geheimnis, das dem
einzelnen Individuum zugesprochen
wird, seinen eigentlichen Gegner. Das
Wahlgeheimnis der liberalen Demo-
kratie bedroht nach Schmitt die Demo-
kratie. Es sei — staatsrechtlich gesehen
- tiberhaupt kein echtes Geheimnis
und fithre zur ,Umbiegung der
Demokratie in den liberalen Schutz des

¥ Ebd. 49.
»  Ebd. 53.
2 C. Schmitt, Parlamentarismus 23.
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Privaten”?.  Anstelle der geheimen
Wahl tritt er fiir die 6ffentliche Akkla-
mation ein.® Wahrend die geheime
Wahl nur die Summe von Privatmei-
nungen ergebe und keine o6ffentliche
Meinung erzeugen konne, sei die
Akklamation des versammelten Volkes
eine Auflerung der offentlichen Mei-
nung und Ausdruck wahrer Demo-
kratie. Das Wahlgeheimnis wurzle im
individualistischen Liberalismus, wih-
rend die Akklamation, ,der zustim-
mende oder ablehnende Zuruf der
versammelten Menge” ein demokrati-
sches Prinzip sei. Das Volk, das in einer
offentlichen Versammlung dem Fiihrer
zujubelt, handelt aus dieser Sicht auf
eine urdemokratische Weise. Die
demokratische Homogenitédt ist die
verbindende Klammer zwischen Volk
und Fiithrer. Zu dieser antiliberalen
Demokratie mit ihrer Betonung der
Homogenitdt gehort nach Schmitt
auch die Bereitschaft, notigenfalls die
~Ausscheidung oder Vernichtung des
Heterogenen” vorzunehmen.* Diese
totalitire Demokratiekonzeption er-
moglichte es Schmitt, sowohl Bolsche-
wismus als auch Faschismus als demo-
kratische, aber antiliberale Konzeptio-
nen anzusehen. Es verwundert nicht,
daf diese theoretische Position Schmitt
zur Unterstiitzung Hitlers nach der
nationalsozialistischen =~ Machtergrei-
fung 1933 fithrte und da8 er sich als
Jurist auf seine Weise an der , Aus-
scheidung” der Juden beteiligte.

Schmitts Ablehnung des Geheimnisses
des Privaten lafit sich auch in seinem

Buch tber Thomas Hobbes aus dem
Jahre 1938 finden. Nach Schmitt habe
Hobbes’ Leviathan einen schwerwie-
genden, letztlich todlichen Fehler: das
Zugestindnis eines inneren Vorbe-
haltes, also die Moglichkeit, im Inne-
ren des Herzens etwas anderes zu
glauben, als der Souverdn offentlich
vorschreibt. In einer antisemitischen
Anklage beschuldigte Schmitt jiidische
Denker wie Spinoza und Moses
Mendelssohn, daf} sie diesen inneren
Vorbehalt in der Hobbes’schen Staats-
konzeption dazu beniitzt hatten, den
neuzeitlichen europaischen Staat lang-
fristig von innen heraus zu zerstoren.
Die Betonung des inneren, privaten
Geheimnisses gegeniiber dem Prinzip
der Offentlichkeit habe zum Sieg iiber
den Leviathan gefiithrt.* Auch in die-
sem Punkt zeigt sich Schmitts politi-
sche Theorie als ein totalitires Kon-
zept. Jede Gewissensfreiheit, jeder
innere Glaubensvorbehalt erscheint
ihm als Gefahr fiir das staatliche Zu-
sammenleben.

Die politische Theologie der
Offentlichkeit

Schmitts Wendung von der Verteidi-
gung der alten Arkanpolitik zur
Demokratie, das heifft zur Herrschaft
der offentlichen Meinung, entspricht
auch eine verdnderte politische Theo-
logie. Wahrend er noch zu Beginn der
20er Jahre Demokratie und Volks-
souverdnitit als Folgen eines Abfalls

2 C. Schmitt, Verfassungslehre 246.

B C. Schmitt, Parlamentarismus 22; ders., Verfassungslehre 83f, 243-251; Der biirgerliche Rechtsstaat.
In: Ders., Staat, Grofiraum, Nomos 48; Positionen und Begriffe 126f.

#  C. Schmitt, Parlamentarismus 14; ders., Verfassungslehre 231-233.

= Vgl. C. Schmitt, Die deutsche Rechtswissenschaft im Kampf gegen den jiidischen Geist. In: Deut-
scie Juristen-Zeitung 41 (1936), Heft 20 vom 15. Oktober 1936.

% Vgl. C. Schmitt, Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes. Sinn und Fehlschlag eines

politischen Symbols. Hamburg 1938, 96.
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von der Transzendenz — als ,Imma-
nenz-Pantheismus” - theologisch kriti-
sierte, akzepierte er — weil er sich der
faktischen politischen Entwicklung
nicht verschlieen konnte oder wollte
- nur wenige Jahre spéter die demo-
kratische Absage an die Transzendenz
und die politische Theologie der De-
mokratie beziehungsweise des offent-
lich versammelten Volkes, die im Satz
,Volksstimme ist Gottes Stimme" ihren
pragnanten Ausdruck findet.”

Am Beispiel des fiir Schmitt zentralen
Begriffs der Akklamation 14t sich
diese politische Theologie inhaltlich
nédher bestimmen. Schmitt hat sich in
seiner Verwendung des Begriffs Akkla-
mation auf die Habilitationsschrift
,Heis Theos” seines Freundes Erik
Peterson gestiitzt.® Nach Peterson ist
der Gebrauch von Akklamationen aus
der profanen ,ekklesia” der Antike auf
die kirchliche Versammlung {iiberge-
gangen. Sowohl in der Akklamation
der Kirche als auch in der antiken
Akklamation 148t sich nach Peterson
ein Zusammenhang von ,Enthusias-
mus und Recht” erkennen. So wurden
die leidenschaftlichen Auferungen des
Volkswillens einerseits als gottliche
Inspirationen aufgefafit und erhalten
andererseits rechtliche Bedeutung.
Fir die inhaltliche Bestimmung von
Schmitts politischer Theologie der
Offentlichkeit ist aber nun interessant,
dafl die von Peterson erwahnten Bei-
spiele eine gewisse Affinitit zu Hetz-
meuten auf der Jagd nach Siinden-

bocken aufweisen. Bereits das zentrale
Beispiel, das Peterson zur Erkldrung
der Akklamation verwendet, ist eine
Hetzjagd. Es ist der in Apg 19,28.34
erzihlte Aufstand der Silberschmiede,
,wo erzihlt wird, wie ... Demetrius in
Ephesus eine Volksmenge gegen den
Apostel Paulus aufhetzt“®. Ein deut-
liches Beispiel erwédhnt Peterson auch
im Zusammenhang mit dem Konzil
von Ephesos, wo von den Bewohnern
Edessas berichtet wird, die in ihren
Akklamationen den nestorianischen
Bischof Ibas attackierten: ,Der Chri-
stushasser zur Tierhetze!”® Neben
dhnlichen Verwiinschungen von Geg-
nern bei Konzils-Akklamationen zahlt
Peterson das ,Kreuzige ihn, Kreuzige
ihn!” (Lk 23,21) gegen Jesus genauso
zu den Akklamationen wie die ,akkla-
matorischen Anathematismen”.® Als
Beispiel fiir letztere verweist er auf
die strukturell mit dem Stindenbock-
mechanismus verwandte Stelle 1 Kor
5. Bei Peterson findet sich keine wirk-
liche Kritik an diesen negativen Seiten
der Akklamation. Positivistisch und
formalistisch bietet er nur eine umfas-
sende Beispielsammlung, ohne inhalt-
lich Spreu vom Weizen zu trennen. Er
spricht zwar vom ,,anstofigen Charak-
ter” der Verwiinschungen, wischt aber
diese Bedenken durch den Hinweis,
dag solche Verwiinschungen eben zum
antiken Recht und zum Stil antiker
Akklamationen gehéren wiirden, so-
fort wieder vom Tisch. Am Beispiel des
Rufs zur Tierhetze macht er — ohne

7 Vgl. C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souverinitét. Berlin ‘1985,
62-65; ders., Parlamentarismus 41; Verfassungslehre 79f, 237.

#  E. Peterson, Heis Theos. Epigraphische, formgeschichtliche und religionsgeschichtliche Untersu-
chungen. Géttingen 1926. 141-227. Vgl. C. Schmitt, Volksentscheid und Volksbegehren. Ein Beitrag
zur Auslegung der Weimarer Verfassung und zur Lehre von der unmittelbaren Demokratie. Berlin
1927, 34. Vgl. ders., Politische Theologie II. Die Legende von der Erledigung jeder Politischen Theo-

logie. Berlin 1970, 52.
»  E. Peterson, Theos 141.
* Ebd. 146. Vgl. 180.
3 Ebd. 145-152, 324.
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daran systematisch Kritik zu iiben -
deutlich, daf die Christianisierung nur
wenig an der Sprache der Akklama-
tionen gedndert habe. Mehr oder weni-
ger kritiklos akzeptiert er das Fort-
leben der paganen Akklamation in der
christlichen Kirche. Petersons indirekte
Anndherung von antikem Paganismus
und Christentum machte es fiir den
,katholischen” politischen Theologen
Schmitt moglich, im Hinblick auf seine
Sicht von Demokratie und Offentlich-
keit eine im Kern heidnische politische
Theologie zu vertreten. Schmitt hatte
vermutlich keine grofen theologischen
Bedenken, als er an Mussolinis faschi-
stischem Staat — mit dessen Ersetzung
der geheimen Wahlen durch die
Akklamation — die Riickbesinnung auf
die Antike pries. Auch wenn dies nicht
Petersons Intention entsprach, konnte
sich Schmitt theologisch bestarkt
fithlen, wenn er die Akklamation mit
all ihrer Zweideutigkeit ins Zentrum
seiner totalitdren Demokratiekonzep-
tion stellte. Wenn schon der theologi-
schen Akklamation der Wunsch nach
Vertreibung nicht fremd war, so konn-
te auch Schmitt ohne grofle theologi-
sche Bedenken die Ausscheidung des
Heterogenen als politisch-theologisch
untermauerte  Voraussetzung  der
homogenen Demokratie ansehen. Dem
Willen des oOffentlich versammelten
Volkes darf sich nichts entgegenstellen.
Seine in der Akklamation laut werden-
de Stimme steht wahrlich an Gottes
Stelle und inkarniert sich im akklama-
torisch gewahlten Fiihrer.

Vom Standpunkt der mimetischen
Theorie gesehen, zeigt sich in Schmitts
politischer Theologie der Offentlich-
keit — dhnlich wie im Falle der poli-

tisch-theologischen Begriindung seiner
Verteidigung der Arkanpolitik — eine
Néhe zum Siindenbockmechanismus.
Wihrend die Arkanpolitik aber eine
Form der vom Siindenbockmechanis-
mus gepragten strukturellen Gewalt
darstellt, ist Schmitts politische Theo-
logie der Offentlichkeit eher ein Bei-
spiel fiir die 6ffentliche Hetzmeute, die
sich aktuell und direkt wieder gegen
Stindenb6cke zusammenrottet. Nach
Girard ist es gerade das Kennzeichen
totalitirer Gesellschaften, daf in ihnen
die soziale Transzendenz der alten
vom Siindenbockmechanismus struk-
turierten politischen Formen verloren-
gegangen ist und der Siindenbock
wieder direkt in Erscheinung tritt. Der
Personenkult gehort genauso zu die-
sem Totalitarismus wie das vox populi,
vox dei.*

Schmitts spite Erkenntnis:
Das personliche Recht auf Arkana

Nach dem II. Weltkrieg, als Schmitt
aufgrund seiner Unterstiitzung des
Nationalsozialismus selbst zu einem
Verfolgten wurde und sich in die
~Lage des gehetzten Wildes” versetzt
sah, interpretierte er plotzlich jene
Stellen seines Hobbes-Buches von 1938
iber die innere Gewissensfreiheit in
einem ganz neuen Licht.* Nun deutet
er an, daf8 er mit dem Hinweis auf das
private Geheimnis auf seine eigene
Distanz zum Nationalsozialismus hin-
gewiesen haben will. Das erscheint
wenig glaubwiirdig und {iberzeugt
nicht. Richtig ist aber, dal Schmitt
aufgrund seiner neuen Lage erkannte,
wie lebensnotwendig private Arkana

2 R. Girard, Hiob - ein Weg aus der Gewalt. Aus dem Franzdsischen von E. Mainberger-Ruh. Ziirich

1990, 143-155, 167.

3 C. Schmitt, Ex Captivitate Salus. Erfahrungen der Zeit 1945/47. Koln 1950, 21-23, 77.



Palaver/Das Arkanum in der Politik

163

und der Schutz der Privatsphire sein
kénnen. Sowohl in seinem Rechtferti-
gungsversuch von 1950, ,,Ex Captivi-
tate Salus”, als auch in seinen Auf-
zeichnungen nach dem Krieg erwahnt
er nun immer wieder sein eigenes, per-
sonliches Arkanum, das geschiitzt und
gewahrt werden miisse. Im ,Glossa-
rium” spricht er von einem ,hochst-
personlichen Recht auf Riservata und
Arcana” und beziiglich der Tatsache,
daf8 er in ,Ex Captivitate salus” erst-
malig von sich selbst spreche, bemerk-
te er, da8 diese Art ,zu sprechen, kein
Arcanum” verletze.* Ganz im Gegen-
satz zu seiner fritheren, totalitiren
Betonung der Offentlichkeit fiigt er
nun hinzu, dag ,die Stille des Schwei-
gens und das unverlierbare Geheimnis
der gottlichen Herkunft des Men-
schen” alle miteinander verbinden
wiirde. Schmitts personliche Tragik als
politischer Theoretiker besteht darin,
dafB er diese Einsichten, die er als poli-
tisch Verfolgter gewann, nicht fiir seine
politische Theorie fruchtbar machte. Er
ubertrug diese Einsichten nicht aus
dem Bereich des Privaten in die Politik,
obwohl er gerade dadurch seine politi-
sche Theorie mit einer biblisch fundier-
ten politischen Theologie verbinden
hatte konnen.

Die politisch-theologische
Begriindung des privaten Arkanums

Schmitts Hinweis auf ,, das unverlier-
bare Geheimnis der gottlichen Her-
kunft des Menschen” und die Tat-
sache, daf3 er schlieSlich nicht mehr
vom siegenden, herrschenden und
regierenden Christus, sondern vom

gekreuzigten Gott spricht, deuten auf
einen theologischen Ursprung jenes
privaten Arkanums hin, das vor dem
Zugriff der totalitiren Offentlichkeit
geschiitzt werden muf. Der innere
Vorbehalt, der Individualismus und
das Arkanum des Privaten wurzeln in
der biblischen Offenbarung. Gerade
die ab der Spatromanik zunehmend
einsetzende Identifikation mit dem
ganz als leidender Mensch gesehenen
Christus am Kreuz hat wesentlich zur
Entstehung des modernen Indivi-
dualismus beigetragen. Der mit dem
gekreuzigten Christus identifizierte
Mensch Dbesitzt eine unaufgebbare
Wiirde und Freiheit, die von nieman-
dem verletzt und angetastet werden
darf. Auch die Freiheit der inneren
Gewissensentscheidung hédngt mit
dieser unantastbaren Wiirde des Men-
schen zusammen. Sie ist — wie Dosto-
jewskijs GroBinquisitor richtig aus-
spricht — mit Jesus selbst in die Welt
gekommen.

In diesem Zusammenhang kann theo-
logisch positiv vom Geheimnis gespro-
chen werden, ohne daf8 die oben fest-
gehaltene Dbiblische Absage an das
Arkanum aller im Siindenbockmecha-
nismus wurzelnden Kulturen und
Religionen zuriickgenommen werden
miifite. Das private Arkanum eines
jeden Menschen — und damit die
Wiirde und Freiheit eines jeden Men-
schen — wurzelt letztlich im Geheimnis
Gottes, das heifdt in einem Gott, der als
ein Gott der Liebe jedem Zwang und
aller Gewalt eine Absage erteilt. Dieses
Geheimnis Gottes besteht nicht darin,
dafl wir nicht wissen sollten, wer und
wie Gott ist, sondern darin, daff wir
Gottes innere und freie Entscheidung,

#  C. Schmitt, Glossarium. Aufzeichnungen der Jahre 1947-1951. Hg. von E. von Medem. Berlin 1991,
16; vgl. 165, 192, 210; Ex Captivitate Salus 78; vgl. 21-23; 52; 75.
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sich als Gott der Liebe zu offenbaren,
als Geschenk annehmen miissen. Wir
werden zwar immer mehr erkennen
koénnen, daf$ Gott ein Gott der Liebe ist,
aber der letzte Grund dieser freien
Selbstoffenbarung Gottes bleibt aufler-
halb unserer Verfiigung. Dem gottli-
chen Geheimnis entspricht der Mensch
als Geheimnis, der vor allen weltlichen
Zugriffen geschiitzt bleiben mus8.

Geheimnis und Offentlichkeit in der
Politik der Gegenwart

Die alte Arkanpolitik hat in unserer
modernen Welt der Demokratie viel an
Bedeutung verloren, ohne aber véllig
aus der Welt der Politik verschwunden
zu sein. Ein interessanter Hinweis
dafiir findet sich in den ,Federalist
Papers” (1787-1788), dem wichtigsten
theoretischen Text zum Verstindnis
der demokratischen Verfassung der
USA. In einem der Artikel dieser Text-
sammlung zeigt Alexander Hamilton,
wie sich im Zeitalter der Demokratie
die Prinzipien Geheimnis und Offent-
lichkeit zueinander verhalten. Das
Geheimnis verschwindet nicht aus der
Politik, sondern wird nun eng mit der
Exekutive — dem Prasidenten in der
amerikanischen Verfassung — in Ver-
bindung gebracht, wahrend fiir die
Legislative — den amerikanischen Kon-
gref — das Prinzip der Offentlichkeit
bestimmend sein soll.*® Tatsachlich
haben sich Elemente dieser theoreti-
schen Unterscheidung bis in die heuti-
ge politische Praxis erhalten. Man
braucht nur an die Befehlsgewalt des
amerikanischen Prasidenten iiber das
nukleare Vernichtungspotential mit all

den damit verbundenen Geheimhal-
tungsstufen denken, um die Giiltigkeit
der These Hamiltons zu erkennen. Die
Welt der Nuklearwaffen ist genau jener
Bereich, der am leichtesten Spuren des
Arkanums in der modernen Welt
finden lafit. Im Gefolge der Theorie
Girards untersuchte der Literaturwis-
senschaftler Andrew McKenna die
modernen Staatsgeheimnisse am Bei-
spiel der franzosischen Greenpeace-
Affaire des Jahres 1985, bei der fran-
z0sische Geheimdienstagenten ein
gegen Atomwaffentests protestieren-
des Schiff der Umweltorganisation
~Greenpeace” in die Luft sprengten
und ein an Bord befindliches Besat-
zungsmitglied toteten. Allein die Tat-
sache, dafl es heute noch immer in fast
allen Staaten der Welt Geheimdienste
gibt, ist fiir McKenna Beweis genug,
dafl das Arkanum in der Politik nicht
bedeutungslos geworden ist.

McKenna macht dariiberhinaus aber
auch deutlich, wie sich das Arkanum
in der gegenwiértigen Politik gegen-
tiber fritheren Formen verdndert hat.
Das Arkanum besteht nicht mehr in
den sich hdufig offen und gewalttatig
auswirkenden Gewalttaten der Ge-
heimpolitik des absoluten Monarchen,
sondern in der modernen, scheinbar
gewaltlosen Selbstverstandlichkeit der
Herrschaft des Rechts, die sich nicht
als etwas Geheimnisvolles oder gar
offen Gewalttétiges prasentiert, son-
dern gerade unsichtbar und unerkenn-
bar bleibt. ,Sicherlich herrscht [heute]
praktisch keine nackte Gewalt, weil es
eine Unzahl von Institutionen gibt, die
die Gewalt einhiillen, sie unterschied-
lich vermitteln, umleiten, zuriickhalten
oder ablenken und ihrem Einfluf3

* ] Madison, A. Hamilton und J. Jay, The Federalist Papers. Ed. by I. Kramnick. Harmondsworth 1987,
403 (Nr. LXX). Vgl. C. Schmitt, Parlamentarismus 56f.
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dementsprechend seine Hirte neh-
men. Sie bleibt aber dennoch anwe-
send. Die Polyarchie maskiert nur die
arkane Herrschaft der Gewalt.”* Was
McKenna hier als neue Form des
Arkanums anspricht, beriihrt sich mit
Einsichten Michel Foucaults, der die
moderne panoptische Disziplinar-
gesellschaft, in der jeder jeden sehen
und kontrollieren kann, gerade da-
durch charakterisiert sieht, daf sich an
die Stelle des Konigs der vormodernen
Politik ,eine Maschinerie sich ver-
heimlichender Macht” gesetzt hat.”

Diese neue Form des politischen Arka-
nums hédngt mit den totalitiren Ge-
fahrdungen unserer modernen Welt
zusammen. Ahnlich wie Foucault hat
auch Schmitt vor diesen Gefahren
gewarnt, ist ihnen aber selbst wahrend
einer entscheidenden Phase seines
Lebens erlegen. Das Problem des Tota-
litarismus ist mit der modernen Welt
der Offentlichkeit so eng verkniipft,
dafl wir uns dieser potentiellen Gefahr
stindig bewufit bleiben miissen. Wie
der britische Soziologe Anthony
Giddens in kritischer Anlehnung an
Foucault zeigt, ist die Entstehung des
modernen Nationalstaates wesentlich
durch die Ausweitung der Sphére der
Offentlichkeit und dem damit verbun-
denden, immer mehr an Bedeutung
gewinnenden Moment der Uberwa-
chung gekennzeichnet.* Die Uberwa-
chung dient der internen Pazifizierung
des modernen Staates. Mit der Aus-
weitung der Sphire der Offentlichkeit
und der Zunahme verschiedenster ad-

ministrativer ~ Uberwachungsformen
erklart sich die Neigung der modernen
Gesellschaft zu Totalitarismen.

Totalitdre Formen von Offentlichkeit
lassen sich in ganz verschiedenen
Tendenzen in unserer gegenwartigen
Gesellschaft erkennen. Ahnlich jener
Versuchung, der Carl Schmitt erlegen
ist, zeigt sich heute die Gefahr einer
totalitdren Offentlichkeit etwa in allen
rechtspopulistischen politischen Bewe-
gungen mit ihren Fithrerkulten und
ihren grolen Sympathien fiir Formen
der - teilweise mittels modernster
elektronischer Medien durchgefiihrten
— Offentlichen Akklamation. Zu der
von Giddens angesprochenen Dimen-
sion der Uberwachung mit ihren tota-
litiren Gefahren gehort der grofle
Lauschangriff, der in Deutschland und
Osterreich zur Bekdmpfung von orga-
nisiertem Verbrechen eingesetzt wer-
den soll. Dabei zeigt sich, daB der
Schutz der Privatsphédre auch heute
keineswegs automatisch und fiir im-
mer garantiert ist. Diese beiden Bei-
spiele scheinen anzudeuten, dafl die
Gefahr der totalitdren Offentlichkeit
ein Problem der politischen , Rechten”
sei. Eine solche politisch eindeutige
Zuordnung greift aber zu kurz und
wird dem Problem nicht gerecht. Ein
weiteres Beispiel kann das verdeutli-
chen. Agnes Heller und Ferenc Fehér
haben unter Bezugnahme auf Foucault
von den gefahrlichen Konsequenzen
der ,Biopolitik” gesprochen. Die Bio-
politik ist der Versuch, das moderne
Versprechen, den Korper aus allen gei-

* A. McKenna, Violence and Difference: Girard, Derrida, and Deconstruction. Urbana 1992, 147f

[eigene Ubersetzung].

¥ M. Foucault, Uberwachen und Strafen. Die Geburt des Gefangnisses. Aus dem Franzsischen tiber-
setzt von W. Seitter. Frankfurt am Main 1994, 251-291, hier 261. Vgl. die Beitrage von Uhl und

Fuchs in diesem Heft.

#"  A. Giddens, The Nation-State and Violence. Berkeley 1987; ders., Konsequenzen der Moderne. Uber-

setzt von J. Schulte. Frankfurt am Main 1995.
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stigen Zwéngen zu befreien, politisch
umzusetzen. Sie sprechen mit diesem
Begriff die von Schmitt am Beispiel
Papagenos aufgezeigte Versuchung an.
Im Unterschied zu politischen Kon-
zepten, die gerade aufgrund der Er-
fahrungen mit dem Totalitarismus klar
zwischen der Offentlichkeit, der
Privat- und der Intimsphdre unter-
scheiden, neigt die Biopolitik zur
totalen Politisierung der Privat- und
Intimsphére. Im Rahmen der Zivil-
gesellschaft zeigt sich dabei eine Art
Totalitarismus von unten. Dem Indivi-
duum droht der Verlust jedes Frei-
raums, und das Leben steht in Gefahr,
zu einem Gefdngnis zu werden. Bio-
politische Tendenzen zeigen sich dem-
nach nicht nur in ,rechten”, sondern
auch bei ,linken” Bewegungen. Die
Verwandlung des Privat- beziehungs-
weise Intimraums in einen 6ffentlichen
Raum zeigt sich in der politischen
Problematisierung des ,Rauchers auf
der Toilette” genauso wie in allen
Bestrebungen, das Sexualleben politi-
scher Funktiondre in das Licht der
Offentlichkeit zu stellen. ,,Das ,Ideal’
der Biopolitik ist in der Tat ein Pan-
optikum, in dem jeder Einblick in die
Zellen der anderen erhalt.”®

Die Erlésung von Gewalt und
Uberwachung

Im Hintergrund der traditionellen
Arkanpolitik und der modernen politi-
schen Konzepte des Uberwachens mit
ihrer Neigung zum Totalitarismus

steht das Problem des innergesell-
schaftlichen Friedens. So wie die
Arkanpolitik des Absolutismus das
innergesellschaftliche Chaos der Zeit
der Religionskriege zu {iberwinden
suchte, so versuchen auch die moder-
nen politischen Konzeptionen der
Uberwachung eine innere Pazifi-
zierung. Jede Zunahme von Rivalitat,
Konkurrenz und Gewalt innerhalb
einer Gesellschaft fordert ein Mehr an
Uberwachung. Die liberale Betonung
des Schutzes der Rechte des Indivi-
duums allein gentigt nicht, um diesen
Konnex wirklich zu tiberwinden. Im
Gegenteil, der Soziologe Giddens hat
klar gemacht, dal es einen Zusam-
menhang zwischen dem Ausbau der
Biirgerrechte und der Ausdehnung der
Uberwachung gibt. Der Staat kann nur
in dem Mafle die Biirgerrechte garan-
tieren, indem er auch entsprechende
Uberwachungsméglichkeiten  besitzt.
Das Problem der internen Gewalt und
Rivalitit muf8 an der Wurzel behoben
werden. Religios gesprochen geht es
darum, die ,Geheimnisse des Reiches
Gottes” mit ihrer Betonung der Ge-
waltfrejheit und ihrer Absage an Riva-
litdt und Konkurrenz immer tiefer zu
verstehen und gesellschaftlich leben-
dig werden zu lassen. Ein solcher
Schritt bedarf der individuellen und
gesellschaftlichen Umkehr.

Es gibt ein literarisches Vorbild dafiir.
Prospero, Schmitts Vorbild echter Ar-
kanpolitik aus Shakespeares ,Sturm”,
ist seiner in der Rache wurzelnden
Machtpolitik nicht fiir immer verhaftet

®  A. Heller, Die Zerstorung der Privatsphire durch die Zivilgesellschaft oder die Zerbrechlichkeit der
Freiheit in modernen Demokratien. Biopolitik in Amerika. In: Asthetik & Kommunikation 23,
H. 84/85 (1994) 23-35, hier 33. Vgl. F. Fehér und A. Heller, Biopolitik. Aus dem Englischen von
F. Ensslin. Frankfurt 1995. Zum Begriff ,Biopolitik” vgl. M. Foucault. Sexualitit und Wahrheit.
Erster Band: Der Wille zum Wissen. Ubersetzt von U. Raulf und W. Seitter. Frankfurt am Main

1977, 166.
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geblieben. Was Schmitt niemals er-
wiahnte, ist vielleicht das Entschei-
dende an Prospero: Am Ende des
Stiicks begibt er sich all seiner Macht
und setzt sich damit wehrlos seinen
Mitmenschen aus. Mit den Worten
~Kostbarere Tat liegt in der Tugend,
nicht in der Rache” steigt er aus dem
Kreislauf von Gewalt und Gegen-
gewalt aus. Wie der Epilog des Stiicks
zeigt, ist dies aber ohne Gebet und

Gnade nicht méglich: ,Nun bin ich
ohne Geister, meinen Willen zu er-
zwingen, ohne meine Zauberkunst;
und mein Ende ist Verzweiflung, wenn
ich nicht erlést werde durch das Gebet,
welches alles so durchdringt, daf8 es
selbst die Gnade bestiirmt und alle
Siinden tilgt. So wie ihr auf Vergebung
der eigenen Vergehen hofft, mogt ihr
auch mir voll Nachsicht euren Freibrief
geben.”®

“©  Vgl. E. Krippendorff, Politik in Shakespeares Dramen. Historien, Romerdramen, Tragddien. Frank-
furt am Main 1992, 478-485; R. Girard, A Theatre of Envy: William Shakespeare. Oxford 1991, 352.



