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Jesus, der Exorzist

Dag Jesus als ein charismatischer Exorzist
gewirkt hat, ist gut bezeugt und exegetisch
kaum bestritten. Die Logieniiberlieferung
148t den Zusammenhang von Jesu exorzisti-
schem Wirken und seinem Selbstverstand-
nis sowie seiner Verkiindigung erkennen.
Wihrend beim éltesten Evangelisten Mar-
kus den Damonenaustreibungsgeschichten
die Funktion des christologischen Beweises
zukommt, gehen die spateren Evangelisten
restriktiver und reflektierter mit dieser
Uberlieferung um, da deren ambivalenter
Charakter aufgrund einer mittlerweile ein-
setzenden gegnerischen Polemik deutlich
geworden ist. Dabei werden die Exorzis-
men stirker unter dem therapeutischen
Aspekt wahrgenommen, der Zeugniswert
damonischer Auferungen dagegen wird
relativiert. Eine unreflektierte Ubernahme
der jesuanischen und frithchristlichen exor-
zistischen Praxis in der modernen Gesell-
schaft steht in der Gefahr fundamentalisti-
scher Verengung; der Auftrag Jesu an die
Jinger, Dimonen auszutreiben, bedarf
einer hermeneutischen Ubersetzung. Den-
noch sollte der Exorzismus als eine mog-
liche diakonische, kirchliche Praxis nicht
grundsitzlich verworfen werden, zumal in
vielen Ortskirchen die diesbeziigliche welt-
anschauliche Grundlage der entsprechen-
den biblischen nahesteht und neuere geisti-
ge Stromungen sich dieser erneut o6ffnen.
Dr. Dieter Trunk ist pastoraler Mitarbeiter in
der Erzditzese Bamberg. (Redaktion)

I. Die Exorzismen im heutigen
gesellschaftlichen Kontext

Als wirkmachtigster Exorzist der
Menschheitsgeschichte hat sich — zum
Teil gegen den Widerstand der Kirchen
— die durch die neuzeitliche Aufkla-
rung in Gang gesetzte moderne wis-
senschaftliche Revolution erwiesen.

Dies gilt zumindest insofern, als die
Manifestationen ddmonischer Wirk-
samkeit wie Spukphdnomene oder
Besessenheit dort weitgehend ver-
schwunden sind, wo dem Glauben an
die Existenz der Damonen die weltan-
schauliche Grundlage entzogen wurde.
Die neuerwachte Faszination des Para-
normalen wird somit zu einer Anfrage
an das Programm der Aufklarung. In
der neuzeitlichen Konstruktion der
Wirklichkeit kann ein Phanomen wie
zum Beispiel die Erscheinung eines
Verstorbenen bestenfalls als ein intra-
psychisches Phanomen verstanden
werden. Gemeinhin schreibt man es
einer illusiondren Wahrnehmung oder
einer kranken Psyche zu. Fiir die Be-
troffenen stellt eine solche Erfahrung
jedoch eine in der Regel beunruhigen-
de Realitit dar. In fritheren Zeiten
hitten sie vielleicht ein Seelenamt
bestellt. Heute schweigen sie dariiber
oder suchen Antworten und Reak-
tionsmoglichkeiten innerhalb von ge-
sellschaftlichen Subkulturen, die sich
dem Einfluf und dem Korrektiv der
Offentlichkeit zu entziehen suchen. Im
Satanismus artikuliert sich der Geister-
glaube offensiv als Ausdrucksmittel
einer Gegenwelt und als Protest gegen
das herrschende BewufStsein. Solch ein
Reaktionsmuster ist nicht neu, es ge-
winnt jedoch auf dem Hintergrund der
Aufklarung an Schirfe.

In diesem Kontrext erscheint es plausi-
bel, daff Damonenaustreibungen und
verwandte Phdnomene vornehmlich
in katholischen Traditionalistenkreisen
sowie in evangelikal-charismatischen
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Freikirchen praktiziert werden und in
Extremféllen ein Gerichtsverfahren
nach sich ziehen.! In den Landern der
»Dritten Welt” entspricht der Exorzis-
mus? oft traditionellen, zum Teil vor-
christlichen , primitiven” Anschauun-
gen. Schon angesichts der wachsenden
Bedeutung der jungen auflereuro-
paischen Kirchen verbietet es sich, die
neutestamentliche Exorzismusiiberlie-
ferung als Relikt einer endgiiltig {iber-
holten Weltanschauung ad acta legen
zu wollen.

II. Zugiinge und Interpretationen®

Grundsitzlich stehen zur Interpreta-
tion einer ddmonischen Besessenheit
zwei Grundmodelle zur Verfiigung:
das spiritistische und das animistische.
Das erste entspricht dem traditionellen
Glauben an die Existenz und Wirksam-
keit von Naturgeistern, Totenseelen
und Dédmonen. Der Damonenglaube
griindet auf der Beobachtung von Pha-
nomenen, die aus dem bisher Erlebten
und Gewuf$ten nicht ableitbar sind; die
Annahme des Wirkens supranaturaler
Wesen erméglicht zumindest eine Ein-
ordnung. Die spiritistische Weltsicht
korrespondiert der Erfahrung der
Nicht-Berechenbarkeit und der Gefahr-
dung menschlicher Existenz sowie
dem daraus resultierenden Gefiihl,

transpersonalen Michten ausgeliefert
zu sein. Thre Bestreitung fiihrt nicht
zwangslaufig zur Aufhebung einer sol-
chen Grunderfahrung. Spezifische Vor-
stellungsmuster konnen freilich ihnen
entsprechende Erscheinungen evozie-
ren; spiritistisches Denken bringt spiri-
tistische Erfahrungen hervor.

Das animistische Modell rechnet die
auflergewShnlichen Phénomene im
Umfeld von Besessenheit und Exorzis-
mus intrapsychischen und psychody-
namischen Kriften zu. Innerhalb die-
ses Modells lassen sich noch einmal
eine psychopathologische und eine para-
psychologische Richtung unterscheiden.
Die erstere verband sich im 19. Jahr-
hundert mit dem Rationalismus, der in
der Besessenheit lediglich eine unwis-
senschaftlich-naive Beschreibung einer
hysterischen Neurose erkannte, , dieser
Rumpelkammer fiir alles medizinisch
Unerklarliche”*. Besondere Beachtung
finden heute die Dissoziation, die
~plétzliche, zeitlich begrenzte Ande-
rung der normalen integrativen Funk-
tionen des BewufStseins, der Identitit
und des motorischen Verhaltens”® und
das Erscheinen einer ,Komplementér-
personlichkeit”, deren Verhalten in
einem diametralen Gegensatz zu den
ethischen und religiésen Normen der
Normalpersonlichkeit steht®. Der Glau-
be an Besessenheitsgeister ermdoglicht
und erlaubt ein theatralisches und

' So wurden die Exorzisten und die Eltern der Anneliese Michel im unterfrinkischen Klingenberg
verurteilt, weil sie keine arztliche Hilfe in Anspruch genommen hatten. Die katholische Studentin
starb an Untererndhrung. In Niirnberg wurde ein freikirchlicher Pastor schuldig gesprochen, weil
in seiner Gemeinde eine exorzistische Salbung im Genitalbereich durchgefiihrt worden war.

*  Ich verwende diesen Begriff in Anlehnung an den allgemeinen Sprachgebrauch als Synonym fiir
»~Damonenaustreibung”, obwohl , Exorzismus” wértlich lediglich ,Beschwérung” bedeutet, durch
die ein geistiger Zwang ausgeiibt werden soll, deren Ziel jedoch nicht eine Austreibung sein mufi.

®  Zu diesem Abschnitt vgl. D. Trunk, Der messianische Heiler. Eine redaktions- und religions-
geschichtliche Studie zu den Exorzismen im Matthéusevangelium (HBSt 3), 1994, 7-39.

*  P. Ringger, Das Problem der Besessenheit, 1953, 21.

*  G.C. Davison/]. M. Neale, Klinische Psychologie. Ein Lehrbuch, 1988, 211.

¢ Vgl. J. Mischo, Interdisziplinire diagnostische und psychohygienische Perspektiven bei Fillen von

- damonischer Besessenheit, Conc (D) 11,1 (1975) 189; dhnlich schon T.K. Oesterreich, die Besessen-

heit, 1921, 16-23.
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zumindest partiell kathartisches Aus-
agieren innerseelischer Konflikte. In
der modernen aufgeklarten Gesell-
schaft ist dagegen an die Stelle der
theatralischen Gebédrde die psychoso-
matische Beschwerde getreten.” Ins-
gesamt scheint heute die Bereitschaft
zu wachsen, die Besessenheit als ein
eigengesetzliches (auch deskriptiv er-
faflbares) Phianomen zu verstehen.®
Immer wieder wurde und wird bei
Besessenheitskrisen von paranormalen
Erscheinungen berichtet. Die sich als
Wissenschaft etablierende - animi-
stisch orientierte — Parapsychologie
rechnet mit auersinnlichen Wahrneh-
mungen wie Telepathie, Hellsehen und
Prakognition (Zukunftsschau) sowie
der Psychokinese, das heifst dem physi-
kalisch nicht erkldrbaren Einwirken
psychischer Energien auf die Kérper-
welt, womit sich zum Beispiel Spuk-
phédnomene erkliren liefen’ Das
Rituale Romanum, das die 1614 heraus-
gegebene, 1952 leicht modifizierte und
bis heute giiltige Agende fiir den
katholischen Exorzismus enthilt, kennt
drei Besessenheitskriterien, von denen
zwei den paranormalen Leistungen
zuzuordnen sind: die Beherrschung
einer unbekannten Sprache und die
Hellsicht; das dritte Kriterium ist die
Manifestation aufSergewohnlicher Kor-
perkraft (Tit. XII, cap. 1,3).

Das spiritistische und das animistische
Modell scheinen einander auszuschlie-
Ben. Vielleicht wird eine spétere Zeit
eine Synthese finden. Ich wage einen
Vergleich: Auch die beiden in der
modernen Physik in Anspruch genom-
menen Modelle fiir die Erkldrung des
Lichts lassen sich (noch) nicht kon-

vergieren. Aufgrund der durch die Hu-
manwissenschaften, insbesondere die
Tiefenpsychologie, gewonnenen hohen
Erklarungskompetenz verdient das
animistische Modell eindeutig den
Vorzug. Gegeniiber dem tiefenpsycho-
logischen Paradigma, das mit dem Bild
von der Integration des Schattens héufig
das damonologische Paradigma von
der Austreibung des Dimons ersetzen
mochte, gilt es allerdings festzuhalten,
daB die ,Damonen” des NT nicht das
Abgespaltene, sondern die spaltende
Kraft selbst sind, hinsichtlich derer es
nichts zu integrieren gibt.

Das spiritistische Modell wird im wis-
senschaftlichen Diskurs bisher nur von
(oft kirchlichen) Auf3enseitern vertre-
ten. Dafl mit einer Besessenheitskrise
pathologisch klassifizierbare Verande-
rungen einhergehen, wird auch von
Vertretern der spiritistischen These
anerkannt. Diese machen jedoch vor
allem paranormale Erscheinungen fiir
das Vorhandensein einer Besessenheit
geltend.

Als pathologische Auferungen kénnen
in den ntl Erzéhlungen von ddmoni-
scher Besessenheit die Epilepsie des
Knaben in Mk 9,14-27 parr sowie das
Schreien der Besessenen, ihre (Auto-)
Aggression, ihre Angst vor dem Exor-
zisten, der Verlust der Kérperkontrolle
und die Konvulsionen bei der Ausfahrt
des ,Démons” (siehe Mk 1,23-25 par;
5,3-7 parr) interpretiert werden. Mk
5,3f stellt den Besessenen als einen
Tobsiichtigen mit abnormen Korper-
kréften vor. Unter die Kategorie para-
normaler Leistungen fallt die den
Damonen vor allem im Mk-Ev zuge-

7 So K. Elliger, Besessenheit, in: H. Haag, Teufelsglaube, 1974, 438.
® Vgl dazu S. Grof/C. Grof, Spirituelle Krisen. Chancen der Selbstfindung, 1990, 22-54 (vor allem

52-54).
*  Siehe dazu Mischo (s. Anm. 6), 188-198.
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schriebene Hellsicht, deren geheimes
Wissen um die Personidentitit Jesu als
Messias.® Nach Apg 16,16-19 treibt
Paulus in Philippi aus einer Magd
einen fiir deren Herrn eintréglichen
Wahrsagegeist aus.

Zu beachten ist, dafi die ntl Aussagen
iiber Besessenheit — und in der Regel
auch die aus der antiken Umwelt —
keine diagnostische Intentionen im
modernen Sinn verfolgen, sondern
lediglich auflergewohnliche, héufig
schwer einzuordnende Phidnomene
interpretieren. Fiir Neurosen und
Psychosen bot sich daher, vor allem in
der Volksmeinung, die ddmonistische
Interpretation an. Auch der epilep-
tische Anfall wird in den antiken
Texten héufig dédmonistisch interpre-
tiert* Die Rabbinen konnten sogar
jeder Krankheit einen Verursachergeist
zuordnen (vgl. bPes 111b). Bei den
Griechen und vor allem bei den Kir-
chenvitern wird die Besessenheit oft in
Verbindung mit , Wahnsinn” (povia)
genannt.” Die neuzeitliche, meist apo-
logetische Unterscheidung von ,ech-
ter” und ,falscher” Besessenheit ist
dem antiken Denken fremd. Jedes reli-
gids und sozial abweichende Verhalten
konnte als Besessenheit diagnostiziert
beziehungsweise verketzert werden.”
Im Judentum wie auch im antiken
Christentum wurde Besessenheit hédu-
fig mit konkurrierenden (oftmals eksta-

tischen) Kulten, mit Heidentum, Hére-
sie und Heterodoxie verkniipft.*

IIl. Zur Historizitit der
Dimonenaustreibungen Jesu

Daff Jesus als ein charismatischer
Heiler und Exorzist gewirkt hat, gehort
zu den am meisten gesicherten Er-
kenntnissen der historischen Jesus-
forschung.” Dieses Urteil basiert vor
allem auf der mehrfachen Bezeugung
der exorzistischen Tétigkeit Jesu so-
wohl in der Logien- als auch in der
Wunderiiberlieferung sowie in den
dltesten Uberlieferungsschichten. Das
dlteste Evangelium (Markus) enthilt
vier exorzistische Einzeliiberlieferun-
gen und dariiber hinaus drei Summa-
rien, in denen den Exorzismen ein
besonderer Stellenwert zukommt.* Die
Logienquelle (Q), die nur zwei Wun-
dererzdhlungen enthilt, berichtet in
Lk 11,14 par von der Austreibung eines
stummen Damons. Auch die Jiinger
erhalten Anweisungen, die Damonen
auszutreiben.” Manche dieser Texte,
vor allem die Summarien, beruhen frei-
lich weniger auf einem konkreten
historischen Ereignis als auf einer all-
gemeinen Erinnerung an das Wirken
Jesu.

Eine besondere Bedeutung fiir die
Bewertung der Historizitdt kommt der

©  Siehe Mk 1,24; 3,11;5,7.

" Siehe Hippocr., Morb Sacr 3ff; Aret. 3,4; Luc., Philops 16; Orig., Comm in Mt 13,6.
2 Siehe Just., 1 Apol 18,4; Orig., Princ 3,3,4f, u.6.; vgl. Mk 3,21f; Joh 10,20.

2 Dies betrifft sowohl den Taufer (vgl. Lk 7,33 par) als auch Jesus (vgl. Joh 8,48f). In Philostr., Vit Ap

4,20, erkennt erst der Exorzist Apollonius in dem exaltierten und provozierenden Verhalten eines
jungen Mannes eine ddmonische Besessenheit.

Auch der besessene Gerasener wird in Mk 5,3-5 als Gétzendiener charakterisiert (vgl. dazu Jes
65,1-7); siehe auch Joh 8,48f.

Vgl. F. Annen, Die Damonenaustreibungen Jesu in den synoptischen Evangelien, ThBer 5 (1976)
112-117; G.H. Twelftree, Jesus the Exorcist. A Contribution to the Study of the Historical Jesus
(WUNT 11/54), 1993, 225; B. Kollmann, Jesus und die Christen als Wundertiter. Studien zu Magie,
Medizin und Schamanismus in Antike und Christentum (FRLANT 170), 1996, 174-271.

Siehe 1,23-28; 5,1-20; 7,24-30; 9,14-27 sowie 1,34.39; 3,11. Auch das Jesuslogion in Lk 13,32
(Sondergut) hat einen summarischen Gehalt.

Mk 3,15; 6,7 parr; Mt 10,8.
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Wortiiberlieferung zu, da aus ihr nicht
nur die Faktizitit der Exorzismen Jesu,
sondern auch deren Bedeutung fiir die
Verkiindigung und das Selbstverstiand-
nis Jesu hervorgeht. So wurden in der
sogenannten Beelzebulkontroverse
(Mk 3,22-30 parr), die in einer Dop-
peliiberlieferung vorliegt (Mk und Q)
und daher sehr alte Logien enthilt,
Worte gesammelt, welche die exorzi-
stische Praxis Jesu zum Gegenstand
haben.® Der Vorwurf von Gegnern
Jesu, dieser treibe die Damonen durch
Beelzebul aus, er paktiere mit dem
,Obersten der Damonen” und betreibe
somit eine gottlos-illegitime Magie
(Mk 3,22 parr)®, ist historisch glaub-
wiirdig, da die christlichen Tradenten
keinen Anlaf8 hatten, eine solch kom-
promittierende Interpretation zu erfin-
den. Selbst wenn der Vorwurf erst nach
dem Tod Jesu erhoben worden sein
sollte, so wiirde er doch auf die Erin-
nerung an die exorzistische Praxis Jesu
rekurrieren. In der gegeniiber Mk er-
weiterten Q-Fassung folgt auf die Zu-
riickweisung dieses Vorwurfs, der als
unsinnig gekennzeichnet wird?®, das
erst spéter in den Beelzebulkontext ein-
gefiigte authentische Jesuswort, aus
dem hervorgeht, wie Jesus seine Da-
monenaustreibungen positiv versteht:
als Hinweis auf die herannahende be-
ziehungsweise bereits angebrochene
Konigsherrschaft Gottes (Lk 11,20
par). In den Exorzismen konkretisiert
und verwirklicht sich somit der zen-

trale Verkiindigungsinhalt Jesu: der
Anbruch der BaociAeia; ja, die
Damonenaustreibungen werden zur
Pramisse der jesuanischen Verkiindi-
21

Auch das Wort vom Binden des
Starken (Mk 3,27 parr) ist sehr alt.”? Es
wurde ebenfalls sekundér in den Beel-
zebulstreit eingefiigt, gehort jedoch
von Beginn an in den sachlichen Zu-
sammenhang der Exorzismen Jesu; in
ihm artikuliert sich der offensiv-opti-
mistische Geist jesuanischer Eschato-
logie. Aeto o (,binden”) ist sowohl
damonologisch als auch apokalyptisch
konnotiert.? Nach friihjiidischer Uber-
zeugung war das Reich der gottfeind-
lichen Maéchte hierarchisch geordnet
und hatte ein Oberhaupt, das unter
verschiedenen Namen auftritt. Der
~Starke” ist Satan; Jesu Triumph iiber
die Ddmonen zeigt, daf8 der Gegen-
spieler bereits entmachtet und durch
das Wirken Jesu somit eine Aonenwen-
de in Gang gekommen ist.

Das gleiche jesuanische eschatologi-
sche Hochgefiihl spricht aus dem
Logion Lk 10,18 vom Sturz Satans aus
dem Himmel, das eine Sachparallele zu
Mk 3,27 parr darstellt. Es handelt sich
um eine alte palédstinensische Uberlie-
ferung, die sekundér in den Kontext
von der Riickkehr der ausgesandten
Jinger gestellt wurde* Christologi-
sche Beziige des urspriinglich wohl
selbstandigen Logions fehlen, so daf3
eine nachosterliche Bildung unwahr-

®  Zur Traditionsgeschichte der Perikope siehe Trunk (s. Anm. 3), 54-58.89-93.
¥ Der Vorwurf bei Mk, Jesus sei von Beelzebul besessen, ist mk und erklart sich als Angleichung an

Mk 3,21 (,er ist von Sinnen”).

®  Der Hinweis auf die Praxis der anderen Exorzisten (Lk 11,19 par) diirfte eine spétere Bildung sein.

2 Vgl. Kollmann (s. Anm. 15), 186. Die Wunder Jesu sind , kein entbehrlicher Nebenaspekt, sondern
eine der konstitutiven Voraussetzungen von Jesu Verkiindigung und Lehre” (ebd. 309).

2 Ob die stark abweichende Ik Version aus Q entnommen wurde, ist strittig.

®» Zum apokalyptischen Motiv der Fesselung gottfeindlicher Méchte siehe Jes 24,21f; 1 Hen
10,4-6.11f; 18,6; Jub 10,1.5; Test L 18,12; Offb 20,2.

#  Zur Ik Rahmung des Sonderguts Lk 10,17-20 vgl. Trunk (s. Anm. 3), 77-80, und Kollmann (s. Anm.

15), 191-194.
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scheinlich ist. Von der Form her ein
Visionsbericht, enthalt Lk 10,18 die
Aussage, daf8 Satan fiir Jesus eine
Realitdt, aber eine entmachtete, dar-
stellt. Jesu ,Satanologie” bildet daher
die dunkle Folie fiir seine eschatolo-
gische Zuversicht und seine Reich-
Gottes-Verkiindigung.

Bei den Exorzismen zeigt sich somit
eine fiir die Bewertung der histori-
schen Frage wichtige enge Entspre-
chung von Wort- und Erzahliiberlie-
ferung. Ein dhnliches Bild ergibt sich
fiir die Heilungswunder, wéhrend die
sogenannten ,Naturwunder” in der
Logieniiberlieferung nicht bezeugt
sind.

Sehr schwierig ist es, iiber die Austrei-
bungsmethode Jesu historisch zuver-
lassige Aussagen zu machen. Bei Mk
gebraucht Jesus als Ausfahrbefehl
(Apompe) ein formelhaftes E&elOe
¢€ ... (,Fahr aus von ...!”; 1,25; 58;
9,25), daneben appellative Anreden an
die Damonen (5,8; 9,25), einen Ver-
stummungsbefehl (1,25), eine Namens-
erfragung (59) sowie im Fall des
epilepsiekranken Knaben ein Riick-
kehrverbot (9,25). Bis auf den Verstum-
mungsbefehl sind alle anderen Tech-
niken auch in aufler-ntl Texten belegt.
Die oft wortlich tiiberlieferten Apom-
pen diirften die spétere Praxis — oft
erfolgreicher — christlicher Exorzisten
widerspiegeln.® Auflerdem ist damit
zu rechnen, daf die iltesten Uberliefe-
rungen mit vertrauten exorzistischen
Topoi sekundar aufgefiillt wurden (s.u.
S. 7 mit Anm. 28).

Der Exorzist Jesus verwendete einen
kurzen, barschen Befehl und verzichte-
te auf lange, im Wortlaut festgelegte
Beschworungen sowie auf den Ge-
brauch sympathetischer Mittel wie
Amulette, Wurzeln oder Steine. Dies
kennzeichnet ihn als einen Vertreter
des charismatischen Typus, der kraft
seiner personlichen Autoritit einen
kurzen, aggressiven und erfolgreichen
Kampf mit dem Damon fiihrt. Aus den
antiken Quellen tritt uns als vergleich-
bare Gestalt nur Apollonius von Tyana
entgegen, ein syrischer Wundertéter
(ca. 40-120 n.Chr.), von dessen Wirken
als Exorzist wir allerdings nur sehr
spate Nachrichten besitzen.* In allen
anderen antiken Texten tritt die exorzi-
stische Methode in den Vordergrund.
Der Exorzist zeichnet sich vor allem
durch sein diesbeziigliches esoteri-
sches Wissen aus; in jlidischen Texten
begriindet er haufig seine Autoritéit
durch die Verwendung von Mitteln,
deren Herkunft Salomo oder David
zugeschrieben wird.” Hiufig liegen
den antiken Texten magisch-sympathe-
tische Anschauungen zugrunde, wie
vor allem das Testament Salomos und
die Exorzismusrezepte der Zauber-
papyri zeigen.

IV. Die Exorzismen in den
einzelnen Evangelien

Den Exorzismen kommt innerhalb der
vier Evangelien eine sehr unterschied-
liche Bedeutung zu, die mafigeblich
von der christologischen Konzeption

% So Kollmann (s. Anm. 15), 310; Twelftree (s. Anm. 15) hilt dagegen m.E. zu Unrecht die Apompen

Jesu in ihrer wortlichen Form fiir authentisch.
ropagandistische Vita Apollonii (Vit Ap) wurde zu Beginn des 3. Jahrhunderts n. Chr. verfait.
allig ist die Ahnlichkeit von Mk 1,23-28 und Vit Ap 4,20: Der Exorzismus unterstreicht jeweils

* Die
A

die Autoritit des Predigers. Im Unterschied zu Apollonius spiirt Jesus allerdings keine Damonen
auf, sondern reagiert lediglich auf deren Aggression.
#  Giehe dazu Weish 7,20; 11 QPs* 27,9f; Jos., Ant 8,42-49; Just., Dial 85,1-3; Test Sal 1£.20f.24f; Tg II

Est 1,2; bGit 68ab; PGM 4,3039f; 94,17-21.
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des jeweiligen Autors bestimmt ist. Fiir
die Propaganda waren die den Damo-
nen zugeschriebenen paranormalen
Féhigkeiten von Interesse, fiir die geg-
nerische Polemik und die darauf ein-
setzende Apologetik spielt die phéano-
menologische Néhe des Exorzismus zu
magischen Praktiken eine besondere
Rolle. Mit Jesu exorzistischer Praxis
lie sich die Autoritét seiner Verkiindi-
gung und seines Wirkens sowohl be-
griinden als auch bestreiten.

1. Markus

Beim é&ltesten Evangelisten beginnt das
Wirken Jesu in der Offentlichkeit
gleichsam programmatisch mit einem
Exorzismus (1,21-28). In dem Summa-
rium 1,39 und bei der Einsetzung des
Zwolferkreises nehmen die Exorzis-
men den gleichen Rang ein wie die
Predigt Jesu beziehungsweise der
Jiinger. Auch bei der Aussendung der
Zwolf haben die Exorzismen ein grofie-
res Gewicht als der Auftrag zu heilen
(vgl. 6,7.13).

Die Perikope 1,21-28 dient im Mk-Ev
nicht nur fiir die tibrigen Exorzismus-
tiberlieferungen als Grundmodell?,
sondern hat auch das in den mk
Summarien entwickelte Konzept vom
Messiasgeheimnis  (beziehungsweise
vom Gottessohngeheimnis) inspiriert,
welches das ganze Mk-Ev strukturiert.
Mk hat dieses Konzept aus einem exor-
zistischen Motiv abgeleitet, dem Ver-
stummungsbefehl, mit dessen Hilfe
der Aggression des Damons Einhalt
geboten wird. Jesus bringt damit einen
lastigen Schreier zum Schweigen, der

Jesu Predigt aggressiv unterbricht und
damit dessen Autoritit in Frage stellt
(1,24f). Der Damon verwendet dabei
einen Abwehrzauber, bei dem der
Kenntnis des geheimen Namens bezie-
hungsweise der geheimen Identitat
eine besondere Bedeutung zukommt.”
Die Damonen werden bei Mk auf-
grund ihres paranormalen Wissens auf
der Erzdhlebene zur falschen Zeit die
unfreiwilligen Zeugen fiir die verbor-
gene messianische Identitdt Jesu. Der
,unreine Geist” macht sich dabei
zugleich zum Sprecher aller Dimonen,
deren Ende nach frihjlidisch-apoka-
lyptischer Anschauung durch Gottes
Herrschaftsiibernahme und Gericht
besiegelt wird. Die ganze damonische
Welt sieht sich durch den Reich-Gottes-
Kiinder und -Bringer, den ,Heiligen
Gottes” (1,24) beziehungsweise den
»Sohn (des hochsten) Gottes” (3,11; 5,7)
bedroht* In der platonischen Philo-
sophie nahmen die Dimonen eine
Mittelstellung zwischen Gott und
Mensch ein. Wenn Jesus den Diamonen
gebieten kann, so enthebt ihn dies nach
dieser Anschauung in die gottliche
Sphare.

Die aggressive Replik Jesu wird meist
mit dem Terminus &miTipav (,be-
drohen”, ,anfahren”) eingeleitet, der
dem hebrdischen 1v1 entspricht.* Das
Verb ist im AT ein terminus technicus
fiir die bedrohliche Seite von Gottes
Macht, fiir die Manifestation seines
Zornes und seines Gerichtes.” Im Friih-
judentum hat es sich zu einem exorzi-
stischen Fachbegriff fiir das Bedrohen
von Geistern entwickelt, das ein Her-

»  So ist der Ausfahrbefehl in Mk 5,8 offentischtlich ein Nachtrag; der Schrei des Damons bei der
Ausfahrt in 9,26 paft nicht zur Auflésung eines epileptischen Anfalls, entspricht aber Mk 1,26.

»  Das formelhafte o0idd ot Tig €l (,Ich wei}, wer du bist”), erscheint in variierter Form beim Gottes-
zwang in den Zauberpapyri (vgl. PGM 4,2241-2358; 8,12-14.20.49; 12,63-65).

*  Zur historischen und psychologischen Veranschaulichung dieser Auseinandersetzung siehe Trunk

(s. Anm. 3), 204-209.
#  Siehe Mk 1,25; 3,12; 9.25.

®  Vgl. E. Stauffer, ThRWNT II 620; A. Caquot, ThRWAT II 53, sowie Jes 17,13; 66,15; Nah 1,4.
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renrecht Gottes bleibt.® In hellenisti-
schen Texten begegnet es nicht im exor-
zistischen Kontext. Bei Mk und auch
Mt ist das herrschaftliche Schelten
(émTipdv) nur legitim, wenn Jesus
dessen Urheber ist* Wie Jahwe die
Urflut (Ps 104,7) so bedroht Jesus exor-
zistisch die chaotische und aufriihre-
rische Macht des Seesturms (Mk 4,39).
In Jesu exorzistischem Schelten artiku-
liert sich somit eine implizite Christo-
logie.

2. Matthius und Lukas

Matthiius zeigt einen sehr restriktiven
Umgang mit der mk Exorzismusiiber-
lieferung. Er interpretiert das Wirken
Jesu als Erfiillung der atl, insbesondere
der jesajanischen Verheiffungen; in die-
sen ist jedoch von Exorzismen keine
Rede. Es kommt hinzu, daf8 die Kom-
munikation mit Geistern, die im AT
meist mit Mantik und Magie verkniipft
ist, aus der Perspektive eines strikten
Jahwinismus in die Nihe von Hiresie
und Glaubensabfall gerdt. Ps 95,5 LXX
erklart die Gotter der Heiden zu
daipudvia; der Gebrauch einer Be-
schworung ist nach dem Propheten-
gesetz von Din 18,11 verboten, in Lev
20,6.27 bei Todesstrafe. Auf diesem
Hintergrund ist die Anklage des Beel-
zebulbiindnisses als Magievorwurf in
einem verschérfenden jiidisch-duali-
stischen Gewand zu verstehen. Ein
Exorzist, der den Damonen gebieten
konnte, stand zugleich im Verdacht,
sich ihrer illegitim zu bedienen.” Ent-
sprechend entschieden und polemisch
weist Jesus in Mt 12,31-37 den Vorwurf

des Teufelsbiindnisses zuriick. Vermut-
lich wurde der Vorwurf zur Zeit des Mt
erneut erhoben.

Die Exorzismen Jesu sind bei Mt aller
Techniken und jeglichen formelhaften
Charakters entkleidet; Mk 1,23-28 ist
ausgelassen, Mk 5,1-20 und 9,14-27
hat Mt auf ein Drittel gekiirzt. Jesus
kommuniziert nicht mit dem Epilepsie-
ddmon, sondern mit dem Anfallkran-
ken (Mt 17,18 diff); in Mt 12,22 heilt
Jesus den Besessenen, in der Q-Vorlage
Lk 11,14 treibt er dagegen den Damon
aus. Auflerdem verlieren die mt Damo-
nenaustreibungen ihre bei Mk eigen-
stindige Funktion und werden unter
die Heilungen Jesu subsumiert, was
sich vor allem in den Summarien nie-
derschlagt.* Mt ist daher mehr an dem
pathologischen als an dem paranor-
malen Aspekt der Besessenheit inter-
essiert. Das hellsichtige, jedoch zwie-
lichtige Zeugnis der Démonen wird
durch das zuverldssige Zeugnis des
AT ersetzt (vgl. Mt 12,15-21 mit Mk
3,10-12).

In einem interpretierenden Zusatz
schldgt sich die Nahe des Mt zur friih-
judisch-apokalyptischen Anschauung
nieder: Die Besessenen von Gadara
(Mk: Gerasa) befiirchten, von Jesus
wvor der Zeit” gequélt zu werden (Mt
8,29), m.a.W.: Mit Jesus ist das Ende der
didmonischen Herrschaft iiber die Welt,
das fiir die Endzeit erwartet wird, be-
reits angebrochen. Die Aufnahme apo-
kalyptischer Traditionen erklart auch
das mt Interesse an Engeln und an der
Gestalt Satans, des Urhebers allen
Bosens und Verderbers der christlichen
Gemeinde.

» Vgl Sach 3,2; 1 QM 14,9; 1 QGenAp 20,28f.
Siehe Mk 8,32 par Mt; 10,13 parr; 10,48 parr.

8

% So unterscheidet Tertullian in De anima 57 zwischen einer legitimen expugnatoria dominatio
(dem Exorzismus) und einer verwerflichen invitatoria operatio (der Herbeirufung zu magischen

Zwecken).
% Vgl. Mt 4,23f mit Mk 1,39; 3,10f.
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Die Wunderiiberlieferung des Mt ist
vollig christozentrisch. Von den Jiin-
gern Jesu wird anders als bei Mk, Lk
und in der Apg kein einziger vollzoge-
ner Exorzismus berichtet. Mit dem
Auftrag in 10,8 , Treibt Damonen aus!”
scheint Mt nur die vorésterliche Jiin-
germission im Blick zu haben; der
Missionsbefehl des Auferstandenen in
28,18-20 enthilt keinen Auftrag, Wun-
der zu wirken (vgl. dagegen Mk
16,17f). Mt 7,15-23 lait den ,Sitz im
Leben” dieser mt Zuriickhaltung er-
kennen:¥ Christliche Wandercharisma-
tiker (,Pseudopropheten”, ,reiflende
Wolfe”, ,Téter der Gesetzlosigkeit”; V
15.23) hatten in der mt Gemeinde ein
gesetzeskritisches Evangelium verkiin-
digt und als Legitimation ihre charis-
matischen Machterweise (Prophetie,
Wunder und Exorzismen) geltend ge-
macht. Sie konnten sich dabei auf die
Tradition der Aussendungsrede beru-
fen (,,in deinem Namen”, V 22; vgl. Lk
9,1ff parr) und fanden Nachahmer in
der Gemeinde, in der Mt ein ,Erkalten
der Liebe” beklagt (24,12). Der Enthu-
siasmus der Charismatiker bedrohte
somit die Autoritdt des von Mt jesua-
nisch-ethisch interpretierten atl Geset-
zes und die Einheit der Gemeinde. Ein
Exorzismus macht fiir Mt noch keinen
zum Jiinger. Es gilt vielmehr, den
Willen des Vaters im Himmel zu tun
(7,21).

Lukas hat ein unbefangenes und zu-
gleich distanziertes Verhiltnis zur
Exorzismusiiberlieferung: Am Anfang
von Jesu Wirken steht nicht eine Da-
monenaustreibung, sondern eine pro-
grammatische Rede (4,16-30); Lk iiber-
nimmt die Ddgmonenbekenntnisse nur
teilweise (vgl. Mk 3,11f diff Lk); in der

Beelzebulperikope (Lk 11,14-23) folgt
er Q und verzichtet auf Aktualisierun-
gen; die missionierenden Jiinger sollen
sich nicht iiber ihre exorzistischen Er-
folge freuen, sondern dariiber, daf ihre
»~Namen im Himmel verzeichnet sind”
(10,20). Ahnlich wie Mt ordnet er die
Exorzismen den Heilungen unter, be-
ziehungsweise vermengt beides und
verbindet Krankheit und Besessenheit:
Den Erkrankungen wird zum Teil eine
ddmonische Verursachung zugeschrie-
ben, die von Ddmonen Geplagten wer-
den (wie bei Mt) geheilt.® Apg 19,13-19
zeigt die Nihe des Exorzismus zu
magischen Praktiken und warnt vor
einem diesbeziiglichen Miflbrauch des
Namens Jesu.

3. Johannes

Es wurde schon oft dariiber geritselt,
warum das jlingste Evangelium keine
Exorzismen enthilt, obwohl der Evan-
gelist mit der Jesus-Tradition vertraut
gewesen sein mufl. Die Losung ist
wohl darin zu sehen, daf$ zum einen im
Joh-Ev Jesus selbst mehrfach dem Vor-
wurf ausgesetzt ist, besessen zu sein
(vgl. 7,20; 8,48; 10,20). Weiterhin zeigt
die Beelzebulperikope, daf bereits der
historische Jesus bezichtigt wurde, er
bediene sich illegitimer Mittel. Die
Diskussion um die Wunder Jesu setzt
sich bei den Apologeten und Kirchen-
lehrern fort, die sich mit dem Vorwurf
auseinandersetzen miissen, Jesu sei ein
Scharlatan, Magier oder Volksverfiih-
rer gewesen® beziehungsweise habe
seine Wunder mit Hilfe von Damonen
bewirkt (Orig., Cels 2,51). Der Vorwurf
der Verfithrung begegnet nun auch in
Joh 7,12,47, hier im Hinblick auf die

¥ Siehe dazu Trunk (s. Anm. 3), 213-229.

*®  Vgl. Lk 4,39; 6,18; 13,11.16 sowie Apg 5,16; 10,38.

®  Siehe Just., Dial 69,6f; Orig., Cels 1,68; 3,1 u.6., und vgl. Mt 27,63.
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Offenbarungsreden Jesu. Nach friih-
judisch-apokalyptischer Lesart sind die
Démonen vor allem Verfithrer zum
Glaubensabfall.® Dies alles diirfte Joh
veranlafit haben, die jesuanische Exor-
zismustradition unberiicksichtigt zu
lassen und auch nicht von den , Wun-
dern” (8vvdpeig), sondern von den
»~Zeichen” (ompeta) Jesu zu spre-
chen.

Die Wunder im allgemeinen und die
Exorzismen im besonderen waren eben
nicht nur ein Mittel der Propaganda,
sondern boten Gegnern auch die
Moglichkeit der Polemik. Auch in der
Antike war der Exorzist hdufig eine
obskure, dubiose oder wenig vertrau-
enswiirdige Gestalt, wie das Portrait
eines Jahrmarktexorzisten in Orig.,
Cels 1,68, oder die kurios-burleske Sze-
nerie in Apg 19,13-16 zeigen; er stand
in dem Verdacht, sich der Geister, die
er beherrschte, auch zu bedienen oder
von ihnen infiziert zu sein. Fiir eine
gute Reputation benétigte er die Ein-
bettung in eine angesehene Tradition
und die Legitimation durch eine aner-
kannte Verkiindigung.

V. Auswertung und Ausblick

Das NT enthélt keine spekulative
oder systematisierte Damonologie. Die
Evangelien erwdhnen Damonen viel-
mehr nur im Kontext von Besessenheit
und Exorzismus. Diese nehmen, vergli-
chen mit der antiken auflerchristlichen
Literatur, in den Evangelien — anders
als in der ntl Briefliteratur — einen
grofien Raum ein. Der Grund hierfiir
ist der Stellenwert, den Jesus und die

frithen Christen den von ihnen gewirk-
ten Exorzismen auf der Grundlage der
frithjiidischen Apokalyptik zumaflen:
In Jesu exorzistischem Wirken realisiert
sich seine Botschaft von der kommen-
den PBoaociief{o Gottes und erweist
sich seine Messianitit; in den vielfach’
erfolgreichen Austreibungen in seinem
Namen durch christliche Exorzisten
zeigt sich die Macht seiner Auferste-
hung und ein endgiiltig vollzogener
Herrschaftswechsel. Dieser optimi-
stisch-offensive Zug unterscheidet die
ntl und friihchristlichen Aussagen iiber
die Damonen von einem in der Regel
pessimistisch-defensiven  volkstiimli-
chen Damonismus.

Durch das exorzistische Charisma Jesu
und vieler christlicher Missionare wur-
de der Exorzismus im friihen Christen-
tum populir und forderte dessen
Ausbreitung; spiater wurde er mehr
und mehr institutionalisiert und an das
Amt gebunden. Gleichwohl zeigt be-
reits die Evangelieniiberlieferung, ins-
besondere in ihren spéteren Stadien,
die Fallen eines allzu groflen Enthu-
siasmus beziehungsweise einer naiven
Verwendung des Exorzismus fiir Ver-
kiindigung und Mission.

Wie konnen die Kirchen heute ange-
sichts der anfangs entworfenen Pro-
blemskizze den Auftrag an die Jiinger,
Damonen auszutreiben, erfiillen? Gilt
es, aufgrund des verdnderten Welt-
bildes im Namen der Aufklarung und
des Sakularismus ,, Abschied vom Teu-
fel“* (und von der Holle) zu nehmen?
Auch wenn man das Bose m.E. nicht
personal verstehen sollte — seine Macht
ist real und realisiert sich sowohl in der
Psyche des einzelnen als auch in gesell-

“  So in Jub, in Test XII, in den Qumranschriften u.o.

“  So der Titel einer Streitschrift von H. Haag (ThMed 23), 1971. M. Limbecks Versuch in Haag,
Teufelsglaube 271-388 (s. Anm. 7), die ntl Satansaussagen historisch-kritisch zu eliminieren, ist im
Einzelfall fragwiirdig und bleibt im ganzen als Ansatz hermeneutisch unbefriedigend.
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schaftlichen Strukturen. Es verdndert
sich in seinen Ausdrucksformen, aber
nicht in seiner Substanz. Und noch
immer gilt, daB zu seiner Uberwin-
dung die Kraft des Glaubens vonnéten
ist (vgl. Mt 17,16-21 parr).

In diesem Zusammenhang ist an die
Tradition des geistlichen Kampfes zu
erinnern, die starke biblische Wurzeln
hat. Dazu zdhlen zum Beispiel die
Aufforderung zu Gebet und Fasten
(Mk 9,29) sowie die apotropaische
Gebetsbitte des Vater Unsers ,und er-
l16se uns von dem Bosen” (gleich, ob
damit der oder das Bose gemeint ist,
was auch im Griechischen offen bleibt)
und das Bild von der spirituellen Be-
waffnung der Christen gegen die
Méchte des Bosen (siehe Eph 6,10-18).
Die Rede vom Teufel und den Damo-
nen impliziert, dal es in Fragen des
Glaubens um das Heil und Unheil des
Menschen geht. Dieses Heil, das nach
Paulus ,mit Furcht und Zittern” er-
worben werden soll (Phil 2,12), ist stets
angefochten und gefdhrdet und kann
auch verspielt werden.

Ob es sinnvoll ist, ,Abschied vom
Exorzismus” zu nehmen, ist zunichst
eine pastorale und seelsorgerliche
Frage. Wiahrend das diesbeziigliche
schwierige jesuanische Erbe in den
deutschsprachigen Volkskirchen weit-
gehend abgestofen wurde, bringen
New Age, Esoterik und Okkultismus

~fremde Exorzisten” (vgl. Mk 9,38-40
par) hervor.”? Zeitungsartikel melden
einen steigenden Bedarf an kirchlichen
Exorzisten in Afrika, Italien und Frank-
reich. Man wird auf jeden Fall gut
daran tun, den Exorzismus mit Mt und
Lk zu den charismatischen Heilungen
zu rechnen und ihn als eine Sonder-
form konfrontativer Therapien® zu
verstehen, welche eine besondere spiri-
tuelle Begabung eines Einzelnen und
eine gewisse weltanschauliche Dispo-
sition einer Gruppe beziehungweise
eines gesellschaftlichen Milieus vor-
aussetzt. Die Legitimation einer Hei-
lungsmethode resultiert vorrangig aus
deren erfolgreicher Anwendung. Frei-
lich ist auch noch ein anderer Aspekt
zu beachten: Es geniigt nicht, ,die
Kranken zu heilen, man muf§ sie mit
Methoden heilen, die die Allgemein-
heit akzeptiert.”* Die sehr ritualisierte
Form des Rituale Romanum mit der insi-
stierenden Befragung und den wortrei-
chen Beschwérungen der ,,Damonen”
steht auf jeden Fall in einer starken
Spannung zur charismatischen Praxis
Jesu und der friihchristlichen Missio-
nare. Angesichts der vielschichtigen
Ubertragungsprozesse zwischen Exor-
zist und ,Besessenem” (dhnlich denen
zwischen Psychotherapeut und Klient)
ist gegeniiber dem Wahrheitsanspruch
,damonischer” Auflerungen Skepsis
angebracht.

2 Siehe dazu R. Powers, Heimkehren ins Licht, 1990. Ihre ,Clearings” beruhen auf der Annahme von
der Existenz inkorporierter ,armer”, unerloster Seelen und auf deren ,Heimschickung”. Das
Konzept ist undualistisch, die therapeutische Durchfiihrung erfolgt auf der Grundlage von

Empathie.

©  Vgl. dazu R.]. Corsini, Konfrontative Therapien, in: ders. (Hg.), Handbuch der Psychotherapie I,

1963, 555-570.

#  So H.FE. Ellenberger. Die Entdeckung des Unbewuften I, 1973, 95, der an den Aufstieg und Fall des

Exorzisten J. Gassner (1727-1779) erinnert.



