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es in der Tiefe der religiosen Erfahrung Verstan-
digungsméglichkeiten auch zwischen Religionen
gibt, deren Glaubenssdtze und Riten in einem
kaum aufzul6senden Gegensatz zueinander ste-
hen. Darin mag allerdings auch der Grund dafiir
liegen, daB sich die orthodoxen Richtungen einer
jeden Religion mit ihren Mystikern schwer getan
haben.

Linz Josef Janda
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B SPENDEL STEPHANIE (Hg.), Weibliche Spiri-
tualitit im Christentum. Pustet, Regensburg 1996.
(118). Kart. DM 29,80.

Frauen verlassen die Kirchen, weil sie dort kei-
nen Lebensraum mehr vermuten, der ihnen
neue, angemessene, befreiende Glaubenserfah-
rungen erdffnet. Was bleibt, ist die Sehnsucht
nach einem geistlichen Leben, das die ihnen eige-
ne spirituelle Begabung férdert und auch fordert.
In dieser Spannung bewegte sich eine im April
1995 von der Katholischen Akademie in Bayern
zusammen mit der Redaktion ,Frau 2000 des
Bayerischen Rundfunks durchgefiihrte Tagung,
welche der vorliegende Band aufgreift und in
einem weiteren Rahmen zu entfalten versucht.
Sechs Autorinnen und ein Autor melden sich
dabei mit je einem Beitrag zu Wort, wobei grund-
legende Uberlegungen ebenso wie spezielle
Fragestellungen Beriicksichtigung finden.

Daf Frauen als ,spirituell begabte Wesen” sich in
einem Neuland vorfinden, ist der Ausgangs-
punkt fiir den einleitenden Aufsatz der Heraus-
geberin, die immer wieder auf das terminologi-
sche Dilemma der weiblichen Dimension von
(christlicher) Spiritualidt aufmerksam zu machen
versucht. Dariiberhinaus bleibt eine eher lang-
atmig geratene Situationsanalyse, welche gerade
betroffenen engagierten Frauen wenig an neuen
Impulsen bereithalt.

Vom ersten Absatz an spritzig hingegen liest sich
der mit feinsinniger Kompetenz gestaltete Bei-
trag von Sr. B. Hintersberger ,Elemente und
Strukturformen weiblicher Spiritualitit”. Bereits
in den eingangs vorgestellten Rahmenbedingun-
gen iiberzeugt die Sympathie der Verfasserin zu
dem Versuch, Spiritualitét als die sehr niichterne
+Mystik des Alltags” beziehungsweise , Verwirk-
lichung des Glaubens ... unter den konkreten
Lebensbedingungen” mit der daraus resultieren-
den Vielfalt und Vielgestaltigkeit aufzufassen.
Nicht anders ist es im zweiten und dritten Teil
des Referats, in dem spirituelle Entfremdungs-
erfahrungen von Frauen gesammelt und - im

Sinne des thematischen Schwerpunkts — Muster
und Strukturformen weiblicher Spiritualitit
vorgestellt werden. Daf8 B. Hintersberger dabei
nicht dem Binnenraum frauenspezifischer Pro-
blematik verhaftet bleibt, mag die abschlieende
Feststellung ihrer Ausfithrungen verdeutlichen:
»+Es wird viel von der Weise unseres Mitein-
anderumgehens als Manner und Frauen abhén-
gen, ob wir geistlich, spirituell leben kénnen, ob
unser christlicher Glaube iiberzeugt und Zu-
kunft hat” (S. 32).

+Wenn Frauen Gott sagen und man(n) hért nicht
hin.” Das ist es, was den Regensburger Dogma-
tiker W. Beinert im Rahmen dieses Buches be-
schiftigt. Originell und aufschlufireich erweist
sich sein Ansatz: Der Blick auf die Liste der bis
zur Mitte unseres Jahrhunderts kanonisierten
Heiligen und Seligen mit dem mageren Frauen-
anteil von 16,3 Prozent, davon blof8 1,26 Prozent
aufgrund ihres Mutterseins (und zwar als Miitter
anderer grofler Heiliger!). Da man(n) auch
wenig auf die geistliche Erfahrungen der gar
nicht so geringen Zahl an christlichen Mystike-
rinnen gegeben hat, ist hin bis zur gegenwirtigen
Diskriminierung von Frauen ein Uberhéren von
Gottes Stimme und auf weite Strecken fiir die
gesellschaftlichen und kirchlichen Krisen der
nordlichen Erdkugel verantwortlich. Apropos
Mystik: Wenn Beinert iibereinstimmend mit dem
1989 von P. Dinzelbacher herausgegebenen
+Worterbuch der Mystik” feststellt, daB8 sich
Frauenmystik unter allen Religionen einzig im
Christentum findet, so ist das einfach nicht kor-
rekt. Was wire die islamische Mystik ohne die
bis heute hochgeschitzte Rabia al-CAdawiyya
oder was ist mit Mira Bai, der gliihenden Krsna-
Verehrerin aus dem indischen Norden?
Kirchengeschichtliches Neuland ist es, das Anna
Jensen wohl vielen LeserInnen auftut. Wer kennt
sie schon, die Prophetin, Poetin und (Kirchen-)
Mutter Proba aus dem 4. Jahrhundert mit ihrem
epischen Christusgedicht ,Cento de Christo”?
Vieles ist zu lernen von dieser fiir vor- und
auBerchristliche Philosophien und religiése Tra-
ditionen so offenen Frau und ihrem klaren Ja zu
Lebensfreude und menschlicher Liebe.

In und aus der Begegnung mit Frauen Latein-
amerikas ist der wiederum so ginzlich andere
Beitrag M. Eckholts entstanden. Inhaltlich (und
sprachlich!) gehort er zum Besten dieses Buches
und verdient es, weit iiber das konkrete Thema
hinaus ernstgenommen zu werden. Ausgehend
von der lukanischen Emmausperikope wird
Christinnen und Christen die Erfahrung der
4Fremdheit” als Grundthema ihres Glaubens in
Erinnerung gerufen. Bibeltext wie Lebens- und
Gotteserfahrungen lateinamerikanischer Frauen
wollen uns auf einen gemeinsamen Weg fiihren,
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einen Weg, der in der Spannung hin auf Unver-
trautes den Raum fiir das Ereignis des Unend-
lichen bereitet.

Um Wiederbelebung traditioneller Elemente der
Marienfrommigkeit als Dimensionen weiblicher
Spiritualitdt geht es im vorletzten Aufsatz von
M. Wagner, dessen teils widerspriichliche und
nicht immer unproblematische Aussagen zur
Auseinandersetzung reizen.

Kurz und biindig ist der letzte Beitrag ,, Wer Gott
dient, wird nicht krumm* (Klara v. Assisi). Hier
kommt in A. Tafferner eine erfahrene Frauenseel-
sorgerin zu Wort, die die Dinge ohne Umschwei-
fe beim Namen nennt, nimlich dafi Frauen noch
lange nicht zur Entfaltung ihrer vollen Gotteben-
bildlichkeit ermutigt werden, sondern entwiirdi-
genden Erfahrungen ausgesetzt sind. Insgesamt
kein laut-schreiendes, sondern ein wohltuend
klares und solides Buch, dessen unterschiedliche
Beitrége Frauen auf verschiedenen Ebenen anzu-
sprechen vermogen.

Linz Borghild Baldauf

B ZAHLAUER ARNO, Karl Rahner und sein
#produktives Vorbild” Ignatius von Loyola. (Inns-
brucker Theologische Studien, 47). Tyrolia, Inns-
bruck 1996. ISBN 3-7022-2054-2. (381). Brosch.
S 498,-/DM 68,~/sFr 62,—.

Mit diesem Werk legt Zahlauer eine Studie vor,
die sich zur Aufgabe macht, eine der wesent-
lichen Wurzeln der Theologie Karl Rahners frei-
zulegen: die geistliche Methodik des Ignatius
von Loyola (1491-1556), des Griinders des Jesu-
itenordens, dem Karl Rahner angehérte. Rahners
theologischer Ansatz soll — wie es in der Einlei-
tung heiflt — dabei aber nicht von ,jesuitischen
Interna” abgeleitet, sondern von seiner ,Ordens-
existenz” (14) her erhellt werden. Zahlauer be-
schreibt seine Vorgangsweise so: ,Wir wollen
wesentliche Aspekte von Rahners Denken als
Jgnatianische Theologie’ begreifen” (15).

Im ersten Teil (21-85) werden Grundziige der
ignatianischen Geistigkeit herausgearbeitet (zum
Beispiel die Spannung von existentieller Unmit-
telbarkeit und kirchlicher Vermittlung, Anwen-
dung der Sinne, Indifferenz usw.); die Gestalt des
Ignatius wird so als ,produktives Vorbild”
Rahners deutlich. In einem umfangreichen zwei-
ten Teil (86—247) stellt Zahlauer den Einflu8 der
von Ignatius initiierten Spiritualitit auf einzelne
Positionen der Theologie Rahners dar. Es geht
dabei um sehr friihe Veroffentlichungen iiber das
Gebet, die Rolle der Sinnlichkeit in der Gottes-
beziehung, um Einfliisse von Augustinus und
Bonaventura auf den ,lumen”-Begriff in Rahners
Arbeit ,Geist in Welt”, um Fragen der Offen-
barung, um Maréchals Verstandnis der Mystik,

um den Traktat ,De gratia Christi” von 1937/38
sowie um die Relevanz der personlichen Ent-
scheidung in den Exerzitien. Auf dem Hinter-
grund der gegen Ende des zweiten Teils immer
deutlicher gestellten Frage nach dem systema-
tischen Stellenwert der konkret-geschichtlichen
Gestalt Jesu in der (spirituellen) Theologie
Rahners geht Zahlauer in einem dritten Teil
(248-317) auf die Herz-Jesu-Verehrung ein, die
Rahner selbst als , Antitoxin” gegen die ,trans-
zendentale Frommigkeit” des Ignatius (vgl.
248-250) bezeichnet hatte. Die Auseinander-
setzung Rahners mit dieser Frommigkeitsform
ist Ausdruck der Wiederentdeckung des , mysti-
schen Ignatius” - in Absetzung von einem iiber-
wiegend aszetischen Verstidndnis, wie dies lange
Zeit in der Gesellschaft Jesu herrschte. Von theo-
logischer Bedeutung ist diesbeziiglich Rahners
Erarbeitung einer ,, Theologie des Symbols“, die -
ausgehend von der Christologie — eine ausge-
wogenere Vermittlung der kategorialen und
transzendentalen Dimension der Theologie lei-
sten kann. Die Uberlegungen Zahlauers miinden
in einen kurzen vierten Teil (318-327) mit dem
Titel ,Die praktische Vernunft des Glaubens”
und eine knappe Zusammenfassung (328-334):
»Denken als Zeugnis”. Am Ende findet sich ein
ausfiihrliches Literaturverzeichnis (337-376).

Dieses Buch stellt eine ungeheuer detaillierte
und sorgfiltige Arbeit dar. Zahlauer hat sein
Erkenntnisinteresse, seine Beurteilungskriterien
und die Begriindung fiir seine Vorgangsweise
klar formuliert und durchgehalten; dies muf
umso deutlicher hervorgehoben werden, als eine
solche Haltung gerade im Kontext der Ausein-
andersetzung mit Spiritualitit nicht selbstver-
standlich ist. Zahlauers Studie bearbeitet eine
Fiille von Material, das die ,ignatianische Préadis-
position” (111, Anm. 150) der Rahnerschen Theo-
logie verdeutlicht. Besondere Beachtung verdient
der ,produktive” Einfluf des Ignatius auf
Rahners These von der ,Selbstmitteilung Gottes”
(vgl. 56, 91, 110, 245) und seiner Umpragung der
traditionellen Gnadentheologie (vgl. 187-196);
herausfordernd ist Zahlauers Meinung, in ,Geist
in Welt” sei ein massiv platonisierender Hinter-
grund — der Autor nennt es das ,augustinisch-
bonaventuranische Motiv” (152) — wirksam, der
es erlaube, Rahner ,gegen den Strich” (131) zu
interpretieren. Unabhingig jedoch von diesen
und anderen Auffassungen ist klar, daf8 das vor-
liegende Werk keine allgemeine Einfiihrung,
sondern eine spezielle Auseinandersetzung mit
einem Moment der Theologie Rahners darstellt;
eine grundlegende Vorkenntnis der Rahnerschen
Positionen ist fiir die Lektiire auf jeden Fall er-
forderlich. Anzumerken bleiben noch einige
Druckfehler (46, Anm. 135; 196, 1.Z.; 199, 16.Z.;



