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Sehr geehrte Leserinnen und Leser!

,,Abschied vom Teufel”: Das Buch von
Herbert Haag ist vor fast 30 Jahren
zum Symbol einer kulturellen Stim-
mung geworden. Getragen vom Ver-
trauen in die aufkldrerische Kraft der
Bildung und vom Glauben an die Liebe
Gottes, depotenzierte die Theologie
die Rede vom Teufel und von der
Holle. Der schwindenden Prasenz des
Themas in der akademischen Kultur
und den Grofskirchen steht allerdings
das steigende Interesse in der Sub-
kultur und in der ,popular culture”
der Unterhaltungsindustrie gegeniiber.
Durch Sensationsberichte der Tages-
presse iiber den Jugendsatanismus an-
geregt, werfen wir die Frage nach der
,Riickkehr des Teufels” auf.

Vielleicht tat sich die akademische Dis-
kussion allzuleicht mit dem Abschied
gerade im Kontext einer liberalen,
durch Leistungs- und Durchsetzungs-
zwange strukturierten Gesellschaft.
Definiert man das Leben von der Per-
spektive einer optimalen Durchset-
zungskraft des Individuums her, blen-
det man die Aspekte der Solidaritat
und des Mitleids aus, so wird man bald

an die Rander dessen geraten, was man
theologisch als den ,modernen Sata-
nismus” eines A. Crowley begreifen
kann. Das Heft will iiber die Entwick-
lungen in der modernen satanistischen
Szene Informationen bieten und Orien-
tierungsperspektiven anzeigen. Be-
wufst verzichteten wir auf einen engen
Begriff des Satanismus; die Szene ist
vielfaltig und widerspriichlich. Aus
dieser Vielfalt schopft sie auch teilwei-
se ihre Vitalitit. Eines ist uns klar:
Weder ,,Abschied”, noch , Riickkehr”
geben die theologische Perspektive
juidisch-christlicher Provenienz wieder.
Diese ist durch das Vertrauen in die
immer wieder neu stattfindende Uber-
windung der — wie auch immer defi-
nierten — Strukturen des Bosen gege-
ben.

Unsere Zeitschrift erscheint nun im
145. Jahrgang. Sie lebt, weil es die
Treue der Abonnenten gibt. Dafiir
mochten wir uns wiederum einmal
bedanken und Thnen ein gesegnetes,
durch das Vertrauen auf die Giite
Gottes gepragtes Jahr wiinschen.

Ihre Redaktion

Einem Teil dieser Auflage liegen die Prospekte ,Biicher zur Religion und Theologie” des Verlages
Friedrich Pustet und ,,Meffweine” der Firma Johannes Thurnhers Nfg. bei.

Wir bitten um Beachtung.



Trunk/Jesus, der Exorzist

DIETER TRUNK

Jesus, der Exorzist

Dag Jesus als ein charismatischer Exorzist
gewirkt hat, ist gut bezeugt und exegetisch
kaum bestritten. Die Logieniiberlieferung
148t den Zusammenhang von Jesu exorzisti-
schem Wirken und seinem Selbstverstand-
nis sowie seiner Verkiindigung erkennen.
Wihrend beim éltesten Evangelisten Mar-
kus den Damonenaustreibungsgeschichten
die Funktion des christologischen Beweises
zukommt, gehen die spateren Evangelisten
restriktiver und reflektierter mit dieser
Uberlieferung um, da deren ambivalenter
Charakter aufgrund einer mittlerweile ein-
setzenden gegnerischen Polemik deutlich
geworden ist. Dabei werden die Exorzis-
men stirker unter dem therapeutischen
Aspekt wahrgenommen, der Zeugniswert
damonischer Auferungen dagegen wird
relativiert. Eine unreflektierte Ubernahme
der jesuanischen und frithchristlichen exor-
zistischen Praxis in der modernen Gesell-
schaft steht in der Gefahr fundamentalisti-
scher Verengung; der Auftrag Jesu an die
Jinger, Dimonen auszutreiben, bedarf
einer hermeneutischen Ubersetzung. Den-
noch sollte der Exorzismus als eine mog-
liche diakonische, kirchliche Praxis nicht
grundsitzlich verworfen werden, zumal in
vielen Ortskirchen die diesbeziigliche welt-
anschauliche Grundlage der entsprechen-
den biblischen nahesteht und neuere geisti-
ge Stromungen sich dieser erneut o6ffnen.
Dr. Dieter Trunk ist pastoraler Mitarbeiter in
der Erzditzese Bamberg. (Redaktion)

I. Die Exorzismen im heutigen
gesellschaftlichen Kontext

Als wirkmachtigster Exorzist der
Menschheitsgeschichte hat sich — zum
Teil gegen den Widerstand der Kirchen
— die durch die neuzeitliche Aufkla-
rung in Gang gesetzte moderne wis-
senschaftliche Revolution erwiesen.

Dies gilt zumindest insofern, als die
Manifestationen ddmonischer Wirk-
samkeit wie Spukphdnomene oder
Besessenheit dort weitgehend ver-
schwunden sind, wo dem Glauben an
die Existenz der Damonen die weltan-
schauliche Grundlage entzogen wurde.
Die neuerwachte Faszination des Para-
normalen wird somit zu einer Anfrage
an das Programm der Aufklarung. In
der neuzeitlichen Konstruktion der
Wirklichkeit kann ein Phanomen wie
zum Beispiel die Erscheinung eines
Verstorbenen bestenfalls als ein intra-
psychisches Phanomen verstanden
werden. Gemeinhin schreibt man es
einer illusiondren Wahrnehmung oder
einer kranken Psyche zu. Fiir die Be-
troffenen stellt eine solche Erfahrung
jedoch eine in der Regel beunruhigen-
de Realitit dar. In fritheren Zeiten
hitten sie vielleicht ein Seelenamt
bestellt. Heute schweigen sie dariiber
oder suchen Antworten und Reak-
tionsmoglichkeiten innerhalb von ge-
sellschaftlichen Subkulturen, die sich
dem Einfluf und dem Korrektiv der
Offentlichkeit zu entziehen suchen. Im
Satanismus artikuliert sich der Geister-
glaube offensiv als Ausdrucksmittel
einer Gegenwelt und als Protest gegen
das herrschende BewufStsein. Solch ein
Reaktionsmuster ist nicht neu, es ge-
winnt jedoch auf dem Hintergrund der
Aufklarung an Schirfe.

In diesem Kontrext erscheint es plausi-
bel, daff Damonenaustreibungen und
verwandte Phdnomene vornehmlich
in katholischen Traditionalistenkreisen
sowie in evangelikal-charismatischen
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Freikirchen praktiziert werden und in
Extremféllen ein Gerichtsverfahren
nach sich ziehen.! In den Landern der
»Dritten Welt” entspricht der Exorzis-
mus? oft traditionellen, zum Teil vor-
christlichen , primitiven” Anschauun-
gen. Schon angesichts der wachsenden
Bedeutung der jungen auflereuro-
paischen Kirchen verbietet es sich, die
neutestamentliche Exorzismusiiberlie-
ferung als Relikt einer endgiiltig {iber-
holten Weltanschauung ad acta legen
zu wollen.

II. Zugiinge und Interpretationen®

Grundsitzlich stehen zur Interpreta-
tion einer ddmonischen Besessenheit
zwei Grundmodelle zur Verfiigung:
das spiritistische und das animistische.
Das erste entspricht dem traditionellen
Glauben an die Existenz und Wirksam-
keit von Naturgeistern, Totenseelen
und Dédmonen. Der Damonenglaube
griindet auf der Beobachtung von Pha-
nomenen, die aus dem bisher Erlebten
und Gewuf$ten nicht ableitbar sind; die
Annahme des Wirkens supranaturaler
Wesen erméglicht zumindest eine Ein-
ordnung. Die spiritistische Weltsicht
korrespondiert der Erfahrung der
Nicht-Berechenbarkeit und der Gefahr-
dung menschlicher Existenz sowie
dem daraus resultierenden Gefiihl,

transpersonalen Michten ausgeliefert
zu sein. Thre Bestreitung fiihrt nicht
zwangslaufig zur Aufhebung einer sol-
chen Grunderfahrung. Spezifische Vor-
stellungsmuster konnen freilich ihnen
entsprechende Erscheinungen evozie-
ren; spiritistisches Denken bringt spiri-
tistische Erfahrungen hervor.

Das animistische Modell rechnet die
auflergewShnlichen Phénomene im
Umfeld von Besessenheit und Exorzis-
mus intrapsychischen und psychody-
namischen Kriften zu. Innerhalb die-
ses Modells lassen sich noch einmal
eine psychopathologische und eine para-
psychologische Richtung unterscheiden.
Die erstere verband sich im 19. Jahr-
hundert mit dem Rationalismus, der in
der Besessenheit lediglich eine unwis-
senschaftlich-naive Beschreibung einer
hysterischen Neurose erkannte, , dieser
Rumpelkammer fiir alles medizinisch
Unerklarliche”*. Besondere Beachtung
finden heute die Dissoziation, die
~plétzliche, zeitlich begrenzte Ande-
rung der normalen integrativen Funk-
tionen des BewufStseins, der Identitit
und des motorischen Verhaltens”® und
das Erscheinen einer ,Komplementér-
personlichkeit”, deren Verhalten in
einem diametralen Gegensatz zu den
ethischen und religiésen Normen der
Normalpersonlichkeit steht®. Der Glau-
be an Besessenheitsgeister ermdoglicht
und erlaubt ein theatralisches und

' So wurden die Exorzisten und die Eltern der Anneliese Michel im unterfrinkischen Klingenberg
verurteilt, weil sie keine arztliche Hilfe in Anspruch genommen hatten. Die katholische Studentin
starb an Untererndhrung. In Niirnberg wurde ein freikirchlicher Pastor schuldig gesprochen, weil
in seiner Gemeinde eine exorzistische Salbung im Genitalbereich durchgefiihrt worden war.

*  Ich verwende diesen Begriff in Anlehnung an den allgemeinen Sprachgebrauch als Synonym fiir
»~Damonenaustreibung”, obwohl , Exorzismus” wértlich lediglich ,Beschwérung” bedeutet, durch
die ein geistiger Zwang ausgeiibt werden soll, deren Ziel jedoch nicht eine Austreibung sein mufi.

®  Zu diesem Abschnitt vgl. D. Trunk, Der messianische Heiler. Eine redaktions- und religions-
geschichtliche Studie zu den Exorzismen im Matthéusevangelium (HBSt 3), 1994, 7-39.

*  P. Ringger, Das Problem der Besessenheit, 1953, 21.

*  G.C. Davison/]. M. Neale, Klinische Psychologie. Ein Lehrbuch, 1988, 211.

¢ Vgl. J. Mischo, Interdisziplinire diagnostische und psychohygienische Perspektiven bei Fillen von

- damonischer Besessenheit, Conc (D) 11,1 (1975) 189; dhnlich schon T.K. Oesterreich, die Besessen-

heit, 1921, 16-23.
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zumindest partiell kathartisches Aus-
agieren innerseelischer Konflikte. In
der modernen aufgeklarten Gesell-
schaft ist dagegen an die Stelle der
theatralischen Gebédrde die psychoso-
matische Beschwerde getreten.” Ins-
gesamt scheint heute die Bereitschaft
zu wachsen, die Besessenheit als ein
eigengesetzliches (auch deskriptiv er-
faflbares) Phianomen zu verstehen.®
Immer wieder wurde und wird bei
Besessenheitskrisen von paranormalen
Erscheinungen berichtet. Die sich als
Wissenschaft etablierende - animi-
stisch orientierte — Parapsychologie
rechnet mit auersinnlichen Wahrneh-
mungen wie Telepathie, Hellsehen und
Prakognition (Zukunftsschau) sowie
der Psychokinese, das heifst dem physi-
kalisch nicht erkldrbaren Einwirken
psychischer Energien auf die Kérper-
welt, womit sich zum Beispiel Spuk-
phédnomene erkliren liefen’ Das
Rituale Romanum, das die 1614 heraus-
gegebene, 1952 leicht modifizierte und
bis heute giiltige Agende fiir den
katholischen Exorzismus enthilt, kennt
drei Besessenheitskriterien, von denen
zwei den paranormalen Leistungen
zuzuordnen sind: die Beherrschung
einer unbekannten Sprache und die
Hellsicht; das dritte Kriterium ist die
Manifestation aufSergewohnlicher Kor-
perkraft (Tit. XII, cap. 1,3).

Das spiritistische und das animistische
Modell scheinen einander auszuschlie-
Ben. Vielleicht wird eine spétere Zeit
eine Synthese finden. Ich wage einen
Vergleich: Auch die beiden in der
modernen Physik in Anspruch genom-
menen Modelle fiir die Erkldrung des
Lichts lassen sich (noch) nicht kon-

vergieren. Aufgrund der durch die Hu-
manwissenschaften, insbesondere die
Tiefenpsychologie, gewonnenen hohen
Erklarungskompetenz verdient das
animistische Modell eindeutig den
Vorzug. Gegeniiber dem tiefenpsycho-
logischen Paradigma, das mit dem Bild
von der Integration des Schattens héufig
das damonologische Paradigma von
der Austreibung des Dimons ersetzen
mochte, gilt es allerdings festzuhalten,
daB die ,Damonen” des NT nicht das
Abgespaltene, sondern die spaltende
Kraft selbst sind, hinsichtlich derer es
nichts zu integrieren gibt.

Das spiritistische Modell wird im wis-
senschaftlichen Diskurs bisher nur von
(oft kirchlichen) Auf3enseitern vertre-
ten. Dafl mit einer Besessenheitskrise
pathologisch klassifizierbare Verande-
rungen einhergehen, wird auch von
Vertretern der spiritistischen These
anerkannt. Diese machen jedoch vor
allem paranormale Erscheinungen fiir
das Vorhandensein einer Besessenheit
geltend.

Als pathologische Auferungen kénnen
in den ntl Erzéhlungen von ddmoni-
scher Besessenheit die Epilepsie des
Knaben in Mk 9,14-27 parr sowie das
Schreien der Besessenen, ihre (Auto-)
Aggression, ihre Angst vor dem Exor-
zisten, der Verlust der Kérperkontrolle
und die Konvulsionen bei der Ausfahrt
des ,Démons” (siehe Mk 1,23-25 par;
5,3-7 parr) interpretiert werden. Mk
5,3f stellt den Besessenen als einen
Tobsiichtigen mit abnormen Korper-
kréften vor. Unter die Kategorie para-
normaler Leistungen fallt die den
Damonen vor allem im Mk-Ev zuge-

7 So K. Elliger, Besessenheit, in: H. Haag, Teufelsglaube, 1974, 438.
® Vgl dazu S. Grof/C. Grof, Spirituelle Krisen. Chancen der Selbstfindung, 1990, 22-54 (vor allem

52-54).
*  Siehe dazu Mischo (s. Anm. 6), 188-198.
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schriebene Hellsicht, deren geheimes
Wissen um die Personidentitit Jesu als
Messias.® Nach Apg 16,16-19 treibt
Paulus in Philippi aus einer Magd
einen fiir deren Herrn eintréglichen
Wahrsagegeist aus.

Zu beachten ist, dafi die ntl Aussagen
iiber Besessenheit — und in der Regel
auch die aus der antiken Umwelt —
keine diagnostische Intentionen im
modernen Sinn verfolgen, sondern
lediglich auflergewohnliche, héufig
schwer einzuordnende Phidnomene
interpretieren. Fiir Neurosen und
Psychosen bot sich daher, vor allem in
der Volksmeinung, die ddmonistische
Interpretation an. Auch der epilep-
tische Anfall wird in den antiken
Texten héufig dédmonistisch interpre-
tiert* Die Rabbinen konnten sogar
jeder Krankheit einen Verursachergeist
zuordnen (vgl. bPes 111b). Bei den
Griechen und vor allem bei den Kir-
chenvitern wird die Besessenheit oft in
Verbindung mit , Wahnsinn” (povia)
genannt.” Die neuzeitliche, meist apo-
logetische Unterscheidung von ,ech-
ter” und ,falscher” Besessenheit ist
dem antiken Denken fremd. Jedes reli-
gids und sozial abweichende Verhalten
konnte als Besessenheit diagnostiziert
beziehungsweise verketzert werden.”
Im Judentum wie auch im antiken
Christentum wurde Besessenheit hédu-
fig mit konkurrierenden (oftmals eksta-

tischen) Kulten, mit Heidentum, Hére-
sie und Heterodoxie verkniipft.*

IIl. Zur Historizitit der
Dimonenaustreibungen Jesu

Daff Jesus als ein charismatischer
Heiler und Exorzist gewirkt hat, gehort
zu den am meisten gesicherten Er-
kenntnissen der historischen Jesus-
forschung.” Dieses Urteil basiert vor
allem auf der mehrfachen Bezeugung
der exorzistischen Tétigkeit Jesu so-
wohl in der Logien- als auch in der
Wunderiiberlieferung sowie in den
dltesten Uberlieferungsschichten. Das
dlteste Evangelium (Markus) enthilt
vier exorzistische Einzeliiberlieferun-
gen und dariiber hinaus drei Summa-
rien, in denen den Exorzismen ein
besonderer Stellenwert zukommt.* Die
Logienquelle (Q), die nur zwei Wun-
dererzdhlungen enthilt, berichtet in
Lk 11,14 par von der Austreibung eines
stummen Damons. Auch die Jiinger
erhalten Anweisungen, die Damonen
auszutreiben.” Manche dieser Texte,
vor allem die Summarien, beruhen frei-
lich weniger auf einem konkreten
historischen Ereignis als auf einer all-
gemeinen Erinnerung an das Wirken
Jesu.

Eine besondere Bedeutung fiir die
Bewertung der Historizitdt kommt der

©  Siehe Mk 1,24; 3,11;5,7.

" Siehe Hippocr., Morb Sacr 3ff; Aret. 3,4; Luc., Philops 16; Orig., Comm in Mt 13,6.
2 Siehe Just., 1 Apol 18,4; Orig., Princ 3,3,4f, u.6.; vgl. Mk 3,21f; Joh 10,20.

2 Dies betrifft sowohl den Taufer (vgl. Lk 7,33 par) als auch Jesus (vgl. Joh 8,48f). In Philostr., Vit Ap

4,20, erkennt erst der Exorzist Apollonius in dem exaltierten und provozierenden Verhalten eines
jungen Mannes eine ddmonische Besessenheit.

Auch der besessene Gerasener wird in Mk 5,3-5 als Gétzendiener charakterisiert (vgl. dazu Jes
65,1-7); siehe auch Joh 8,48f.

Vgl. F. Annen, Die Damonenaustreibungen Jesu in den synoptischen Evangelien, ThBer 5 (1976)
112-117; G.H. Twelftree, Jesus the Exorcist. A Contribution to the Study of the Historical Jesus
(WUNT 11/54), 1993, 225; B. Kollmann, Jesus und die Christen als Wundertiter. Studien zu Magie,
Medizin und Schamanismus in Antike und Christentum (FRLANT 170), 1996, 174-271.

Siehe 1,23-28; 5,1-20; 7,24-30; 9,14-27 sowie 1,34.39; 3,11. Auch das Jesuslogion in Lk 13,32
(Sondergut) hat einen summarischen Gehalt.

Mk 3,15; 6,7 parr; Mt 10,8.
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Wortiiberlieferung zu, da aus ihr nicht
nur die Faktizitit der Exorzismen Jesu,
sondern auch deren Bedeutung fiir die
Verkiindigung und das Selbstverstiand-
nis Jesu hervorgeht. So wurden in der
sogenannten Beelzebulkontroverse
(Mk 3,22-30 parr), die in einer Dop-
peliiberlieferung vorliegt (Mk und Q)
und daher sehr alte Logien enthilt,
Worte gesammelt, welche die exorzi-
stische Praxis Jesu zum Gegenstand
haben.® Der Vorwurf von Gegnern
Jesu, dieser treibe die Damonen durch
Beelzebul aus, er paktiere mit dem
,Obersten der Damonen” und betreibe
somit eine gottlos-illegitime Magie
(Mk 3,22 parr)®, ist historisch glaub-
wiirdig, da die christlichen Tradenten
keinen Anlaf8 hatten, eine solch kom-
promittierende Interpretation zu erfin-
den. Selbst wenn der Vorwurf erst nach
dem Tod Jesu erhoben worden sein
sollte, so wiirde er doch auf die Erin-
nerung an die exorzistische Praxis Jesu
rekurrieren. In der gegeniiber Mk er-
weiterten Q-Fassung folgt auf die Zu-
riickweisung dieses Vorwurfs, der als
unsinnig gekennzeichnet wird?®, das
erst spéter in den Beelzebulkontext ein-
gefiigte authentische Jesuswort, aus
dem hervorgeht, wie Jesus seine Da-
monenaustreibungen positiv versteht:
als Hinweis auf die herannahende be-
ziehungsweise bereits angebrochene
Konigsherrschaft Gottes (Lk 11,20
par). In den Exorzismen konkretisiert
und verwirklicht sich somit der zen-

trale Verkiindigungsinhalt Jesu: der
Anbruch der BaociAeia; ja, die
Damonenaustreibungen werden zur
Pramisse der jesuanischen Verkiindi-
21

Auch das Wort vom Binden des
Starken (Mk 3,27 parr) ist sehr alt.”? Es
wurde ebenfalls sekundér in den Beel-
zebulstreit eingefiigt, gehort jedoch
von Beginn an in den sachlichen Zu-
sammenhang der Exorzismen Jesu; in
ihm artikuliert sich der offensiv-opti-
mistische Geist jesuanischer Eschato-
logie. Aeto o (,binden”) ist sowohl
damonologisch als auch apokalyptisch
konnotiert.? Nach friihjiidischer Uber-
zeugung war das Reich der gottfeind-
lichen Maéchte hierarchisch geordnet
und hatte ein Oberhaupt, das unter
verschiedenen Namen auftritt. Der
~Starke” ist Satan; Jesu Triumph iiber
die Ddmonen zeigt, daf8 der Gegen-
spieler bereits entmachtet und durch
das Wirken Jesu somit eine Aonenwen-
de in Gang gekommen ist.

Das gleiche jesuanische eschatologi-
sche Hochgefiihl spricht aus dem
Logion Lk 10,18 vom Sturz Satans aus
dem Himmel, das eine Sachparallele zu
Mk 3,27 parr darstellt. Es handelt sich
um eine alte palédstinensische Uberlie-
ferung, die sekundér in den Kontext
von der Riickkehr der ausgesandten
Jinger gestellt wurde* Christologi-
sche Beziige des urspriinglich wohl
selbstandigen Logions fehlen, so daf3
eine nachosterliche Bildung unwahr-

®  Zur Traditionsgeschichte der Perikope siehe Trunk (s. Anm. 3), 54-58.89-93.
¥ Der Vorwurf bei Mk, Jesus sei von Beelzebul besessen, ist mk und erklart sich als Angleichung an

Mk 3,21 (,er ist von Sinnen”).

®  Der Hinweis auf die Praxis der anderen Exorzisten (Lk 11,19 par) diirfte eine spétere Bildung sein.

2 Vgl. Kollmann (s. Anm. 15), 186. Die Wunder Jesu sind , kein entbehrlicher Nebenaspekt, sondern
eine der konstitutiven Voraussetzungen von Jesu Verkiindigung und Lehre” (ebd. 309).

2 Ob die stark abweichende Ik Version aus Q entnommen wurde, ist strittig.

®» Zum apokalyptischen Motiv der Fesselung gottfeindlicher Méchte siehe Jes 24,21f; 1 Hen
10,4-6.11f; 18,6; Jub 10,1.5; Test L 18,12; Offb 20,2.

#  Zur Ik Rahmung des Sonderguts Lk 10,17-20 vgl. Trunk (s. Anm. 3), 77-80, und Kollmann (s. Anm.

15), 191-194.
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scheinlich ist. Von der Form her ein
Visionsbericht, enthalt Lk 10,18 die
Aussage, daf8 Satan fiir Jesus eine
Realitdt, aber eine entmachtete, dar-
stellt. Jesu ,Satanologie” bildet daher
die dunkle Folie fiir seine eschatolo-
gische Zuversicht und seine Reich-
Gottes-Verkiindigung.

Bei den Exorzismen zeigt sich somit
eine fiir die Bewertung der histori-
schen Frage wichtige enge Entspre-
chung von Wort- und Erzahliiberlie-
ferung. Ein dhnliches Bild ergibt sich
fiir die Heilungswunder, wéhrend die
sogenannten ,Naturwunder” in der
Logieniiberlieferung nicht bezeugt
sind.

Sehr schwierig ist es, iiber die Austrei-
bungsmethode Jesu historisch zuver-
lassige Aussagen zu machen. Bei Mk
gebraucht Jesus als Ausfahrbefehl
(Apompe) ein formelhaftes E&elOe
¢€ ... (,Fahr aus von ...!”; 1,25; 58;
9,25), daneben appellative Anreden an
die Damonen (5,8; 9,25), einen Ver-
stummungsbefehl (1,25), eine Namens-
erfragung (59) sowie im Fall des
epilepsiekranken Knaben ein Riick-
kehrverbot (9,25). Bis auf den Verstum-
mungsbefehl sind alle anderen Tech-
niken auch in aufler-ntl Texten belegt.
Die oft wortlich tiiberlieferten Apom-
pen diirften die spétere Praxis — oft
erfolgreicher — christlicher Exorzisten
widerspiegeln.® Auflerdem ist damit
zu rechnen, daf die iltesten Uberliefe-
rungen mit vertrauten exorzistischen
Topoi sekundar aufgefiillt wurden (s.u.
S. 7 mit Anm. 28).

Der Exorzist Jesus verwendete einen
kurzen, barschen Befehl und verzichte-
te auf lange, im Wortlaut festgelegte
Beschworungen sowie auf den Ge-
brauch sympathetischer Mittel wie
Amulette, Wurzeln oder Steine. Dies
kennzeichnet ihn als einen Vertreter
des charismatischen Typus, der kraft
seiner personlichen Autoritit einen
kurzen, aggressiven und erfolgreichen
Kampf mit dem Damon fiihrt. Aus den
antiken Quellen tritt uns als vergleich-
bare Gestalt nur Apollonius von Tyana
entgegen, ein syrischer Wundertéter
(ca. 40-120 n.Chr.), von dessen Wirken
als Exorzist wir allerdings nur sehr
spate Nachrichten besitzen.* In allen
anderen antiken Texten tritt die exorzi-
stische Methode in den Vordergrund.
Der Exorzist zeichnet sich vor allem
durch sein diesbeziigliches esoteri-
sches Wissen aus; in jlidischen Texten
begriindet er haufig seine Autoritéit
durch die Verwendung von Mitteln,
deren Herkunft Salomo oder David
zugeschrieben wird.” Hiufig liegen
den antiken Texten magisch-sympathe-
tische Anschauungen zugrunde, wie
vor allem das Testament Salomos und
die Exorzismusrezepte der Zauber-
papyri zeigen.

IV. Die Exorzismen in den
einzelnen Evangelien

Den Exorzismen kommt innerhalb der
vier Evangelien eine sehr unterschied-
liche Bedeutung zu, die mafigeblich
von der christologischen Konzeption

% So Kollmann (s. Anm. 15), 310; Twelftree (s. Anm. 15) hilt dagegen m.E. zu Unrecht die Apompen

Jesu in ihrer wortlichen Form fiir authentisch.
ropagandistische Vita Apollonii (Vit Ap) wurde zu Beginn des 3. Jahrhunderts n. Chr. verfait.
allig ist die Ahnlichkeit von Mk 1,23-28 und Vit Ap 4,20: Der Exorzismus unterstreicht jeweils

* Die
A

die Autoritit des Predigers. Im Unterschied zu Apollonius spiirt Jesus allerdings keine Damonen
auf, sondern reagiert lediglich auf deren Aggression.
#  Giehe dazu Weish 7,20; 11 QPs* 27,9f; Jos., Ant 8,42-49; Just., Dial 85,1-3; Test Sal 1£.20f.24f; Tg II

Est 1,2; bGit 68ab; PGM 4,3039f; 94,17-21.
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des jeweiligen Autors bestimmt ist. Fiir
die Propaganda waren die den Damo-
nen zugeschriebenen paranormalen
Féhigkeiten von Interesse, fiir die geg-
nerische Polemik und die darauf ein-
setzende Apologetik spielt die phéano-
menologische Néhe des Exorzismus zu
magischen Praktiken eine besondere
Rolle. Mit Jesu exorzistischer Praxis
lie sich die Autoritét seiner Verkiindi-
gung und seines Wirkens sowohl be-
griinden als auch bestreiten.

1. Markus

Beim é&ltesten Evangelisten beginnt das
Wirken Jesu in der Offentlichkeit
gleichsam programmatisch mit einem
Exorzismus (1,21-28). In dem Summa-
rium 1,39 und bei der Einsetzung des
Zwolferkreises nehmen die Exorzis-
men den gleichen Rang ein wie die
Predigt Jesu beziehungsweise der
Jiinger. Auch bei der Aussendung der
Zwolf haben die Exorzismen ein grofie-
res Gewicht als der Auftrag zu heilen
(vgl. 6,7.13).

Die Perikope 1,21-28 dient im Mk-Ev
nicht nur fiir die tibrigen Exorzismus-
tiberlieferungen als Grundmodell?,
sondern hat auch das in den mk
Summarien entwickelte Konzept vom
Messiasgeheimnis  (beziehungsweise
vom Gottessohngeheimnis) inspiriert,
welches das ganze Mk-Ev strukturiert.
Mk hat dieses Konzept aus einem exor-
zistischen Motiv abgeleitet, dem Ver-
stummungsbefehl, mit dessen Hilfe
der Aggression des Damons Einhalt
geboten wird. Jesus bringt damit einen
lastigen Schreier zum Schweigen, der

Jesu Predigt aggressiv unterbricht und
damit dessen Autoritit in Frage stellt
(1,24f). Der Damon verwendet dabei
einen Abwehrzauber, bei dem der
Kenntnis des geheimen Namens bezie-
hungsweise der geheimen Identitat
eine besondere Bedeutung zukommt.”
Die Damonen werden bei Mk auf-
grund ihres paranormalen Wissens auf
der Erzdhlebene zur falschen Zeit die
unfreiwilligen Zeugen fiir die verbor-
gene messianische Identitdt Jesu. Der
,unreine Geist” macht sich dabei
zugleich zum Sprecher aller Dimonen,
deren Ende nach frihjlidisch-apoka-
lyptischer Anschauung durch Gottes
Herrschaftsiibernahme und Gericht
besiegelt wird. Die ganze damonische
Welt sieht sich durch den Reich-Gottes-
Kiinder und -Bringer, den ,Heiligen
Gottes” (1,24) beziehungsweise den
»Sohn (des hochsten) Gottes” (3,11; 5,7)
bedroht* In der platonischen Philo-
sophie nahmen die Dimonen eine
Mittelstellung zwischen Gott und
Mensch ein. Wenn Jesus den Diamonen
gebieten kann, so enthebt ihn dies nach
dieser Anschauung in die gottliche
Sphare.

Die aggressive Replik Jesu wird meist
mit dem Terminus &miTipav (,be-
drohen”, ,anfahren”) eingeleitet, der
dem hebrdischen 1v1 entspricht.* Das
Verb ist im AT ein terminus technicus
fiir die bedrohliche Seite von Gottes
Macht, fiir die Manifestation seines
Zornes und seines Gerichtes.” Im Friih-
judentum hat es sich zu einem exorzi-
stischen Fachbegriff fiir das Bedrohen
von Geistern entwickelt, das ein Her-

»  So ist der Ausfahrbefehl in Mk 5,8 offentischtlich ein Nachtrag; der Schrei des Damons bei der
Ausfahrt in 9,26 paft nicht zur Auflésung eines epileptischen Anfalls, entspricht aber Mk 1,26.

»  Das formelhafte o0idd ot Tig €l (,Ich wei}, wer du bist”), erscheint in variierter Form beim Gottes-
zwang in den Zauberpapyri (vgl. PGM 4,2241-2358; 8,12-14.20.49; 12,63-65).

*  Zur historischen und psychologischen Veranschaulichung dieser Auseinandersetzung siehe Trunk

(s. Anm. 3), 204-209.
#  Siehe Mk 1,25; 3,12; 9.25.

®  Vgl. E. Stauffer, ThRWNT II 620; A. Caquot, ThRWAT II 53, sowie Jes 17,13; 66,15; Nah 1,4.
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renrecht Gottes bleibt.® In hellenisti-
schen Texten begegnet es nicht im exor-
zistischen Kontext. Bei Mk und auch
Mt ist das herrschaftliche Schelten
(émTipdv) nur legitim, wenn Jesus
dessen Urheber ist* Wie Jahwe die
Urflut (Ps 104,7) so bedroht Jesus exor-
zistisch die chaotische und aufriihre-
rische Macht des Seesturms (Mk 4,39).
In Jesu exorzistischem Schelten artiku-
liert sich somit eine implizite Christo-
logie.

2. Matthius und Lukas

Matthiius zeigt einen sehr restriktiven
Umgang mit der mk Exorzismusiiber-
lieferung. Er interpretiert das Wirken
Jesu als Erfiillung der atl, insbesondere
der jesajanischen Verheiffungen; in die-
sen ist jedoch von Exorzismen keine
Rede. Es kommt hinzu, daf8 die Kom-
munikation mit Geistern, die im AT
meist mit Mantik und Magie verkniipft
ist, aus der Perspektive eines strikten
Jahwinismus in die Nihe von Hiresie
und Glaubensabfall gerdt. Ps 95,5 LXX
erklart die Gotter der Heiden zu
daipudvia; der Gebrauch einer Be-
schworung ist nach dem Propheten-
gesetz von Din 18,11 verboten, in Lev
20,6.27 bei Todesstrafe. Auf diesem
Hintergrund ist die Anklage des Beel-
zebulbiindnisses als Magievorwurf in
einem verschérfenden jiidisch-duali-
stischen Gewand zu verstehen. Ein
Exorzist, der den Damonen gebieten
konnte, stand zugleich im Verdacht,
sich ihrer illegitim zu bedienen.” Ent-
sprechend entschieden und polemisch
weist Jesus in Mt 12,31-37 den Vorwurf

des Teufelsbiindnisses zuriick. Vermut-
lich wurde der Vorwurf zur Zeit des Mt
erneut erhoben.

Die Exorzismen Jesu sind bei Mt aller
Techniken und jeglichen formelhaften
Charakters entkleidet; Mk 1,23-28 ist
ausgelassen, Mk 5,1-20 und 9,14-27
hat Mt auf ein Drittel gekiirzt. Jesus
kommuniziert nicht mit dem Epilepsie-
ddmon, sondern mit dem Anfallkran-
ken (Mt 17,18 diff); in Mt 12,22 heilt
Jesus den Besessenen, in der Q-Vorlage
Lk 11,14 treibt er dagegen den Damon
aus. Auflerdem verlieren die mt Damo-
nenaustreibungen ihre bei Mk eigen-
stindige Funktion und werden unter
die Heilungen Jesu subsumiert, was
sich vor allem in den Summarien nie-
derschlagt.* Mt ist daher mehr an dem
pathologischen als an dem paranor-
malen Aspekt der Besessenheit inter-
essiert. Das hellsichtige, jedoch zwie-
lichtige Zeugnis der Démonen wird
durch das zuverldssige Zeugnis des
AT ersetzt (vgl. Mt 12,15-21 mit Mk
3,10-12).

In einem interpretierenden Zusatz
schldgt sich die Nahe des Mt zur friih-
judisch-apokalyptischen Anschauung
nieder: Die Besessenen von Gadara
(Mk: Gerasa) befiirchten, von Jesus
wvor der Zeit” gequélt zu werden (Mt
8,29), m.a.W.: Mit Jesus ist das Ende der
didmonischen Herrschaft iiber die Welt,
das fiir die Endzeit erwartet wird, be-
reits angebrochen. Die Aufnahme apo-
kalyptischer Traditionen erklart auch
das mt Interesse an Engeln und an der
Gestalt Satans, des Urhebers allen
Bosens und Verderbers der christlichen
Gemeinde.

» Vgl Sach 3,2; 1 QM 14,9; 1 QGenAp 20,28f.
Siehe Mk 8,32 par Mt; 10,13 parr; 10,48 parr.

8

% So unterscheidet Tertullian in De anima 57 zwischen einer legitimen expugnatoria dominatio
(dem Exorzismus) und einer verwerflichen invitatoria operatio (der Herbeirufung zu magischen

Zwecken).
% Vgl. Mt 4,23f mit Mk 1,39; 3,10f.
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Die Wunderiiberlieferung des Mt ist
vollig christozentrisch. Von den Jiin-
gern Jesu wird anders als bei Mk, Lk
und in der Apg kein einziger vollzoge-
ner Exorzismus berichtet. Mit dem
Auftrag in 10,8 , Treibt Damonen aus!”
scheint Mt nur die vorésterliche Jiin-
germission im Blick zu haben; der
Missionsbefehl des Auferstandenen in
28,18-20 enthilt keinen Auftrag, Wun-
der zu wirken (vgl. dagegen Mk
16,17f). Mt 7,15-23 lait den ,Sitz im
Leben” dieser mt Zuriickhaltung er-
kennen:¥ Christliche Wandercharisma-
tiker (,Pseudopropheten”, ,reiflende
Wolfe”, ,Téter der Gesetzlosigkeit”; V
15.23) hatten in der mt Gemeinde ein
gesetzeskritisches Evangelium verkiin-
digt und als Legitimation ihre charis-
matischen Machterweise (Prophetie,
Wunder und Exorzismen) geltend ge-
macht. Sie konnten sich dabei auf die
Tradition der Aussendungsrede beru-
fen (,,in deinem Namen”, V 22; vgl. Lk
9,1ff parr) und fanden Nachahmer in
der Gemeinde, in der Mt ein ,Erkalten
der Liebe” beklagt (24,12). Der Enthu-
siasmus der Charismatiker bedrohte
somit die Autoritdt des von Mt jesua-
nisch-ethisch interpretierten atl Geset-
zes und die Einheit der Gemeinde. Ein
Exorzismus macht fiir Mt noch keinen
zum Jiinger. Es gilt vielmehr, den
Willen des Vaters im Himmel zu tun
(7,21).

Lukas hat ein unbefangenes und zu-
gleich distanziertes Verhiltnis zur
Exorzismusiiberlieferung: Am Anfang
von Jesu Wirken steht nicht eine Da-
monenaustreibung, sondern eine pro-
grammatische Rede (4,16-30); Lk iiber-
nimmt die Ddgmonenbekenntnisse nur
teilweise (vgl. Mk 3,11f diff Lk); in der

Beelzebulperikope (Lk 11,14-23) folgt
er Q und verzichtet auf Aktualisierun-
gen; die missionierenden Jiinger sollen
sich nicht iiber ihre exorzistischen Er-
folge freuen, sondern dariiber, daf ihre
»~Namen im Himmel verzeichnet sind”
(10,20). Ahnlich wie Mt ordnet er die
Exorzismen den Heilungen unter, be-
ziehungsweise vermengt beides und
verbindet Krankheit und Besessenheit:
Den Erkrankungen wird zum Teil eine
ddmonische Verursachung zugeschrie-
ben, die von Ddmonen Geplagten wer-
den (wie bei Mt) geheilt.® Apg 19,13-19
zeigt die Nihe des Exorzismus zu
magischen Praktiken und warnt vor
einem diesbeziiglichen Miflbrauch des
Namens Jesu.

3. Johannes

Es wurde schon oft dariiber geritselt,
warum das jlingste Evangelium keine
Exorzismen enthilt, obwohl der Evan-
gelist mit der Jesus-Tradition vertraut
gewesen sein mufl. Die Losung ist
wohl darin zu sehen, daf$ zum einen im
Joh-Ev Jesus selbst mehrfach dem Vor-
wurf ausgesetzt ist, besessen zu sein
(vgl. 7,20; 8,48; 10,20). Weiterhin zeigt
die Beelzebulperikope, daf bereits der
historische Jesus bezichtigt wurde, er
bediene sich illegitimer Mittel. Die
Diskussion um die Wunder Jesu setzt
sich bei den Apologeten und Kirchen-
lehrern fort, die sich mit dem Vorwurf
auseinandersetzen miissen, Jesu sei ein
Scharlatan, Magier oder Volksverfiih-
rer gewesen® beziehungsweise habe
seine Wunder mit Hilfe von Damonen
bewirkt (Orig., Cels 2,51). Der Vorwurf
der Verfithrung begegnet nun auch in
Joh 7,12,47, hier im Hinblick auf die

¥ Siehe dazu Trunk (s. Anm. 3), 213-229.

*®  Vgl. Lk 4,39; 6,18; 13,11.16 sowie Apg 5,16; 10,38.

®  Siehe Just., Dial 69,6f; Orig., Cels 1,68; 3,1 u.6., und vgl. Mt 27,63.
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Offenbarungsreden Jesu. Nach friih-
judisch-apokalyptischer Lesart sind die
Démonen vor allem Verfithrer zum
Glaubensabfall.® Dies alles diirfte Joh
veranlafit haben, die jesuanische Exor-
zismustradition unberiicksichtigt zu
lassen und auch nicht von den , Wun-
dern” (8vvdpeig), sondern von den
»~Zeichen” (ompeta) Jesu zu spre-
chen.

Die Wunder im allgemeinen und die
Exorzismen im besonderen waren eben
nicht nur ein Mittel der Propaganda,
sondern boten Gegnern auch die
Moglichkeit der Polemik. Auch in der
Antike war der Exorzist hdufig eine
obskure, dubiose oder wenig vertrau-
enswiirdige Gestalt, wie das Portrait
eines Jahrmarktexorzisten in Orig.,
Cels 1,68, oder die kurios-burleske Sze-
nerie in Apg 19,13-16 zeigen; er stand
in dem Verdacht, sich der Geister, die
er beherrschte, auch zu bedienen oder
von ihnen infiziert zu sein. Fiir eine
gute Reputation benétigte er die Ein-
bettung in eine angesehene Tradition
und die Legitimation durch eine aner-
kannte Verkiindigung.

V. Auswertung und Ausblick

Das NT enthélt keine spekulative
oder systematisierte Damonologie. Die
Evangelien erwdhnen Damonen viel-
mehr nur im Kontext von Besessenheit
und Exorzismus. Diese nehmen, vergli-
chen mit der antiken auflerchristlichen
Literatur, in den Evangelien — anders
als in der ntl Briefliteratur — einen
grofien Raum ein. Der Grund hierfiir
ist der Stellenwert, den Jesus und die

frithen Christen den von ihnen gewirk-
ten Exorzismen auf der Grundlage der
frithjiidischen Apokalyptik zumaflen:
In Jesu exorzistischem Wirken realisiert
sich seine Botschaft von der kommen-
den PBoaociief{o Gottes und erweist
sich seine Messianitit; in den vielfach’
erfolgreichen Austreibungen in seinem
Namen durch christliche Exorzisten
zeigt sich die Macht seiner Auferste-
hung und ein endgiiltig vollzogener
Herrschaftswechsel. Dieser optimi-
stisch-offensive Zug unterscheidet die
ntl und friihchristlichen Aussagen iiber
die Damonen von einem in der Regel
pessimistisch-defensiven  volkstiimli-
chen Damonismus.

Durch das exorzistische Charisma Jesu
und vieler christlicher Missionare wur-
de der Exorzismus im friihen Christen-
tum populir und forderte dessen
Ausbreitung; spiater wurde er mehr
und mehr institutionalisiert und an das
Amt gebunden. Gleichwohl zeigt be-
reits die Evangelieniiberlieferung, ins-
besondere in ihren spéteren Stadien,
die Fallen eines allzu groflen Enthu-
siasmus beziehungsweise einer naiven
Verwendung des Exorzismus fiir Ver-
kiindigung und Mission.

Wie konnen die Kirchen heute ange-
sichts der anfangs entworfenen Pro-
blemskizze den Auftrag an die Jiinger,
Damonen auszutreiben, erfiillen? Gilt
es, aufgrund des verdnderten Welt-
bildes im Namen der Aufklarung und
des Sakularismus ,, Abschied vom Teu-
fel“* (und von der Holle) zu nehmen?
Auch wenn man das Bose m.E. nicht
personal verstehen sollte — seine Macht
ist real und realisiert sich sowohl in der
Psyche des einzelnen als auch in gesell-

“  So in Jub, in Test XII, in den Qumranschriften u.o.

“  So der Titel einer Streitschrift von H. Haag (ThMed 23), 1971. M. Limbecks Versuch in Haag,
Teufelsglaube 271-388 (s. Anm. 7), die ntl Satansaussagen historisch-kritisch zu eliminieren, ist im
Einzelfall fragwiirdig und bleibt im ganzen als Ansatz hermeneutisch unbefriedigend.
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schaftlichen Strukturen. Es verdndert
sich in seinen Ausdrucksformen, aber
nicht in seiner Substanz. Und noch
immer gilt, daB zu seiner Uberwin-
dung die Kraft des Glaubens vonnéten
ist (vgl. Mt 17,16-21 parr).

In diesem Zusammenhang ist an die
Tradition des geistlichen Kampfes zu
erinnern, die starke biblische Wurzeln
hat. Dazu zdhlen zum Beispiel die
Aufforderung zu Gebet und Fasten
(Mk 9,29) sowie die apotropaische
Gebetsbitte des Vater Unsers ,und er-
l16se uns von dem Bosen” (gleich, ob
damit der oder das Bose gemeint ist,
was auch im Griechischen offen bleibt)
und das Bild von der spirituellen Be-
waffnung der Christen gegen die
Méchte des Bosen (siehe Eph 6,10-18).
Die Rede vom Teufel und den Damo-
nen impliziert, dal es in Fragen des
Glaubens um das Heil und Unheil des
Menschen geht. Dieses Heil, das nach
Paulus ,mit Furcht und Zittern” er-
worben werden soll (Phil 2,12), ist stets
angefochten und gefdhrdet und kann
auch verspielt werden.

Ob es sinnvoll ist, ,Abschied vom
Exorzismus” zu nehmen, ist zunichst
eine pastorale und seelsorgerliche
Frage. Wiahrend das diesbeziigliche
schwierige jesuanische Erbe in den
deutschsprachigen Volkskirchen weit-
gehend abgestofen wurde, bringen
New Age, Esoterik und Okkultismus

~fremde Exorzisten” (vgl. Mk 9,38-40
par) hervor.”? Zeitungsartikel melden
einen steigenden Bedarf an kirchlichen
Exorzisten in Afrika, Italien und Frank-
reich. Man wird auf jeden Fall gut
daran tun, den Exorzismus mit Mt und
Lk zu den charismatischen Heilungen
zu rechnen und ihn als eine Sonder-
form konfrontativer Therapien® zu
verstehen, welche eine besondere spiri-
tuelle Begabung eines Einzelnen und
eine gewisse weltanschauliche Dispo-
sition einer Gruppe beziehungweise
eines gesellschaftlichen Milieus vor-
aussetzt. Die Legitimation einer Hei-
lungsmethode resultiert vorrangig aus
deren erfolgreicher Anwendung. Frei-
lich ist auch noch ein anderer Aspekt
zu beachten: Es geniigt nicht, ,die
Kranken zu heilen, man muf§ sie mit
Methoden heilen, die die Allgemein-
heit akzeptiert.”* Die sehr ritualisierte
Form des Rituale Romanum mit der insi-
stierenden Befragung und den wortrei-
chen Beschwérungen der ,,Damonen”
steht auf jeden Fall in einer starken
Spannung zur charismatischen Praxis
Jesu und der friihchristlichen Missio-
nare. Angesichts der vielschichtigen
Ubertragungsprozesse zwischen Exor-
zist und ,Besessenem” (dhnlich denen
zwischen Psychotherapeut und Klient)
ist gegeniiber dem Wahrheitsanspruch
,damonischer” Auflerungen Skepsis
angebracht.

2 Siehe dazu R. Powers, Heimkehren ins Licht, 1990. Ihre ,Clearings” beruhen auf der Annahme von
der Existenz inkorporierter ,armer”, unerloster Seelen und auf deren ,Heimschickung”. Das
Konzept ist undualistisch, die therapeutische Durchfiihrung erfolgt auf der Grundlage von

Empathie.

©  Vgl. dazu R.]. Corsini, Konfrontative Therapien, in: ders. (Hg.), Handbuch der Psychotherapie I,

1963, 555-570.

#  So H.FE. Ellenberger. Die Entdeckung des Unbewuften I, 1973, 95, der an den Aufstieg und Fall des

Exorzisten J. Gassner (1727-1779) erinnert.
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ECKHARD TURK

Satanismus heute

Ein- und Uberblick zu einer subkulturellen Realitiit

Soll der moderne Satanismus als Spinnerei
einer kleinen Minderheit von der Theologie
ignoriert werden? Nach einer Darstellung
des vielschichtigen Phianomens nennt unser
Autor - Beauftragter fiir Sekten- und Welt-
anschauungsfragen in der Didzese Mainz
- die eigentliche Herausforderung: Der
moderne Satanismus artikuliert radikale
individualistische Tendenzen, die sich im
Zentrum hochtechnisierter westlicher Indu-
striezivilisationen breit gemacht haben. Er
,malt also den Teufel an die Wand” und
hilt uns den Zerrspiegel vor. In diesem Sinn
stellt er eine gewaltige Herausforderung an
die christlichen Kirchen dar. (Redaktion)

1. Satanismus:
Die Begriffsbestimmung

Bevor ich einen Uberblick zum gegen-
wartigen Satanismus biete, halte ich es
fiir angebracht und ratsam, eine Ver-
standigungsgrundlage dariiber zu
schaffen, was denn mit dem Begriff des
Satanismus gemeint sein soll. Bei
einem solchen Definitionsversuch be-
ginnen auch schon die Schwiergkeiten.
Es geht nicht darum, hier die einzig
wahre Begriffsbestimmung zu liefern,
sondern in erster Linie eine brauch-
bare. Brauchbar musf sie in dem Sinne
sein, daf8 sie eine sehr uniibersichtliche
und wenig geordnete subkulturelle
Szene einigermaflen zu {iberblicken
und zu ordnen hilft. Die Strukturie-
rungshilfe durch eine Definition tragt

vielleicht dazu bei, daf§ diese Realitidt
dadurch auch etwas von ihrem Mythos
verliert, der sich wesentlich aus ihrer
Uniibersichtlichkeit speist. Jedenfalls
helfen pauschale und Sensationen er-
heischende Begriffsbestimmungen hier
wenig weiter. Der Teufel scheint in den
Details zu stecken. Diese gilt es zu be-
nennen und herauszuarbeiten.

Man kann den Satanismusbegriff eng
und streng fassen. Unter Satanismus
wire dann eine Weltanschauung zu
verstehen, die den Teufel als eine trans-
zendente Realitdt verehrt und mit die-
ser magisch-rituelle Verbindungen ein-
zugehen versucht. Vermutlich wiirde
mit einer solchen Definition Aleister
Crowley, der wichtigste Ideenlieferant
des modernen Satanismus, wohl nicht
mehr als Satanist zu bezeichnen sein.
Aus diesem Grund entschliefe ich
mich dazu, mit einem offenen und wei-
ten Satanismusbegriff zu arbeiten, der
aber gleichzeitig noch so trennscharf
ist, dal er eine Orientierung bietet.’
Satanismus ist demnach der ,Familie
der magischen Praktiken” zuzuordnen.
Primdres Merkmal des Satanismus in
dieser Definition ist seine gegenchrist-
liche Zielsetzung. Satan oder der Teufel
wird als ein Synonym fiir die Vernich-
tung des christlichen Gottes zugunsten
seines Gegenteils angesehen. Ohne die
Gegenfolie des Christentums ist der
moderne Satanismus nicht denkbar.
Zum Satanismus zdhlen dann auch

' Dabei schliee ich mich weitgehend der Definition von J. Gordon Melton, Satanism, in: Encyclo-
pedia of American Religions, Fourth Edition, Detroit 1993, S. 181f an,
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sexualmagische’ und schwarzmagi-
sche® Praktiken, die Elemente aus
christlichen Ritualen iibernehmen und
mit einer gegenteiligen Bedeutung ver-
sehen.

Die sogenannte ,,Schwarze Messe”, die
als eine sexualmagische Umkehrung
der katholischen Messe konzipiert
wurde, stellt das bekannteste Beispiel
fiir einen solchen Sachverhalt dar. Das
umgedrehte Kreuz, das auf die Spitze
gestellte Pentagramm und der gehorn-
te Gott (Ziegenbock von Mendes) zih-
len zu den speziellen Ausdruckssym-
bolen des Satanismus. Das Weltbild
des Satanismus ist ein magisches und
kann als eine Subform des Okkultis-
mus, der die medialen Kontaktméog-
lichkeiten zu hoheren Geistwesen als
seine Grundlage ansieht, gerechnet
werden. Unter Satanismus méchte ich
einen Phdnomenkomplex subsumie-
ren, bei dem die Verehrung Satans nur
einen Aspekt ausmacht. Daneben kom-
men zum Gesamtphdnomen noch ge-
walttitige oder destruktive Techniken
oder Praktiken, auch schwarzmagi-
scher Art, dazu. In einer solchen weite-
ren Definition kénnen der Sexual-
magier Aleister Crowley, der sich selbst
als das apokalyptische Tier 666 be-
zeichnete, und viele seiner Nachfolger
ohne Miihe als Satanisten betrachtet
werden.

Wenn man die gegenwartige Satanis-
mus-Szene in den Blick nimmt, dann
fallen zwei disparate Grundtypen des
Satanismus auf. Auf der einen Seite
stehen Einzelpersonen oder Kleinst-
gruppen, die man durchaus als krank-
haft beziehungsweise auch kriminell
bezeichnen kann. Sie praktizieren

sexuelle, sado-masochistische, psycho-
pathische und perverse Handlungen.
Der Ubergang in den Bereich des
Drogenhandels oder der Kinderporno-
graphie ist flieBend, und oft wird die
satanistische Ausdrucksgestalt nur als
vordergriindiger Koder benutzt, um
potentielle Opfer anzusprechen. In
einem solchen Rahmen kommen auch,
allerdings nicht so hiufig wie in den
Massenmedien dargestellt, Grabschan-
dungen, sexueller MifSbrauch, Blut-
opfer (vorwiegend Tieropfer) u.a. vor.
Eine Ideologie oder weltanschauliche
Konstrukte sind bei diesem krankhaf-
ten Satanismustyp nicht oder nur rudi-
mentér vorhanden.

Daneben finden sich offentliche Sata-
nismusgruppen, die sich als echte
Gegenreligion zum Christentum ver-
stehen und ihre eigene Satanologie ent-
wickelt haben. Sie wird man nur in
seltenen Fillen der oben genannten
Handlungen bezichtigen koénnen, ob-
wohl auch hier nicht immer klare
Grenzziehungen moglich sind. Des-
halb werden in der Offentlichkeit beide
hiufig miteinander identifiziert. Die
Anschauungen in dieser Satanismus-
form gleichen einer reflektierten Anti-
Theologie. Solche Satanisten verehren
in Satan ein nach ihrer Meinung méach-
tiges kulturelles Symbol. In einem
Hymnus der ,,Church of Satan”, einer
in den Vereinigten Staaten anerkannten
Satanskirche, kommt eine solche Anti-
Theologie folgendermaflen zum Aus-
druck: ,Heil Dir, o Satanas, der uns zum
Aufstand fiihrt! Heil Dir, Du siegende
Kraft der Vernunft, Geliibde und Opfer-
duft steigen zu Dir empor! Durch den der
Christengott Leben und Reich verlor!”*

?  Magie, die Sexualitit zur Erreichung héherer BewuBtseinsstufen einsetzen will.

*  Magie, die Schaden anrichten will.

*  Aus: Unverdffentlichtes Manuskript der Church of Satan, 0.0., 0.].
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2. Satanismus: Die Szene

Bei der Skizzierung der satanistisch
gepragten Szene sind zwei Fehler mog-
lich, die Ubertreibung und die Unter-
schatzung. Zum einen: Es gibt sie
nicht, die weltweite Verschworung der
Satansanhdnger mit Tausenden von
Menschenopfern, wie sie gegenwirtig,
wohl eher durch die Eigengesetzlich-
keit der Massenmedien bedingt, land-
auf landab von unterschiedlichen
Interessenlagen her suggeriert wird.
Die Satanismus-Szene ist aber anderer-
seits nicht nur ein von den Massen-
medien oder den Kirchen gemachter
und aufgebauter Popanz, den man
getrost verdriangen kann. Es gibt sehr
wohl Gruppen, Griippchen und Ein-
zelpersonen, die Satansanrufungen,
rituellen Sexualverkehr, Tier- und ganz
selten auch Menschenopfer praktizie-
ren. Im deutschsprachigen Raum ist
letzteres allerdings bis heute nicht
belegbar. Sowohl von der Ubertrei-
bung wie von der Unterschitzung pro-
fitiert letztlich die Satanismus-Szene.
Aus diesem Grund gilt es, einen reali-
stischen Ein- und Uberblick hinsicht-
lich der Hauptstrémungen satanisti-
scher Pragung vorzustellen.

Im folgenden soll unterschieden wer-
den zwischen organisierten Satans-
gruppen, synkretistischem Jugend-
satanismus und einer satanistischen
Grauzone.

2.1 Organisierte Satansgruppen

Organisierte, aktive Satanisten sind
weltweit und auch im deutschsprachi-
gen Raum eine Randgruppe. Sie unter-
halten zwar ein verzweigtes Kommu-
nikationsnetz, sind im Internet prasent
und geben Zeitschriften heraus, aber
nach allen ernstzunehmenden Schit-
zungen diirfte die Mitgliederzahl sol-

cher ,Satanslogen und -kirchen” das
Tausend kaum iibersteigen. Man sollte
daher solchen marginalen Gruppen
nicht dadurch unfreiwillig ein 6ffent-
liches Interesse verschaffen, indem
man immer wieder auf sie eingeht oder
die Offentlichkeit iiber ihre Quantitit
im unklaren lafst.

Zu den ,Satanskirchen” zdhlen zwei
Organisationen, die den modernen
Satanismus mafigeblich gepréagt haben:
die First Church of Satan und der
Temple of Set.

Anton Szandor LaVey, Léwenbandiger,
Zauberkiinstler, Organist und Polizei-
fotograf, griindete zusammen mit
dem Regisseur Kenneth Anger einen
+Magic Circle”, aus dem dann am
30. April (Walpurgisnacht) 1966 die
Kirche Satans hervorging. Durch seine
Kontakte nach Hollywood steigerte
LaVey den Bekanntheitsgrad seiner
First Church of Satan. Die Popgruppe
The Eagles besingt in ihrem Song
,Hotel California” das von der Church
of Satan erworbene Haus in Kalifor-
nien. 1969 hat LaVey die ,Satanische
Bibel” verfafit, welche die Grundziige
seiner satanistischen Anschauung dar-
legt. Obwohl jede LaVeysche Zere-
monie mit den Worten beginnt: ,In
nomine dei nostri satanas”, besteht die
Church of Satan darauf, dafi mit Satan
nicht der christliche Teufel gemeint sei.
Satan wird von LaVey als eine rein
symbolische Figur aufgefafit, und die
,Schwarze Messe”, obwohl sie eine
Parodie der katholischen Messe dar-
stellt, wird als ,Psychodrama”, bei
dem die Teilnehmer ihre unbewufiten
Gefiihle ausleben sollen, bezeichnet.
1973 kam es zu einer Ausbreitung nach
Europa. Besonders an den Standorten
der US-Army wurden sogenannte
~Grotten” gegriindet. Die blof8 symbo-
lische Auffassung Satans fiihrte 1975
zu internen Auseinandersetzungen
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und zur Abspaltung des Temple of Set.
Der Generaloberst Michael Aquino soll
bei der Trennung LaVey vor allem vor-
geworfen haben, dal er die Einwei-
hungsgrade der Church of Satan ver-
kauft habe. Aquino ist im Unterschied
zu LaVey von der personlichen Exi-
stenz Satans iiberzeugt. Nach einer
Anrufung Satans will er von diesem
die Offenbarung erhalten haben, daf er
in Zukunft lieber unter dem Namen
»~Set” zu verehren sei. Gleichzeitig er-
klart Set die magische Arbeit LaVeys
fiir beendet. Bei Aquino kommt auch
der Ideengeber des modernen Sata-
nismus deutlich ins Spiel. Er begreift
sich als das zweite , Tier 666, also als
eine Reinkarnation Aleister Crowleys.
Aquino, der in seinen Schriften stindig
gegen seinen Quasi-Namensvetter
Thomas v. Aquin polemisiert, will mit
schwarzer Magie das gesamte subjek-
tive Universum unter seine Kontrolle
bringen. Der Mensch soll mit seiner
Intelligenz, die er von Set bekommt,
seinen Willen verwirklichen. Im Ritual
lehnt Aquino viele Vorgaben in der
sexualmagischen Tradition ab und gibt
sich selbst als die Vollendung der ge-
samten magischen Tradition aus. In
den 80ern iibernimmt Steven Flowers
die Leitung des Temple of Set.

Neben den logenartig organisierten
Satanskirchen findet sich eine geringe
Anzahl von in Kleinstgruppen agieren-
den Neosatanisten. Weibliche Satani-
sten bezeichnen sich in diesem Zusam-
menhang sehr hiufig als Hexen. Uber
solche satanistischen Einzelgénger
kann nur sehr schwer eine Aussage
gemacht werden, da sie jede Offent-
lichkeit meiden und nur unter beson-
deren Umstianden sich ,outen” oder

~geoutet” werden’®. Satan wird bei die-
sen okkulten Neosatanisten durchaus
im christlichen Verstindnis als der
Widersacher Gottes und als die Perso-
nifizierung des Bosen interpretiert. Das
Teufelsbild ist ,reaktiv”, insofern es auf
mittelalterliche theologische Vorstel-
lungen reagieren und an diese ankniip-
fen will. Neosatanisten erheben den
Anspruch, mittelalterliche Teufelspak-
te zu restaurieren, wobei sie bei diesem
Vorgang doch wohl eher auf die Erfin-
dungen der eigenen Phantasie als auf
gesicherte historische Erkenntnisse
angewiesen sind.

Sexualmagische Praktiken stellen einen
letzten Bereich organisierter Gruppen
in der satanistisch gepragten Szene dar.
Sexualmagie hat ihren Ursprung nicht
in mittelalterlichen Teufelsvorstellun-
gen, sondern im hinduistischen Tan-
trismus. Hier werden sexualmagische
Rituale zur korperlich-symbolischen
Vereinigung von menschlicher und
gottlicher Ebene eingesetzt. In westli-
cher Adaption werden diese Ideen mit
antichristlichen Anschauungen und
abendldndischen Evolutionsgedanken
kombiniert. Eine solche Kombination
von Sexualmagie, Ritualismus, Okkul-
tismus, antichristlicher Teufelssymbo-
lik und das Streben nach magischem
Machtgewinn berechtigen nach meiner
Ansicht dazu, sexualmagische Grup-
pen ebenfalls im Kontext des Sata-
nismus zu behandeln. Als wichtigste
Ideenlieferanten fiir die sexualmagi-
schen Gruppen haben sich Aleister
Crowley (1875-1947) und der Ordo
Templi Orientis (OTO) erwiesen. Die
Biographie Crowleys und die Wir-
kungsgeschichte des OTO ist zu ver-
wickelt, als daf8 sie hier iibersichtlich

5 So geschehen mit der schwarzmagischen Hexe Ulla v. Bernus.
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darstellbar wire®. Deshalb nur einige
Schlaglichter: Crowley wurde in der
ausgehenden priiden victorianischen
Zeit in England puritanisch erzogen. Er
bezeichnet sich selbst spéter einmal als
.King of the Puritans” und sehnt sich
nach einer messianischen Aufgabe, die
er in gewissem Sinne erfiillt sah, als er
sich 1925 im thiiringischen Weida als
Weltenheiland ausrufen und verehren
lie8. Crowley experimentierte mit allen
moglichen spiritistischen und magi-
schen Techniken, aber auch mit Yoga,
Atemiibungen und mit Hyperventila-
tion” Schon 1904 will er bei einem
magischen Experiment in Kairo eine
Durchgabe von einem Wesen namens
~Aiwass”, in dem Crowley bald den
Satan erkennt, erhalten haben, aus der
dann das satanistische Grundlagen-
werk ,Liber AL vel Legis”® (Buch des
Gesetzes) entsteht. Es handelt sich hier-
bei um eine Spruchsammlung Crow-
leys, aus welcher der Satz , Tue was du
willst, sei das ganze Gesetz”® tausendfach
zitiert wird, ndmlich immer dann,
wenn die Rede auf den Satanismus
kommt. Crowley mufi grundlegende
Kenntnisse in paulinischer Theologie
besessen haben. Er reiste sehr viel und
steigerte sich in den folgenden Jahren
immer mehr in eine Beschwdrungswut
unterschiedlichster Wesenheiten hin-
ein. ,Um diese Zeit verdunstet die
Realitat immer mehr um Crowley. ]hm
geht langsam das Geld aus, und so
nimmt er bald den 1910 erstmals
kontaktierten OTO als neue Einkom-

mensquelle ins Visier.”* Im OTO, der
den Anspruch erhebt, die Tradition
der Templer weiterzufiihren, wurde,
besonders durch den Einfluf von
Theodor Reufd (1855-1923), Sexual-
magie praktiziert. Rituell praktizierte
Sexualitdt sollte hier als irdische Wie-
derholung des géttlichen Schopfungs-
aktes aufgefafit und als Moglichkeit zu
einer Vereinigung mit Gott und zur
Selbstvergottlichung begriffen werden.
Solche Anschauungen pafiten zum
Geisteszustand Crowleys. Fiir ihn ist
das Gottlich-Absolute im sexuellen,
unendlich lustvollen, sich {iiber alle
Begrenzungen hinwegsetzenden Le-
bensdrang dargestellt. 1912 kiirt sich
Crowley selbst zu einem Schutzengel
des OTO und annektiert spéter, nach
einem Streit mit Reuf3, dessen Fiihrung.
Nach dem Tod Crowleys entsteht ein
Zweigkonglomerat des OTO und an-
derer sexualmagischer Gruppen, die
zum Teil heute noch mit wenigen
Mitgliedern aktiv sind. Zur Zeit exi-
stieren weltweit verschiedene OTO-
Zweige. Kenneth Grant, Grady L.
McMutry, Michael Paul Bertiaux,
Robert C. Toca, Gregory Tillett und
Marcelo Ramos Motta erheben den
Anspruch, eine rechtmiflige Nach-
folgeorganisation des OTO zu sein. Im
deutschsprachigen Raum sind der
Caliphen-OTO, die Fraternitas Saturni
beziehungsweise der Ordo Saturni, der
Thelema-Orden, Lucifer Duo Delta
und der Arbeitskreis Praktische Magie
Zu nennen.

¢ Sehr umfang- und materialreich zeichnet diese Geschichte nach: Peter-R. Konig, Das OTO-
Phidnomen. 100 Jahre Magische Geheimbiinde und ihre Protagonisten von 1895-1994, Miinchen
(Arbeitsgemeinschaft fiir Religions- und Weltanschauungsfragen) 1994.

7 Vgl. Peter-R. Konig, Abramelin & Co., Miinchen (Arbeitsgemeinschaft fiir Religions- und Weltan-

schauungsfragen) 1995.

& Aleister Crowley, Liber AL vel Legis — Das Buch des Gesetzes, Basel (Sphinx) *1987.

° Ebd.S.23.
1 Peter-R. Konig, a.a.0., S. 34.
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2.2 Synkretistischer Jugendsatanismus

Die Zahl der Praktizierenden dieser
Spielart des Satanismus liegt zwar iiber
jener der organisierten Satansgruppen,
aber alle bisherigen Untersuchungen”
zu Okkultpraktiken von Jugendlichen
lassen doch auch hier klar eine margi-
nale Rolle des Satanismus bei den
Jugendlichen erkennen.

An einer Befragung in Frankfurt a.M.
an neun Schulen im gesamten Stadt-
gebiet nahmen insgesamt 692 Jugend-
liche teil. Die Geschlechteraufteilung
lag bei 53,7% weiblichen und 45,6 %
ménnlichen Befragten. 88% gaben an,
die erfragten Praktiken zu kennen,
44% sagten, daf3 sie mindestens eine
der Praktiken schon einmal selbst
ausprobiert hatten. Das Glaserriicken
fithrt mit 34% die Liste an. An letzter
Stelle stehen die sogenannten ,Schwar-
zen Messen” mit 3%. Noch geringer
liegt die Beteiligung an dieser satani-
stischen Praxis bei Jugendlichen in
Thiiringen'. Von 1367 Befragten gaben
14 an, schon einmal an einer ,Schwar-
zen Messe” teilgenommen zu haben.
Aufschlufireichen Einblick in das Ge-
fahrdungspotential des (jugendlichen)
Satanismus gibt auch ein ,Lagebild”
des Landeskriminalamtes Sachsen zu
Straftaten im Umfeld des Okkultis-
mus/Satanismus, wie zum Beispiel
Storung der Totenruhe, gemeinschad-
liche Sachbeschiddigung auf Friedhofen
etc. fiir die Jahre 1993 bis 1995. In den
Regierungsbezirken Dresden, Chem-
nitz und Leipzig ergab die statistische
Auswertung der in diesem Zusam-
menhang registrierten Straftaten, , daf3

es sich bei dieser Art der Kriminali-
tit um kein Phidnomen handelt, das
dringender Mafinahmen zu dessen Be-
kdmpfung bedarf und gemessen am
Gesamtkriminalitdtsaufkommen eine
Randerscheinung ist“*. Die hier sicht-
bar gewordene Quantitit des Pha-
nomens diirfte mit einem gewissen
Spielraum auch auf andere Regionen
iibertragbar sein.

Kennzeichen des synkretistischen Ju-
gendsatanismus sind sein geringer
Grad an Organisiertheit und seine
weltanschauliche wie personelle Mobi-
litat. Synkretistisch ist diese Form des
Satanismus u.a. deshalb, weil hier alle
irgendwie erreichbaren Ideen und Ver-
satzstiicke gemischt und neu verbun-
den werden. Man trifft dabei regelrecht
auf einen ,satanistischen Ideenmix”
mit rituellen Anleihen und sexualmagi-
schen Neuerfindungen, mit Beschwo-
rungen aus der Satanic Bible LaVeys,
aus dem Necronomicon oder aus dem
6. Buch Mose”. Auch Mischungen aus
dem Heavy Metal wie aus der Esoterik
Weitergedachtes sind durchaus iiblich.
Von Stephen King bis zur Bibel wird
im synkretistischen Jugendsatanismus
alles ein- und umgebaut, was die
Jugendlichen fiir ihre Vorstellungen
vom Satanismus bendtigen. Satanis-
mus in der Jugendszene ist vor allem
ein ,Kopfprodukt”. In satanistischen
Kleingruppen spielt die konkrete Zu-
sammensetzung eine wichtige Rolle.
Diese Form des Satanismus bildet
sich aus tiberkommenen Vorlagen, aber
ebenso aus der Dynamik der jeweiligen
Gruppe mit ihren Bediirfnissen, An-
trieben, Interessen und Konflikten.

" Vgl. u.a. Hartmut Zinser, Okkultismus in Ost und West, Miinchen 1993 und Johannes Mischo:

Okkultismus bei Jugendlichen, Mainz 1991.

2 Vgl. Pressemitteilung des Instituts fiir Psychologie der Friedrich-Schiller-Universitit Jena vom

15.12.1994.

B Unveroffentlichtes Lagebild des LKA Sachsen, 28.5.1996 Landespolizeischule Rehefeld.
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Satanistisches Praktizieren bleibt fiir
die Jugendlichen nicht ohne psychi-
sche Folgen. Ein Jugendlicher schildert
seine Gedanken und seine Schwierig-
keiten: ,Satan ist greifbarer als Gott, ich
glaube man sieht es ja an den [iingern, die
Macht ist grofier ... Ich glaube schon, daf8
er in Erscheinung treten kann, daf§ er aus
seinem Reich zu uns kommt ... Ich hab so
Alptriume gehabt, dafl er erscheint so und
mich holen will ... von Alptriumen wacht
man halt auf, und rennt man weg. Ich habe
halt versucht zu vergessen, bin mal zwei
Wochen nicht hingegangen, habe mich so
mit anderen Leuten getroffen, dann irgend-
wie, wenn sie mal gekommen sind und
gefragt haben, dann bin ich halt wieder
mitgegangen. Heute ist das aber ziemlich
erledigt, ich habe keine Probleme mehr
damit.”* Dieser Jugendliche &auflert
seine gefiihlsméflige Betroffenheit,
aber auch die Verarbeitung des Erleb-
ten. Fiir ihn ist Satanismus ,ziemlich
erledigt” und war also nur eine ent-
wicklungbedingte Durchgangsphase.
Nach meinen Erfahrungen ist dies der
Regelfall. Bei wenigen Jugendlichen ist
eine beraterische oder therapeutische
Begleitung notwendig.

2.3 Satanistische Grauzone

Angesichts der Uniibersichtlichkeit des
Phianomens Satanismus miissen auch
mehrdeutige Bereiche wie zum Bei-
spiel das Gruftietum, der Wiener-
Aktionismus und die Heavy-Metal-
Szene in den Blick kommen.

Die Jugendszene differenziert sich seit
Jahren in eine Vielzahl von expressiven
Stilen. Das Gruftietum stellt eine Meta-
morphose des Punkertums dar. Zu den

Grufties gehort unabdingbar der Riick-
zug in die ,Gruft”. Damit ist eine
selbstdekorierte und -inszenierte Hoh-
lenwelt gemeint, vorzugsweise der
Friedhof. Die genaue Unterdifferen-
zierung der Gruftieszene in ,Iros”
,Caves” , Teller”, ,Goths” ... kann von
Aufenstehenden nur schwer nachvoll-
zogen werden und héngt oft mit dem
Stil der Frisuren, mit den getragenen
Kleidungsaccessoires, den bevorzug-
ten Musikstilen oder den hauptséch-
lichen Aufenthaltsorten zusammen.
Ein Gruftie stellt die personifizierte
Selbstverweigerung dar. Er mochte
gegen angepafites Mitlaufertum pro-
vozieren. Seine mit entsprechender
Schminke hergestellte Leichenblasse ist
der Protest gegen die mit entsprechen-
der UV-Bestrahlung hergestellte Son-
nenstudiobrdune. Ein Gruftie stellt
schwarz gegen rosarot, umgedrehte
Kreuze gegen christliche Tabus, Teufel
gegen Gott. Im Rahmen dieser insze-
nierten Provokanz spielt der Teufel
ebenfalls seine Rolle. Es ist jedoch eine
ganzlich andere als im Bereich der
organisierten Satansgruppen. Toten-
schiddel, Pentagramme, Knochen, um-
gedrehte Kreuze, schwarze Gewénder
... werden auch hier benutzt, jedoch in
der Absicht provozierender Riickzugs-
isolation. Magie wird von Grufties
selten praktiziert. Gruftie-sein stellt
einen Lebensstil dar und wird eher in
melancholischen Gefiihlslagen denn in
okkultem Praktizieren zum Ausdruck
gebracht. Gruftie-sein beinhaltet auch
ein nicht geringes Maf$ an Narzimus:
eine Verliebtheit in die Moglichkeiten
der eigenen Expressivitit. Satan ist
dabei eine willkommene Ausdrucks-
gestalt eines solchen Selbstverstand-

% Johannes Mischo, Okkultismus bei Jugendlichen. Ergebnisse einer empirischen Untersuchung,

Mainz 1991, S. 69f.
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nisses. In einer Gesellschaft, in der
jugendliche Subkulturen sehr haufig
modisch in die Erwachsenenkultur
integriert werden, ist die Anstofigkeit
eines solchen Symbols in letzter Kon-
sequenz nur schwer durchzuhalten.

Gehort man allerdings zu einer kiinst-
lerischen Avantgarde, welche die be-
wuflte Tabuverletzung, Grenziiber-
schreitung und Entgrenzung, Diony-
sisches, Ekstase und Rausch zu ihrem
asthetischen Stil erhoben hat, dann
zahlt die Gestalt Satans zu den kiinst-
lerisch und beruflich gerne genutzten
Ausdrucksformen. Eine Melange aus
Aktionismus, Okkultismus und Sata-
nismus ist zum Beispiel bei Kiinst-
lern des sog. ,Wiener Aktionismus”
(Miihl, Nitsch, Dvorak ...) anzutreffen.
Ihre ,Aktionstheater” und ,Satans-
rituale” verbinden verschiedene Ver-
satzstiicke  satanistischer Préagung
miteinander und verstehen sich als
Performancekunst. Hermann Nitsch
geht es haufig um ,Kreuzschindun-
gen” und ,ZerreiSungen Gottes”. Er
spricht in seinen Auftritten von ,Ab-
reaktionsorgiastik und extremen Trieb-
durchbriichen”. Das Kreuz als zentra-
les christliches Symbol soll zerstort
werden. Die ,Orgien” werden als
dionysischer Befreiungsschlag gegen
christliche Moralvorstellungen be-
trachtet. Eine solche Form kann als
dsthetischer Satanismus interpretiert
werden; sie kommt allerdings ohne die
direkte Bezugnahme auf Satan aus und
erhebt lediglich den Anspruch, dhnlich
wie in der Church of Satan, ein Psycho-
drama zu sein. Aus der Tatsache, daf8
Hermann Nitsch seine ,Orgien Myste-
rien Theater” auch auf Videokassette
zu einem recht stattlichen Preis ver-

kauft, wird erkennbar, daf8 dies manch-
mal auch etwas mit Okonomie zu tun
hat. Josef Dvorak dagegen nimmt in
der Deutung seiner Rituale, welche die
katholische Messe parodieren wollen,
deutlich Bezug auf Aleister Crowley:
~Euch wurde befohlen: ,Seid demiitig und
leise, gehorcht den Miichtigen, vergebt
jenen, die euch quilen ..." Ich aber sage
euch: Tu was du willst soll sein das ganze
Gesetz. ...Widersteht, erhebt euch und seid
frei. Non serviam. Ich will kein Knecht
sein. ... Es ging mir auch tatsichlich nicht
darum, irgend jemandes religiose Gefiihle
zu verletzen, sondern, den Teufel, den der
Papst an die Wand gemalt hatte, um damit
freies Denken und sexuelle ,Unmoral’ zu
treffen, einmal erscheinen zu lassen. Und
zwar so, wie er im Unbewufiten und Vor-
bewufSten des Publikums existierte ...”"
Insgesamt wird in dieser Form von
~Kunst-Satanismus” die Figur Satans
als Chiffre genutzt, um weltanschau-
liche Inhalte zu transportieren.

Nicht nur im visuellen Bereich der
Kunst, sondern auch im Umfeld der
Rockmusik, speziell im Hard-Rock,
wurde und wird fiir den Teufel, nicht
erst seit den Rolling Stones, eine ge-
wisse Sympathie empfunden. Dieser
Musikstil, der etwa 10% der Rock-
musik ausmacht, differenziert sich
noch einmal in einzelne Unterstile. Den
Teil, in dem immer wieder satanisti-
sches Gedankengut auftaucht, bezeich-
net man als Heavy Metal. Der Name
spielt auf die deutliche Aggressivitat
und Hérte in der Ausdrucksform
dieser Musik an. Viele Gruppen, deren
Namen wie Demon Eyes, Burzum,
Dark Throne, Holocaust, Living Death,
Immortal, Iron Maiden, Metallica,
Slayer, Venom ..., schon fiir sich selbst

5 Josef Dvorak, Satanismus. Geschichte und Gegenwart, Frankfurt 1989, S. 28.
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sprechen, bieten zu ihrer Musik meist
eine Bithnenshow als okkultes Happe-
ninggemisch mit viel Schweineblut,
Totenschiddeln, Pentagrammen und
umgedrehten Kreuzen. Auch die
Covers der jeweiligen Alben sind ent-
sprechend gestaltet. Satan gibt den
Musikgruppen bei ihren Anhédngern
ein emotional aufgeladenes, mysti-
sches Image. In den Texten der Grup-
pen geht es meist um einen aggres-
siven Freiheitsdrang, um den Ge-
schmack an der Siinde, um die Iden-
tifikation mit dem Bosen, um Sex, um
Gewalttatigkeit und Sadismus, um
Angst und Selbstmord. Die Figur, auf
die alle diese Themen projiziert wer-
den konnen, ist eben im Heavy-Metal
Satan. Hinter welcher Gruppe ein nicht
nur symbolisch verstandener Glaube
an Satan steckt, 1dfit sich schwer ein-
schitzen. Vielfach sind die Songtexte
auch eben nur ironisch-provokant ge-
meint. Viele Fans haben sich mit den
Inhalten der Musik kaum auseinander-
gesetzt. Sie schatzen lediglich das to-
tale Musikerlebnis. Uber direkte Aus-
wirkungen dieser Musik im Erleben
der jugendlichen Konsumenten gibt es
kaum seriose Untersuchungen. Auch
iber die unterschwellige und unbe-
wuflte BeeinfluSbarkeit durch ,riick-
wirtsmaskierte Botschaften” (back-
ward masking) wird viel spekuliert,
ohne dafi gesicherte Erkenntnisse vor-
liegen.” Bestimmte Teile dieser Szene
besitzen eine latente Gewaltbereit-
schaft. Die Griinde hierfiir sind sicher-
lich nicht primédr im Satanismus der
Heavy Metal Musik zu suchen. Vor-
urteile, wonach die ,Metaller” brutaler
und aggressiver als die Nichtkon-
sumenten des Heavy Metal seien, ent-

springen einer sozialen Projektion, die
man bei der Errichtung eines Feindbil-
des benétigt. Die Heavy Metal Musik
ist sicherlich wenig geeignet, die Welt
zu verbessern, aber der Grund dafiir,
daf3 die Welt in einem solchen Zustand
ist, ist sie auch nicht. Eine Haltung, die
eine gesamte Musikrichtung mitsamt
ihren Anhéngern zu verteufeln und zu
ddmonisieren versucht, bewirkt letzt-
lich das Gegenteil von dem, was sie
erreichen will.

3. Satanismus: Die Ideologie

Bei einem so uneinheitlichen Phéno-
men mit unterschiedlichsten Schwer-
punkten und Stromungen ist es
schwer, eine einheitliche satanistische
Weltanschauung auszumachen. Und
doch, der Satanismus mag sich in der
Konkretion noch so ausdifferenziert
darstellen, verbindend in aller Unter-
schiedenheit ist eine dahinterstehende
und von den Satanisten nicht bewufSt
wahrgenommene oder einheitlich pro-
pagierte Ideologie. Satanisten haben
kaum ein Gespiir dafiir, wo sie ideen-
geschichtlich einzuordnen sind. Eine
solche durchgingige Ideologie gilt es
zu benennen und gleichsam als Seis-
mograph fiir Tendenzen und Strémun-
gen, die in gefdhrlicher Weise als sub-
kulturelle Realitit in den modernen
Gesellschaften am Werk sind, zu ent-
larven.

Um einen solchen ideologischen Faden
herauszuarbeiten, ist es notwendig,
sich mit den einflulreichsten Vorden-
kern (Crowley, LaVey, Aquino) des
aktuellen Satanismus genauer zu
befassen.

Vgl zum Ganzen: Helmut Rosing, Heavy Metal, Hardrock, Punk — Geheime Botschaften an das

Unterbewufte, in: Musik als Droge? Mainz 1991.
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Crowley begreift sich selbst als einen
Messias, als einen neuen Heilsbringer,
der den Menschen ein neues Gesetz
gibt: ,Das Wort des Gesetzes ist
Oeinuo.“” Das griechische ©@eAnua,
was soviel wie Wille, Verlangen, Geliist
bedeutet, ist ein immer wiederkehren-
des Grundwort Crowleys und auch
seiner Nachfolger. Fiir sie ist dieses
Wort so zentral, daf8 die Anhénger
Crowleys bis heute sich haufig auch
~Thelemiten” nennen. Immer wieder
wird der Wille des Menschen, seine
Durchsetzungskraft, sein Streben nach
Macht mit seiner Gottlichkeit oder bes-
ser gesagt mit seiner Widergottlichkeit
zum Christengott in Verbindung ge-
bracht. Ein Textausschnitt aus den
magischen Ritualen Crowleys mag die
thelemitische Grundidee und die auf
ihr basierende Ideologie veranschau-
lichen: ,Ich bin ebenfalls ein Stern im
Raum, einzig aus mir selbst lebend, eine
individuelle und unzerstorbare Essenz;
ebenfalls bin ich eine Seele, ich bin
identisch mit Allem und Nichts. Ich bin
in allem und alles ist in Mir. Ich bin
getrennt von Allem und Herr von Allem
und eins mit Allem. Ich bin ein Gott,
Ich wahrer Gott vom wahren Gott; ich
gehe meinen Weg um meinen Willen zu
tun ...

Dieser Text konzipiert Satan nicht als
einen Gegengott. Satan wird von
Crowley als Dynamik, Wesen und
innerste Essenz der Natur und Welt
verstanden. Der Mensch ist nun derje-
nige, der mit seinem Ich, mit seiner
Fahigkeit zur Individuation, mit sei-
nem Willen sich dieses Prinzip anzu-
eignen vermag. Das Ich kann nach

Crowley Gott sein. Die Fahigkeit dazu
sieht er in einem ,satanischen” Willen
begriindet. Satan ist fiir Crowley eine
absolute Energie. Die ,Liebe unter
Willen”, die er propagiert, stellt fiir ihn
nichts anderes als den willentlichen,
rituellen Sexualakt dar, in dem sich der
gottlich absolute, sich iiber alle Gren-
zen hinwegsetzende, unendlich lust-
volle Lebensdrang zum Ausdruck
bringt.

Eine solche ideologische Basis hat be-
stimmte ethische Konsequenzen. Alles,
was sich dem gottlichen Lebensdrang
des Ich in den Weg stellt, gilt es nach
Crowley riicksichtslos zu bekdmpfen,
seien es andere Menschen, Institutio-
nen, Ethik oder Religion. Man fiihlt
sich, nicht nur beziiglich der Stilmittel,
deutlich an die antichristliche Polemik
Friedrich Nietzsches (1844-1900) erin-
nert: ,Die Schwachen und Missrathenen
sollen zu Grunde gehen: erster Satz unse-
rer Menschenliebe””, wenn man bei
Crowley liest: ,Mitleid ist das laster der
konige: tretet nieder die schwichlichen
lumpen: das ist das gesetz der starken: das
ist unser gesetz und die freude der welt.”*
Ahnlich wie bei Nietzsche wird das
Christentum bei Crowley als schwiach-
liche Religion denunziert. Besonders
die katholische Messe soll durch die
~Umwertung aller Werte” (Nietzsche),
von Crowley in einem wortlichen Sinn
verstanden, auf den Kopf gestellt wer-
den. Vom Vater Unser bis zum Kreuz
wird alles umgedreht, wird umge-
deutet, sinnentleert und damit okku-
piert. Crowley entwarf einen gren-
zenlosen Individualismus, den er zu
einem Pantheismus stilisierte. Auf die-

v Aleister Crowley, Liber al Vel Legis, a.a.O., S. 23.

®  Aus: Gregor A. Gregorius (Hg.), Aleister Crowleys magische Rituale, Berlin 1980, S. 86.
¥ Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe, Bd. 6, hg. von G. Colli und

M. Montarini, Miinchen/Berlin 1986, S. 170.
»  Aleister Crowley, a.a.O., s. 39,



24

Tiirk/Satanismus heute

sem ideologischen Fundament kén-
nen die Crowleyianer von heute pro-
blemlos weiterdenken. Es verwundert
nicht, da8 Scientology-Griinder L. Ron
Hubbard, der Mitglied eines amerika-
nischen Zweiges des OTO war, auf
seine Weise die Geistmagie Crowleys
weiterentwickelt hat. Auch jugend-
liche Satanisten konnen sich hier pro-
blemlos einklinken. Dabei ist es gleich-
gliltig, ob Satan symbolisch oder reali-
stisch gedeutet wird. An den Beispie-
len LaVey und Aquino ld8it sich dies
zeigen.

In den neun satanistischen Lehren
LaVeys heif3t es: ,Satan bedeutet Vitali-
tit anstelle leerer spiritueller Triume. ...
Satan bedeutet Rache, anstatt die andere
Wange hinzuhalten. ... Satan bedeutet alle
angeblichen Siinden, soweit sie zu psychi-
scher, geistiger oder emotionaler Befrie-
digung fiihren.”” Fiir LaVey bedeutet
also Satan ein Synonym fiir Lebens-
kraft im Sinne einer optimalen Durch-
setzungskraft des Individuums. Sata-
nistische Rituale der Church of Satan
sollen also letztlich dem Abbau von
moralischen Skrupeln in diesem
Durchsetzungsprozef8 dienen. Uber-
leben, sich durchsetzen, genieflen sind
die Stichworte des Satanismus, wie
LaVey ihn versteht. Das Leben ist eine
Party, und niemand mdchte diese zu
frith verlassen. Die Philosophie LaVeys
148 sich als utilitaristisch (nutzenorien-
tiert), hedonistisch (lust- und genuf-
betont) und materialistisch (diesseitig)
kennzeichnen. Es ist klar, daff LaVey
fir das Christentum als die Religion
des ,sterbenden Gottes” nur Verach-
tung iibrig hat. Seine immer wieder
vorgetragene Beteuerung, daff Blut-
opfer abzulehnen seien, bietet keinerlei

Garantie, daf8 dies in seiner Anhén-
gerschaft genauso gesehen wird.
Tatsachlich ist auch eine nicht unbe-
achtliche Anzahl seiner Anhénger mit
der rein symbolischen Betrachtungs-
weise Satans und der ,Schwarzen
Messe” als eines Psychodramas unzu-
frieden. Ideologisch bringt der Ansatz
Michael Aquinos und seines Temple
of Set nichts herausragend Neues.
Aquino will jedoch nicht blofi dies-
seitig orientiert sein, sondern eine
transzendente  Begriindung  seines
Individualismus liefern. Satanismus sei
mehr als Hedonismus. Nach Aquino
hat der Mensch ,seinen Korper und
Geist grausam gequélt und sogar das
Leben selbst zerstort, um den satani-
schen Zustand von Selbstbewufitsein
und Stolz zu unterdriicken und aus-
zul6schen”. Aber es ist im Grunde un-
moglich, das ,abzuwenden von dem
die Gotter entschieden haben dafl es
sein muf3.“? Der Satanismus ist fiir
ihn in einer jenseitigen Wirklichkeit
grundgelegt. Mit der schwarzen Magie
soll der einzelne sein subjektives
Universum zur Durchsetzung bringen
konnen. ,Die Entscheidung zugunsten
einer individuellen Existenz ist die
erste Voraussetzung fiir den Temple of
Set.” Fiir Aquino ist Satan das Wesen,
das sich gegen die Auflésung im all-
gemeinen ein Selbstbewuftsein be-
wahrt hat. Alle seine Anhénger sollen
es ihm gleichtun. Es gibt Auerungen
Aquinos dariiber, daf8 er dem in der
westlichen Kultur vorherrschenden
Individualismus mit seiner satanischen
Anschauung eine transzendente Di-
mension zu verleihen versuchen will:
eine Ideologie fiir eine Gesellschaft, in
der jeder fiir sich allein kdmpft.

% Zit. nach: Joachim Schmidt, Satanismus. Mythos und Wirklichkeit, Marburg 1992, S. 210.
2 Aus internen Schriften des Temple of Set, iibersetzt von Joachim Schmidt.
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Eine Auseinandersetzung mit dem
Satanismus, auch aus christlicher Per-
spektive, hilt sich oft bei Vorder-
grindigem auf. Fiir viele sind die
aufleren Erscheinungsformen des Sata-
nismus ein ,rotes Tuch”, das sie hef-
tigst bekdmpfen. Antisatanistischer
Aktionismus hilft aber wenig. Eine
wirkliche Auseinandersetzung darf
hier nicht stehenbleiben. Sie muf3 sich
dem hinter diesen Erscheinungen
stehenden Welt- und Menschenbild
zuwenden. Der durchgingige Tenor
der satanistischen Ideologie ist das fast
euphorische Lob der Herrschaft des
Menschen iiber den Menschen. Hier
wird der Egoismus, die Gewalt, die
Durchsetzungskraft der Starken zu
kultischer und ritueller Verehrung
hochstilisiert. Man kénnte den Sata-

nismus getrost als Spinnerei einer
kleinen Minderheit beiseite lassen,
wiirde er nicht Tendenzen artikulieren,
aufgreifen und widerspiegeln, die sich
im Zentrum hochtechnisierter west-
licher Industriezivilisationen breit ge-
macht haben. Niemand kann sagen,
wie lange dieses subkulturelle Verlan-
gen, das jede Anerkennung mensch-
licher und christlicher Werte radikal
ablehnt und auf der Suche nach immer
neuen Moglichkeiten der Herrschaft
des Menschen iiber Menschen ist,
unter Kontrolle gehalten werden kann.
Der Satanismus ,malt den Teufel an
die Wand”, und darin hilt er der heu-
tigen Gesellschaft einen Zerrspiegel
vor. Wenn wir uns darin nicht selbst er-
kennen, wird man sich in Zukunft tiber
nichts wundern diirfen.”

3 Vgl. zu diesen SchluBigedanken: Giuseppe Casale, Pastorale Uberlegungen zum heutigen Satanis-
mus, in: Massimo Introvigne/Eckhard Tiirk, Satanismus. Zwischen Sensation und Wirklichkeit,

Freiburg (Herder) 1995, S. 204-212.
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Der Teufel steckt im Detail

Der Satanismus und die Unterhaltungsindustrie

Die Aufkldrung und ihre Folgen hat, so
sollte man meinen, nicht nur die Krise
der institutionalisierten Religiositat bezie-
hungsweise der etablierten Hochreligionen
ausgelost, sondern auch die Figur des
Satans zum Verschwinden gebracht. Doch
bei ndherer Betrachtung der Medienszene
merkt man, da88 dies offenbar ein Irrtum ist:
Viele Produkte der audiovisuellen Unter-
haltungsindustrie verwenden offen (,Der
Exorzist”) oder verdeckt (,,Terminator 2“)
die ,Satanschiffre” als Aufhinger. Im fol-
genden werden einige Uberlegungen an-
gestellt, warum das so ist, und warum
dieser Aufhinger sich als gut verkaufbar
erweist. Unser Autor ist wissenschaftlicher
Mitarbeiter am Institut fiir Fundamental-
theologie in Graz. (Redaktion)

1. Zwischen Subjekt und Versatzstiick:
Der Teufel

Die Frage, ob es ihn denn gibt oder
nicht, sei fiir diesen Beitrag hintange-
stellt; jedenfalls gibt es ihn zumindest
als Objekt menschlicher Einbildungs-
kraft — und als solches ist er im Bereich
der audiovisuellen Medien von nicht
zu unterschitzendem Einfluf3.

Der Teufel, so genannt vom griech.
diabolos (der durcheinanderwirft), ist
in seinen verschiedenartigsten Deu-
tungsmustern und unter verschiede-
nen Namen (Satan, Beelzebub usw.)
eines der beliebtesten Motive der
Filmgeschichte. Als Personifikation des
Bosen faszinieren er und seine ihm oft

beigestellten ,Untergebenen” offenbar
ein recht breites Publikum, denn neben
dem klassischen Horrorfilm, in dem —
egal, ob Kinofilm oder B-Movie (ein
Film, der nur in Videoform produ-
ziert wird) — nach wie vor Teufel und
Déamonen bevorzugte Aufhianger dar-
stellen, gibt es noch die verschieden-
sten Genres vom Quasi-Dokumentar-
streifen iiber das Musikvideo bis zum
Kunstfilm, in denen der Teufel — ver-
standen als personale Entitit — eine
zentrale oder zumindest eine wichtige
Rolle spielt.!

Allerdings muf8 einschridnkend be-
merkt werden, dafl das, was in den
einschldgigen Filmproduktionen als
Teufel, Satan, Damon usw. , verwur-
stet” wird, mit christlichem — und da-
mit genau genommen auch mit anti-
christlichem - Glauben nicht mehr
allzuviel zu tun hat. Aus dem Subjekt
ist aus verschiedensten Griinden ein
Objekt geworden, und dieses Objekt ist
seinerseits zum Versatzstiick fiir Filme
degeneriert, die nur noch die Sensa-
tionslust des Zusehers bedienen. Ein-
zelne Filme wie ,Rosemaries Baby”
(R. Polanski, USA 1967)?, ,Der Exor-
zist” (W. Friedkin, USA 1973) oder
,Das Omen” (R. Donner, USA 1975)
sind eher noch als qualitativ hochwer-
tig anzusehen (zumindest, was Pro-
duktion und Handwerksarbeit be-
trifft); die Zahl der Primitivmachwerke

' Die Internet Movie Database verzeichnete am 12.9.1996 336 Eintrége unter dem Stichwort , devil”,
70 unter dem Stichwort ,Satan” und 97 zu ,,demon”. Andere Sprachen und Schreibweisen sowie
nicht die Schlagwoérter enthaltende Titel wie ,Das Omen” sind hier noch nicht berticksichtigt!

?  ,Rosemaries Baby” wurde iibrigens mit einem Oscar ausgezeichnet und erhielt laut Lexikon des
internationalen Films das FBW-Pradikat ,besonders wertvoll”.
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zum Thema geht dagegen in die Hun-
derte. Gewalt und Sexualitdt bestim-
men die Themen dieser Filme und
Filmchen’ Bei genauer Betrachtung
wiirde sich auch die Unterscheidung in
~pessimistische” (das , Bose” siegt am
Ende) und ,,optimistische” (das ,Gute”
besiegt das ,Bose”) durchaus lohnen,
da sich aus beiden Finalsituationen je
unterschiedliche Konsequenzen fiir
den Betrachter ergeben - fiir ein ,sata-
nistisches” Weltbild trégt ein ,,optimi-
stischer” Film nicht viel bei. Leider
kann einer solchen Unterscheidung an
dieser Stelle nicht Raum gegeben wer-
den.

Auch ein sehr junges Kind der Unter-
haltungsindustrie hat den Teufel ent-
deckt und spielt gern mit ihm: In Com-
puterrollenspielen der ADé&D-Klasse
(Abenteuer- und Rollenspiele) kommt
er immer wieder vor, oft sogar in eine
weit entwickelte Damonologie einge-
bettet. Und diese Spiele verkaufen sich
hervorragend — beziehungsweise wer-
den sie oft und gerne kopiert.

In vielen Spielen werden ,Damonen”
als Antagonisten eingesetzt, sogar
im futuristischen Labyrinthspektakel

»~Doom” (id-soft, 1994); der Gegner des
Helden (das heifit des Spielers) in
»Ultima Underworld” (Origin Arts,
1992) ist ein ,Slasher of Veils” genann-
tes {ibernatiirliches Wesen. Und na-
tirlich wird die Ikonographie von
Mythen, Religionen, aber auch die des
Satanismus ziemlich hemmungslos ge-
pliindert — Pentagramm und Ankh,
Baphomet und (leicht verdndertes)
Logensiegel des O.T.O.°

Natiirlich kann man davon ausgehen,
daf der Einsatz von ,,iibernatiirlichen”
Antagonisten dazu dienen soll, den
Spielreiz zu erh6hen® beziehungsweise
dem Spieler nach der Losung schwieri-
ger Aufgaben das Gefiihl zu geben,
iiber mehr als ,nur” den Computer
gesiegt zu haben. Doch die Ansamm-
lung dieser Symbole im extrem gewalt-
lastigen Spiel ,,Doom” gibt zumindest
zu denken.’

Dennoch scheint in diesem — kommer-
ziellen — Bereich der Profitgedanke
Richtschnur der Themenwahl und der
Selektion der Requisiten zu sein; und
die Sensationslust beziehungsweise
wohl auch die Lust am Tabuisierten
seitens des Konsumenten helfen mit,

3 Fiir ndher am Thema Interessierte lohnt sich ein Ausflug in die Horror- und Hardcore-Abteilungen

einer ganz normalen Videothek.

+ ,Slasher of Veils”: Zerreisser der Schleier. Veil (von lat. velum) meint aber auch den Tempelvorhang;
der symbolische Zusammenfall des Ddmons mit dem, bei dessen Tod der Tempelvorhang zerrif3,

konnte durchaus intendiert sein.

s, Ordo Templi Orientis”, satanistische Vereinigung. Vgl. M. Introvigne/E. Tiirk, Satanismus, 52f.

¢ Interessant konnte in diesem Zusammenhang der kurze , Briefwechsel” mit der Herstellerfirma
von ,Nethack”, einem AD&D-Computerspiel, sein, den ich iiber E-Mail gefiihrt habe. Der Anlafl
fiir meine Anfrage war der Vermerk in einer UFdate-Benachrichtigung, dafl dem Spiel eine

konsistente Mythologie , libergezogen” worden sei

A general ,,mythology” was adopted for the game.

The various tasks in the game are now articulated in the context of that mythology, and this gives the game
a greater coherence and unity”). Auf meine Anfrage, was der Zweck dieser — doch sehr aufwendi-
gen — Mainahme gewesen sei, antwortete mir ein Mitglied der Herstellerfirma, Janet Walz, da8

dies zur Integration der Spielinhalte und (si
wesen sei. Den Hinweis auf dieses Spiel und

Andreas Polz.

feméﬁ) zur Anhebung des Spielreizes nétig ge-
as

»~mythologische Update” verdanke ich Mag.

7 ,Doom” ist egozentriert (es gibt keine ,duflere Motivation” wie etwa die Befreiung von Gefan-
genen oder das Erlangen eines bestimmten Objektes), gewaltverherrlichend (eine andere als die
gewaltsame Losung von Konflikten wird vom Programm nicht unterstiitzt) und dabei handwerk-
lich hervorragend gemacht — Grafik und Sound nutzen die Moglichkeiten des damals aktuellen
486er-Prozessors erstklassig. Eine ausfiihrlichere Analyse von ,,Doom” und , Ultima Underworld”
findet sich in meiner Dissertation: Ch. Wessely, Mythologische Strukturen in der Unterhaltungs-

industrie. Graz 1996.
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diesen Profit zu machen. Hier eine
~message” zu suchen, wire verfehlt.®
Unterhaltung steht hier im Vorder-
grund, zumal der Held (der Spieler) ja
als Spielziel die Vernichtung des (vor-
dergriindig) Bosen vorgegeben be-
kommt.

Ernster zu nehmen sind da schon die
Videoclips einiger Trash- und Black-
Metal-Gruppen. Wiahrend der Auftritt
von Angus Young (AC/DC), der die
Biihne mit einer Hornerkappe betritt,
wohl eher im Bereich des Satirischen
anzusiedeln ist, werden unter der
Hand Videos von Gruppen wie Mega-
death, Deicide, Venom oder Slayer
gehandelt, die bereits — vor allem, was
die Liedtexte betrifft — in die Nédhe des
Satanismus geriickt werden miissen.
Deicide wird zum Beispiel nachgesagt,
daf ihre Bithnenshow eine musikalisch
umgesetzte schwarze Messe sei (was
die Musiker selbst bestreiten). Doch
auch das diirfte, Insiderkreisen zufol-
ge, nur im Interesse des Umsatzes so
betrieben werden.’ Die Musik wird von
relativ vielen Jugendlichen gehort —
allerdings, wie Ilse Kogler glaubwiir-
dig beschreibt, um der Musik willen.
Die Texte werden weitgehend gar nicht
wahrgenommen.”

Die Figur des Teufels, so scheint es
jedenfalls im Zusammenhang mit
audiovisuellen Medien, symbolisiert
die Freisetzung des durch das tradi-
tionelle Religions- und Wertgefiige

kanalisierten und zweifellos auch ge-
hemmten Trieblebens. Diese Hem-
mung einmal abwerfen zu kénnen und
sich auszutoben, ist wohl der Wunsch
vieler Jugendlicher, aber auch Erwach-
sener. Von daher ist die heimliche
Sehnsucht mancher Personen nach
zumindest zeitweiliger Dominanz die-
ses Realsymbols — und sei es auch nur
einen Videoclip lang — nachvollziehbar.

2. Satanismus — manifeste Opposition
zu Wert- und Regelsystemen

,In der Auseinandersetzung mit dem
Satanismus sind zwei Fehler moglich:
Die Uberschitzung und die Unter-
schatzung.”™ Dieser Vorbehalt scheint
auch — oder sogar erst recht — ange-
bracht, wenn man seinen Erschei-
nungsformen in den ,klassischen”
audiovisuellen Medien nachzugehen
versucht. Die Zahl der auf dem Markt
vorhandenen Filme und Videos mit
~satanistischen Inhalten” ist eher ge-
ring. Neben einigem, was als Kunst-
film gilt und an der Grenze zum Sata-
nismus angesiedelt ist,” findet sich in
Videotheken fast nur noch qualitativ
(im handwerklichen Sinne) furchtbares
Material zu allen Nuahcen des Okkul-
tismus, meist zusdtzlich mit porno-
graphischem Schwerpunkt;® eventuell
konnte man noch die (meist nur im
Versandhandel oder im Privatkauf er-

®  Obwohl es denkbar ist, dafs Spiele wie das erwédhnte ,,Doom” durch ihre Egozentrierung, ihre
Gewaltverherrlichung und ihre symbolische Befrachtung den Boden fiir ,quasisatanistisches”

Gedankengut bereiten helfen.
*  Vgl. I. Kdgler, Die Sehnsucht nach mehr, 217.
v a.a.0., 218f.

" So F. Valentin und H. Gasper in ihrer Einleitung zu M. Introvigne/E. Tiirk, Satanismus, 5.
?  Tiirk bezeichnet bestimmte Vldeoaufzelchnungen von Hermann Nitsch’s ,,Orglen-Mystenen-

Theater” als ,satanistisch in uneigentlichem Sinn”;
3 So existiert im Hardcore-Bereich eine regelrechte Rei

1% E. Tiirk, a.a.O., 77ff.
e (,,Pomo-Horror-Flcker-Show offenbar in

Anlehnung an die erfolgreiche , Rocky-Horror-Picture-Show”), die von ,,VKN- Productions” her-
ausgegeben wird und nur an Horrorfilme angelehnte einschlégige Videos enthilt; nach der mir
licherweise von der Firma ,Videopalast” in Graz am 6.9.1996 ausgedruckten Statistik

werden diese sehr hiufig entliehen.
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héltlichen) Musikvideos einschlagiger
Black-Metal-Bands als satanistisch be-
zeichnen. Weiters sind ,Privatvideos”
von ,schwarzen Messen” im Umlauf,
die um teures Geld gehandelt werden
und an die nur unter grofien Schwie-
rigkeiten heranzukommen ist."

Man konnte also sagen, daff einem
breiten, nicht ganz klar zu gliedernden
Angebot zu einem ebenfalls nicht so
leicht klassifizierbaren Thema sehr
rege Nachfrage gegeniibersteht.

2.1 Satanismus — ein Umrif§

Von Zeitungen als probates Mittel zur
Auflagensteigerung gern gesehen, von
Fernsehserien zur Auffrischung langst
schon schal gewordener Seifenopern-
Klischees verwendet und in der Ge-
riichtekiiche des Alltags immer wieder
ein beliebtes Thema, ist ,der Satanis-
mus” in Wahrheit keineswegs ein
wohldefiniertes und schon von daher
verwaltbares Phianomen, sondern eher
ein Sammelbegriff fiir verschiedene
ritualmagische, sexualmagische und
gegenstandsmagische okkulte Prakti-
ken, die eines gemeinsam haben: die
radikale Opposition gegeniiber dem
christlichen Gedankengut.

Soziologisch gesehen handelt es sich
dabei um Einzelpersonen, lose organi-
sierte Kleingruppen, aber auch - ver-
einzelt — um internationale Organisa-
tionen; zwischen diesen gibt es kaum
einen Lehrzusammenhang, sondern
die Herausbildung je eigener Synkre-
tismen ist ebenso beobachtbar wie der
Regrefs auf die verschiedensten Schu-

len. Gesellschaftlich einerseits verpont,
andererseits mit Neugier betrachtet, ist
die Kommunikation der Personen und
Gruppen untereinander auch relativ
schwierig. Wahrend die iiber esoteri-
sche Magazine und Kleinanzeigen in
anderen Printmedien erreichbaren
,Satanisten” meist Geschéaftemacher
sind, welche die Sensationslust von
Neugierigen weidlich ausnutzen, sind
die ,echten Satanisten” schwer zu
kontaktieren. Eine altersmiflige Be-
schrankung scheint es nicht zu geben;
Jugendliche sind in diesen Kreisen
ebenso zu finden wie &ltere Personen.
Thre Zahl wird héufig tiberschétzt, und
Tiirk diirfte mit seiner Einschitzung,
daf$ es im deutschen Sprachraum nur
einige hundert bis wenige tausend
Satanisten im engeren Sinne gebe,”
recht haben. Aus welchen gesellschaft-
lichen Schichten sie sich rekrutieren, ist
ebenfalls nicht eingrenzbar. Jugend-
liche aus Problemfamilien scheinen
ebenso betroffen zu sein wie hervor-
ragend situierte Geschéftsleute.

Typologisch kann man mit Haack* drei
Hauptstréomungen des Satanismus
unterscheiden: den ,historischen Sata-
nismus”, der das christliche Weltbild
ubernimmt (und somit auch notwendi-
gerweise darauf verwiesen ist!), es
jedoch radikal umkehrt und konterka-
riert; den , latenten Satanismus” als Aus-
druck des Aufbegehrens fiir Jugend-
liche, aber auch fiir bestimmte Rich-
tungen der darstellenden Kunst (etwa
im Wiener Aktionismus)” sowie den
Jrationalistischen oder rituellen Satanis-
mus”, der — in der Tradition des A.

% Ein Versuch, solches Material zu beschaffen, wird in: G. und M. Grandt, Schwarzbuch Satanismus,
131ff ausfiihrlich beschrieben. Als Angebotssumme werden an einer Stelle 20.000 DM (!) genannt.

* Vgl E. Tiirk, a.a.0., 18-24.

% ZusammengefaBt in: G. und M. Grandt, Schwarzbuch Satanismus, 171; vgl. auch F.-W. Haack, Satan-

Teufel-Lucifer, 32f.

v Vgl. die Defensio des Satanismus durch den selbsternannten , Theologen” Josef Dvorak: Satanis-
mus, Heyne, Miinchen 1991. Dazu auch: H. Schifer/D. Baacke, Leben wie im Kino, 29f.
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Crowley — den Menschen als den ein-
zigen wahren Gott definiert und aus
diesem Grunde voéllig antichristlich
und amoralisch ist.

Letzterer diirfte wohl die zur Zeit
aktivste und gefdhrlichste Erschei-
nungsform des Satanismus Dbilden.
Dennoch: diesen ganzen weitgespann-
ten Bogen gilt es im Auge zu behalten,
wenn von Satanismus die Rede ist.

2.2 Satanismus im engeren Sinne in
audiovisuellen Medien

Im deutschsprachigen Raum sind ein-
deutig satanistische Kinofilme durch
die Mediengesetze und andere Bestim-
mungen verboten.

Dokumentarisches satanistisches Vi-
deomaterial ist — obwohl es zweifellos
existiert — schwer beschaffbar. Der
hohe Preis, um den es gehandelt wird,
zeugt (marktwirtschaftlich gesehen)
von grofler Nachfrage bei kleinem
Angebot. Bezeichnenderweise wird
vieles davon unter der Hand in Sex-
Shops und pornographischen Buch-
handlungen verkauft; verstandlich,
sind doch die Videos meist Aufnahmen
von ,Schwarzen Messen” und entspre-
chend sexualmagisch zentriert. Diesen
»Dokumentaraufnahmen”, die durch
ihre Seltenheit keine grofie Verbreitung
erlangen, stehen die als Massenware in
den pornographischen Abteilungen
der Videotheken zu findenden, sich mit
okkulten Versatzstiicken schmiicken-
den Billigfilmchen gegeniiber, in denen
(Pseudo)Kulte lediglich die Motivation
fir die (diirftige) Handlung zwischen
den detailliert geschilderten (und abge-
bildeten) Sexualakten liefern sollen.

Der vermeintliche Unterschied zwi-
schen pornographischen und , pseudo-
satanistischen” (weil nicht dokumen-
tarischen) Videos — bei letzteren exzes-
sive Sexualitdt um eines Ritus willen,
bei ersteren um ihrer selbst willen — ist
bei ndherer Betrachtung keiner; denn
nach den (dominierenden) Richtungen
des latenten und rationalistischen Sata-
nismus herrscht die Uberzeugung vor,
daB nur der Mensch wahrhaft und
vollkommen gottliches Wesen sei, das
heifit, sich selbst an die Stelle dessen zu
setzen habe, was bisher ,Gott” ge-
heiflen hat, und sich so seine eigenen
Gesetze mache. Der Sexualakt sei dazu
einerseits notwendiges Mittel, anderer-
seits ist das Lustprinzip im radikalen
Hedonismus Crowleyscher Priagung
zugleich Zweck — Lust an ungehemm-
ter Sexualitdt und Lust an der Gewalt,
am besten miteinander kombiniert. So
gesehen fallen Mittel und Zweck zu-
sammen; der Unterschied ist in Wirk-
lichkeit keiner.

Insgesamt ist auffdllig, wie intensiv in
diesem Grenzbereich mit Chiffren ge-
arbeitet wird. Rund um das in vielen
Féllen personal aufgefafite Realsymbol
»Satan” wird ein vom Rezipienten zu
entziffernder Code gehiillt. Damit wird
zusitzlich noch die Neugier des Rezi-
pienten geschiirt (zumal die Codes so
abgefafit sind, dafs sie recht problemlos
dechiffriert werden kénnen - die be-
kannten Beispiele des ,Backward
Masking” im Audiobereich®, single-
frames (,Frame”: Einzelbild in Film
und Video, 1/25 sec.) beziehungsweise
die vielfach verschliisselten Symbole
im Film® und im Computerspiel® sind
nur einige von vielen Mdglichkeiten,

® Vgl I. Kogler, Die Sehnsucht nach mehr, 209f.
¥ Vgl. E. Tiirk, a.a.0., 90.

®  Ch. Wessely, Mythologische Strukturen in der Unterhaltungsindustrie. 185ff.
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etwaige Zusatzbedeutungen in audio-
visuelle Produkte einzuschmuggeln.
Ob diese allerdings auch auf das
Unbewuf$te wirken, ist umstritten. Wie
Tiirk schreibt, wird offenbar ,,...die
provozierende und spannungsgelade-
ne Asthetik der Satanschiffre benutzt,
um weltanschauliche Inhalte und
Botschaften zu transportieren.”* -

Bei ndherer Betrachtung geht es in
allen Medienprodukten, die mit dem
Teufel beziehungsweise Satanismus in
Verbindung zu bringen sind, um
Sexualitdt und Gewalt. Das Schlagwort
»Sex and Crime” ist zwar aus Kino und
Fernsehen hinlénglich bekannt, aller-
dings wird im ,satanistischen” im
Unterschied zum normalen kommer-
ziellen Produkt der tabuisierte Aspekt
ins Zentrum des Interesses gestellt.
Sexualitat und Gewalt sind mit starken
gesellschaftlichen Tabus belegt; und es
wiére ein grofier Irrtum, zu glauben,
dafl nur das Christentum diese Tabus
geschaffen habe — nein, die Gesellschaft
selbst hat sie errichtet. Schon vor ur-
denklichen Zeiten hat sie sozusagen
Leitschienen an der Autobahn der
Entwicklung angebracht, um die auf
dieser Autobahn fahrenden Individuen
daran zu hindern, vom Wege abzu-
kommen.

Exkurse iiber alles hinaus, was je mit
Tabus belegt war; Niederreifien der
Leitschienen, welche Autoritit auch
immer sie errichtet hat. ,Tu, was (im-
mer) du willst, sei das ganze Gesetz"”?*
— dieser Leitsatz priagt zusammen mit
der radikalen Selbstiiberhhung des

Menschen die Spielarten des géngigen
rationalistischen Satanismus.

Allerdings sind diese beiden Merkmale
nicht unbedingt Erfindungen bezie-
hungsweise absolute Eigenheiten des
Satanismus, sondern wohl Merkmale
einer gesamtgesellschaftlichen Ent-
wicklung - freilich auf den Punkt
gebracht und uberspitzt. Dies zeigt
sich auch beim Blick auf die Verande-
rung des Mainstream-Kinos in den
letzten Jahren: Filme wie ,Speed”?,
»Natural born Killers”* oder Spots wie
,Beavis & Butthead”? waren vor nicht
allzu langer Zeit so nicht' denkbar
gewesen.

Das Schielen nach dem Beriihren des
Tabus ist unter dem — nicht zuletzt von
den Massenmedien diktierten — Leit-
satz vom bigger, better, faster, more ein
sich frither oder spiter ergebender
Automatismus. Wenn alles Bekannte
seinen Reiz verloren hat, Langeweile
aber vollig verpont ist, dann muf$ zum
Unbekannten gegriffen werden, und
zwar zum Unbekanntem, das erreich-
bar ist — Bungee-jumping, Paragleiten
oder andere riskante (und daher reiz-
volle) Formen des Zeitvertreibs sind
nicht allgemein zugénglich oder er-
schwinglich.

3. Und warum?

Vier Punkte weisen m.E. darauf hin,
dafl die Gesellschaft, in der wir leben,
und jenes Lebensgefiihl, das so gerne
als ,postmodern” apostrophiert wird,

2 E. Tiirk, a.a.O., 82f.

2 A. Crowley, Liber Al vel legis, 1.40. Zit. nach: G. und M. Grandt, Schwarzbuch Satanismus, 62.

. de Bont, USA 1994.
# Q. Stone, USA 1994.

% Late-Night-Adult-Cartoon mit Kultstatus, regelmagig auf MTV zu sehen. Vgl. dazu K. Suppan, Der
wahre Horror liegt im Blick. In: F. Grabner/G. Larcher/Ch. Wessely (Hg.): Utopie und Fragment,
Michael Hanekes Filmwerk. Kulturverlag, Thaur 1996, 81-98, hier 83f.
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an der Entstehung und der Verbreitung
des Satanismus nicht ganz unbeteiligt
sind.

o Zunichst bietet in einer Zeit, in der

institutionalisierte Ordnungs- und
Verhaltensmuster zunehmend dele-
gitimiert werden und sich anstatt
des bequemen und {iiberschaubaren
Einteilungsschemas ,Schwarz-Weifs"
(Gut und Bose mit je absoluter
Wertigkeit) das Bewuftsein durch-
setzt, daf8 nichts fiir sich gesehen nur
gut oder nur bose sei, es also statt
schwarz und weif$ nur noch grau zu
geben scheint, eine extreme Lebens-
einstellung wie der Satanismus be-
ziehungsweise die bewufite Ver-
ehrung des Bosen immerhin die
Chance zu einer klaren und eindeu-
tigen Positionierung.”

Zweitens ist zu bedenken, daf§ in un-
serer Gesellschaft, in der es kein all-
gemein verbindliches Wertesystem
mehr zu geben scheint und jede
Form der Andersheit akzeptiert
wird, solange der oder diejenige den
Gesellschaftsvertrag nicht offen
bricht, der Raum fiir sichtbar und
aktiv artikulierten Protest gegen
eben diese Gesellschaft beziehungs-
weise fiir die Versuche der Jugend,
sich durch Abgrenzung selbst zu
definieren, immer kleiner wird. War
noch in den fiinfziger Jahren der
Rock 'n’Roll und in den Sechzigern
die ,Flower Power“-Bewegung Aus-
druck des Sich-verweigerns, so wére
dies heute schlicht undenkbar: Die
Gesellschaft hat die ehemaligen Pro-
testbewegungen absorbiert und ak-

zeptabel gemacht; dhnliches geschah
mit den Punks der spiten 70er und
mit allen spateren Trends, mit denen
sich Jugendliche als ,anders” zu
definieren versuchten. Durch dieses
stindige Zuriickdrangen konnen
Jugendliche sich dazu gezwungen
sehen, sich auf ein Gebiet zurtick-
zuziehen, das von der Gesellschaft
nicht mehr absorbierbar ist — und
eines dieser Gebiete ist eben der
Satanismus als zwar tabuisierte,
aber identitétsstiftende Gruppen-
ideologie. Freilich ist die Distanz zur
Gesellschaft in einer solchen Grup-
pierung so grofl, daff nur wenige
Jugendliche diesen Schritt wirklich
wagen — um sich dann in einer fast
unlésbaren Abhédngigkeit wiederzu-
finden, die eine echte Definition des
Selbst unmoglich macht.

Drittens muf8 klar gesagt werden,
daf8 vor allem in den Bereichen des
rationalistischen und des latenten
Satanismus eine Moglichkeit gebo-
ten wird, in einer Gruppe von
Gleichgesinnten starke und erstre-
benswerte (weil verponte) sexuelle
Reize zu erleben. Dieser Punkt
scheint mir vor allem im Hinblick
auf die jugendlichen Satanisten von
nicht zu unterschétzender Wichtig-
keit: pubertire Neugier, vielleicht
noch gepaart mit problematischen
Familienverhiltnissen, bereitet den
Nahrboden fiir die Saat des Satanis-
mus.”

Nicht zuletzt ist natiirlich die
Medienwelt selbst daran beteiligt.
Durch die Spekulation mit dem —

27

Eine solche Positionierung bietet zwar auch der Versuch, sich absolut zum ,Guten” zu wenden —
aber das scheint doch wohl etwas ,langweilg” zu sein; und Langeweile ist etwas Verpontes...

Wie G. und M. Grandt bemerken, gehe es offenbar den meisten Mitgliedern von Satanskulten nur
um Sex. Vgl. G. und M. Grandt, Schwarzbuch Satanismus, 95.97.
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oft voyeuristischen — Interesse des
Konsumenten an ,geheimnisvollen”
Vorgéngen wird aufgegriffen, ausge-
schmiickt und aufgebauscht, was
das Zeug hilt. Selbstverstandlich
darf das Phanomen keinesfalls tot-
geschwiegen werden, aber das Inter-
esse daran kiinstlich zu steigern, ist
wohl ebenso falsch, zumal zuweilen
Fiktions- und Wirklichkeitsanspruch
der Produkte nicht genau zu trennen
ist.

Diese vier Punkte sind m.E. auch die
Hauptmotive von Konsumenten, sich
Produkte der Unterhaltungsindustrie

beziehungsweise illegale Kopien, die
sich direkt oder indirekt mit diesem
Themenbereich befassen, zu beschaf-
fen.

Will man dem real existierenden Pha-
nomen ,Satanismus” beziehungsweise
»Teufelskult” auf der Ebene der audio-
visuellen Medien etwas entgegenset-
zen, so muf$ zunachst im Bereich dieser
Motive etwas unternommen werden —
was doppelt schwierig ist, weil das
Phinomen ein so schwer klassifizier-
bares ist und die m.E. mafigeblichen
Ursachen fiir seine breite Resonanz so
tief in unserer Gesellschaft verankert
sind.
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ILSE KOGLER

Sympathien fiir den Teufel?

Deutungen zum Jugend-Satanismus und zur ,satanischen”

Symbolik in Jugendkulturen

Unsere Autorin, wissenschaftliche Mitar-
beiterin am Institut fiir Katechetik und
Religionspadagogik in Wien, pladiert fiir
eine differenzierte Wahrnehmung dessen,
was die mediale Offentlichkeit als »Jugend-
Satanismus” prisentiert. Von den aus-
gesprochenen Kriminalfillen gilt es die
~Bastelreligiositit” zu unterscheiden. Nicht
diese stellt aber das eigentliche Problem
dar, sondern die ihr zugrundeliegenden
Phianomene. Auf diesem Hintergrund be-
handelt sie auch die Frage nach der Rolle
der Rockmusik. (Redaktion)

,Satanskult in Osterreich: Ein Opfer
klagt an”, steht auf dem Cover einer
bekannten Trend-Zeitschrift. Der zu-
gehorige Report berichtet iiber ju-
gendliche Satansjiinger, die schwarze
Messen feiern, dabei Tiere schlachten
und minderjdhrige Madchen vergewal-
tigen.! Zeitungs- und Fernsehberichte
dieser Art haben meist eines gemein-
sam: Sie setzen Form und Inhalt gleich,
machen also keinen Unterschied, ob
das, was zu sehen ist, auch das ist, was
es aussagt.

Dadurch kann zuerst iibersehen wer-
den, daB Satanismus von Jugendlichen
auch als Ideologie benutzt werden
kann, um damit eigene Aggressionen
zu rechtfertigen. Als Ideologie entbin-
det er sie sowohl von Eigenverantwort-
lichkeit als auch von Schuldgefiihlen.
Aufgrund der Untersuchungen in
okkultbezogenen Kriminalféllen pla-

diert der amerikanische Soziologe J.S.
Victor dafiir, bei solchen Fillen eher
von ,pseudosatanischen” jugendlichen
Straffélligen zu reden als von jugend-
lichen Satanisten.?

Gerade okkulte Gruppen kénnen straf-
fallige und soziopathische Personlich-
keiten anziehen, weil diese dort die
Moglichkeit bekommen, abwegiges
Verhalten unter dem Deckmantel einer
~Religion” zu legitimieren. Victor zum
Beispiel stellte bei fast allen Jugend-
lichen, die sich als , bekennende Sata-
nisten” ausgaben, fest, da8 jhnen die
entsprechenden theoretischen Kennt-
nisse fehlten. Sie bastelten sich unter
eklektischer Auswahl okkulter Biicher
eine kriminelle Ideologie, um entweder
aggressive Feindseligkeit auszudriik-
ken, ihre Rebellion gegen soziale Un-
terdriickung rechtfertigen zu kénnen
oder um oOffentliche Aufmerksamkeit
zu bekommen. Mit dem Hinweis auf
die Kriminalfdlle ist die Problematik
des Jugendsatanismus zwar zuerst ent-
scharft, aber noch nicht behandelt.

1. Kennzeichen und Deutungen des
Jugend-Satanismus

Bezeichnend fiir diesen ist eine Mi-
schung aus unterschiedlichen okkult-
magischen Zusammenhéngen, ein Ba-
steln aus Vorgegebenem und eigenen
Anschauungen beziehungsweise Ver-

' Vgl. Wienerin Nr. 90, April 1996, 40—45.

2 Vgl. Jeffrey S. Victor, Satanic Panic. The Creation of a Contemporary Legend. Chicago and La Salle

1993, 142. Vgl. auch im folgenden a.a.O. 133ff.
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mutungen. Der Pddagoge W. Helsper
nennt diese Form von Religion
~Religionsbricolage, das heifit religitse
und okkulte Sinnangebote werden
nicht ,fertig” {ibernommen, sondern
die Jugendlichen stellen in einer Art
Montage ihre ,eigene Religion” zu-
sammen.® Der Theologe E. Tiirk be-
schreibt diese Erscheinungsform des
Satanismus als ,synkretistischen Ju-
gend-Satanismus” (im Synkretismus
werden verschiedenartige Lebensstile,
Moden und Richtungen zu einem
neuen Ganzen zusammengefiigt). Das
satanische Potpourri wird zum Beispiel
bei der Verwendung unterschiedlich-
ster (pseudo)satanischer = Symbole
deutlich. ,Die Jugendlichen nutzen so
ziemlich alles, was ihnen in die Finger
kommt, ohne auf die genaue Verwen-
dung der Symbole zu achten oder
davon eine Ahnung zu haben. Im do-it-
yourself-Verfahren wird alles zusam-
mengebaut, was ihrem Lebensgefiihl
irgendwie Ausdruck verleiht.”* Dies
hat zur Folge, da8 es im Jugend-
Satanismus fiir die Verwendung von
Symbolen (zum Beispiel Pentagramm)
keine alleingiiltige Lesart gibt.

Verborgene und versteckte Botschaf-
ten, umgedrehte Sitze, welche die
Gottlichkeit Satans propagieren und
zeigen sollen, daf3 er alles auf den Kopf
stellt, sind auch in dieser Form des
Satanismus zu finden. Jugendliche, die
sich gedanklich stark mit Satanismus

auseinandersetzen, konnen ihre All-
tagswelt plotzlich verdndert wahrneh-
men, indem sie stdndig nach Zeichen
fir den Satan Ausschau halten und
diese auch in allen moglichen Worten
(zum Beispiel Sanitdranlagen) wieder-
finden. Es kann auch zu Wahrneh-
mungsverzerrungen durch Umdeutun-
gen kommen. Alltdgliche Ereignisse
wie das Klingeln eines Telefons oder
Temperaturschwankungen in einem
Raum kénnen auf die Kundgabe Sa-
tans umgedeutet werden. Durch die
Aufmerksamkeitslenkung auf die ver-
steckte Macht Satans wird diese auch
iiberall entdeckt. Diese Umdeutungen
der Realitdt kénnen sich auch ver-
selbstandigen. ,Es bedarf dann ledig-
lich eines Schliisselreizes, und die ent-
sprechende Wahrnehmung steht be-
reit.”?

Die von Jugendlichen beschriebenen
»~schwarzen Messen” zeichnen sich
ebenfalls durch eine Mischung unter-
schiedlichster Versatzstiicke aus, wobei
es fiir die Inszenierung meist einen
Jugendlichen gibt, der die rituelle
Kompetenz in Anspruch nimmt. Die
Vorerfahrungen und das , Wissen” die-
ses Jugendlichen bestimmen dann
auch den Ablauf.

Was Jugendliche dazu bewegen kann,
sich einer dieser okkulten Gruppen
anzuschlieffen, erfahren Aufienstehen-
de am ehesten durch Portraits von
Lebensgeschichten ehemaliger ,Sata-

®  Vgl. Werner Helsper, Okkultismus — die neue Jugendreligion? Die Symbolik des Todes und des
Bosen in der Jugendkultur. Opladen 1992, 348ff. Der Begriff Bricolage wurde zuerst vom CCCS
(Centres for Contemporary Cultural Studies) ,eklektisch” von Levi-Strauss iibernommen und im
Zusammenhang mit Stilbildungen von Subkulturen gebraucht. Bricolage bedeutet Bastelei und
meint die Neuordnung und Rekontextualisierung von Objekten, um neue Bedeutungen zu kom-
munizieren. Die gebrauchten Objekte haben innerhalb des Gesamtsystems bereits eine spezifische
Bedeutung. Der Bricoleur versetzt das signifikante Objekt in eine andere Gesamtheit von Zeichen,
und es entsteht ein neuer Diskurs, eine andere Botschaft wird vermittelt. Die grundlegende
Diskursform, auf die sich der subkulturelle Bricoleur beziehen mus8, ist die der Mode. Vgl. dazu
John Clarke u.a., Jugendkultur als Widerstand. Frankfurt 1981, 133ff.

*  E. Tiirk, Geschichte, Szene, Praktiken: Informationen u. Rat, in: M. Introvigne/E. Tiirk: Satanismus.
Zwischen Sensation und Wirklichkeit, Freiburg 1995, 38. Vgl. auch im folgenden a.a.O. 37ff.

5 E. Tiirk, Satanismus 42.
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nisten”. Das bedauerlicherweise nur
sehr sparlich vorhandene schriftliche
Material zeigt vor allem, daf$ die vor-
rangige Motivation zur Faszination am
,BOsen” in einer problematischen Lebens-
situation des Jugendlichen liegt, er und
sie also nicht Satanssekten in die Netze
gehen. W. Helsper fafit aus Fallbei-
spielen und Berichten Gemeinsam-
keiten dieser Lebensgeschichten zu-
sammen:® Im Mittelpunkt steht bei
allen betroffenen Jugendlichen ein wie-
derholtes, meist traumatisches Zer-
brechen der Beziehungen zu den zen-
tralen emotionalen Bezugspersonen
(Eltern, Pflegeeltern), mit der Konse-
quenz eines grundlegenden Mangels
an Sicherheit und Vertrauen. Sie er-
leben Beziehungslosigkeit und Des-
interesse an ihrer Person, werden sich
selbst iiberlassen, im Stich gelassen
oder abgeschoben. Zur emotionalen
Unterversorgung kommen Erfahrun-
gen von Ohnmacht, der Verweigerung
von Autonomie, von fremder Entschei-
dungsgewalt iiber das eigene Leben,
sowie das Erleben von Hilflosigkeit
und Passivitat.

Mangelndes Vertrauen, Verlassen- und
Ausgestoienwerden, zum Teil rigide
und brutale Kontrollen und Sanktio-
nierungen lassen gerade die nahen
Bezugspersonen zu unberechenbaren,
gefdhrlichen Verfolgern und Aggres-
soren werden, zu den , bésen Geistern”
des eigenen Lebens. Natiirlich gleitet
nicht jeder Jugendliche, der ent-
sprechende Erfahrungen macht, auto-
matisch in eine ,satanistische” Jugend-
clique oder praktiziert zwingend
okkult-magische Riten. Dennoch bleibt
festzuhalten: ,Nicht der Satanismus
stellt die Ursache fiir die Probleme dar,

sondern die Probleme sind die Ursache
fiir den Satanismus”.”

Was aber bedeutet es, wenn diese von
Diskontinuitatserfahrungen gepragten
Jugendlichen den Satan beschworen?
In Anlehnung an Ergebnisse der
Psychoanalyse interpretiert W. Helsper
als ein mogliches Motiv, dal dadurch
die Ndhe zu den machtvollen, gefdhr-
lichen Elternbildern erneut gesucht,
aber auch neu bearbeitet wird. In den
magischen Beschworungen und Ritua-
len kann es zugleich um die Bannung
des Bosen gehen®. Es wird versucht,
sich mittels magischer Macht die Uber-
macht des gefdhrlichen Bosen gefiigig
und zu eigen zu machen, es unter die
eigene Kontrolle zu zwingen. Aller-
dings bleibt dieser Versuch ein hochst
ambivalentes Unterfangen. Die lebensge-
schichtlichen Erfahrungen werden in
der Beschworung des Satans in ver-
dichteter Form virulent, und oft er-
weist sich das, was gebannt und unter
Kontrolle gebracht werden soll, am
Ende doch als méchtiger.

Als weitere Motive fiir okkultes Inter-
esse nennt Helsper: die Suche nach
Thrill und Angstlust; die Neugier ge-
geniilber dem Fremden, Unbegreif-
lichen und Unbekannten; die Abgren-
zung gegeniiber der offiziellen Kirche;
den Wunsch nach Aufwertung und
Prestigesteigerung und den Wunsch
nach Macht. Eine héufige Erklarung
fir magische und okkulte Praktiken
Jugendlicher lautet, daff diese Aus-
druck einer grundlegenden Sinnkrise
seien, einer Sehnsucht nach Wieder-
beheimatung in einer briichig gewor-
denen, sinnleeren und unsicheren Welt.
Helsper versteht dieses Interesse eher
als Ausdruck einer Ablehnung von

Vgl. im folgenden: W. Helsper, Okkultismus, 207ff. Vgl. auch a.a.O. 163ff.

E. Tiirk, a.a.0. 25

¢ Vgl. auch die weiteren psychoanalytischen Erklarungsmoglichkeiten in W. Helsper, a.a.O. 323ff.
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globalen Sinnangeboten. Der Mehrzahl
der Jugendlichen gehe es in der Aus-
einandersetzung mit dem Okkulten
weniger um Sinnfindung oder die
Ubernahme eines okkulten Weltbildes,
das Sicherheit und Einbindung garan-
tieren soll, sondern um Erlebnisinten-
sitdt, um einen ,Okkult-Thrill” gegen
die alltdgliche Langeweile. Parallel
dazu gibt es eben auch die Irritation
der Weltsicht durch Grenzerfahrungen
im Jugendalter, eine Suche nach lebens-
praktischer Hilfe, den Wunsch nach
Aufwertung und Machtzuwachs. Das
heifdt: die Suche nach Sinn ist nicht aus-
geschlossen, aber nicht die dominante
Motivation.

Der Theologe W. Janzen sieht in der
Faszination durch Satan einen mogli-
chen Ausdruck jugendlichen Protests
gegen die Welt, in der sich die Jugend-
lichen vorfinden, wie auch ein Stiick
Wahrnehmung und Verarbeitung ihrer
Lebenswirklichkeit. Jugendliche, die
sich als ,underdogs” der Gesellschaft
fithlen, konnen sich in der Folge Ge-
genwelten und Subkulturen aufbauen,
in denen sie nicht nur unter sich sind,
sondern auch die Moglichkeit haben,
sich in Opposition zur Gesellschaft der
Alteren, vor allem der , Etablierten” zu
setzen. Auch Satan ist gegen alles Be-
stehende und Etablierte, auch er will
sich nicht einordnen und baut eine Ge-
genwelt gegen die da oben auf. Jugend-
liche, die sich mit dem Satan identi-
fizieren, konnen den Eindruck haben,
daf$ ihnen von oben, wo alles vorhan-
den ist, nichts gegénnt wird, schon gar
nicht das, was Spaf8 macht, wie zum
Beispiel Sich-Ausleben, worunter auch
das Ausleben destruktiver Triebe ver-
standen wird. Angesichts des Ein-

drucks, in einer Welt zu leben, die ,,von
allen guten Geistern verlassen ist”, und
in der die dunklen Méchte der Lebens-
zerstérung zu siegen scheinen, meinen
Jugendliche, sich dann besser gleich
auf die Seite des Teufels zu schlagen.
Angesichts des Eindrucks, da die
etablierten Erwachsenen langst ihre
Seelen an lebenszerstérende Agenturen
gegen das Versprechen von Wohlstand,
Sicherheit und Macht verkauft haben,
ohne freilich diese ,Teufelspakte”
wahrhaben zu wollen, meinen Jugend-
liche, dafi es dann schon besser sei,
sehenden Auges einen Pakt mit dem
Teufel zu schliefSen.’

Trotzdem: ,,Okkult-Thrill”, eigene Auf-
wertung und Machtzuwachs, Protest-
haltung gegen Gesellschaft und Kirche,
Versuche der Bewiltigung der eigenen
Lebenssituation, Ausleben aggressi-
ver Personlichkeitsanteile — allgemein-
giiltige Aussagen iiber die Motivation
Jugendlicher, an okkulten und ,satani-
schen” Praktiken teilzunehmen, wer-
den schwer zu treffen sein. Erst eine
einfithlsame Beschéftigung mit den be-
troffenen Jugendlichen, ihren Lebens-
welten und -geschichten kann in den
einzelnen Féllen genaueren Aufschlufs
geben. Einfache Etikettierungen und
direkte Deutungen miissen nicht stim-
men.

2. Anmerkungen zu ,satanischen”
Zeichen in der Rockmusik

Nirgends kommt das Lebensgefiihl
von Jugendlichen so deutlich zum
Ausdruck wie in der Musik, die sie
bevorzugen. Rockmusik spiegelt ihre
Lebenshoffnungen und Lebenséngste.

> W. Janzen, Die Faszination Satans, in: Religion heute, (1989), Heft 1, 29. Vgl. auch a.a.O. 24ff.



38

Kogler/Sympathien fiir den Teufel?

Sie kann zum Kristallisationspunkt
werden, an dem sich Lebensgefiihl,
negative wie positive Lebenserfahrun-
gen artikulieren. Es ist kein Zufall, daf8
besonders (ménnliche) Jugendliche aus
unteren sozialen Schichten, Jugend-
liche mit unsicheren Berufsaussichten
sich einer Musik verschrieben haben,
die immer wieder mit Gewalt und
Satanismus in Verbindung gebracht
wird: Heavy-Metal.® Jdger ,satani-
scher” Symbolik kénnen hier vor allem
in der Musik der achtziger Jahre eini-
ges aufspiiren. Von eingefleischten
Rock-Gegnern wird auch auf die subli-
minalen, die unterschwellig wirkenden
satanistischen Botschaften verwiesen,
denen der Horer und die Horerin be-
sonders beim Anhéren von Heavy
Metal-Platten hilflos ausgeliefert seien.
Backward Masking heifit diese vom
Stammvater des modernen Satanis-
mus, Aleister Crowley, inspirierte Tech-
nik, und besagt, dafl bei der Platten-
produktion einer der Tonkanidle im
Riickwirtslauf aufgenommen wird. Bis
heute ist es nicht gelungen, Riickwarts-
einspielungen auf Schallplatten (auf
CDs wird das ziemlich schwierig) ein-
deutig zu belegen. Die Meinungen von
echten und selbsternannten Experten
gehen selbst bei ein und derselben
Platte auseinander. Ebenfalls kann der
Einflu der vorhandenen oder vermu-
teten subliminalen Botschaften auf
jugendliche Horer und Horerinnen
wissenschaftlich nicht nachgewiesen
werden. Vermutungen werden da all-
zugern als Beweise gefiihrt, das Ge-
heimnisvolle um eine mdgliche Bot-
schaft ist fiir manche Kritiker wohl
interessanter als die okkulten und
diamonischen Bilder der vorwirts, also
ganz normal abgespielten Platten.

Gleich vorweggenommen: In erster
Linie fasziniert Jugendliche an Heavy
Metal die kraftvolle Musik, die Energie
und Power vermittelt. Durch sie kén-
nen sich Jugendliche wie mit einer
Schallmauer von der Welt der Erwach-
senen abgrenzen. Musik und dazu-
gehorige Texte sind aber auch gezielte
und bewufite Provokation. Unange-
pafites hat immer schon jugendliche
Begeisterung auslésen konnen. Neben
der Verwendung von Fantasy, mythi-
scher und okkulter Symbole, finden
sich Hymnen auf Aleister Crowley, wie
auch sexuelle Projektionen zumeist
geschmackloser méannlicher Omnipo-
tenzphantasien. Negatives Lebensge-
fiihl wurde besonders in den achtziger
Jahren mit der Symbolik des Satans
ausgedriickt. Auffallend ist dabei, daf8
Satan als Gegenprinzip zu Gott ge-
dacht ist. Er wird zum Bestandteil einer
Gegenwelt, zum Symbol fiir den Pro-
test gegen die ganze Welt. Er reprasen-
tiert den Widerstand gegen Gott und
das Gute, das sich im tédglichen Leben -
so Jugendliche, fiir welche die Texte
von Bedeutung sind — ohnehin nur als
Ilusion entpuppt.

M. Altrogge und R. Amann kamen in
ihrer Untersuchung zur Auswirkung
von Heavy Metal-Videoclips auf Ju-
gendliche zum Ergebnis, daff 80 Pro-
zent der Befragten nicht in der Lage
waren, den Text von ihnen gut bekann-
ten Rock-Titeln nachzuerzihlen. Das
Verstandnis der Clips war nicht an den
Bildungsgrad, sondern an den (sozial
bedingten) Erlebnishorizont gebun-
den. Die Autoren fanden bei den Rezi-
pienten eine ,&sthetisch-moralische
Schere”, welche die moralische Kom-
ponente der Bildinhalte von der asthe-
tischen der Bildgestaltung trennte und

" Vgl. dazu ausfiihrlicher: I. Kgler, Die Sehnsucht nach mehr. Rockmusik. Jugend und Religion,

Graz-Wien-Koéln 1994, 200ff.
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zu einer unterschiedlichen Gewich-
tung in der Beurteilung fiihrte. ,Keiner
der iiber 500 befragten Jugendlichen
erklarte sich mit den Gewaltdarstellun-
gen einverstanden oder identifizierte
sich mit den Darstellern.”" Ich selbst
habe bei zahlreichen Gesprachen mit
Jugendlichen feststellen konnen, dafs
Heavy Metal-Fans zwischen Musik
und Text unterscheiden. So wollte mir
ein junger Plattenverkdufer eine von
~satanischen” Motiven nur so triefende
Platte mit den Worten verkaufen: ,,Den
Inhalt konnen’s vergessen, der ist
ziemlich bléd, aber die Musik, die
fetzt.” Bleibt festzuhalten: Mit Hilfe der
Musik werden Aggressionen und Fru-
strationen verarbeitet beziehungsweise
wird der jugendliche Leidensdruck
durch ,Zudréhnen” wenigstens fiir
den Zeitraum des Musikgenusses ver-
drangt.

3. Und die ,, Gruftis”?

Auch die sich schwarz kleidenden und
sich selbst als ,,Schwarze” oder ,Gruf-
tis” (engl. Goths) bezeichnenden Ju-
gendlichen werden in den Medien
gerne mit okkulten und satanischen
Praktiken in Zusammenhang gebracht.
Auf den ersten Blick bieten sich dem
Betrachter tatsachlich zahlreiche Hin-
weise auf Okkultes: umgekehrte Kreu-
ze, schwarz verhangene Zimmer,
Skelette und Totenkopfe. Bei einem
ndheren Studium dieser Jugendkultur
ergibt sich ein differenzierteres Bild.
Die Szene bildet eine Art ,, jugendliche
Trauergemeinde’ und stellt symbo-
lisch-kulturelle Ausdrucksformen be-
reit, die der lebensgeschichtlich nieder-

gelegten Traurigkeit und Melancholie
eine offentlich-kulturelle Artikulation
ermoglichen”.”” Gemeinsam sind ihnen
Familienprobleme, Krisenerscheinun-
gen der Adoleszenz (zum Beispiel
schulisches Scheitern, Identitatspro-
bleme), meist eine rigide religiose
Erziehung und ein von Verlusten, Tren-
nungen und Zuriickweisungen ge-
pragtes, von Trauer durchdrungenes
Lebensgefiihl. Dieses Lebensgefiihl
verbindet sich bruchlos mit dem ju-
gendlichen Lebensstil, den die schwar-
ze Jugendkultur bereitstellt. Mit der
Farbe Schwarz, Symbol fiir Traurigkeit,
Tod und Verginglichkeit, bringen sie
ihr Lebensgefiihl zum Ausdruck. Gruf-
tis empfinden eine tiefe Todesndhe und
setzen sich im Zusammenhang mit
ihren grundlegenden Selbst- und Le-
benszweifeln mit dem Tod auseinan-
der. Auch sie basteln sich ihre ,eigene
Religion” zusammen, die eine Mi-
schung aus eigener Anschauung und
alten Religionen ist. Als Uberschnei-
dung zwischen Christentum und
schwarzer Szene wird die radikale
Ablehnung von Gewalt gesehen. Be-
schaftigung mit dem Okkulten faszi-
niert sie, dennoch bleiben diese
Jugendlichen in der Regel in einer
skeptischen Distanz gegeniiber okkul-
ten Erklarungen und magischen Prak-
tiken. Der , Durchschnittsgrufti” lehnt
nicht nur die ,Modegruftis” und die
»Buddler” oder , Extremgruftis” ab, die
sich mit ausgegrabenen Totengebeinen
ausstaffieren, sondern auch jene aus
der schwarzen Szene, die der Okkult-
Faszination kritiklos erliegen. Die
Identifikation mit dem Boésen und
damit einhergehende Beschwdorungs-

" M. Altrogge/R. Amann, Videoclips — die geheimen Verfiihrer der Jugend? Ein Gutachten zur Struk-
tur, Nutzung und Bewertung von Heavy Metal Videoclips. Berlin 1991, 181.

2 Helsper, Okkultismus a.a.O., 232f. Vgl. auch a.a.O. 213ff und I. Kdgler, Lebenswelten von Jugend-
lichen in den neunziger Jahren, in: Christlich Padagogische Blatter 109 (1996), Heft 3, 138-140.
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rituale werden nicht als typisch fiir die
Szene begriffen.

Letztlich zeigen sie in ihren Symbo-
liken und Stilelementen, worum es
ihnen geht. Stilbildungen in Jugend-
kulturen werden auch als magische
oder imagindre Losungen realer Wi-
derspriiche gesehen.” Das Imagindre
der Grufti-Szene zeigt sich in Image,
Haltung, verwendeten Symbolen und
Jargon. Es ist der Tod. Den Wider-
spruch, den die schwarze Jugendkultur
in Form einer ,imaginédren Losung” zu
bewiltigen versucht, ist der zwischen
einem lebensgeschichtlich und soziali-
satorisch erzeugten ,Todestrieb” und
dem Wunsch zu leben. Der eigene
Suizid wird als der verbotene Tod gese-
hen, weil er die Widerspriichlichkeit
zwischen Lebenswunsch und dem
Todestrieb eindimensional auflost. Er
wiirde das Scheitern riskanter, einzig-
artiger Individualitat bedeuten, die in
Form eines heroischen Ausharrens in
der ,Fremde” gesehen wird. ,Der sym-
bolisch stilisierte, der ,imaginédre Tod’
der schwarzen Jugendkultur ist genau

die ,imaginédre’ Losung dieses Wider-
spruchs.” "

Wie soll man mit diesen Phanomenen
umgehen? Prinzipiell gilt es festzuhal-
ten: Wem Jugendliche ein Anliegen
sind, der kommt nicht umhin, sich mit
ihnen und ihren unterschiedlichen Le-
benswelten auseinanderzusetzen. Dies
wird vermutlich dann besonders miih-
sam, wenn sie vollig kontrdre Wert-
vorstellungen und Lebensentwiirfe zu
denen der sie begleitenden Erwach-
senen entwickeln. Eine offene Haltung,
die Konflikte weder mit einem Macht-
wort beendet, noch ihnen ausweicht,
sondern die immer wieder zur Aus-
einandersetzung und zum Gesprach
einlddt, wére ein erster Weg fiir eine
kommunikative Begegnung zwischen
Jugendlichen und Erwachsenen. Wie
anders konnen Jugendliche die Men-
schenfreundlichkeit Gottes erfahren als
durch Menschen, die sich ihnen zu-
wenden, sie ernst nehmen, sie nicht be-
oder abwerten, die, wenn gewiinscht,
fiir sie da sind und ihnen zeigen: es ist
gut, dafi es sie gibt?

® Vgl. Clarke u.a., a.a.O. 171ff.
Y Helsper, a.a.O. 317.
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FRANZ BOHMISCH

Die dunkle Seite des Netzes:

Satanismus im Internet

Satanistische Gruppierungen sind auch im
Internet aktiv. Franz Bohmisch, Assistent
am Institut fiir alttestamentliche Bibel-
wissenschaft in Linz, sondiert ihre Prasenz
in diesem neuen Medium, zeigt Wege zum
Schutz von Kindern vor solchen Netz-
angeboten auf und denkt iiber die dunkle
Seite vernetzten Denkens nach. (Redaktion)

Bei Umberto Eco ist es (scheinbar) noch
ein literarischer Spaf}. Im Roman ,,Das
Foucaultsche Pendel” ldfit er seine
Hauptfigur Belbo ein Buch verfassen,
das tiber Apokryphen und Notizen zu
spiritistischen Orden, Kabbalisten und
Satanisten eine fiktive Weltverschwo-
rung konstruiert, die ihren Autor Belbo
schluBendlich selber zu Tode bringt,
um forthin in den Kopfen der An-
hanger als selbstverstiandliche Realitat
weiterzuleben. Belbos Helfer ist Abula-
fia, sein Computer, in dem diese litera-
rische Welt ihre Gestalt annimmt. Ecos
Roman lese ich als Allegorie der dunk-
len Seite vernetzten Denkens und vir-
tueller Realitét, einer Art destruktiven
Kabbala.!

Einige Informatiker spielen zum Aus-
gleich in ihrer Freizeit ,Freimaurer-

romantik”, pflegen mit viel Liebe zum
Detail ein ,Ars-magica”“-Archiv im
Internet und lieben es, mit Pseudo-
nymen zu arbeiten und die Leser in
eine Phantasiewelt zu entfiihren, die
der Ecos aufs Haar gleicht und nur von
~Eingeweihten” im Internet besucht
wird.?
Diesen Spieltrieb kann jeder Nutzer
des Netscape-Browsers nachvollzie-
hen, wenn er/sie als URL ,about:
mozilla” eingibt. Das Programm mel-
det zurtick:
~And the beast shall come forth surrounded
by a roiling cloud of vengeance. The house
of the unbelievers shall be razed and they
shall be scorched to the earth. Their tags
shall blink until the end of days.

from The Book of Mozilla, 12:10“

Auf derselben Ebene scheint der ZEIT-
Autor G.S. Freyermuth , Verschwo-
rungswahnsinnige” anzusiedeln, die er
zum Beispiel in den newsgroups alt.
religion.scientology und alt.illuminati
findet, oder auch ,,weifSe Survivalisten,
die in Furcht vor einer zionistischen
Okkupationsregierung leben”?. Wih-
rend seine Einordnung vieler esoteri-

' Umberto Eco, Das Foucaultsche Pendel. Aus dem Italienischen von Burkhart Kroeber, Carl Hanser
Verlag, Miinchen Wien 1989. Abulafia ist eine Figur aus der jiidischen Kabbala. Er st68t durch die
Kombinationen des hebriischen Alephbets auf die Namen Gottes. Zum Verstdndnis der Figur in
diesem Zusammenhang kann Jens Schreiber, Stop Making Sense, in: Norbert Bolz/Friedrich A.
Kittler/Christoph Tholen (Hg.), Computer als Medium (Literatur- und Medienanalysen, 4), Wilhelm
Fink Verlag, Miinchen 1994, 91-110 beitragen: ,1914 ersetzte der Norweger A. Thue Abulafias
Kombinatorik der Buchstaben durch Probleme iiber Verinderungen von Zeichenreihen nach ge-
gebenen Regeln. (...) Worum es 1914 spétestens geht, ist ein ,,discours sans paroles”, eine , enoncia-
tion effective” ohne Wahrheit und jenseits der Liige. Das war das Ende des unbeschreiblich
Anderen. Der Andere, der spricht und schweigt, dessen Stimme Propheten tiber die Erde schickt,
ist ein Fall fiir Exegeten, eine nicht geschlossene Akte.” (S. 93-94 mit Verweis auf G. Scholem).

*  DIE ZEIT Nr. 26, 21. Juni 1996, S. 66.

http:/fwww.fmi.uni-passau.de/archive/ars-magica/letoile/.
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scher Konspirationszirkel im Internet
in einen Eskapismus, eine Flucht vor
dem Alltag in kiinstlich erzeugte Orte,
generell zutreffen mag, liegt er m.E. bei
den genannten Sekten Scientology und
,weifle Survivalisten” (was soll dieser
verschleiernde Ausdruck?) falsch. Ak-
tivisten solcher Sekten agieren bekann-
termaflen auf allen Ebenen, um ihre
Ideologie zu verbreiten, und nutzen
Datennetze geschickt fiir ihre Zwecke.

Diesen Eindruck gewinnt man auch bei
einem Erkundungsgang nach Satanis-
mus in dem (auch fiir Kinder) am leich-
testen zuginglichen Datennetz, dem
Internet. Erstmals war ich auf der
Suche nach Bibeln im Internet darauf
aufmerksam geworden, als ich zufillig
auf eine Notiz iiber , The Satanic Bible”
gestoflen war. Ich suchte daher in ein-
schldgigen Datenbanken systematisch
nach Internetseiten dieser Gruppierun-
gen®. Der erste Fund hatte den Titel
,HELL — The Online Guide to Sata-
nism“® und bot in der charakteristi-
schen schwarzen ,Asthetik” den Weg
zu vielen Informationsquellen. In der
newsgroup alt.satanism wurde ein
FAQ?¢ (aus dem Jahr 1994) mit Material
von Anhédngern verschiedener Grup-
pen wie der ,Church of Satan” oder
des ,,Ordo Templi Satanis” zusammen-
gestellt, das fiir gedrucktes Informa-
tionsmaterial auch Bezugsquellen an-
gibt” Die satanistischen Web-Seiten

sind vielfdltig untereinander vernetzt
und bieten u.a. auch Hinweise auf
Literatur wie die ominése Zeitschrift
+NEXUS. Quarterly. A journal of the
kulturkampf, realpolitik, and esoterro-
rism. (First Edition August 1995)”. Man
wird unterrichtet tber verschiedene
Stromungen des Satanismus, die letzt-
endlich auf Aleister Crowley zuriick-
gehen, und iiber die Griindung der
,Church of Satan” 1966 durch Anton
Szandor LaVey sowie sein Hauptwerk:
The Satanic Bible. ,Satanists do not
even believe in the existence of any
Gods or Devils. To the Satanist every
man is the master of his universe and
he can blame no higher being for his
success or failure.”® , A Satanist accepts
no moral, ethics, or restrictions other
than the ones they create themselves
however dark or evil they may seem to
others.” Dieses satanistische Credo ge-
braucht ,Satan” als Chiffre fiir die
Weigerung, Gottliches oder Normen
fiir zwischenmenschliches Zusammen-
leben anzuerkennen. Es gehe vielmehr
darum, sich zu einem neuen Indivi-
duum zu entwickeln - auf dem Weg zu
individueller Gottheit. Die 2000 Jahre
der Demut und Selbsterniedrigung im
Christentum miifiten endlich beendet
werden.’

Dies manifestiert sich in den 9 satani-
schen Geboten (Statements), die natiir-
lich als Antithese zu den 10 Geboten

4 Ich verwendete die Suchmaschinen http:/fwww.infoseek.com/, http./fwww.altavista.com/ und http.//

www.yahoo.com/ fiir den englischsprachigen WWW, http://flp.cs.tu-berlin.de/flipper/ fiir den deutsch-
sprachigen WWW sowie http://fwww.dejanews.com/ fur Beitrdge in newsgroups des Usenet und
suchte nach den Stichworten ,Satanismus”, , Thelema”, ,Caliph e.V.“, ,Wicca” und ,Real Black
Metal”. Nach einigem Zogern belege ich wichtige URLs aus Griinden der Nachvollziehbarkeit.
http:/fwebpages.marshall.edu/~allen12/index.html.

FAQ: Frequently Asked Questions, eine Sammlung von Fragen und guten Antworten zu haufig
gestellten Fragen im Internet. Zu solchen Begriffen vgl. Franz Bohmisch/Christian Dandl, Mit der
Bibel ins Internet-Zeitalter, in: ThPQ 143,3 (1995) 247-257.

Alt.Santanism FAQ: http:/fwww.rpi.edu/~gentrj/satan.html (48 kB).
http:/fwebpages.marshall.edu/~allen12/cos.html.

Vgl. die ,inoffizielle” Seite der Church of Satan http://inner-sanctum.com/magus/CoS/ im ,Inner
Sanctum Occult Net” http:/finner-sanctum.com/magus/ und die Seiten zu ,Ordo Templi Satanis”
http:/fwww.earthlight.co.nz/users/spock/satan.html.
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der jiidisch-christlichen Tradition ge-
dacht sind."

Ein Blick in die Literatur oder in die
Sektendatenbank ,Religio” (http:/fwwuw.
thur.de/religio/) bestatigt die Selbstdar-
stellungen auf das Genaueste. Die Mit-
arbeiter an der Datenbank ,Religio”
gehen einen sehr effektiven Weg, um
iiber Sekten im Internet zu informie-
ren”. W. Miiller beschreibt darin unter
dem Titel , Psychologische Hintergriin-
de des Satanismus am Beispiel der
Ereignisse in Sondershausen” (http:/
www.thur.de/religio/okk/satanism.html)
einen Fall von Satanismus unter Ju-
gendlichen, der sogar zu einem Mord
an einem Gruppenmitglied gefiihrt
hat, und untersucht die psychologi-
schen Voraussetzungen dieser Tat."
Kern seines Berichts ist ein Interview
mit einem Mitglied dieser satanisti-
schen Gruppe aus einer Schiilerzeitung
von 1992 vor dem Mord an dem Ju-
gendlichen. Der Interviewpartner ant-
wortete im Interview auf die Frage
Welche Meinung habt Ihr zum Tod? Habt
Ihr Angst vorm Sterben?

Denkt Ihr, daf danach noch etwas passiert?
,Tod — suler Gedanke, lockende Ver-
suchung, holde Tat. Tot — siifle Verwe-
sung, lockender Gestank, holdes Ge-
bein ... Tot zu sein ist fiir uns Zustand
absoluter Erfiillung. Erst nach dem Tod
hat man seinen Astralkdrper unter
volligster Kontrolle. Wir wiinschen den
Tod!!! Und zwar aller Lebewesen.

Denn fiir die einen wird es zur ewigen
Freude, fiir andere zur ewigen Qual.”
Diese Ideologie ist todlich — und das
nicht nur literarisch wie bei Eco, son-
dern in mehreren Féllen schon in bluti-
ger Realitat.

Bezeichnend ist ein Verweis im Inter-
view auf rechte Tendenzen nordi-
scher Mythologie. Auch im Internet
findet sich ein eigentiimlicher Zusam-
menhang von Satanismus (,, Thelema”)
mit neuheidnischen Organisationen
(,Wicca”) und harter Musik (,,Black
Metal”). Einen genaueren Einblick in
ihre Rituale ermoglicht keine der
Gruppen - es herrscht hier so etwas
wie Arkandisziplin.”

Die WWW-Seiten der Musikgruppen
werden wohl auch meist die Einstiegs-
seiten der jugendlichen Internetnutzer
hin zu satanistischen WWW-Seiten
sein. Es ist daher interessant, daff sich
im Friihjahr eine bekannte Musikfirma,
die einige Gruppen mit Heavy Metal
Musik unter Vertrag hat, durch einige
emails von Theologen tiberzeugen lief3,
die Verweise zu satanistischen Seiten
aus dem Internet zu nehmen, weil
sonst ihr Image hétte leiden konnen.

Jugendschutz im Internet: Platform
for Internet Content Selection (PICS)

Wird die Gefdhrdung von jugendli-
chen Internetbenutzern durch Satanis-
mus und andere jugendgefihrdende

' http:/fwebpages.marshall.edu/~allen12/cosstate.html.

" In http://www.thur.de/religio/okkpr.html entsteht gerade eine ,Presseschau zu Okkultismus,
Spiritismus, Satanismus”. Es wird immer wichtiger, die padagogischen Auswirkungen der Neuen
Medien auf Jugendliche zu untersuchen, was hier jedoch nicht geleistet werden kann. Vgl. Franz
Josef Roll, Jugend und Medien, Zur Wandlung der Aneignung von Wirklichkeit, in: Tilman Kron
(Hg.), Okkultismus. Eine padagogische Herausforderung (Beitrdge zu einer neuen Lernkultur),
Schauble Verlag; Rheinfelden — Berlin 1993, 51-73.

?  Es handelt sich um den Mord an Sandro Beyer, vgl. das Geleitwort seiner Mutter in: Guido und
Michael Grandt, Schwarzbuch Satanismus, mit einem Esay von Prof. DDr. Adam Seigfried, Patt-

loch, Augsburg 1995.

' Peter-R. Konig enthiillt in seinem umfangreichen Text Das OTO-Phaenomen (hitp:/fwww.
cyberlink.ch/~koenig/oto.txt), der immerhin 800 kB umfaft, allerlei Zusammenhénge im santanisti-
schen Milieu mit besonderer Berticksichtigung der Schweizer Situation.
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»Schriften” erkannt, so bleibt dennoch
die schwierige Frage, wie Kirche und
christliche Eltern darauf reagieren sol-
len. In der Satire gibt es schon einen
Losungsansatz: ,Leider erwagt die
Okumenische Kontrollkommission un-
ter Leitung von Medienkardinal Joseph
Ratzinger, Leo Kirchs ,Soft-Inquisi-
tion’-Filter zu lizenzieren, um unziich-
tige Seiten abzufangen.”™ In der Ironie
steckt ein guter Kern. Durch die Initia-
tive Platform for Internet Content Selec-
tion (PICS), einer freiwilligen Selbst-
kontrolle der Computerwirtschaft, um
harten Telematik-Gesetzen zuvorzu-
kommen, sollen Modglichkeiten ge-
schaffen werden, Internet-Angebote
dhnlich wie Filme oder Videos zu be-
werten.” Die Initiative PICS sieht zum
einen eine Selbstkennzeichnung von
Anbietern durch sog. labels (,,freigege-
ben ab 16 Jahren”) vor, zum anderen
ein sog. Third-Party-Rating System, in
dem Web-Seiten durch unabhingige
Organisationen und Firmen (zum Bei-
spiel kirchliche Medienstellen!) analy-
siert und bewertet werden, und stellt
dafiir einen Standard-Code bereit.
»Zukiinftig soll dieses Rating-System
mit Microsofts Explorer, Cyberpatrol,
Surfwatch, Cybersitter, Net Nanny
Teachersoft, Intergo und Solidoak zu-
sammenarbeiten.”

Es gibt prinzipiell zwei Typen von In-
ternet-Zugangsprogrammen: Meistens
konnen Kinder auf alle Seiten zugrei-
fen, die nicht verboten sind, Specs for
Kids (http://www.newview.com/kids-
home/) von New View aber geht den
umgekehrten Weg, nur Seiten zu laden,
die ausdriicklich freigegeben wurden.

An PICS-kompatibler Rating-Software,
also Programmen, mit deren Hilfe man
selber Auswertungen durchfiihren und
die entsprechenden Codes erzeugen
kann, gibt es bisher New View (http://
www.newview.com/), Recreation Soft-
ware Advisory Council (RSAC: http://
www.rsac.org/) und Safesurf (http://
www.safesurf.com/). Der Lehrer oder
die Eltern konnen ihre Computer mit
Schutzprogrammen ausstatten und die
Zugangskriterien von Organisationen
tbernehmen, die ihren Wertvorstellun-
gen entsprechen: ,Vater Franz macht
sich iiber das PICS-kompatible Inter-
face kundig, nach welchen Kriterien
RSAC oder New View oder andere
Biiros die Internet-Inhalte bewerten.
Stimmen seine Wertvorstellungen eher
mit RSAC iiberein, so geniigen einige
Klicks auf die Maus und die Software
des Home-Computers wird so konfigu-
riert, daf die Sites, die Sohn Max spéter
abruft, immer auf die vom Vater als
ungeeignet ausgewéhlten Labels iiber-
priift werden.”” Bei CyberPatrol von
Microsystems Software, Inc. (http://
www.microsys.com/cyber/default.
htm, dort auch eine kostenlose Test-
version), einem schon weit verbreiteten
Internet-Zugangsprogramm, ist auch
bereits ,Satanskult” eine der zwdlf
Gruppen von Internet-Seiten, deren
Zugriff automatisch gesperrt werden.
NetNanny von Solid Oak Software soll
bisher das einzige Programm sein, das
auch emails an Kinder, die verbotene
Worter enthalten, ausfiltern kann.
Kirchliche Medienfachleute und/oder
Firmen im Auftrag der Kirche sollten
m.E. Internet-Zugangskriterien auf-

¥ Thomas ]. Schult, Der Event zum Ego, in: ¢’t 1996, Heft 7, 3.
*  Vgl. Hilde-Josephine Post, Sauberfiltern. Initiative pladiert fiir freiwillige Selbstkontrolle, in: ¢’t 1996,
Heft 8, 66—69; Axel Kossel, Kindersicherung. Jugendfreies Internet, in: c't 1996, Heft 9, 120-121, dort

auch die Vorstellung weiterer Programme.
% Hilde-Josephine Post, Sauberfiltern, 68.
7 Hilde-Josephine Post, Sauberfiltern, 68.
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stellen und fiir den Gebrauch in
WWW-Browsern PICS-konform um-
setzen. Dazu wird der Kontakt mit den
Herstellerfirmen von Browsern und
Zugangssoftware unerlafSlich sein.

Freiheit von der Selbstvergottung

Eugen Biser hat die ,Usurpation gott-
licher Attribute” durch elektronische
Medien als theologische Herausforde-
rung begriffen, J6zef Niewiadomski
vor der Verg6tzung der neuen Medien
gewarnt.® Das Medium Internet ist
anfillig fiir pseudoreligiose Mythen-
bildung und den Miflbrauch theolo-

gischer Metaphern. Satanismus im
Internet mit seinem Credo der Selbst-
vergottung ist als eine zugespitzte
Infragestellung von Mitmenschlichkeit
und glaubiger Offenheit auf einen Gott
hin, der keine Chiffre meiner selbst ist,
zu verstehen. Christen haben es nicht
nétig, und wissen sogar, daf8 es ihnen
schadet, ihr eigener Gott sein zu miis-
sen. Die Kirchen sollten alle Medien
nutzen, um diese heilende Botschaft
weiterzugeben. Und sie sollten die
technischen Modglichkeiten gebrau-
chen, die als Schutzmafinahmen gegen
den Miflbrauch der neuen Medien ent-
wickelt werden.

' Vgl. Eugen Biser, Der Mensch im Medienzeitalter, in: ThPQ 138 (1990) 313-329; Jézef Niewiadomski,
Extra media nulla salus?, in: ThPQ 143 (1995) 227-233. Zur Theorie der neuen Medien vgl. Franz
Bohmisch. Digitale Reproduzierbarkeit — Virtuelle Realitét, in: forum medienethik Nr. 2 (1996).



46

Girzikovsky/Jugendsatanismus

ANDREAS GIRZIKOVSKY

Jugendsatanismus — was tun?

Anregungen zum Umgang mit bedrohten Jugendlichen

Unser Autor — Beauftragter fiir Sekten-
und Weltanschauungsfragen in der Diézese
Linz — geht von der Annahme aus, da8
satanische Ausdrucks- und Erlebnisformen
bei Kindern und Jugendlichen besser ver-
standen werden mittels der Entwicklungs-
psychologie. In der Praxis handelt es sich
dabei fast ausnahmslos um einen Appell an
die anderen, sich der bedriickenden psychi-
schen Lebenswelt der jugendlichen Sata-
nisten anzunehmen. (Redaktion)

Alles beginnt damit, daff man sich
selbst unter die Lupe nimmt. Es geht
namlich darum, in diesem Bereich
Kindern oder Jugendlichen Vertrauen
und Glaubwiirdigkeit zu vermitteln.
Das kommt jedoch nicht zustande,
wenn verbal versucht wird, eine
groflere Sicherheit in diesen Fragen
vorzumachen, als tatsidchlich vorhan-
den ist (die nonverbalen Signale wer-
den Sie verraten); oder wenn das Heil
in moglichst genauen oder moglichst
verschwommenen Formulierungen ge-
sucht wird — beides ist gleich un-
brauchbar. Was braucht es dann?
Verstindnis,  Einfiihlungsvermégen,
Geduld, Verzicht auf verbale Bevor-
mundung und Solidaritdt durch Han-
deln. Diese fiinf Eigenschaften und
Verhaltensweisen werde ich im Verlauf
des Artikels an geeigneter Stelle noch
entsprechend erldutern.

These 1: Kinder und Jugendliche sind —
wenn iiberhaupt — an der Wirksambkeit von
Dingen, Ritualen, Symbolen, Vorstellun-
gen...etc. mit satanischem Inhalt inter-

essiert und nicht an deren Herkunft oder
Legitimation.

Fir gelernte Theologlnnen ist mdog-
licherweise ein Perspektivenwechsel
notig. Kinder und Jugendliche kreisen
dort, wo sie in irgendeiner Form mit
Symbolen, Ritualen, Bildern, Verhal-
tensweisen etc. Kontakt bekommen,
die dem Satanischen zugerechnet wer-
den, um die Frage nach dessen Wirk-
samkeit — nicht nach dessen Existenz.
Gesprdche und Diskussionen, ob es
Satan gibt oder nicht gibt, oder wie es
das gibt, daf es ihn gibt, gehen also an
der Welt der Heranwachsenden von
vornherein vorbei. Zugleich ist das
auch eine Erleichterung fiir Seelsor-
gerlnnen. Es muf8 keine Antwort auf
die Frage nach der Existenz Satans
gegeben werden, die theologisch oder
lehramtlich richtig ist. Diese dazu-
gehorige Frage besitzt im Lebensbezug
der Kinder und Jugendlichen kein Ge-
wicht und braucht deswegen in den
seelsorglichen Bemiihungen nicht vor-
zukommen (wohl aber in der eigenen
Reflexion!).

Hochst interessant dagegen ist, was
mit der Verwendung von oder in der
Identifizierung mit satanischen Dingen
bewirkt werden kann.

Der entwicklungs-
psychologische Rahmen

These 2: Jugendlicher Satanismus wird
personengerechter in einem entwicklungs-
psychologischen Rahmen als in einem theo-
logischen verstanden.
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Die Jahre zwischen Geburt und Er-
reichen des Erwachsenenalters sind in
unserer Kultur gekennzeichnet durch
den stufenweisen Wechsel der Impuls-
kontrolle aus dem alleinigen Bereich
der Gefiihle und Bediirfnisse in eine
Kommunikationsform zwischen Ver-
stand, Gefiihlen und Bediirfnissen, so
daf$ dariiber auch Kommunikation mit
anderen Menschen méglich wird — im
Optimalfall. Dieser Prozefs vollzieht
sich jedoch haufig genug nicht in
einer aalglatten Linie aufeinanderfol-
gender Entwicklungsphasen, sondern
in Spriingen, teilweisen Riickschritten,
mehrmaligen Anldufen - und vor
allem in Krisen und Konflikten. Hier ist
die Ansprechstelle, die Schnittstelle
zwischen jugendlicher Entwicklung
und der Anfilligkeit fiir satanische
Wirksamkeiten: Im Konflikt mit eige-
nen neuen Triebimpulsen oder ver-
driangten Bediirfnissen kann die satani-
sche Welt Erleichterung schaffen. Sie
kann dem Jugendlichen dazu verhel-
fen, die Verursachung seiner inneren
Konflikte oder Spannungen einer
Macht aufierhalb von sich zuzuschrei-
ben, und zugleich ,weifl” er um deren
Wirksamkeit Bescheid. Er hat es ja
selbst am eigenen Leibe erlebt. Ist die-
ser Schritt einmal gemacht und kom-
men die ,richtigen” Kontakte dazu
(was in der Realitat meist in umgekehr-
ter Reihenfolge geschieht), dann hat
Jugendsatanismus eine Chance, ein
neues Mitglied zu bekommen. Unter
yrichtigen” Kontakten sind Personen
zu verstehen, welche die Ohnmacht
und Verwirrung, die innerpsychische
Konflikte auch mit sich bringen, ge-
schickt auszuniitzen wissen, um einen
Interpretationsrahmen dafiir anzubrin-
gen. Dieser gebraucht inhaltlich satani-
sches Vokabular, erzeugt strukturell
eine personliche Abhéngigkeit, die im
Denken und auch in Traumen und teil-

weisen Wahnvorstellungen wirksam
werden kann und eine erhéhte Wirk-
samkeit mittels satanischer Prozeduren
auf die Mitwelt verspricht. Derartige
»satanische Gurus” miissen nicht per-
sonlich anwesend sein. Was zahlt, ist
der von ihnen verbreitete Interpreta-
tionsrahmen, der auch in Biichern,
Texten, Videos, Filmen oder Musik ver-
packt sein kann.

Jugendsatanismus — im Unterschied zu
Erwachsenensatanismus — gibt es nach
meinen Erfahrungen praktisch nur in
dieser oben skizzierten Form: Er ist
sinnvollerweise als Strategie aufzufas-
sen, mittels derer sich der Jugendliche
aus den Konfliktwirbeln zwischen
seinen eigenen aggressiven und sexu-
ellen Impulsen einerseits und be-
stimmten Frustrationserfahrungen auf
diesen Gebieten andererseits fliichten
will. Satanismus gibt ihm die Erlaub-
nis, den aggressiven (Tierquélereien,
Vandalismus, Schadenszauber, Tier-
opfer, Ritualmorde, Selbstverstiimme-
lung bis hin zum Selbstmord) und
sexuellen Impulsen (nackte Aufnahme-
rituale, nédchtliche Sexualorgien auf
frischen Grabern, schwarze Messen...)
nachzugeben, ohne sich die Miihe
machen zu miissen, sozial vertréagliche
beziehungsweise lebensdienliche Aus-
druckformen dafiir zu erlernen — und
sich zugleich noch im Dienst einer
hoheren Macht zu fithlen. Kurz: Ju-
gendsatanismus ist im Kern eine unge-
eignete und letzlich selbstschadigende
Methode zur Konfliktvermeidung im
innerseelischen Bereich. Diese Pro-
blemlage wird erst mit einer entwick-
lungspsychologischen Brille sichtbar.

Jugendsatanismus
als Gruppenphinomen

These 3: Kein Jugendlicher ist fiir sich
allein satanisch. Die Mitgliedschaft zu
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einer entsprechenden Gruppe gehort we-
sentlich dazu. Nur gemeinsam sind sie
stark genug, um ,bose” zu sein.

Es wére an sich nichts Ungewohn-
liches, daf8 Jugendliche sich in Peer-
Groups zusammenfinden und - kraft
der dort wirksamen Gruppendynamik
— auch Experimente auf der Ebene des
Sozialverhaltens machen. Das machen
Pubertierende in allen Landern. Die
Funktion der Gruppe ist hier jedoch
anders. Bei normalen Jugendlichen hat
die Gruppe den Zweck, Energien zu
liefern, um Handlungsalternativen
und -erweiterungen in Unterschied
und zur Ergdnzung zum Verhaltens-
spielraum der Herkunftsfamilie zu ent-
wickeln (und zwar oft genug durch
Versuch und Irrtum) und die negativen
Erfahrungen, die dabei auch gemacht
werden, zu mildern. Bei satanischen
Jugendgruppen hingegen dient die
Gruppendynamik dazu, die Héhe und
Qualitit des bisher erreichten Sozial-
verhaltens nicht “lof8 experimentell in
Frage zu stellen ud durch Alternativ-
versuche zu erwei.ern, sondern {iber-
haupt abzubauen und durch eine
orgiastische Art von Gewalttatigkeit zu
ersetzen.

Dies stiirzt die betroffenen Jugend-
lichen in ein unldsbares Dilemma: Thre
Fahigkeiten, normale Beziehungen mit
anderen Menschen einzugehen, neh-
men ab, und damit alles, was an
Bestdtigung, Anerkennung, Liebe, Zu-
wendung, Unterstiitzung, Gedanken-
austausch usw. zwischen Menschen
iiber die Briicke der Beziehung hin und
her wandern kann. IThre Chance haben
sie nur, wenn sie in der satanischen
Gruppe sich bestimmter gruppendyna-
mischer Mechanismen bedienen, sich
etwa durch besondere ,Heldenhaftig-
keit” hervortun. Doch ,Heldenhaftig-

keit” heifit in diesem Kontext eben
Grausamkeit und Destruktivitat, und
weil mehrere gleichzeitig diesen
Mechanismus verwenden wollen, heizt
sich die Gruppe auf diese Weise gegen-
seitig immer mehr auf, bis man vor
Erschopfung oder wegen des Tagesan-
bruchs weit jenseits jener Grenze auf-
hort, die man allein und ,,bei Sinnen”
nicht iiberschritten hétte.

Diese Seite des Problems braucht sehr
viel Einfiihlungsvermogen. Ich halte es
zum Beispiel fiir unklug, solchen
Jugendlichen ihre Gruppenzugehérig-
keit nur schlecht zu machen. Sie haben
ja oft nichts anderes als diesen Stroh-
halm, um noch Anerkennung zu be-
kommen. Jeder Versuch, ihnen diesen
Strohhalm wegnehmen zu wollen,
wird nur ihre Aggression zu dessen
Verteidigung mobilisieren. Fiir effekti-
ver sehe ich es an, einen Alternativ-
raum fiir sie herzustellen — also zum
Beispiel als Lehrer, Pastoralassistent,
Priester oder Lehrherr sie hereinzuneh-
men in die eigene Familie beziehungs-
weise Lebenswelt oder in Gruppen, die
wach genug sind, um Selbstwertge-
filhle auch ansprechen zu koénnen
(sowohl im Reden wie auch in Erleb-
nissen). Zum Mit-leben herausfordern
und zumuten ohne viel zu palavern -
so konnte man es auch formulieren.
Das ist — unter anderem — mit der oben
erwédhnten Solidaritat durch Handeln
gemeint. Es geht wesentlich darum,
Gruppendynamik in einer Form er-
leben zu kénnen, die selbstwertbesta-
tigend und persénlichkeitsbildend und
nicht -zerstérend ist. Dies ist ein Pro-
zeB3, der blo8 verbal nicht herstellbar ist
- genausowenig, wie die Wirkungen
von Essen nicht durch Reden herge-
stellt werden konnen.

Was hier so leicht in einigen Sétzen
gesagt ist, ist in der Praxis fiir den, der
sich seelsorglich um einen solchen
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Jugendlichen bemiiht, ein hartes Brot.
Jugendliche, die bereits im Milieu einer
satanischen Gruppe stehen, sind es ge-
wohnt, bei Widerstand andere Men-
schen als Blitzableiter fiir ihre Im-
pulsladungen zu verwenden und
Riickmeldungen, dafd sie dabei diesen
Menschen verletzen, zu unterdriicken.
Das wird auch jeder zu spiiren be-
kommen, der sich ihnen mit guten
seelsorglichen Absichten nihert. Wer
hier schnelle Erfolge benétigt, um nicht
mutlos zu werden, sollte gar nicht erst
beginnen.

Es braucht Geduld und die Féhigkeit,
die Ablehnung, die man zu spiiren
bekommt, nicht personlich zu nehmen.
Hinter der demonstrierten Fassade aus
Feindseligkeit und Unnahbarkeit ver-
birgt sich ein verzagter Mensch, der
erst durch die Bestdndigkeit der Zu-
wendung Vertrauen finden kann, daf3
er mit allen seinen Seiten sich einem
anderen Menschen zeigen darf und
nicht ins Tabu-Dunkel des Satanischen
abtauchen mufl. Wer will, kann dies
auch als ,situative Gnade” verstehen,
die ein solcher Jugendlicher braucht
und als deren Sinnbild und Werkzeug
der Seelsorger handelt: Der Jugend-
liche hat sich aufgrund seines bisheri-
gen und stindigen Verhaltens keine
weitere Zuwendung mehr ,verdient”;
bekommt er sie trotzdem gratis (gra-
tia), ist Umkehr moglich. Allerdings
bedarf es eben einer kundigen und
keiner blinden Zuwendung, und Zu-
wendung kann auch zeitweise die
Form eines Konfliktes haben, solange
an einer gemeinsamen Losung des-
selben festgehalten wird.

These 4: Jugendliche in satanistischen
Gruppen vermissen ein positives Selbst-
Wertgefiihl und zweifeln an ihrer Selbst-
Wirksamkeit.

Jugendsatanismus
als Protestkultur

Bisher habe ich mich in meinen Aus-
fiilhrungen hauptsachlich auf den
Jugendsatanismus im engeren und
eigentlichen Sinne bezogen. Nur ein
verschwindend kleiner Teil der Ju-
gendlichen insgesamt ist davon wirk-
lich betroffen. Im Unterschied dazu
gibt es jedoch einen betrachtlichen Teil
Jugendlicher, die mit Versatzstiicken
aus dem satanischen Bereich hantieren
(schwarze Kleidung mit weiffs ge-
schminkten Gesicht, verkehrt herum
getragenes Kreuz, Schlagworte, ein-
schldgige Musik, Sarg als Schlafstatt
etc). Dieses Phianomen halte ich trotz
inhaltlicher Parallelen fiir etwas ande-
res. Meiner Meinung nach stellt es die
schroffste Klippe in der altersiiblichen
Protestkultur dar. Es geht hauptséch-
lich darum, sich markant von denjeni-
gen zu unterscheiden, die einem am
dhnlichsten sein konnten — also von der
eigenen Familie und Altersklasse. Die
dabei verwendeten Gegenstdnde stam-
men zwar aus dem Milieu der satani-
stischen Gruppen, werden jedoch le-
diglich als Requisiten verwendet, um
Theaterdonner vor der Herkunftsfami-
lie und der Stammschule zu machen.
Sie haben nicht die gruppenbildende
und gruppendynamische Funktion wie
in den satanistischen Jugendgruppen.
Das unterscheidet diese Jugendlichen
wesentlich von den anderen. Hier gibt
es auch meistens keine ernsthaften
Schwierigkeiten, miteinander ins Ge-
sprach zu kommen - vorausgesetzt
man lat das Outfit so, wie es ist, und
norgelt nicht daran herum.

Die grofiere Gefahr besteht hier nicht
fiir das Seelenheil, sondern eher fiir die
Brieftasche. Es héngt bereits ein grofler
Grad an Kommerzialisierung daran,
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und die Beschaffung der ,Requisiten”
ist entsprechend teuer (zum Beispiel
S 2000,~ bis 5.000,- fiir entsprechende
Insider-Schuhe etc.). Der unter Um-
stinden so entstehende Schuldenberg
kann natiirlich auf die Seele des
Teenagers riickwirken und ihn dazu
verleiten, aus Geldbeschaffungsnéten
Ligen zu erfinden oder Delikte zu
begehen. Nur ist das dann kein spezi-
fisches Problem des Jugendsatanismus,
sondern der altersiiblichen Identitéts-
krise mitsamt den mehr oder weni-
ger tauglichen Versuchen, mittels be-
stimmter Prestigegegenstinde Status
zu gewinnen und Rollen zu definieren.

These 5: , Outfit-Satanisten” sind keine.
Sie verwenden nur dieselben Requisiten,
um zu unterstreichen, wie sehr sie die
iiblichen Teenagerprobleme haben.

Jugendsatanismus
und magisches Denken

Noch einmal im Unterschied zum eben
beschriebenen Segment der Jugend-
lichen ist der Bereich ,Jugendokkultis-
mus” zu nennen. ,Tischerlriicken” ist
hier das Schlagwort fiir die haufigste
Technik, mittels derer Jugendliche ver-
suchen, den Dingen hinter den Dingen
auf die Spur zu kommen. Dies halte ich
auch fiir das Leitmotiv: echtes Interesse
daran, wie wirksam die unsichtbare
Welt ist und was tatséchlich dazu ge-
hort. Nach dem Menschenbild der
Bibel ist die unsichtbare Wirklichkeit
konstitutiv. Gottes Hauch, der ja be-
zeichnenderweise unsichtbar ist, be-
seelt erst den Lehmklof Adam, und
wihrend dieser schlift (also nicht sieht
und beobachtet), entsteht Eva und die
Beziehung zueinander. Erst jetzt ist der
Zustand der Menschheit so, dafi er
Gott wohlgefdllt. Die Figur allein

macht es also nicht. Diese wertvolle
Erkenntnis, da8 Wichtiges fiir die
Augen unsichtbar ist, steckt im -
ansonsten untauglichen — Gewand des
Jugendokkultismus und bedarf grofier
Achtsamkeit und  Wertschéitzung.
Nicht Verbote oder Angstlichkeit kén-
nen den verborgenen Erkenntnisschatz
heraustrennen, sondern Handlungs-
erfahrungen beziehungsweise okkulte
Erlebnisse mit begleitenden kompe-
tenten Gesprichen {iiber die Welt und
Wirklichkeit, wie sie fiir uns erkennbar
ist.

These 6: Jugendokkultismus ist zundchst
positiv zu bewerten als jugendlicher Selbst-
versuch, den Dingen hinter den Dingen
auf die Spur zu kommen. Bei kompetenter
und angstfreier Begleitung kann daraus
wertvolle Erkenntnis iiber die geistige
Konstitution des Menschen werden.

Das ,,unbrauchbare Gewand”, in dem
sich der Jugendokkultismus zeigt, ist
das sogenannte ,magische Denken”.
Gekennzeichnet ist diese Art des
Denkens durch Axiome wie:

#Alles hingt mit allem zusammen”;
~Alles, was geschieht, hat einen Bezug zu
mir”; ,Es gibt keine toten Gegenstinde.
Alles lebt”; ,Rituale erdffnen Einfluf$ auf
die obigen drei Axiome”; usw.

Aufmerksame und fachkundige Leser
werden hier bereits bemerkt haben,
dal diese Axiome grofle Ahnlichkeit
haben mit den ,,goldenen Regeln”, die
in der esoterischen Literatur genannt
werden. In der Tat ist auch Esoterik
nichts anderes als die Fortsetzung be-
ziehungsweise Wiederaufnahme der
kleinkindhaften magischen Phase im
Erwachsenenalter. Im Alter zwischen
0 und 7 Jahren (und mit Ausldufern
noch bis zum Ende der Pubertit) ist
der Rahmen, innerhalb dessen Kinder
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die Welt und was in ihr geschieht
verstehen, ein magischer. Vermutlich
ist dieses Entwicklungsschema deshalb
so universell, weil es darum geht, sich
selbst als lebenden Organismus zu
erkennen. Fiir den Einzelmenschen
treffen die oben genannten Axiome
namlich weitgehend zu. Und lebende
Organismen sind etwas derartig Wich-
tiges und Herausragendes, daff die
ersten Vorstellungsstrukturen im Ge-
hirn sich (fast) ausschliefllich anhand
dieser Wirklichkeit organisieren. Fiir
das Kleinkind ist noch alles ein leben-
der Organismus oder eine Verhaltens-
weise desselben: Der Tisch ebenso wie
das Gewitter oder die Hauskatze oder
die Mutter oder der Sonnenschein. Auf
dieser Ebene lassen sich wunderbar
Maérchen erzdhlen, phantastische Ge-
schichten erfinden und psychosomati-
sche Beschwerden behandeln. Es lafit
sich jedoch ebensogut Kindersatanis-
mus erzeugen. Wie geht das?

Kindersatanismus

Jedes Kind, das noch magisch denkt,
erfindet auch vieles selbst. Diese Eigen-
produktionen werden immer wieder
abgedndert, variiert, aus- und umge-
baut, durchgespielt, kombiniert und
irgendwann vergessen. Je ofter dieser
Prozefs durchlaufen wird, desto klarer
entsteht dabei auch ein Bewuf$tsein im
Kind, daf$ es sich hier nicht um reale
Wirklichkeit handelt, sondern um
Phantasie im Kopf. Obwohl sich das
Kind zum Beispiel vor dem Gespenst
fiirchtet, will es sich auch als ein sol-
ches verkleiden und andere erschrek-
ken; dadurch lernt es allmihlich, daf
Gespenster ,gemacht” werden und
nicht einfach ,,sind”. Auf dieser Ebene
ordnet ein Kind auch Gott, Satan und
die Engel ein.

Wird nun aus Unkenntnis dieser ganz
anderen Welt des Kindes oder aus
erzieherischer Absicht einem Kind
klargemacht, dafl es Satan (oder
Damonen) wirklich gibt und dieser
sofort immer zur Stelle ist, wenn nicht
ein Engel oder Gott da ist, so kann das
Kind aufgrund der magischen Axiome,
die sein Denken bestimmen, nicht
mehr anders, als sich stindig bedroht
zu fiihlen. Und es versucht, Rituale zur
Abwehr anzuwenden. So entsteht ein
unnatiirlich starker Bezug zur (be-
haupteten) satanischen Wirklichkeit,
indem das Wirken Satans auf kindliche
Art bekdmpft wird. Die Wirkung ist
leider so, als ob das Kind direkt und
tatsdchlich in eine satanische Wirklich-
keit hineingezogen wire: Die weitere
gesunde psychische und kognitive Ent-
wicklung gerét durcheinander, verzet-
telt sich in Entwicklungssackgassen
und miindet in krankhaften Stérungen
kindlichen Erlebens und Verhaltens.

In diesem Sinne gibt es auch kindlichen
Satanismus: Indem Erwachsene nicht
kindgerecht mit den religiosen Inhal-
ten von Satan und Engel hantieren,
wirken sie selbst so, als ob sie ,niitzli-
che Idioten” im Dienste einer lebens-
und entwicklungsfeindlichen Macht
wadren. Dabei malen sie zuerst selbst in
aller Deutlichkeit den Teufel an die
Wand, vor dem sie die Kinder das
Fiirchten lehren, und halten das Ganze
fiir eine religiose Erweckung. An-
zutreffen ist diese Art von (psychi-
scher) Kindesmiffhandlung haufig bei
fundamentalistisch denkenden Chri-
sten jeder Schattierung: Bei den Frei-
kirchen und Evangelikalen ebenso wie
bei Katholiken und Protestanten. Ich
nehme an, daff mit der Vielfalt an
religiésen Gruppen auch fundamenta-
listische Neigungen zunehmen werden
und damit auch das Problem kind-
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ungerechter religioser Beeinflussung.
Seelsorglich geht es hier darum, den
Eltern den Unterschied zwischen
ihrem guten Anliegen (Gottesfurcht)
und der mifiratenen Umsetzung (Teu-
felsangst) klarzumachen und den
Kindern die experimentelle Freiheit im
magischen Umgang mit religiésen Vor-
stellungen zuriickzugeben.

These 7: Kindersatanismus ist die enge
Beziehung zu Satan durch jene Angst, die
von Erwachsenen auf Kinder iibertragen
wird. Auf eine andere Art konnen Kinder
(Vorschulalter) nicht in den Raum der
satanischen Vorstellungswelt hineinge-
zogen werden.

Was tun?

Einiges habe ich bei den verschiedenen
Abschnitten schon genannt. Hinzuzu-
fiigen ist zweierlei:

1. Wenn Sie einmal mit Menschen
konfrontiert sind, die auf irgendeine
Weise in der Welt des Satanischen sind,
dann machen Sie keinen Alleingang.
Holen Sie sich Wegbegleiter bei Ihren
Freunden, Kollegen oder bei Fach-
leuten in Form von Supervision und
Beratung. 2. Bleiben Sie ungeachtet
ihrer theologischen Uberzeugung zum
Thema ,Satan” bei der forderlichen
Wahrheit, daf8 Sie nur an Gott zu glau-
ben brauchen — nicht jedoch an Satan.
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JOHANNES MARBOCK

Erfahrungen mit dem Menschsein

Am Beispiel der Spruchliteratur des Alten Testamentes

Ein biblisches Wort zum Fest des heili-
gen Thomas von Aquin' hat seine gute
Tradition. Es war die erste akademi-
sche Pflicht des angehenden jungen
Dominikanergelehrten, als baccalau-
reus biblicus nach dem Muster und der
Methode der damals entstehenden
Handbiicher, der sogenannten glossa,
in die Lektiire der Bibel einzufiihren;
und es blieb auch noch die héchste
Aufgabe des magister in sacra pagina,
des Professors der Theologie, die bibli-
schen Schriften auszulegen und {iber
den ausgelegten Text zu predigen. So
sollen in diesem Beitrag im Stil einer
glossa schlicht einige Rand- und Zwi-
schenbemerkungen {iiber Erfahrungen
mit dem Menschen in der Spruch-
literatur des Alten Testamentes zur
Sprache kommen. Da die Facetten und
Ziige des Menschseins, wie sie uns
etwa im Buch der Spriiche, bei Kohelet
oder Jesus Sirach iiber nahezu 800
Jahre hin begegnen, schon damals die
kulturellen und religiésen Grenzen
Israels iberschritten haben, bleibt zu
hoffen, daf8 ein Blick in diesen Spiegel
immer noch Anregung und Orientie-
rung fiir das Gelingen unseres eigenen
Menschseins zu geben vermag.

1. Zumutung fiir gelingendes Leben

In der spannungsreichen Sammlung
der grofien Bereiche der Schriften des

Alten Testamentes mit ihrer Vielfalt der
Rede von Gott und vom Menschen
stellen die sogenannten Weisheits-
schriften (Spriiche, Ijob, Kohelet,
Sirach, Weisheit Salomos) Texte sehr
spezifischen Charakters dar, begin-
nend mit der Eigenart ihrer Sprache: es
fehlt die direkte, unmittelbare, gewich-
tige Anrede Gottes an sein Volk wie in
Weisung und Recht der Torah; es fehlt
auch das leidenschaftliche ,So spricht
der Herr” wie in Kritik und Visionen
der Propheten. Die altere Spruchlite-
ratur in Spr Kap 10-29 zum Beispiel
artikuliert sich zum grofleren Teil in
der schlichten Beschreibung, in anti-
thetischen Aussagen iiber die Wirk-
lichkeit im Weisheitsspruch, in der
Sentenz.

Wenn in der Umwelt Israels, in Me-
sopotamien und Agypten, das kon-
krete Mahnwort mit seinem drangen-
den Element stdrker hervorzutreten
scheint, in der &lteren Spruchweisheit
Israels hingegen die Schilderung ge-
gensitzlicher  Personentypen  wie
Weiser — Tor, Rechtschaffener — Frevler,
Armer - Reicher, Fleifsiger — Fauler,
und dies in einer gewissen Offenheit
und Allgemeinheit, kénnte das be-
deuten, daff auf diese Weise den
Adressaten ein entsprechendes Maf
beziehungsweise ein Mehr an Refle-
xionskraft, Urteilsfahigkeit, Eigenver-
antwortung und Eigenentscheidung
zugemutet wird (J. Hausmann). Ljob

' Der anligllich der Thomasakademie am 16. Januar 1996 an der Katholisch-Theologischen Hoch-
schule Linz gehaltene Vortrag wurde fiir den Druck geringfiigig bearbeitet.
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und Kohelet mit ihren Fragen und
Reflexionen sowie ihre Zuriickhaltung
gegeniiber abschliefenden Stellung-
nahmen (Losungen) weisen vielleicht
in eine dhnliche Richtung. Neben der
spezifischen sprachlichen Gestalt ist als
Proprium der sogenannten Weisheit
immer wieder festgestellt worden, daf3
sie von den groflen, dramatischen Be-
wegungen der Geschichte des Volkes
die langste Zeit kaum Notiz zu neh-
men scheint. IThr Interessensbereich, ihr
zentrales Anliegen ist das erfiillte, ge-
lingende Leben des einzelnen in allen
seinen Bereichen, wir kénnten auch
sagen: sein ,,Gliick”.

Dieses Leben ist eine dynamische
Wirklichkeit, die durch rechtes Tun
wachst wie ein Baum (Spr 11,30), die
sich aus Quellen speist, die vor den
Schlingen des Todes bewahren kénnen
(Spr 13,14: die Lehre des Weisen, 14,27
die YHWH-Furcht). Die Entfaltung
dieses Weges (Spr 10,17) zum Gelingen
des Lebens, zum Gliick, geschieht in
der Spruchliteratur allerdings nicht in
grofien, systematischen, spekulativen
Entwiirfen einer Anthropologie oder
einer Ethik, sondern weitaus unpra-
tentioser und bescheidener mit dem
Ethos des Alltagsverstandes (,,common
sense”) beziehungsweise einer ,einfa-
chen Schlichtheit”: im Hinzeigen auf
Beobachtungen und Erfahrungen im
nicht selten brillant formulierten
Spruch, in Rat und Mahnung fiir die
Steuermannskunst des Lebens (Spr
1,5). Aus der Fiille und Buntheit des
Bildes menschlicher Existenz, wie es in
der Spruchliteratur begegnet, sollen
(und konnen) in diesem glossierenden
Gang durch die Texte nur einige Facet-
ten und Mosaiksteinchen herausgegrif-
fen und einen Augenblick ins Licht
gehalten werden, die es gerade im
Interesse des Menschen auch in Zu-
kunft nicht zu vergessen gilt.

2. Weisheit und Torheit -
Von Miihe und Ziel der Bildung

Wenn Weisheit und Torheit, Weiser
und Tor, das zentrale Gegensatzpaar,
das dem Schrifttum seinen Namen
gegeben hat, in unserer Denk- und
Sprachwelt nur mehr wenig Echo fin-
den, mag dies Symptom dafiir sein,
dafl im gegenwértigen Mithen um Er-
folg und um das entsprechende Know-
how eine Dimension des Menschen
auszufallen droht, die praktikables,
rasch anwendbares, sofort gewinnbrin-
gendes Wissen iiberschreitet: Bildung
als Weg zur Weisheit und als Ergebnis
ist namlich, wie es die Einladung zur
Weisheitssuche Sir 6,18-37 giiltig dar-
stellt, ein Prozef3, der die ganze Person
des Menschen fordert: die Dimension
seiner Zeit von der Jugend bis zum
Alter (6,18-22), die Miihsamkeit von
Bindungen, von ,Zucht” vom ,Kopf
bis zu den Fiilen” auf diesem Weg
(6,23-25), das immer neue Fragen und
Suchen (6,27) statt des billigen, raschen
Griffes nach Rezepten und Zusammen-
fassungen. Erst am Ziel wandelt sich
ein solcher Weg mit seinen Lasten in
Kostbarkeit und Freude (6,28-31).

Wichtigste Haltung des Menschen ist
dabei die Offenheit von Herz und Ohr:
Ein verstindiges Herz erwirbt Er-
kenntnis, das Ohr von Weisen sucht
Erkenntnis (Spr 18,15). So gehort das
Zusammen von Mahnung und Hoéren-
konnen bis heute zu den eher seltenen
Kostbarkeiten: Ein goldener Ring, ein
kostbares Kleinod, ein weiser Mahner
fir ein horendes Ohr (Spr 25,12);
umgekehrt kann selbst Gebet und
Frommigkeit zum Greuel werden,
wenn das Horen auf Weisung fehlt
(28,9; vgl. Koh 4,17-5,1). Das heifit:
letztlich entscheidet solches Horen
uber Wirklichkeit und Qualitdt des
Menschen: Der Tor hélt seinen eigenen
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Weg fiir richtig, der Weise hort auf Rat
(Spr 12,15). Der Spétter liebt den nicht,
der ihn zurechtweist, und zu den
Weisen geht er nicht (15,12). Diese bor-
nierte, hoffnungslose Rechthaberei und
Unbelehrbarkeit karikiert Spr 27,22
uiberaus drastisch (und tragisch): Zer-
stampfst du auch den Toren im Mdrser
mit dem Stoflel zwischen den Getreide-
kornern, seine Torheit weicht nicht von
ihm; nach 17,10 ist sie selbst mit
Schlédgen nicht auszutreiben (noch dra-
stischer formuliert Spr 26,11). Sir 22,7
meint deshalb: Wer einen Toren be-
lehrt, leimt Scherben zusammen ... In
seinen ausfiihrlichen Traktaten tiber
Weisheit und Torheit in den Kapiteln
Sir 20-22 wire noch manches Beden-
kenswerte dariiber nachzulesen. — Die
pointierte Zeichnung der Typen des
Weisen und des Toren verdichtet nicht
blof8 Erfahrungen iiber den Weg zu
Weisheit und Bildung; sie erinnert an
die Gefihrlichkeit von Unbelehrbarkeit
und Halsstarrigkeit fiir den einzelnen
(vgl. Spr 15,10; 29,1), aber auch fiir die
Gemeinschaft: Lieber einer Bérin be-
gegnen, der man die Jungen geraubt,
als einem Toren in seinem Unverstand
(Spr 17,12) — das heifit Torheit kann
tatsdchlich gemeingefdhrlich werden!
Darum: Geh mit Weisen um, so wirst
du weise; wer sich zu Toren gesellt,
dem geht es schlecht (Spr 13,20; vgl.
auch 14,18 iiber das ,Erben” von
Torheit und Weisheit!).

3. Gesundbheit fiir Leib und Seele

Menschsein ist konkret, es erschopft
sich nicht in abstrakter Offenheit und
Bildungsbereitschaft an sich; darum
formulieren die Spriiche sehr hand-
feste, erdhafte Beobachtungen und Er-
fahrungen vom Gelingen des Lebens,
etwa von Gesundheit und Wohlbe-
finden. Dies beginnt mit dem verniinf-

tigen Umgang mit unseren Bediirfnis-
sen: Wer gesittigt ist, zertritt Honig-
waben, wer hungrig ist, dem schmeckt
alles Bittere siif8 (Spr 27,7). Findest du
Honig, if8 nicht mehr als fiir dich hin-
reicht, sonst bekommst du ihn satt und
speist ihn aus (Spr 25,16; vgl. 25,27).
Wiéhrend diese Bilder vom Widerstreit
zwischen Begehren und MéaBigung fir
alle ohne Unterschied des Standes gel-
ten, stecken hinter Sir 31,19-21 bereits
die immer neu aktuellen Konsequen-
zen einer Wohlstandsgesellschaft, da-
mals die Gastmahler der hellenisti-
schen Epoche: Ist nicht weniges fiir den
Verstandigen genug? Dann braucht er
nicht dchzend auf seinem Lager zu
liegen. Beschwerden und schlechter
Schlaf, Unbehagen und Atemnot und
Magendriicken sind bei einem unver-
standigen Mann. Erquickender Schlaf
liegt tiber einem unbeschwerten Ma-
gen und man erhebt sich am Morgen
in voller Kraft ... (vgl. auch 30,8 und
37,30f!). — Die Wirkungen von Wein
und Rauschtrank sind noch subtiler,
gefahrlicher, wie es das Bild des Trunk-
stichtigen Spr 23,29-35 ohne Morali-
sieren drastisch zeichnet: von der
Versuchung durch funkelnde Farbe
und Geschmack zum giftigen Schlan-
genbiff mit den ldhmenden Folgen bis
zu den Priigeln und zur Tragik des
Ausgeliefertseins an die Sucht: ,Ich
will ihm wieder nachgehen!” Der
Realititssinn der Weisen weifs aber
zugleich von der kostbaren Seite dieser
ambivalenten Gabe des Schopfers, die
fiir Konige und Fiirsten gefahrlich ist,
weil sie dariiber ihre Pflicht vergessen
und das Recht des Notleidenden ver-
drehen; umgekehrt aber gilt das zu-
tiefst menschliche Wort voll Verstand-
nis fiir Menschen am Rande der Ge-
sellschaft: Gebt berauschenden Trank
dem, der zusammenbricht, und Wein
denen, die im Herzen verbittert sind.
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Ein solcher moge trinken und seine
Armut vergessen und nicht mehr an
seine Miihsal denken (Spr 31,4-5.
6-7). Auch in den Anweisungen fiir
das Benehmen bei Tisch im Sirachbuch
folgt auf die Warnung vor der Kraft des
Rebensaftes (31,25f) das hohe Lob:
Lebenswasser ist der Wein fiir den
Menschen, wenn er ihn maBig trinkt
(31,27f), dann ein neuerlicher Hinweis
auf die Risiken des Zuviel, der aber
wieder in ein Wort voller Weite des
Herzens miindet: Beim Weingelage
norgle nicht am Nachbarn herum, ver-
spotte ihn nicht, wenn er heiter ist
(31,31 - vgl. auch 32,5f).

Das als grofie Neuerfahrung gepriese-
ne Wissen um die untrennbare Einheit
von Physis und Psyche gehért zu den
uralten Erfahrungen der Spriiche, so
die Beobachtung: Hingehaltene Hoff-
nung macht das Herz krank, ein
Lebensbaum ist Erfiillung der Sehn-
sucht (Spr 13,12; vgl. 13,19) und: Der
Geist des Menschen iiberwindet die
Krankheit, doch einen zerschlagenen
Geist — wer kann ihn aufrichten? (Spr
18,14). - Gesundheit, Wohlbefinden
liegen letztlich in der Stimmigkeit der
Wechselwirkung zwischen Leib und
Seele, Innerem und Auflerem: Leben
fiir den Leib - ein heiles Herz, aber
Fdulnis fiir die Knochen - Eifersucht
(Spr 14,30); und: Ein frohliches Herz
tut dem Leib wohl, ein zerschlagener
Geist 14t die Glieder verdorren (Spr
17,22; vgl. 15,13 sowie die Wirkung
einer guten Nachricht fiir den Leib: Spr
15,30; 25,13.25). Sirach schreibt fiir
Menschen einer hektisch gewordenen
Gesellschaft, vielleicht auch fiir Eiferer
voll tierischen Ernstes, eine Abhand-
lung iiber Wege zur (Bewahrung der)
Gesundheit (30,14-31,2), vor allem
durch Therapie mit Freude: Frohsinn
eines Menschen verlingert sein Leben.
Uberrede dich selbst und beruhige

dein Herz und Arger halte fern von dir!
Denn viele hat der Kummer getotet,
und es liegt kein Nutzen im Arger.
Neid und Kummer verkiirzen die Tage,
und wenn es noch nicht Zeit ist, 146t
Sorge altern. Der Schlaf eines guten
Herzens ist soviel wert wie Lecker-
bissen, und seine Stirkung kommt
iiber ihn. Der Betrug eines Reichen laft
sein Fleisch schwinden, der Kummer
um Lebensunterhalt 148t flichen den
Schlummer (Sir 30,22-31,1). Spr 3,8
(vgl. 3,1-8) fiihrt zu den tiefsten Wur-
zeln physischer und psychischer Ge-
sundheit: Halte dich nicht selbst fiir
weise; fiirchte den Herrn und fliehe
das Bose! Das ist heilsam fiir deine
Gesundheit und erfrischt deine Glie-
der.

4, Soziales Verhalten — Armut und
Reichtum — Rechtschaffenheit

Auch wenn das Gelingen des Lebens
vorrangig unter der Perspektive des
Individuums beschrieben wird, kom-
men die Beobachtungen der Weisen
und ihr Realititssinn an der sozialen
Dimension beziehungsweise Verfloch-
tenheit der Existenz des Menschen
nicht vorbei. Vor allem in den gewichti-
gen Aussagen iiber Armut und Reich-
tum, Rechtschaffenheit und Frevel
kommt dies zur Sprache. So zielen die
Gegeniiberstellungen der Typen der
Rechtschaffenen/Gerechten und des
Frevlers weitaus stirker als Weisheit
und Torheit auf das rechte, fiir die
Gesellschaft unverzichtbare, solidari-
sche soziale Verhalten, auf das Mit-
einander und Fiireinander, das freilich
im einzelnen jeweils erst inhaltlich zu
fiilllen ist wie Spr 12,5f: Die Gedanken
der Rechtschaffenen trachten nach
Recht, die Plane der Frevler sind auf
Betrug aus. Die Rede der Frevler - ein
Lauern auf Blut, die Redlichen rettet
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ihr Mund. Frevler sind gewalttitig
(vgl. Spr 21,7; 28,15), Rechtschaffene
haben Sensibilitdt und Herz. Gerechte
haben Verstdndnis fiir die Rechtssache
der Armen, der Frevler aber kennt kein
Verstandnis (Spr 29,7); dies gilt {ibri-
gens gegeniiber allen Geschopfen:
Der Rechtschaffene weifs, was sein
Vieh braucht, doch das Innere des
Frevlers ist hart (Spr 12,10). Mit der
Betonung der Auswirkungen auf das
eigene Leben wird auch hier vorerst an
die Leser/Adressaten appelliert: Die
Frevler werden gestiirzt und sind da-
hin, das Haus der Gerechten hat
Bestand (Spr 12,7; vgl. 10,25.11,18 so-
wie die Aussagen iiber Wohlergehen/
Rettung beziehungsweise Zerstdrung
fir Rechtschaffene beziehungsweise
Frevler Spr 11,3.5f; 13,9). Das Tun von
Gerechten und Frevlern wirkt jedoch
unweigerlich aufbauend beziehungs-
weise zerstorerisch auch hinein in das
soziale Gefiige: Eine Stadt kommt hoch
durch den Segen der Redlichen, durch
den Mund der Frevler wird sie nieder-
gerissen, formuliert Spr 11,11; von den
Spr 29,2 genannten Konsequenzen
wird zweifellos die negative Erfahrung
meist rascher spiirbar: Kommen die
Rechtschaffenen an die Macht, freut
sich das Volk, herrscht der Frevler,
stohnt das Volk. Der Hinweis auf die
Reaktion YHWHs ist vielleicht Ant-
wortversuch auf das schwierige Aus-
bleiben unmittelbarer, erfahrbarer
Konsequenzen des Verhaltens: Das
Opfer der Frevler ist ein Greuel fiir
YHWH, am Gebet der Rechtschaffenen
aber hat er Gefallen. Ein Greuel fiir
YHWH ist der Weg des Frevlers, wer
aber der Gerechtigkeit nachjagt, den
liebt er (Spr 15,8f). Sir 34 (31), 21-35
(32), 21 entfaltet dies mit prophetischer
Leidenschaft. — Gerade dort, wo der
Mensch auf Vergeltung des Bosen ver-
zichten soll, muf8 die Wirklichkeit fiir

Gottes Handeln offen bleiben; so er-
muntert Spr 25,21f: Hat dein Feind
Hunger, gib ihm zu essen, hat er Durst,
gib ihm zu trinken; so sammelst du
glithende Kohlen auf sein Haupt, und
der Herr wird es dir vergelten (Vgl.
auch Spr 20,22; 24,17-29).

Armut und Reichtum machen den
Gemeinschaftsaspekt ~ menschlichen
Verhaltens noch stdrker und konkreter
spiirbar. Bei aller Anerkennung von
Reichtum als moglichem Zeichen von
Fleif, Demut und Gottesfurcht (vgl.
Spr 10,4; 22,4) — auch die treffsicheren
Zeichnungen des Faulen wéren ein
Genu$ fiir sich — verraten die Spriiche
ein recht differenziertes Urteil. Besitz
ist kein Wert in sich: Besser wenig und
gerecht als reicher Ertrag und unge-
recht (Spr 16,8; vgl. 28,6); er vermag
das Leben nicht zu sichern: Vermogen
ist nur in der Einbildung Mauer und
feste Stadt (vgl. 18,11). Darum die
Warnungen vor hektischer Jagd nach
dieser fliichtigen Wirklichkeit (vgl. Spr
23,4f), vor allem die weise Bitte: Gib
mir weder Armut noch Reichtum, ndhr
mich mit dem Brot, das mir nétig ist;
damit ich nicht, satt geworden, dich
verleugne und sage: Wer ist denn der
Herr?, damit ich nicht als Armer zum
Dieb werde und mich am Namen mei-
nes Gottes vergreife (Spr 30,8f). Friede
und Zuwendung sind kostbarer als
eine reich gedeckte Tafel: Besser ein
Gericht Gemiise und Liebe dabei als
ein gemaésteter Ochs und Haf3 dabei;
besser ein trockenes Stiick Brot und
Ruhe dabei als ein Haus voll Braten
und Streit (Spr 15,17 und 17,1). Es sind
Besitzende, die auf ihr Verhalten ge-
geniiber dem Armen und ihre Verant-
wortung angesprochen werden: in der
Warnung vor Hartherzigkeit (vgl. Spr
18,23), die sich dem Schrei des Armen
verschliefit (21,13), fiir den Gott den
Rechtsstreit fithren wird (22,22f), aber
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auch in der Verheifflung: Wer Getrei-
de zuriickhilt, den verwiinschen die
Leute, wer Korn auf den Markt bringt,
iiber dessen Haupt kommt Segen (Spr
11,26; 22,9: Segen fiir ein giitiges Auge).
Die Mahnungen an einen Konig 31,8f
weisen ebenfalls iiber blofies Erbarmen
hinaus und fordern von dem Verant-
wortlichen offentliches Eintreten fiir
den Schwachen: Offne deinen Mund
fiir den Stummen, fiir das Recht aller
Schwachen! Offne deinen Mund, richte
gerecht, verschaffe dem Bediirftigen
und Armen Recht! Der Rekurs auf den
Gott Israels als Schopfer wird zur
universalen Motivierung; das Zusam-
menleben in der Gemeinschaft griin-
det in der Anerkennung des Schopfers,
der jedem Wiirde und Recht verleiht:
Reicher und Armer begegnen sich,
der sie allesamt geschaffen hat, ist
YHWH (Spr 22,2). Hinter der Person
des Armen steht dessen Schopfer: Wer
einen Geringen bedriickt, hat dessen
Schépfer geschméht, aber es ehrt ihn,
wer einem Armen gegeniiber giitig ist
(Spr 14,31), und: Wer iiber einen Ar-
men spottet, hat dessen Schépfer ge-
schmaht; wer sich iiber ein Ungliick
freut, kommt nicht unschuldig davon
(Spr 17,5). Ja, Spr 19,17 spricht diese
Identifikation des Gottes Israels positiv
aus: YHWH leiht, wer einem Geringen
gegeniiber glitig ist, und seine Tat wird
er ihm vergelten (Mt 25,40 klingt so
schon im Buch der Spriiche an).

5. Freundschaft

Die soziale Existenz des Menschen be-
trifft nicht blo8 verantwortlichen Um-
gang mit Macht und Besitz: Mensch-
sein verwirklicht und offenbart sich
nach der Spruchweisheit ganz ent-
scheidend im Bereich personlicher
Beziehungen. Hier soll aus diesem wei-
ten Feld nur an einige Beobachtungen

zum Thema Freundschaft erinnert wer-
den, bei dem auch der sich wandelnde
sozial- und geistesgeschichtliche Hori-
zont sehr schon zu verfolgen ist. Im
Spruchbuch stehen nachbarschaftliche
Solidaritit, Unterstiitzung fiir den
Naéchsten als Basis einer stabilen, iiber-
schaubaren Gemeinschaft noch weit-
aus stirker im Vordergrund als per-
sonliche Freundschaft: Der Nichste
erweist zu jeder Zeit Liebe, als Bruder
fiir die Not ist er geboren (Sp 17,17).
Vor allem Situationen von Armut und
(Hilfs-)Bediirftigkeit legen die inner-
ste Wirklichkeit des Menschen bloS:
Reichtum fiigt zahlreiche Nachbarn
hinzu, der Arme aber wird von seinen
Nachbarn verlassen (Sp 19,4; vgl. 19,6f.
14,20). Zudecken von Fehlern als Suche
von Freundschaft, Weitertragen als St6-
rung (Spr 17,9) deuten bereits auf das
Anliegen individueller Freundschaft,
die erstmals im Ijobbuch zu einem tra-
genden Thema wird. In einer Stunde
zerbrechender tragender Strukturen
wird Jjobs Hinwendung zu seinen
Freunden Symbol leidenschaftlicher
Hoffnung auf Kommunikation, Zuho-
ren, Verstindnis und Trost in vielfalti-
ger (sozialer, psychischer, religioser)
Isolation (vgl. Tjob 6,14-30). ljob 19,21f
hat dies eindringlich und beriihrend
formuliert: Erbarmt, erbarmt euch mei-
ner, ihr meine Freunde, denn Gottes
Hand hat mich getroffen: Warum ver-
folgt ihr mich wie Gott, warum werdet
ihr an meinem Fleisch nicht satt?

Kohelet, der unheimliche Gast in der
Bibel, lafit die gesellschaftlichen Fa-
cetten menschlicher Vereinzelung in
der Ptoleméerzeit (Konkurrenzkampf,
Biirokratie, Denunziation) noch schér-
fer hervortreten — als plausibler Hin-
tergrund und Kontext fiir das nach-
driickliche Aufgreifen des Themas
Freundschaft in zahlreichen gréfieren
Lehreinheiten, aber auch in Einzel-
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spriichen bei Jesus Sirach. Im ersten
grundlegenden Text Sir 6,5-17 fordert
er sorgfaltige Priifung, denn: Es gibt
eine Freundschaft, die sich zum Tisch
gesellt, aber unauffindbar ist sie am
Ungliickstag (6,9); umso kostbarer ist
echte, bewihrte Freundschaft: Fiir
einen treuen Freund gibt es keinen
Kaufpreis ... (6,14; vgl. 9,10); er ist
Gabe, die dem Gottesfiirchtigen ge-
schenkt wird (6,15). Freundschaft ist
zugleich hochst sensibel, verletzlich
wie das Auge, todlich verwundbar
durch  Blofstellung, = Beschiamung
(22,19€) und Aufdeckung von Geheim-
nissen (22,22 cd; vgl. 27,16-21). In einer
immer uniibersichtlicher, unzuverlas-
siger gewordenen Zeit, die auch un-
barmherzig blofistellt, wird Freund-
schaft zum letzten menschlichen Raum
und Ort des Vertrauens und der Ge-
borgenheit (vgl. 6,13; 22,23; 37,5).

6. Konturen der Person

Die  Beobachtungen  gelingenden
Menschseins fithren aus der Weite
und Vielfalt der dufleren Erfahrungs-
bereiche immer wieder zuriick zur
Mitte des Menschen selber, zum , Herz”
als dessen Chiffre: Nach J. Assmann
bedeutet die Entdeckung des ,inneren
Menschen” im Mittleren Reich sogar
die Geburt der dgyptischen Weisheits-
lehren. Das Herz ist Ausgangspunkt
und Sitz von Weisheit und Verstand
(vgl. Spr 10,8; 14,33; 15,14; 16,21; 18,15)
aber auch der Torheit als deren bedroh-
liches Fehlen (vgl. Spr 10,21; 15,21).
Dort liegen die Entscheidungen des
Menschen verborgen: Ein tiefes Wasser
— die Pléane im Herzen des Menschen,
doch der Verstiandige schopft es herauf
(Spr 20,5). Ein letzter Einblick in diese
eigene Tiefe bleibt ihm allerdings ver-
schlossen: Wer kann sagen: Ich habe
mein Herz geldutert, ich bin rein von

meiner Siinde (Spr 20,9)? Uber solches
Wissen verfiigt nur einer: Unterwelt
und Abgrund liegen offen vor YHWH,
um wieviel mehr die Herzen der
Menschen (Spr 15,11; vgl. 24,12). Die
Sensibilitit dieses Herzens bestimmt
auch das Verhalten zum Nachsten (vgl.
Spr 11,12: Mangel an ,Herz" ist Ver-
achtung des Nichsten) und die An-
nahme der Gebote (Spr 10,8).

Das Ideal des Weisen besteht darin,
durch das rechte Mafl von ,Selbstver-
wirklichung” im Umgang auch mit
den Emotionen sein Leben vor Schaden
zu bewahren: Wie eine Stadt, durch-
brochen, ohne Mauer, ein Mensch, der
sich selbst nicht beherrscht (Spr 25,28).
Besser langmiitig als ein (Kriegs-)Held,
besser sich selbst (seine Willenskraft)
beherrschen als eine Stadt erobern (Spr
16,32). Vor allem Hochmut (vgl. Spr
30,21-23) und Zorn iiberschreiten im-
mer wieder zerstorerisch diese Gren-
zen: Uberheblichkeit kommt vor dem
Verderben und hochmiitige Gesinnung
vor dem Fall (Spr 16,18), und: Wo
Ubermut gekommen ist, wird Schande
kommen (Spr 11,2). — Der Zornwiitige
erregt Streit, der Hitzige begeht viele
Frevel (Spr 29,22); umgekehrt deckt
Liebe alle Frevel zu (Spr 10,12f).

Die wahren Konturen des Menschen
sind nirgends so deutlich zu erkennen
wie in seinem Umgang mit dem Wort.
Seine Rede offenbart wie keine andere
AuBerung, was im Menschen bezie-
hungsweise was der Mensch ist. Daf$
die Weisheitslehrer ,,das Wort an die
Spitze aller lebensgestaltenden Fak-
toren gestellt” haben (von Rad, Weis-
heit, 184), wird bereits an der Gestalt
des Spruches deutlich. Aus vielen Er-
fahrungen nach langem Miihen in eine
kostbare, pragnante Form gegossen, in
Agypten geknotet, ist er ein Gegen-
stiick zu der in der Offentlichkeit, auch
in Liturgie und Verkiindigung der
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Kirche weithin tiblich gewordenen Ge-
schwitzigkeit, Vernachlassigung und
Schlamperei der Sprache: Goldene
Apfel auf silbernen Schalen - ein Wort,
gesprochen zu seiner Zeit — dieses Bild
von Spr 25,11 laBt noch etwas vom
Prozeff des Ringens um das rechte
Wort sowie von dessen Kostbarkeit
erahnen.

Wenn ein groflerer Teil der Spriiche
negativen Wirkungen der Rede gilt,
spiegeln sich darin Erfahrungen mit
der gefdhrlich-zerstorerischen Kraft
der Sprache in vielerlei Gestalt. Silber-
schaum auf Tongeschirr - glatte Lippen
und ein boses Herz (Spr 26,23) ent-
larvt Falschheit, Spr 18,8 Verleumdung:
Worte des Verleumders — ein Lecker-
bissen, sie gleiten hinab in die Kammer
des Leibes (Spr 26,22). Darum lautet
eine der in der Spruchliteratur ganz
seltenen Gebetsbitten Spr 30,8: Falsch-
heit und Liige halte von mir fern (vgl.
auch Sir 22,27-28,1), ein Wort, das nicht
oft genug wiederholt werden kann.
Daf3 Gewaltparolen nicht harmlos sind,
wiére schon von den Weisen zu lernen
gewesen: Die Worte der Frevler — ein
Lauern auf Blut (Spr 12,6a). Umgekehrt
kann Gewalt bereits in der Weisheit
Agyptens auch Zeichen der Unfihig-
keit zu Sprache und Kommunikation
sein (Assmann). Selbst dort, wo Worte
nicht verfiihrerisch-tédlich wirken
(vgl. Spr 9,13-18), bleibt die Rede des
Toren immer noch Plage genug! Ein
Wort zur Unzeit — ein Braten ohne Salz,
im Mund des Toren findet es sich dau-
ernd (Sir 20,19), und: Ob eines Wortes
nur gerat der Tor in Wehen wie eine
Gebarende durch ihre Leibesfrucht (Sir
19,11). Man konnte ihn mit Sir 19,10
trosten: Hab keine Angst, es wird dich
nicht zerreifien!

Es liegt in der Hand des Menschen,
was er aus der ambivalenten Wirklich-
keit des Wortes macht: Tod und Leben

sind in der Gewalt der Zunge; was
einer liebt, dessen Frucht wird er ge-
nielen (Spr 18,21); konkreter — und
vielfach verifizierbar: Es gibt einen
gedankenlosen Schwitzer, der wie
Schwertstiche verwundet, doch die
Zunge des Weisen heilt (Spr 12,18; vgl.
15,14). Ein Lebensquell — der Mund der
Rechtschaffenen, der Mund der Frevler
verbirgt Gewalttat (Spr 10,1; 10,21).
Die positiven Erfahrungen sind Im-
puls, der lebensférdernden Kraft des
Wortes Raum zu geben: Mit Langmut
liberredet man einen Fiirsten, eine
sanfte Zunge zerbricht Knochen (Spr
25,15). Das rechte Wort zur rechten Zeit
ist nicht blofS wohltuend und kostbar
(vgl. Spr 24,26; 15,23), es heilt Physis
und Psyche: Kummer im Herzen eines
Menschen beugt ihn nieder, ein gutes
Wort erfreut ihn (Spr 12,25).
Honigwaben sind angenehme Worte,
siif8 fiir die Seele, heilsam fiirs Gebein
(fiir den Leib) (Spr 16,24). Solche Wir-
kungen sind Frucht des Nachdenkens
(Spr 15,28a), des Zuhérens (Spr 22,17-
21) oder Schweigens und der Zuriick-
haltung (vgl. Sir 21,25f; 20,5-8), im
letzten Gabe Gottes: Des Menschen
Sache sind die Uberlegungen des Her-
zens, von YHWH kommt die Antwort
der Zunge (Spr 16,1).

7. Im Horizont der Gottesfurcht

Wenn im Spruchbuch tiiber die Vielfalt
der Erfahrungen aus den Bereichen des
téaglichen Lebens, des Miteinander und
der Formung der Personlichkeit immer
wieder der Name des Gottes Israels ge-
stellt wird, scheint damit angedeutet,
daf3 es in der Weisheit nicht bloff um
banale, pragmatische Verhaltensspiel-
regeln fiir eine aufgeklarte ,secular city’
geht, sondern um einfache ethische
Orientierung fiir gelingendes Leben,
das vor allem im Bereich des Zu-
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sammenlebens von der Wirklichkeit
YHWHs als des Schopfers und Sach-
walters der Armen nicht zu trennen ist
(vgl. Spr 14,31; 17,5; 22,2; 29,13). Er
allein priift Gesinnung und Tun des
Menschen: , Wolltest du sagen: Siehe,
wir haben das nicht gewuf3t! — wird er,
der die Herzen priift, es (dich) nicht
durchschauen? Er, der dein Leben be-
wahrt, weiff darum und vergilt dem
Menschen nach seinem Tun” (Spr
24,12; vgl. 15,3.11; 16,2; 17,3; 21,2). Er
spricht das mafigebende Urteil iiber
Gesinnung und Tun: Ein Greuel fiir
YHWH, die falschen Herzens sind, sein
Wohlgefallen denen, deren Weg un-
tadelig ist (Spr 11,20; vgl. 12,22;
15,9.26.-29,27), konkret iiber Maff und
Gewicht (Spr 11,1; 20,10.23). Auch
Gottesdienst kann ihn nicht tauschen:
Die Opfer der Frevler sind ein Greuel
fir YHWH, doch das Gebet der Recht-
schaffenen findet sein Wohigefallen
(Spr 15,8; vgl. Sir 34,21-35,2).

Die sogenannten YHWH-Spriiche for-
mulieren ergénzend und zum Teil kor-
rigierend zu den bewiéhrten Regeln zur
Meisterung des Lebens, Beobachtun-
gen der Weisen iiber die Unverrechen-
barkeit Gottes in der Spannung zwi-
schen den Plinen des Menschen und
der Erfahrung des Tuns Gottes, ver-
gleichbar der Entwicklung in der Lehre
des Amenemope in Agypten: Des Men-
schen Herz denkt seinen Weg aus, doch
YHWH lenkt seinen Schritt (Spr 16,9;
vgl. 16,33; 19,21). Keine Weisheit, keine
Einsicht, kein Rat gegeniiber YHWH
(Spr 21,30); dies heifit zum Beispiel
konkret: Ein Rofs geriistet fiir den Tag
der Schlacht, doch bei YHWH liegt der
Sieg (Spr 21,31) oder schéner noch: Der
Segen YHWHs — er macht reich, Miihe
fligt nichts hinzu. So st6£t der Mensch
an die Grenzen: Von YHWH die Schrit-
te des Mannes, doch der Mensch — wie
kann er seinen Weg verstehen? (Spr

20,24) In den Spriichen Agurs Spr
30,1-4 iiber die unbegreifliche Wirk-
lichkeit Gottes ist bereits angespro-
chen, was die Biicher der kritischen
Weisheit Ijob und Kohelet ausdriicklich
entfalten: das kanonisierte, das heifst
maflgebende Zeugnis vom Heimat-
recht auch des fragenden, zweifelnden,
protestierenden Menschen im Raum
der Offenbarung, der mit der Verge-
genwdrtigung von Schmerz, Leid und
Tod in ihrer Unbegreiflichkeit die Welt
offenhilt fiir die ganze Wirklichkeit:
gegeniiber frommen, immunisierenden
Systemen, aber auch gegeniiber kon-
struierten, illusiondren Wirklichkeiten
unserer Tage.

Die Erfahrungen schmerzhafter Offen-
heit und letzter Unverfiigbarkeit gelin-
genden Lebens werden bereits in den
lteren Spruchsammlungen im Wort
von der YHWH-Furcht auf den Punkt
gebracht (vgl. Sp 24,21), auch wenn
dort Gottesfurcht meist noch recht
offen verstanden wird: als ethisches
Verhalten in Spr 15,6: Besser wenig in
YHWH-Furcht als grofler Reichtum,
von Terror begleitet (vgl. auch Spr 14,2;
16,6); als Vertrauen: In der YHWH-
Furcht liegt feste Zuversicht, noch fiir
seine Kinder ist sie feste Zuflucht (Spr
14,26), als Quelle von Leben und Hoff-
nung: YHWH-Furcht — ein Lebens-
quell, um den Schlingen des Todes zu
entkommen (Spr 14,27; vgl. 10,27;
19,23.-23,17f).

Das Wort von Spr 15,33 am Ende einer
Sammlung: YHWH-Furcht - Erzie-
hung zur Weisheit, vor der Ehre
kommt Demut, kehrt als Grundakkord
des Buches in verschiedenen Variatio-
nen wieder, so als groffe Klammer um
die erste Sammlung K. 1-9, wo der
Grundsatz menschlichen Erkennnens
formuliert wird, nach G. von Rad im
Kern ,die ganze Erkenntnistheorie
Israels”: Spr 9,10 spricht vom Aus-
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gangspunkt beziehungsweise Anfang
der Weisheit: Anfang der Weisheit ist
Gottesfurcht, und Erkenntnis des
Heiligen ist Einsicht (Spr 1,7) meint
vielleicht dariiber hinaus: Die Furcht
YHWH ist der beste Teil (beziehungs-
weise Zusammenfassung: reschit) der
Erkenntnis, lateinisch: Timor Domini
principium scientiae (vgl. auch Ps
111,10: reschit hokmah - initium sapi-
entiae). Zum rechten Erkennen und
Verstehen der Welt braucht der Mensch
nicht nur das vom Herrn geschaffene
horende Ohr und das sehende Auge,

sondern die Riickbindung an den
Schopfer und Lebensgrund Israels in
der YHWH-Furcht/Gottesfurcht. Dies
ist ,das Schliisselwort”, das die Erfah-
rung(en) der Welt mit ihren Gesetzlich-
keiten und des ,,Wissens um YHWH
von seinem Walten in Geschichte und
Welt” in ein Verhiltnis zueinander
setzt (FUHS, ThWAT 889). Wie das
Ethos des Zusammenlebens bedarf
auch das rechte Verhalten zu den
Gegenstinden der Erkenntnis, zum
lebensfordernden Umgang mit ihnen —
heute mehr denn je — des Wissens um
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Gott, des Respektierens Gottes in der
Gottesfurcht. Es wird auf Dauer nur
das ehrfiirchtige Wissen um den Heili-
gen (Spr 9,10), um den Schopfer und
Herrn des Ganzen sein, das gefdhr-
licher Selbstiiberschitzung, dem Tota-
litarismus in Sprache, Denken und
Praxis zu wehren vermag (vgl. von
Rad, Theologie I, 434).

Zum Schluf

Die prdgnanten Beobachtungen der
Weisen Israels, durch deren Haus (vgl.
Spr 9,1; 14,1) diese Rand- und Zwi-
schenbemerkungen ein wenig fithren
wollten, bleiben Einladung, Herz und
Ohren zu neigen (vgl. Spr 22,17) und

tiber Grenzen hinweg auf das weite
Feld von Erfahrungen zu héren, die
Menschen im Umgang mit der Welt,
mit sich selber gemacht haben. Sie
verweisen bei allem Wissen um die
Notwendigkeit von Visionen - ,Ohne
Vision verwildert das Volk ...” (Spr
29,18) - hartnéckig auf das Mafl und
die Geduld der kleinen Schritte, auf die
begrenzte alltagliche Wirklichkeit als
Raum, in dem Leben gelingen oder
miBlingen kann. Sie machen in ihrer
leisen, zuriickhaltenden Art aufmerk-
sam, daf§ dieser Raum nur dann Haus
des Lebens fiir alle und fiir alles blei-
ben wird, wenn wir ihn ehrfiirchtig
und bescheiden, das heifit weise, offen-
halten fiir den Gott Israels, der der Gott
der ganzen Schopfung ist.

Johannes Marbock ist Professor fiir alttestamentliche Bibelwissenschaft

an der Universitit Graz.
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SEVERIN LEDERHILGER/HERBERT KALB

ROmische Erlasse

Papstlicher Rat fiir die Familie,
Die Vorbereitung auf das
Sakrament der Ehe

Der Pipstliche Rat fiir die Familie hat
am 13. Mai 1996 ein Dokument zur
Vorbereitung auf das Sakrament der
Ehe veroffentlicht. Mit diesem Text
mochte das Dikasterium eine grund-
legende pastorale Orientierung bieten,
um auf den wiirdigen Empfang des
Ehesakraments vorzubereiten und da-
mit die Grundlage fiir eine ,wirklich
christliche Familie” zu legen.

Papst Johannes Paul II. betonte bereits
1981 in seinem Apostolischen Schrei-
ben Familiaris consortio die Notwendig-
keit einer intensivierten Vorbereitung
junger Menschen auf die Ehe und das
Familienleben (FC 66). Aber auch sei-
tens der Bischofskonferenzen wurde
immer wieder gegeniiber dem Péapst-
lichen Rat fiir die Familie die pastorale
Sorge beziiglich dieser Thematik zum
Ausdruck gebracht und der Wunsch
nach einer Orientierungshilfe gedufert.
In Zusammenarbeit mit vielen Fachbe-
ratern wurde nach dem Grundsatz-
beschluff 1991 ein erster Entwurf er-
stellt, den man den Bischofen weltweit
mit der Bitte um Stellungnahmen
unterbreitete. Unter Einarbeitung der
Beitrige und Anregungen wurden
schliefllich die vorliegenden Richt-
linien des Pépstlichen Rates fiir die
Familie zur ,Vorbereitung auf das
Sakrament der Ehe” publiziert.

Mit diesem Dokument wird auch ein
kirchenrechtliches Anliegen beriick-
sichtigt, denn gerade die Ehevorberei-

tung in normativer und pastoraler
Perspektive kommt in den einschlégi-
gen Handbiichern zu kurz. Resiimie-
rend sei vorab die rechtliche Grund-
lage in Erinnerung gerufen. Fragen der
Ehepastoral und des Eheverfahrens
regelt der Gesetzgeber in den cc. 1063—
1072. Entsprechend seiner Bedeutung
stellt der Gesetzgeber die umfassende
pastorale Verantwortung in einer
Grundsatzbestimmung an den Anfang
dieses Abschnitts (c. 1063 CIC).
Danach sind die Seelsorger verpflich-
tet, dafiir zu sorgen, daf8 die christliche
Gemeinde den Gldaubigen beistehe, den
Ehestand im christlichen Geiste zu
leben. Beispielhaft fiihrt der Gesetz-
geber vier konkrete pastorale Hilfen
an:

a) Allgemeine Familienkatechese: in al-
tersspezifischer Weise ist durch Reli-
gionsunterricht, Predigt wie auch den
Einsatz aller medialer Kommunikati-
onsmoglichkeiten (zum Beispiel Pfarr-
brief, Gesprachsrunden, Video) auf die
Bedeutung der christlichen Ehe und
die Aufgabe als Ehepartner und Eltern
immer wieder hinzuweisen. Eventuell
in Zusammenarbeit mehrerer Pfarren
sollen Bildungsveranstaltungen fiir
Jugendliche iiber Fragen von Freund-
schaft, Liebe, Sexualitdt und Ehe ange-
boten werden.

b) Unmittelbare Ehevorbereitung: durch
die personliche Vorbereitung auf die
Trauung sollen den Brautleuten in kon-
kreter Weise die sakramentale, religic-
se Dimension der Ehe sowie die Ver-
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pflichtungen ihres Lebensbundes und
ihres neuen Standes erschlossen wer-
den. Brautpaare sollen sich deshalb
bereits friithzeitig beim Pfarramt mel-
den. Eine besondere Wertigkeit kommt
den verpflichtenden ,Ehevorberei-
tungskursen” zu, in denen in Ergén-
zung zum Gesprich mit dem eigenen
Seelsorger durch einen Juristen, Arzt
und Priester Informationen angeboten
werden.

c) Trauungsliturgie: die Gestaltung der
liturgischen Feier der Eheschlieffung
soll tiber die Festlichkeit des Tages hin-
aus ,das Geheimnis der Einheit und
fruchtbaren Liebe zwischen Christus
und der Kirche” aufleuchten lassen, die
im Ehebund zwischen Christen sakra-
mental zum Ausdruck kommt. Die
Zeremonien sind mit dem Brautpaar
zu besprechen und sollen der religic-
sen Situation des Paares und der Fami-
lien angepaf3t sein.

d) Begleitende Ehepastoral: angesichts
des gesellschaftlichen Wertewandels
und der vielfachen (Uber-)Erwartun-
gen und Belastungen, denen Familien
heute ausgesetzt sind, ist der fort-
wiahrende Beistand durch die lokale
Gemeinschaft wie deren Seelsorger
eine notwendige Aufgabe zum Schutz
der Bestindigkeit und des téglichen
Hineinwachsens in eine christlich ge-
staltete Partnerschaft (zum Beispiel
auch Familienrunden; Treffen , konfes-
sionsverbindender Ehepaare”). Fiir
Konfliktsituationen stehen (diGzesane)
Ehe- und Familienberatungsstellen zur

Verfiigung.

Als hauptverantwortlicher Seelsorger
seiner Teilkirche hat der Ortsordinarius
fiir die Umsetzung dieser Vorgaben zu
sorgen, wobei empfohlen wird, erfah-
rene und sachverstandige Manner und
Frauen einzubinden (c. 1064 CIC).

Dieser Grundsatzbestimmung folgend,
entwickelt auch der Papstliche Rat
seine Leitlinien. Das Dokument wen-
det sich dabei vorrangig an die Bischo-
fe beziehungsweise die Bischofskonfe-
renzen zur Erstellung eines jeweils
eigenen Direktoriums, mochte aber
entsprechend dem Grundanliegen der
Neuevangelisierung zugleich auch Er-
mutigung zu groéfierem pastoralen Ein-
satz aller in der Familienpastoral tati-
gen Priester und Laien sein. In einem
ersten Kapitel (Nr. 9-20) wird ,die
Bedeutung der Vorbereitung auf die
christliche Ehe” im Kontext manch be-
sorgniserregender Entwicklungen ein-
zelner Lander (Sdkularisierung, Iden-
titdtsverlust von christlicher Ehe und
Familie, Wertekrise, soziale Benachtei-
ligungen und materielle Gefdhrdungen
durch Armut, etc.) hervorgehoben.
Dabei umfafit die ,Vorbereitung ...
einen umfangreichen und anspruchs-
vollen ErziehungsprozefS zum Ehe-
leben” (10), bei dem die Verlobten hin-
sichtlich der komplexen Wirklichkeit
von Ehe sowie fiir die dazu notwen-
digen Werthaltungen und eine ent-
sprechende Spiritualitdt sensibilisiert
werden sollen. Diese Aufgabe ist inner-
halb der Rahmenplanungen der Di6-
zesen zur Familienpastoral verstarkt
zu beriicksichtigen als ein wichtiger
~Aspekt der Evangelisierung” der Ge-
sellschaft von ihrer Wurzel her. Als
Ideal wird dabei die Errichtung einer
»Ditzesankommission fiir Ehevorbe-
reitung empfohlen, die die Bestrebun-
gen der Familienpastoral kompetent
koordiniert und begleitet” (20).

Das zweite Kapitel (21-59) widmet
sich den einzelnen ,Stufen oder Zeiten
der Vorbereitung”. Besonderes Augen-
merk wird zunéchst auf , die entfernte-
re Vorbereitung” gelegt, denn in der
Kindheit und Jugend , wird sowohl in
den interpersonalen als auch in den ge-
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sellschaftlichen Beziehungen die Ach-
tung fiir jeden wahren menschlichen
Wert vermittelt ... und zwar mit allem,
was dies fiir die Charakterbildung, die
Selbstbeherrschung, die Selbstachtung,
den rechten Umgang mit den eigenen
Neigungen, den Respekt vor den
Personen des anderen Geschlechts mit
sich bringt” (22). Mittels einer soliden
spirituellen und katechetischen Aus-
bildung soll ,jeder zur Ehe berufene
Gldubige zutiefst verstehen, dafi die
menschliche Liebe im Licht der Liebe
Gottes in der christlichen Ethik einen
zentralen Platz einnimmt” (24). Es gilt,
einen ,christlichen Lebensstil” zu ent-
falten, der sich mit den gesellschaft-
lichen Strémungen (einschliellich der
Strukturen ,sozialer Siinden”) bewufit
auseinandersetzt, ohne sich davon
mitreiflen zu lassen (27). Dabei ist auf
ein glaubwiirdiges Zeugnis sowohl der
Eltern wie der Gemeinden hinzuwir-
ken, um ein entsprechendes ,soziales
Umfeld fiir verantwortliche Liebe in
Reinheit zu schaffen”. (,Humanoko-
logie”, 31).

~Die ndhere Vorbereitung” erfolgt
innerhalb der Verlobungszeit, wobei
die Brautleute in Gesprichen und
Kursen priifen, ,inwieweit sie in jenen
menschlichen Werten gereift sind, die
der Freundschaft und dem Dialog
eigen sind”, sich aber auch konkret mit
moglichen Schwierigkeiten bei der
Fithrung einer christlichen Ehe ausein-
andersetzen (32). In dieser Zeit sind
»~die wesentlichen psychologischen,
padagogischen, rechtlichen und medi-
zinischen Voraussetzungen fiir Ehe
und Familie” ebenso deutlich zu
machen wie ,die theologische und
moralische Ausbildung eine besondere
Vertiefung” erfahren muf8 hinsichtlich
einer umfassenden interpersonalen
Beziehung der Ganzhingabe mit einer

verantwortungsvollen Ausrichtung auf
Nachkommenschaft (35). Im Zusam-
menhang damit wird auf die Notwen-
digkeit des Zusammenwirkens von
Fachleuten hingewiesen und ,ein an-
gemessenes  Ausbildungsprogramm
der pastoralen Mitarbeiter” sowie die
Bildung von ,eigenen Pastoralinsti-
tuten” gefordert (44).

Zielpunkt dieser Vorbereitungsphase
ist die klare ,Erkenntnis der Wesens-
merkmale der christlichen Ehe”, nim-
lich ,Einheit, Treue, Unaufl6slichkeit,
Fruchtbarkeit; das Bewuftsein des
Glaubens vom Vorrang der Sakra-
mentsgnade, die die Brautleute als
Subjekte und Spender des Sakraments
mit der Liebe Christi, des Brautigams
der Kirche, verbindet; die Bereitschaft,
die den Familien eigene Sendung im
Bereich der Erziehung in Gesellschaft
und Kirche zu verwirklichen” (45).
Deshalb mahnt der Pépstliche Rat fiir
die Familien, ,die Dauer der speziellen
Kurse nicht so kurz zu bemessen, daf3
sie sich auf eine reine Formsache be-
schrianken” (48), weshalb neben den
bewidhrten Kursen in Pfarren bezie-
hungsweise Dekanaten auch jene (u.a.
in Linz existierenden) Angebote einer
intensiveren Ehevorbereitung durch
mehrtigige ,Eheseminare” befiirwor-
tet werden. Die Berufung zur Ehe soll
jedenfalls von einem ,,gesunden christ-
lichen Optimismus” getragen sein, der
auch in die Gesellschaft hineinwirkt:
,Die Intimitit der Familie ist nicht als
in sich verschlossener Intimismus zu
verstehen, sondern vielmehr als Fahig-
keit, den menschlichen und christ-
lichen Reichtum zu verinnerlichen, der
dem Eheleben im Hinblick auf eine
immer grofiere Hingabe an die anderen
innewohnt” (38).

»,Die  unmittelbare  Vorbereitung”
schlieSlich besteht in einer Zusammen-
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fassung des bisherigen Weges, einer
angemessenen liturgischen Vorberei-
tung der Brautleute (einschlieflich der
Einfiihrung in den Trauungsritus) und
der Abhaltung der kirchenrechtlich
vorgesehenen Gesprache (Trauungs-
protokoll). Eindringlich wird daran
erinnert, daf man von den Ehevor-
bereitungsseminaren ,nur aus verhalt-
nismaflig schwerwiegenden Griinden”
befreien darf, wobei es dann ,dem
Pfarrer und den Mitarbeitern obliegt,
Gelegenheit anzubieten, um das ent-
sprechende Wissen der theologischen,
moralischen und sakramentalen Ge-
sichtspunkte nachzuholen” (51). Zu-
gleich bildet diese Phase der Ehevor-
bereitung ,eine giinstige Gelegenheit,
um eine fortwédhrende Ehe- und Fami-
lienpastoral in die Wege zu leiten” (57).
In diesem Sinne sei auch den Trau-
zeugen zu erkldren, ,,daf sie nicht nur
Biirgen eines juristischen Aktes, son-
dern auch Vertreter der christlichen
Gemeinde sind, die durch sie an einem
sakramentalen Geschehen teilnimmt,
das sie betrifft, da jede neue Familie
eine Zelle der Kirche ist” (55).

Der dritte Teil (60-73) widmet sich
kurz einigen Aspekten der liturgischen
~Feier der Trauung”, die unter bewuf3-
ter und aktiver Beteiligung der Braut-
leute wie ihrer Familien ,in einem
schlichten, einfachen, authentischen
Stil” (71) — ,normalerweise im Rahmen
einer Eucharistiefeier” (53) — gestaltet
werden soll. Die Liturgiekommissio-
nen der Di6zesen haben die Aufgabe,
entsprechende Hilfen bereitzustellen.
Abschlielend wird der Wunsch vorge-
tragen, die jungen Eheleute vor allem
die nichsten fiinf Jahre angemessen
pastoral zu begleiten.

(Papstlicher Rat fiir die Familie,
Libreria Editrice Vaticana, Vatikanstadt
1996).

Papst Johannes Paul II.:
An die Papstliche Akademie
der Wissenschaften

Die Papstliche Akademie der Wissen-
schaften wurde vor 60 Jahren von Pius
XI. neugegriindet zu dem Zweck, daf$
ein ausgewahltes Gremium von Wis-
senschaftlern den HIl. Stuhl in voller
Freiheit iiber die Entwicklungen der
wissenschaftliche Forschung unterrich-
tet und ihn bei seinen Studien unter-
stiitzt. Den Dialog mit der Kirche
filhren etwa 80 vom Papst ernannte
Mitglieder, Gelehrte von Weltrang —
unter ihnen zahlreiche Nobelpreis-
trager —, die aus allen Kontinenten der
Erde stammen und verschiedenen Be-
kenntnissen angehoren.

In seiner Festrede am 22. Oktober 1996
anldfllich der diesjahrigen Vollver-
sammlung sprach der Hl. Vater iiber
das christliche Menschenbild mit Blick
auf die modernen Evolutionstheorien.
Die deutliche Akzentverschiebung be-
zliglich einer differenzierenden Akzep-
tanz und Vereinbarkeit hinsichtlich des
Verhiltnisses von Offenbarungswahr-
heit und humanwissenschaftlichen
Forschungen iiber den Ursprung des
Lebens fand entsprechendes mediales
Interesse.

Der Papst erinnerte aber zunéchst
daran, daf8 das Lehramt der Kirche sich
»Am Rahmen seiner Zustindigkeit”
bereits frither zur Thematik geduflert
hat. So legte schon Pius XII. in seiner
Enzyklika Humani generis (1950) dar,
,daf8 die Evolution und das, was der
Glaube iiber den Menschen und seine
Berufung lehrt, nicht im Gegensatz
zueinander stehen unter der Bedin-
gung, dafl man einige Fixpunkte nicht
aus den Augen verliert” (Nr. 3). Dabei
hebt Johannes Paul II. zum einen — wie
1992 mit Blick auf Galilei — neuerlich
»die Notwendigkeit einer strengen
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Hermeneutik im Hinblick auf eine
korrekte Interpretation des inspirierten
Wortes” hervor, zum anderen bekrif-
tigt er die Notwendigkeit eines fort-
wihrenden Dialoges von Naturwissen-
schaften und Theologie.

War fiir Pius XI. die Lehre vom ,,Evolu-
tionismus” eine ,ernstzunehmende”,
aber noch genauer zu erforschende
+Hypothese”, so geben die durch ein
halbes Jahrhundert weitergefiihrten
Erkenntnisse fiir Johannes Paul II
,dazu Anlag}, in der Evolutionstheorie
mehr als eine Hypothese zu sehen” (4).
Jedoch trégt der Papst in der Fogle dem
Umstand Rechnung, daf8 es sich tat-
sichlich um mehrere verschiedene
Evolutionstheorien handelt, die auch,
je nach deren Ausgangspunkt, im
Sinne einer ,materialistisch-reduktio-
nistischen” oder ,spiritualistischen”
Lesart zu beurteilen sind. Denn exakt
hier ist der Ansatzpunkt und die Kom-
petenz von Philosophie und Theologie.
Das christliche Menschenbild ist auf-
grund der Offenbarungswahrheit der
Erschaffung des Menschen nach Gottes
Ebenbild, als des einzigen von Gott um
seiner selbst willen gewollten Wesens
(vgl. GS 24), keinesfalls mit jenen Evo-
lutionstheorien vereinbar, die den
,Geist” (und damit auch die — von Gott
geschaffene — ,Geistseele”) des Men-
schen als eine ,Ausformung der Kréfte
der belebten Materie oder fiir ein

bloles Epiphdnomen dieser Materie
halten”, die nicht einmal mehr die per-
sonale Wiirde des Menschen begriin-
den kénnte (5).

Demgegeniiber ist ein Zugehen auf
eine physische Kontinuitit dann nicht
ausgeschlossen, wenn die ,ontologi-
sche Diskontinuitdt” hinsichtlich des
ganzen Menschen gewahrt und die
unterschiedliche Methodologie der
Wissensgebiete beachtet wird: ,Die
empirischen Wissenschaften beschrei-
ben und messen mit immer grofierer
Genauigkeit die vielfadltigen Aus-
drucksformen des Lebens und schrei-
ben sie auf der Zeitachse fest. Der
Moment des Ubergangs ins Geistige ist
nicht Gegenstand einer solchen Beob-
achtung, die aber dennoch auf experi-
menteller Ebene eine Reihe wertvoller
Hinweise {iber das Besondere am
Wesen des Menschen zutage fordern
kann. Aber die Erfahrung des meta-
physischen Wissens, des Bewufltseins
seiner selbst und der eigenen Fahigkeit
zur Reflexion, die Erfahrung des sitt-
lichen Gewissens und der Freiheit oder
auch die asthetische und religiose Er-
fahrung gehoren in den Bereich der
philosophischen Uberlegungen, wih-
rend die Theologie deren letztendli-
chen Sinn nach dem Plan des Schopfers
herausstellt” (6).

L'Osservatore Romano (dt. Ausgabe
vom 1. Nov. 1996, S. 1-2).
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PODDER-THEISING INA, Indien — schreck-
liche, wvielgeliebte Mutter. Tradition und
Mentalitdtsbildung bei Hindus. Oros,
Altenberge 1995. (278). Brosch. DM 58,-.
Die Verf. erweist sich nicht nur als mit den
Lebensverhiltnissen der Inder vertraut,
sondern zeigt kompetent die weltanschau-
lich-religiésen und die gesellschaftsbilden-
den Hintergriinde auf, die bewufit oder
unbewufit das Lebensgefiihl und die Ver-
haltensmuster eines Hindu prégen. Sie be-
schreibt nicht nur, sondern setzt sich aus-
einander; dabei scheut sie auch schwierige
Auseinandersetzungen mit verschiedenen
Positionen der hinduistischen Sicht der
Welt nicht, die dem westlichen Denken oft
diametral gegeniiberstehen und die auch
untereinander kaum in Einklang zu brin-
gen sind.

Der Hindu ist zwar in seiner Glaubens-
iiberzeugung nicht an Dogmen oder an
eine Lehrautoritit gebunden, der Ablauf
seines Lebens und sein Verhalten unterlie-
gen jedoch genauen Regelungen. Das Ein-
halten dieser Regeln ist Ausdruck der
Zugehorigkeit zur Gesellschaft mit ihren
vielen Untergruppen und wird von dieser
auch eingefordert. Diese gesellschaftliche
Abhingigkeit bedeutet eine Auflensteue-
rung, welche die Entwicklung einer eige-
nen Personlichkeit weder begiinstigt noch
wiinschenswert erscheinen l4ft. Rollenge-
rechtes Verhalten ist wichtiger als Eigen-
standigkeit.

Der fiir Hindus auch heute noch wirksame
Verhaltenskodex wurde ca. im 1. Jahrhun-
dert v.Chr. vom Gesetzgeber Manu formu-
liert (10). Er hat aus der Weisheit der Veden
und Upanishaden ein anwendbares und
iberpriifbares Lebensformular gemacht. Es
ist offensichlich ein sich wiederholender
Vorgang, daf8 Wahrheit und Weisheit einer
katechismenhaften Festschreibung und der
Ubersetzung in Lebensregeln bediirfen, um
Giiltigkeit zu bekommen und zu behalten;
der Preis dafiir ist aber die Gefahr der Er-
starrung und VerdufSerlichung.

Der Hindu lebt gegenwartsbezogen, sein
Interesse richtet sich weder auf die Ge-

schichte noch auf die Zukunft — mit allen
Folgen, die sich daraus fiir menschliche
Aktivititen und menschliches Planen er-
geben. Gefragt sind nicht lineare Ablaufe
und deren innerer Zusammenhang, son-
dern die Bezogenheit auf die ewig gleich-
bleibende Hintergrundwelt, die sich in der
Verléaglichkeit des Kosmos und in der un-
verdnderbaren Ordnung des menschlichen
Lebens spiegelt.

Ihren Ausdruck findet diese Hintergrund-
welt im Mythos, der ebenfalls Gegenwart
und Jetzt bedeutet und weder Vergangen-
heit noch Zukunft kennt. Er erinnert nicht
geschichtliche Ereignisse, sondern be-
schreibt geschichtenhaft, was dem Leben
vorgegeben ist. Die Ubereinstimmung mit
dieser dem Leben vorgegebenen Wirklich-
keit hat einen fast mystischen Charakter,
bestimmt die &dufSere Lebensrealitat und ist
wichtiger als dufiere Fakten und Ereignisse.
Von diesen kann daher auch keine Korrek-
tur der inneren Sicht ausgehen, was wie-
derum zu einer Banalisierung des mysti-
schen Strebens fithren kann, wenn die
eigene subjektive Sicht zum alles beherr-
schenden Prinzip wird. Da die eigene
Lebensnot und die eigenen Wiinsche an das
Leben nicht einfach ausgeblendet werden
konnen, besteht ja die Gefahr, daf$ man sich
statt des miihevollen Entschliisselns der
jenseitigen Wirklicheit Luftschlésser baut;
diese werden dann in der Hintergrundwelt
angesiedelt, und das vor allem dann, wenn
Vergangenheit und Zukunft als Lokali-
sierungsmoglichkeiten flir Wunschtraume
weitgehend ausfallen.

Grofien Raum nimmt in den Ausfiihrungen
von P. Th. die Rolle der Frau als Mutter ein,
die als erdhaftes Element dem Ménnlichen
gegeniibersteht. In der klassischen indi-
schen Gesellschaft bekommt die Frau ihre
Bedeutung (erst) durch die Geburt von
Sohnen. Dies pragt nicht nur ihr eigenes
Lebensgefiihl, sondern hat auch groflen
Einfluf auf die Kindererziehung, die ihr
wihrend der ersten Lebensjahre des Kindes
praktisch allein obliegt. Fiir die Maddchen
bedeutet dies, daf sie eindeutig in die die-
nende Rolle der Frau und des Mutterseins
hineinwachsen. Die Buben erfahren zwar
die ganze Zwendung der Mutter, diese ist
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aber vermischt mit dem Bediirfnis der
Mutter nach emotionaler Zuwendung.
Buben erlernen dadurch den Bezug zur
Realitdt weniger als Médchen; sie sind die-
ser daher, wenn sie spiter mit ihr konfron-
tiert werden, ziemlich hilflos ausgesetzt. Sie
schwanken dann vielfach zwischen der
Rolle dessen, der Anspriiche stellt und
keinen Widerspruch duldet, und der Rolle
dessen, der sich schweigend fiigt und
unterwirft.

P.Th. hat ein beachtenswertes Indienbuch
geschrieben. Leider erfihrt man iiber sie
nur, daf sie Jange als teilnehmender
Beobachter in Indien gelebt hat’ (4) und
Deutsch unterrichtet hat (195). Thre Aus-
fithrungen sind ansprechend und an-
spruchsvoll. Sie ist nicht jemand, fiir den
Indien und das indische Leben ein Wall-
fahrtsort ist, an dem ein von westlicher
Kultur und Verniinftigkeit krank geworde-
ner Europder Heil und Frieden findet.
Niichtern und erniichternd deckt sie die
Not und Leid verursachenden Seiten des
indischen Lebens und der indischen Gesell-
schaftsordnung auf, die dem Einzelnen
diskussionslos vorgegeben sind, die ihm
Geborgenheit und Orientierung geben, ihn
aber zugleich binden. Die gegenwirtigen
Verdnderungen bewirken jedoch, daf8 die-
ser duflere Halt fiir immer mehr Menschen
verlorengeht. Fiir jemanden, der vorher
keine Selbstindigkeit ausbilden konnte,
fiilhrt dies zu grofien Erschiitterungen. Die
Gefahr eines fundamentalistischen Fest-
haltens an der vertrauten Tradition, ver-
bunden mit dem Entstehen von Feindbil-
dern, ist in dieser Situation gro8. Aulerdem
verlangt die Begegnung mit anderen Kul-
turen und der Moderne, die wenigstens im
naturwissenschaftlichen und 6konomi-
schen Bereich unbefragt stattfindet, auch
ein neues Verstehen der geistigen Hinter-
griinde der eigenen Kultur. Ein im Mythos
verankertes Denken, das sich nicht herme-
neutisch befragen 148t, kennt weder Begeg-
nung noch Toleranz, sondern schafft Mif3-
verstindnisse und Abwehr.

Man legt das Buch nachdenklich, aber auch
— bei aller grundsétzlichen Zustimmung -
mit einem ambivalenten Gefiihl aus der
Hand. Die Fiille des Wissens der Verf., die

Klarheit und Entschiedenheit ihrer Aus-
sagen und die Qualitit der Auseinander-
setzung sind beeindruckend. Das Problem
sind auch nicht kleinere Riickfragen wie
zum Beispiel die, daf8 die Verf. offensicht-
lich Gewissen und Uber-Ich gleichsetzt
(203), oder da8 sie die umfassende Bedeu-
tung des Essens in einem vedischen Hym-
nus in einem Atemzug nennt mit der Feuer-
bach’schen Gleichsetzung von Essen und
Sein (208f).

Die Frage, um die es geht, ist die, ob die in
der (westlichen) Moderne geltenden ratio-
nalen und psychologischen Denkweisen
tatsdchlich die Allgemeingiiltigkeit haben,
die ihnen zugesprochen wird. Es soll hier
weder einer Esoterik, einer modernen
Gnosis oder einer Postmoderne noch einer
narzifitisch individualistischen Subjektivi-
tit von Einzelnen oder Gruppen das Wort
geredet werden; auch ist aus einem christ-
lich abendléndischen Verstindnis heraus
klar, daf8 eine fiir alle geltende Menschlich-
keit das Maf ist, an dem letztlich alles zu
messen ist.

Ist aber die Unterscheidung zwischen
subjektiver Innen- und objektiver Aufien-
welt, welche die abendlindische Welt
préagt, das einzig mogliche Denkmuster?
Gewif8 haben die damit verbundene Ver-
nunftorientierung und Aufienweltbezogen-
heit Erfolg und Fortschritt gebracht, aber
haben sie nicht auch zu Einseitigkeiten
gefiihrt wie etwa eine sich aus dem Hin-
duismus ableitende Vernachldssigung der
AuBlenwelt? Die Gefahr des Abgleitens ins
Subjektive besteht nicht nur beziiglich der
nicht begreifbaren transzendenten Wirk-
lichkeit. Subjektivitdt kann auch zum lei-
tenden Wahrnehmungsmuster der realisti-
schen AufSenwelt werden, indem man diese
zwar wichtig nimmt, sie aber auf ihre
Berechenbarkeit, auf ihre Brauchbarkeit
oder auf ihr Erscheinungsbild und ihre
Gefilligkeit (Design) reduziert.

Gewifit ist eine Hermeneutik wichtig, die
weifl, da8 mythologische Aussagen nicht
,eins zu eins’ in die Tatsachenwelt {iber-
tragen werden diirfen, und die darum nach
einem entsprechenden Verstehen sucht.
Vielleicht aber gibt es in Kulturen, in denen
die Ubereinstimmung von Wort und Sache
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nicht so dominant ist wie in der unseren,
eine Art intuitiven hermeneutischen Ver-
stehens, das nicht von westlicher Auf-
kldrung gepragt ist.

Das Aufzeigen und Bewufltmachen von
negativen Seiten und Fehlformen einer
Kultur ist nicht nur legitim, sondern kann
auch viel zum Verstehen dieser Kultur bei-
tragen. Ist aber eine Korrektur dieser nega-
tiven Erscheinungen nicht auch aus der
Kraft der indischen Tradition denkbar und
moglich? Kénnen Umkehr und Bekehrung
nicht auch dadruch geschehen, daff eine
Besinnung auf die eigenen Wurzeln kate-
chismushaften Formalismus und Erstar-
rungen aufbricht und der urspriinglichen
Weisheit ein neues Leben erméglicht? Die
Folge wire dann nicht eine an westliche
Idealvorstellungen angepafite Kultur, son-
dern eine neue Moglichkeit des Gespréches
und der Begegnung zwischen Osten und
Westen, zwischen intuitiv mystischer und
rationaler Erkenntnis, zwischen Weisheit
und Wissen. Fiir ein westliches Denken
konnten sich daraus Zweifel ergeben, ob
die von ihm als selbstverstiandlich angese-
henen und praktisch heilig gesprochenen
Wege zu einer reifen Personlichkeit und
einem guten und gegliickten Leben tatséch-
lich die allein gangbaren sind.

Linz Josef Janda

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
betitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

B VERWEIJEN INGEBORG, Wo bleiben die
Kinder? Lebenshilfe durch das Kinderbuch in
familidren Beziehungsnéten. OBV Pidagogi-
scher Verlag, Wien 1996. (80). Kart. S 128,—.

Die Lebensformen der Erwachsenen haben sich
in den letzten Jahren entscheidend verindert:
wiahrend die Zahl der EheschlieBungen ab-
nimmt, steigt die Zahl der Ehescheidungen.
Immer hiufiger sind Kinder mit unvollsténdigen

und komplexen Familiensituationen konfron-
tiert. Kinder kénnen sich heute ihrer Eltern nicht
mehr sicher sein. Wo bleiben die Kinder?

Das ist der Ausgangspunkt dieses neuen Buches
von Ingeborg Verweijen. Thr kreativer Losungs-
ansatz geht von der Bibliotherapie aus. Dabei
handelt es sich um eine sehr alte und nun
wiederentdeckte Form der Heilbehandlung, die
Biicher als therapeutische Hilfsmittel beniitzt.
Mirchen, Erzahlungen und Geschichten kénnen
den Kindern und Jugendlichen Hilfen zur Be-
waltigung ihrer Probleme bieten.

Zu den Problemfeldern , Alleinerzieherfamilie”,
»Irennung und Scheidung der Eltern”, ,Tod
eines Elternteils” und , Stieffamilie” werden Kin-
der- und Jugendbiicher vorgestellt. Dabei geht
Ingeborg Verweijen sehr behutsam mit den lite-
rarischen Texten um, 148t der Leserin und dem
Leser Zeit, diese beindruckenden Textbeispiele
wirken zu lassen, und begniigt sich, entwick-
lungspsychologische und padagogische Zusatz-
informationen anzubieten.

Diese gelungene Zusammenstellung von Kinder-
und Jugendbiichern ist ebenso dazu geeignet,
Toleranz und Verstdndnis fiir Kinder, Miitter und
Viter in solchen Beziehungsnéten zu stiften.
Leider ist die theoretische Grundlegung der Bi-
bliotherapie zu kurz geraten. Das Buch ist span-
nend zu lesen und sei allen Seelsorgerinnen,
ReligionslehrerInnen und JugendleiterInnen sehr
empfohlen.

Linz Hermann Deisenberger

B SCHMIED GERHARD/WUNDEN WOLF-
GANG, Gotteslisterung? Vom Umgang mit Blas-
phemie heute. Mainzer Perspektiven (Orientie-
rungen 3), Mainz 1996. (110). Paperb.
~Blasphemie” als eine gegenwirtige Schnittstelle
zwischen kultureller und journalistischer Offent-
lichkeit auf der einen, religitsen Werten und
Kirche(n) auf der anderen Seite?

Prof. Dr. Gerhard Schmied, Akademischer Direk-
tor am Institut fiir Soziologie der Universitit
Mainz und Dr. theol. Wolfgang Wunden, Siid-
deutscher Rundfunk Stuttgart, gelingt mit
diesem Béndchen ein fundierter und knapper
Uberblick iiber die Forschung sowie die aktuelle
Diskussion: ,Kulturgeschichtliche Reminiszen-
zen und begriffliche Abgrenzungen”; ,Ebenen
der Blasphemie und des Miflbrauchs von Reli-
gion”; , Aktuelle Diskussionen um Blasphemie”,
darunter ein Exkurs iiber ,Kirchenvertreter und
moderne Kunst” sowie ein eigener Abschnitt
iiber ,,Okkultismus”.

Das Buch schliefit mit einem Plidoyer, Argernis-
se als Herausforderung zu begreifen.

Linz Monika Leisch-Kiesl
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B LEONARDO BOFF, Eine neue Erde in einer
neuen Zeit. Pladoyer fiir eine planetarische Kul-
tur. Patmos, Diisseldorf 1994. (124). Geb. S 179,
Leonardo Boffs neues Buch ist ein ungew6hn-
licher und diskussionswiirdiger Versuch, im
Rahmen der Befreiungstheologie neue Horizonte
zu erschliefen. Denn es beabsichtigt nicht weni-
ger, als die Perspektive eines befreiungstheolo-
gisch orientierten Christentums in den technolo-
gischen und kulturellen Umbruch der Moderne,
wie er gegenwirtig stattfindet, einzubringen. Es
mag sein, dafl manche Boffs Kulturdiagnostik als
problematische Verwisserung der gesellschafts-
kritischen Positionen der Befreiungstheologie
empfinden; andere werden begriilen, daf8 die
Befreiungstheologie Anschlu sucht an die
Tendenzen der Okologiedebatte und der Plane-
tarisierung der Kulturen. Vor allem iiberrascht
der emphatische Ton, den Boff anschlidgt, wenn
er diesen Umbruchsprozef mit Teilhard de
Chardin als ,,Anbruch der Noosphére” (66) deu-
tet: ,Ausgangspunkt unserer Uberlegungen ist
die Hypothese, daff uns grofie Veranderungen
unmittelbar bevorstehen, das heif$t eine neue
planetarische Zivilisation. Und diese planetari-
sche Zivilisation deutet ihrerseits darauf hin, daf§
alles, was Bewuftsein hat, konvergiert und eine
Noosphére gebiert. Noosphire heifit, dafi der
Geist des Menschen an der anbrechenden Mun-
dialisierung Maf8 nimmt; beziehungsweise, bes-
ser gesagt, Noosphare ist das Phinomen der
Planetarisierung oder Einigung der Welt, inso-
fern es dem menschlichen Geist bewufSt wird.
Ohne Noosphire bliebe der ganze Prozef$ Stiick-
werk” (80). Daf8 auler de Chardin hinter dieser
Sichtweise Autoren wie Ilya Prigogine, indirekt
sogar New-Age-Denker wie F. Capra stehen,
bleibt nicht verborgen. Trifft aber diese evolutio-
nistische Deutung tatsichlich den Sachverhalt
des kulturellen Wandels?

Nicht weniger iiberrascht Boff mit seiner Deu-
tung des Christentums. Dessen Beitrag sieht der
Befreiungstheologe zwar nach wie vor als Frage
der Partizipationsmoglichkeit der Armen an
dieser neuen Kultur. Glaube erschopfe sich aber
nicht in einer solchen gesellschaftspolitischen
Praxis oder gar im Kult. Vielmehr sei er eine
Hermeneutik der Verbindung aller Dinge unter-
einander: ,In der Religion geht es namlich
darum, da8 alles miteinander in Verbindung
kommt: das BewufSte mit dem Unbewufiten, der
Geist mit dem Korper, der Mensch mit der Welt,
das Minnliche mit dem Weiblichen, das Mensch-
liche mit dem Gottlichen. Der Auftrag der Reli-

gion erschopft sich nicht im Sakralen. Religion
hat ihren Ort im Leben. Und dort hat sie auch die
Wieder-verbindung und Synthese zu schaffen. ...
Die geschichtlich gewordenen Religionen und
namentlich das Christentum stehen vor der
Herausforderung, den Glauben wiederzugewin-
nen - im urspriinglichen Sinn, daf§ er die Wieder-
verbindung aller Dinge miteinander herstellt.”
(81)

Da8 dieser ,sanfte Holismus’ trotz allem befrei-
ungstheologisch-politisch bleibt, zeigt seine Ver-
wurzelung in spirituellen Werk Boffs. Seine kos-
mische Mystik, die tief in die Spiritualitit eines
Franz von Assisi reicht (vgl. Zartlichkeit und
Kraft, Diisseldorf 1983), seine auch von C.G.
Jung geprédgte Anthropologie (Das miitterliche
Antlitz Gottes, Diisseldorf 1985) sind Séulen
eines Denkers, fiir den die Utopie des Lebens
und der partizipatorischen Kommunikation un-
ausschopfbare Ressourcen sind.
Linz Franz Gruber
B GOLDSTEIN HORST, Leonardo Boff. Zwischen
Poesie und Politik. (Theologische Profile). Grii-
newald, Mainz 1995. (136). Brosch.

Wie sehr biographische Kontexte theologische
Entwicklungen und Entwiirfe bestimmen, zeigt
die ansprechende Portrétierung von Boffs Person
und Werk durch den bekannten Ubersetzer
befreiungstheologischer Literatur, Horst Gold-
stein. So ist auch das Eréffnungsinterview mit
dem lehramtlich gemafBregelten Befreiungstheo-
logen der spannendste Teil des Buches. Gerade
die Monate vor seinem Austritt aus dem Orden
und der Entscheidung, sein Priesteramt aufzuge-
ben, zeigen in beklemmender Weise die Gnaden-
losigkeit des institutionellen Konfliktmanage-
ments in der katholischen Kirche. So résoniert
ein verwundeter, aber nicht gebrochener, ein
nachdenklicher Leonardo Boff: ,,Was uns leben
1aBt, ist das Geheimnis. Mitte fiinfzig sind man-
che Traume verflogen. Leiden haben uns reifen
lassen. Wir haben lernen miissen, daff nicht
Ideen, sondern Haltungen die Welt verandern
und daf3 die beschwerlichste Reise die ist, die zu
uns selbst fiihrt, das heif$t zu unserem Selbst, zu
dem Punkt an dem wir ganz ,ich’ sind. Und diese
Reise werde ich in der Zukunft wohl fortzuset-
zen haben” (52).

Im zweiten Hauptteil des Buches versucht dann
Goldstein auf der Basis des Interviews eine
Einfithrung in Theologie Boffs zu geben. Sie trifft
im Kern Boffs Theologie, auch wenn eine stérker
problemorientierte Darstellung seine befreiungs-
theologische Grundstruktur besser sichtbar ge-
macht hitte. Denn Goldstein bewegt sich stellen-
weise riskant am Verhidltnisgrat von Theologie
und Biographie, wo dann die Biographie zum
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Erklarungsgrund fiir seine Theologie zu kippen
droht. Ohne Zweifel ist aber das Buch ein wert-
voller und wichtiger Beitrag zum Verstandnis
der Theologie der Befreiung.
Linz Franz Gruber
B WALDENFELS HANS (Hg.), 500 Jahre Latein-
amerika: Kolonisierung — Wirtschaft — Politik —
Religion. (Begegnung. Kontextuell-dialogische
Studien zur Theologie der Kulturen und Reli-
gionen 3). (181). Borengésser, Bonn 1993. (181).
Kart. DM 27,80/S 215,-.

Auch wenn das Gedenkjahr 1992 hinter uns liegt,
so sollte dieser Sammelband, der das 1992 neuge-
griindete Graduiertenkolleg , Interkulturelle reli-
giose beziehungsweise religionsgeschichtliche
Studien” an der Universitidt Bonn dokumentiert,
nicht iibersehen werden. Wird doch die komple-
xe Thematik aus historischer, philosophischer,
theologischer, 6konomischer und ethischer Sicht-
weise von lateinamerikanischen sowie européi-
schen Wissenschaftern ausgeleuchtet. Bekannte
lateinamerikanische Namen wie Enrique Dussel,
Hugo Assmann, Franz J. Hinkelammert, Paulo
Suess oder deutsche Fachleute wie Friedhelm
Hengsbach SJ, Hartmut Elsenhans (Sozialwis-
senschafter), Horst Pietschmann (Historiker)
sind mit jhren Beitrdgen vertreten. Man kann
nach der Lektiire nur bestitigen, was Hans
Waldenfels zum Abschlu8 des Symposiums her-
aushebt: ,Uniibersehbar war im Symposium
eine unterschiedliche Weise von Betroffenheit.
Unterschiedliche Betroffenheiten fiihrten zu ver-
schiedenen Methoden. Dabei zeigte sich — holz-
schnittartig gesagt — auf seiten der Lateinamerika
vertretenden Wissenschaftler ein auffallend
normativ-moralisch-fordernder Tonfall, bei den
deutschen Wissenschaftlern ein eher deskriptiv-
analytisch-diagnostisches Verfahren.” (177)
Beide Positionen bergen eine grofie Gefahr in
sich: letztlich aneinander vorbeizureden, sei es
aus der Anklagehaltung oder aus der unterkiihl-
ten Analyseweise, die von Elend und der histori-
schen Katastrophe sich eher unbetroffen gibt.
Am prononciertesten ist das zu beobachten an
den Beitrdgen von Assmann und Dussel (der mit
Kant duBerst unfair und einseitig abrechnet; die
Zurkenntnisnahme der Kantschen Schrift ,, Zum
ewigen Frieden” sei Dussel daher besonders ans
Herz gelegt) oder Elsenhans und Pietschmann,
unbeschadet der inhaltlichen Qualitit der Bei-
trage. Doch eines bleibt sicher: Die Last der
Geschichte bleibt solange unbewiltigt, solange
nicht Europier und Lateinamerikaner ihren
soziokulturellen und &konomischen Ort wech-
seln (konnen): die einen in Richtung einer alter-
nativ gestaltbaren und autonomen Zukunft, die
anderen durch Revision einer menschen- und

naturmiflachtenden, letztlich 6konomischen Pra-
xis. Der Weg dorthin scheint fiir beide noch weit
zu sein. Fundamentale Orientierung aber war
das Gedenkjahr allemal. Darum wird auch nur
der weitere gemeinsame Dialog vor Verirrungen
schiitzen. Diesem Dialog aber leistet der vorlie-
gende Band wertvolle Dienste.
Linz Franz Gruber
B KONIG OTTO/LARCHER GERHARD (Hg.),
Theologie der gekreuzigten Volker. Jon Sobrino im
Disput. Andreas Schnider, Graz 1992. (136). Kart.
$138,~

Jon Sobrino gehért zu den wichtigsten Vertretern
der lateinamerikanischen Befreiungstheologie.
Anlaglich der Verleihung des Menschenrechts-
preises der Karl-Franzens-Universitit Graz, der ein
mehrtégiges Symposion zur Theologie Sobrinos
und ein interkultureller Dialog zwischen den
Theologien der Ersten, Zweiten und Dritten Welt
folgte, haben die Herausgeber mit der Publika-
tion der Referate ein wertvolles Dokument und
Zeugnis lebendiger, gegenwartsrelevanter Theo-
logie einer breiten Offentlichkeit an die Hand
gegeben. Die Beitrdge Sobrinos sind gepragt von
einer unverkennbar narrativen, dialogischen
Sprache, sie lassen aber nichts an Klarheit und
theologischer Brisanz missen. Wie kaum ein
anderer Befreiungstheologe vermag er (und seit
dem Terroranschlag auf die Universitat von San
Salvador, dem er durch Zufall entgangen ist,
sechs seiner Mitbriider und zwei weitere Per-
sonen aber zum Opfer fielen, noch verstarkt) den
bitterwahren Zusammenhang von Befreiung und
Martyrium zu vermitteln.

Sobrino pladiert fiir eine Theologie, die radikal
und urspriinglich von der geschichtlichen Situa-
tion der gekreuzigten Volker Lateinamerikas
ausgeht. Von diesem Ort her gewinnt Theologie
ihr eigenstidndiges erkenntnistheoretisches Profil
(intellectus amoris), ihre theologische Aufgabe
liegt im kritisch-prophetischen Aufdecken der
realen, wirkmachtigen Gotzen des Reichtums
und der Macht, ihre Vision und Praxis zielt auf
den Aufbau des Reiches Gottes, das in der Welt
der Armut niemals spiritualisiert, sondern nur
geschichtlich vermittelt geglaubt werden kann.
Der substantielle Kern der Kirche schlieflich
besteht fiir Sobrino in der Kirche der Armen als
konkrete Antwort auf die Gegenwirtigkeit Got-
tes in unserer Zeit — soweit die Grundthesen, die
Sobrino in seinen fiinf Beitrédgen darlegt.

Der Disput mit der Befreiungstheologie wird von
einem Moraltheologen und Unterzeichner der
Charta 77 aus Prag, Odo M4dr, der selbst beinahe
20 Jahre vom marxistischen Regime in Haft ge-
halten wurde, und von zwei Vertretern der Theo-
logie der ,Ersten Welt”, Raymund Schwager SJ,
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Innsbruck, und Siegfried Wiedenhofer, Frankfurt
a.M., erweitert und vertieft.

Insgesamt zeigt dieser Dialogband an, wie drin-
gend es des Gespriachs zwischen der européi-
schen und der Befreiungstheologie bedarf, wie
sehr sie sich gegenseitig herausfordern und wei-
terentwickeln konnen. Es bleibt zu hoffen, dafl
nach dem 500-Jahr-Gedenken ,Europa-Latein-
amerika”, aber auch in einer Zeit, in der Poli-
tische Theologie, die Themen: Geschichte, Gesell-
schaft, Kultur nicht mehr auf grofles Interesse
stofSen, die Nord-Siid-Problematik als bleibender
Stachel im Bewuftsein der européischen religic-
sen wie theologischen Praxis wahrgenommen
wird. Umgekehrt sollte aber auch die Befrei-
ungstheologie noch differenzierter erarbeiten,
welche komplexen Ursachen dem Verarmungs-
problem zugrundeliegen, und etwas vorsichtiger
mit einer oft m.E. allzu emphatischen Rede vom
Aufbau des Reiches Gottes umgehen - eine
Redeweise, die mir so aus dem Munde Jesu
unbekannt ist —, weil damit die miihsamen, un-
spektakuldren Entwicklungsschritte geschichts-
theologisch verzerrt werden konnten. Gerade in
dieser Hinsicht ist mir Sobrino eine Antwort auf
die Anstoe von Wiedenhofer schuldig geblie-
ben.
Linz Franz Gruber
B VIRT GUNTER (Hg.), Historische Verantwor-
tung vor der Gegenwart (Forschungen zur prakti-
schen Theologie 11). Lang, Frankfurt/M. 1993.
(150). Kart.

Die Kath.-Theologische Fakultit der Universi-
tit Wien veroffentlicht mit diesem Band die
Vortrage einer Ringvorlesung, die sich dem
Gedenken der 500jdhrigen Leidensgeschichte
Lateinamerikas und dem Zusammenbruch der
kommunistischen Gewaltherrschaft im einsti-
gen Ostblock widmete. Drei Beitrige (Rieder,
Schasching, Rottlander) stellen sich der latein-
amerikanischen Problematik, dazwischenge-
schaltet wurde ein Auszug aus dem ,,Bericht von
der Verwiistung der Westindischen Lénder”
(1552) des berithmten Dominikaners Bartolomé
de Las Casas, drei Vortriage thematisieren das bei
weitem noch unaufgearbeitete und neu zu defi-
nierende Verhiltnis Kirche-Staat in verschiede-
nen postkommunistischen Gemeinwesen (Sutt-
ner, Halik, Ducke). Beschlossen wird der Band
mit einem Beitrag zum Problem der Medien-
gesellschaft und den Moglichkeiten historischer
und moralischer Bewuftseinsbildung (Gott-
schlich).

Allein diese Vielfalt an Themen ldBt schon die
Schwierigkeit erahnen, dem anspruchsvollen
Titel des Bandes gerecht zu werden — dement-
sprechend unterschiedlich ist das Niveau und

die Ausrichtung der Beitridge. Aus ihnen sei einer
herausgegriffen, der m.E. am besten das Thema
der historischen Verantwortung zur Sprache
bringt. Peter Rottlinder gelingt mit seinem Bei-
trag eine vorbildliche Problemdarstellung des
500-Jahr-Gedenkens, ohne mittels historistischer
Hermeneutik vergangenes Unrecht zu entschar-
fen noch moralisierend den Zeigefinger gegen
die einstigen Tatergruppen zu erheben. Er pla-
diert iiberzeugend fiir eine ,Ethik der Verant-
wortungserweiterung” (85) als adidquate Ant-
wort auf unbewiltigte Vergangenheit und vor
allem als zielfiihrende Reaktion auf die Kom-
plexitat und Eigenlogik gesellschaftlicher Struk-
turen und Teilsysteme. Rottlander will damit im
Durchgang durch die europaisch-lateinameri-
kanische Leidensgeschichte einer Radikalisie-
rung der abendldndischen Anthropozentrik vor-
nehmen: ,Es geht darum zu erkennen, daf8 die
Verantwortung der Menschen sich auch auf jene
Systeme bezieht, die scheinbar selbsttitig und
eigenlogisch funktionieren” (84). Gewif: Rott-
lander bleibt in diesem Punkt nur die Sprache
des Postulats, er gibt mehr Anregung als Aus-
fithrung. Doch gerade der Begriff der Verant-
wortung bietet die Moglichkeit, einen reduktiv-
individualistischen Umgang mit Vergangenheit
oder Gegenwartsproblemen aufzusprengen, und
er eroffnet Chancen fiir den je schwierigen, aber
unersetzbaren Lernschritt, strukturelle Zusam-
menhénge und Vernetzungen im politisch-sozia-
len wie 6konomischen Handeln kreativ wahrzu-
nehmen. Vergangenheits- und Zukunftsbewalti-
gung in diesem Sinn ist dann eine kritische
Praxis, deren Movens und Maf befreite Huma-
nitdt ist. Das Christentum als Religion der
»gefdhrlichen Erinnerung” (J.B. Metz) hat hierin
einen unersetzbaren Dienst gegeniiber Gesell-
schaft und Politik wahrzunehmen — und das
gerade auch um seiner eigenen zu verantworten-
den Vergangenheit willen.

Linz Franz Gruber

BIBELWISSENSCHAFT

B KOCH KLAUS, Die Profeten I. Assyrische Zeit.
3., vollig neu bearbeitete Auflage. Kohlhammer,
Stuttgart 1995. (288). Kart. S 265,

Obwohl beide vorhergehenden Auflagen in
dieser Zeitschrift ausfiihrlich vorgestellt wurden
(- vgl. TPQ 128 [1980], 88f und TPQ 136 [1988],
282 -) ist es angebracht, auch diese vorzustellen,
da sie gegeniiber den anderen erheblich veran-
dert und erweitert wurde. Hinzugekommen ist
als erstes eine umfangreiche Einleitung (11-52),
welche zunéchst das Phdnomen der Prophetie in
Israel im Uberblick vorstellt und anschliefend
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ausfiihrlich die Frage behandelt, wie es vom
Prophetenspuch zum Prophetenbuch gekommen
sein mag; das ist eine neuerdings wieder stirker
gestellte Frage. Zu einem eigenen Abschnitt an-
gewachsen ist auch die Darstellung der aufler-
israelitischen Prophetie, wobei viele Textbei-
spiele aufgenommen wurden. Im wesentlichen
neu ist der Abschnitt iiber die ,Profeten im deu-
teronomistischen Geschichtswerk und in seinen
Vorlagen” (63-109). Man begriiflt die Neuerung,
dafl die herausragenden Prophetengestalten fiir
sich behandelt werden (Samuel, Natan, Elija,
Elsicha...) und man bemerkt ausdriicklich, da$
nun das Geschichtswerk als solches auch starker
in die Uberlegungen einbezogen ist. Zeichen
dafiir ist u.a. das Diagramm (67f), welches auf
das Gesamtwerk aufmerksam macht. Ahnliches
beobachtet man spéter auch bei der Darstellung
der Schriftpropheten; auch hier ist konsequent
die Frage nach dem Aufbau des Buches an den
Anfang gestellt und durch eine Ubersicht erlidu-
tert (vgl. 112f zu Amos; 152f zu Hosea; 183f zu
Micha; 198f zu Jesaja u.a.m.). Dieser veranderte
Blickwinkel wirkt sich weiters auf die Einzel-
darstellungen aus, die durchgehend iiberarbei-
tet, teilweise mit neuen Textbeispielen sowie
immer wieder mit Skizzen und Zeichnungen
ausgestattet sind (vgl. zum Beispiel 126; 130; 164;
u.a.m.). Da8 auch die Auseinandersetzung mit
der Fachliteratur auf neuesten Stand gebracht
wurde, versteht sich von selbst. Man kann also
zusammenfassend durchaus sagen, da das
Buch durch die Neubearbeitung in derartiger
Weise reichhaltiger und auch lesbarer geworden
ist, daB man es auch dann anschaffen sollte,
wenn man eine frithere Auflage besitzt. Zudem
mochte man hoffen, da8 der zweite Band eben-
falls bald in neuem Gewand erscheint.

Linz Franz D. Hubmann

B RAVASI GIAN FRANCO, Das Evangelium nach
Matthius. Einfiihrung und Erklarungen. Neue
Stadt, Wien 1992. (152). Geb. S 194,-.

In seiner Einfithrung und den Erkldrungen zum
Evangelium nach Matthdus versucht der Ver-
fasser, der Mitglied der Pépstlichen Bibelkom-
mission ist, den Christen einen lebendigen Zu-
gang zum Matthius-Evangelium zu erdffnen.
Das geschieht in einer sehr lebendigen Sprache
und mit vielen Beispielen aus Literatur und
Kunst. Selbstverstandlich werden die Erkennt-
nisse der heutigen Bibelwissenschaft verwendet,
aber in leicht verstandlicher Form.

In den ,Vorbemerkungen”, die eine Art Leit-
faden fiir das Lesen der Bibel geben, werden drei
Leitworte genannt: horen, lesen, interpretieren.
Dann wird uns das Programm des Matthdus-
Evangeliums vorgestellt, in welchem iiber die

Quellen dieses Evangeliums, die grundlegende
Bedeutung des Alten Testamentes, die wichtige
Rolle des Judentums, die Sicht des Christentums
als das ,wahre Israel” und schliefllich iiber den
Verfasser gesprochen wird.

Im besonderen werden dann behandelt das
Kindheitsevangelium (Mt 1-2), die fiinf groien
Reden: die Bergpredigt (Mt 5-7), die Aussen-
dungsrede (Mt 10), die Rede iiber das Himmels-
reich (Mt 13), die kirchliche Rede oder , Gemein-
derede” (Mt 18) und die Endzeitrede (Mt 24-25).
Den Abschluf bildet dann die entscheidende
Botschaft von Leiden, Tod und Auferstehung (Mt
26-28). Alle diese behandelten Stellen sind
typisch fiir Matthaus.

Von besonderer Bedeutung ist in jedem Evan-
gelium das Christusbild. Freilich stimmen die
Christusbilder aller vier Evangelien in der Sub-
stanz iiberein. Aber fiir uns interessant ist das,
worin sie sich unterscheiden. Das Christusbild
des Matthausevangeliums zeigt uns einen feier-
lichen, erhabenen Jesus, dessen Wort mafigebend
und méchtig ist. Er ist eben der Sohn Gottes, mit
dem die ganze Heilsgeschichte verbunden ist
und ihren Hohepunkt erreicht.

Der Verfasser Ravasi wiinscht, ,daf8 diese Begeg-
nung mit dem Matthidusevangelium nicht blof8
ein Ansto8 fiir ein tiefer gehendes Studium ist,
sondern Christen und Nichtchristen zur Medi-
tation und Betrachtung fiihrt, zu Augenblicken
der Stille und des Friedens” (145). Diesem
Wunsch kann man sich nur anschliefen!

Linz Siegfried Stahr

DOGMATIK

B LIES LOTHAR, Europa und die Kirchen. Saku-
lare Katholizitit — Plausibilitdt neuer Kirchlich-
keit. Kulturverlag Thaur, Innsbruck 1995. (155).
Brosch. S 248,

Die Studie des Innsbrucker Dogmatikers ent-
stand innerhalb eines Forschungsprojektes ,Reli-
gion — Gesellschaft - Kommunikation/Gewalt’
des Institutes fiir Dogmatik und Skumenische
Theologie.

Lies geht der umfassenden Frage nach, wie
christliche Kirchen heute sein miissen, damit sie
ihre Aufgaben in der heutigen Welt erfiillen
konnen. Die christlichen Kirchen Europas sehen
sich einer grundlegend veranderten Gesellschaft
gegeniiber, in der ihnen die gewohnte und ver-
traute Rolle weitgehend abhanden gekommen
ist. Diese gesellschaftspolitische Realitat und ihr
geistesgeschichtlicher Hintergrund sind zu-
néachst einmal wahrzunehmen. Weiters ist es
notwendig, daf8 sich die Kirchen aus ihrer Ver-
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flechtung in gewesene Verhiltnisse losen. Die
Kirchen diirfen sich nicht darin erschopfen, der
Vergangenheit nachzutrauern und ihre Krifte
dafiir einzusetzen, die alten Positionen soweit
wie moglich zu erhalten. Gefragt ist allerdings
auch nicht eine vordergriindige Anpassung an
neue Verhiltnisse und Erwartungen, sondern
eine Riickbesinnung auf den in Jesus Christus
sichtbar gewordenen Auftrag, aus dem heraus
nach Antworten auf die heute anstehenden
Fragen zu suchen ist. Die Kirchen miissen sich
also einerseits aus einer nicht mehr giiltigen
Gesellschaftsbezogenheit verabschieden und
sich andererseits ihres Gebundenseins an den
Auftrag Jesu neu bewufit werden.

Die Anliegen, die Lies vertritt, sind nicht neu.
Was sein Buch aber lesenswert macht, ist die
Zusammenschau einer Analyse der gegenwirti-
gen Situation mit einer dieser Situation gerecht
werdenden Besinnung auf die zentralen christ-
lichen Wahrheiten und den sich daraus ergeben-
den Imperativen. Auch wenn es bei der Fiille der
Gesichtspunkte, die angesprochen werden, nicht
moglich ist, jeweils alle Facetten mitzubedenken,
so sind die streckenweise essayhaft wirkenden
Darlegungen eine gute und Hoffnung gebende
Orientierung fiir Leser, die aus einem glauben-
den Herzen heraus die Situation Europas und
der Welt mit einer ihnen vertrauten Kirchlichkeit
in Einklang zu bringen versuchen.

Die Losung — die in der praktischen Durchfiih-
rung allerdings voller Spannungen ist — liegt
darin, daf8 die Kirche der Welt von heute dann
am besten dient, wenn sie bei ,ihrer Sache’ bleibt.
Dies gilt auch dann, wenn es um so schwierige
Zusammenhénge geht wie um den, daf die
Personwiirde des Menschen am besten im
Bekenntnis zu einem dreifaltigen Gott aufgeho-
ben ist. (145)
Linz Josef Janda
B SCHENK RICHARD (Hg.), Zur Theorie des
Opfers. Ein interdisziplindres Gespach. (Colle-
gium Philosophicum Bd. 1). Frommann-Holz-
boog, Stuttgart 1995. (342).

Der vorliegende Band dokumentiert die Ergeb-
nisse eines Symposiums des Collegium Philo-
sophicum (ein dem Forschungsinstitut fiir Philo-
sophie Hannover zugeordneter Verband von
Wissenschaftern unterschiedlicher Disziplinen),
das im November 1993 in Hannover stattfand.
Zur Debatte stand die Erorterung der Opfer-
thematik aus der Sicht verschiedener Wissen-
schaftsbereiche — das Ergebnis in Form dieses
Buches wird der schillernden Bandbreite des
Opferbegriffs in vielfacher Hinsicht gerecht.
Erhob man von vornherein nicht den Anspruch,
einer ,aus der Opferkritik resultierenden Auf-

gabe einer umfassenden, selbsttransparenten
und konsistenten Theorie des Opfers restlos zu
entsprechen” (Schenk, 6), so zieht sich doch die
Auseinandersetzung mit der gegenwirtig um-
fassendsten Opfertheorie, dem Werk René
Girards, wie ein roter Faden durch die Mehrzahl
der einzelnen Erorterungen.

Ein erster Abschnitt befafit sich mit der
»Problemstellung einer Theorie des Opfers”.
R. Spaemanns ,einleitende Bemerkungen zum
Opferbegriff” weisen neben der alltagssprach-
lichen Verwendung auf historische und religiose
Kontexte hin, wobei die Widerstindigkeit vor
allem der religisen Rede vom Opfer zur
Moderne festgehalten wird. Den Kern der Ab-
handlung R. Spaemanns bildet die Beschiftigung
mit der Opfertheorie R. Girards, wobei er seine
Kritik, die das Opfer sieht als ,Siihne, die alles
Endliche schuldet” (19), mit Verweisen auf die
griechische Philosophie und das Christentum
unterstreicht. Ein fundamentaler Aspekt der
Anthropologie R. Girards steht im Mittelpunkt
der Abhandlung von J. Greisch: die mimetische
Verfafitheit der menschlichen Begierde. In Hin-
filhrung dazu setzt sich der Autor zundchst mit
dem Verhilinis von Ritus und Mythos auseinan-
der und fragt nach einem ,Denken”, welches
dem Ritus zugrundeliegt. Dem folgt eine aus-
fiihrliche Auseinandersetzung mit dem Ansatz
R. Girards und dessen Kritik aus philosophi-
schen Perspektiven.

Im zweiten Teil des Buches kommen Vertreter
aus den Humanwissenschaften zu Wort. H.
Emrich geht in seiner ,philosophischen Psycho-
logie des Opfers” insbesondere auf das Ver-
hiltnis von Girard zu Freud ein und versucht,
ausgehend vom Axiom der ,Griindungsgewalt”,
die Opferthematik aus der Sicht einer Theorie
der Selbstpsychologie und Identitatsbildung
weiterzuentwicklen. Hier zeigt sich auch ver-
stirkt die hermeneutische Problematik, wenn
grundlegende Thesen unterschiedlicher Denk-
modelle parallel gesetzt werden: Verkiirzungen
beziehungsweise Verkennungen ist nur schwer
auszukommen. Der Verwendung des Opferbe-
griffs innerhalb der Medizin geht F. Hartmann in
seinem Beitrag nach und erldutert den Opfer-
begriff bei V. von Weizsidcker. ,Verzicht und
Belohnung. Das Opfer in okonomischer Per-
spektive” — lautet der Titel der Abhandlung
G. Gifgens. Es wird ersichtlich, da8 im Bereich
der Wirtschaft die Rede vom Opfer eine Ver-
zichtsleistung meint, die aber innerhalb des
Kosten-Nutzen-Kalkiils bleibt und der Reflexion
komplexer Strukturen bedarf: ,Der gute Mensch
als solcher bewirkt noch nicht ein Funktionieren
moderner Gesellschaften im Sinne guter sozialer
Zwecke” (147).
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stlmmung zu brmgen. Im Vordetgrun st ht
. die Erkenntnis: Glaube muB erfahrbar sei
 Entlang der Sétze des Glaubensbekenntnis
wird aufgezeigt, wo die Schmttstellen zw:sehen
chrlstlichen Glaubensinhalten und modemer
Lebens-Erfahrung liegen.

VERLAG FRIEDRICH PUSTET ;
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Im dritten Abschnitt den Bandes stehen ,reli-
gionswissenschaftliche und theologische Uber-
legungen” im Zentrum der Debatte. Aus reli-
gionsphanomenologischer Sicht befafit sich
H. Biirkle mit dem Opfer und verweist auf dessen
Wesen beziehungsweise Bedeutungen innerhalb
religioser Vorstellungen. ,Macht Zivilisation das
Opfer iiberfliissig?” fragt der Soziologe F-X.
Kaufmann und widmet sich neben einer Ausein-
andersetzung mit der Theorie R. Girards den
soziologischen Begriffen des Charismas und der
Selbststigmatisierung. Abschlieflend weist Kauf-
mann auf die offene Frage hin, wie gegen-
wirtige Gewaltpotentiale opfertheoretisch ge-
béndigt werden konnen. R. Schenk schlielich
beleuchtet ,Opfer und Opferkritik aus der Sicht
romisch-katholischer Theologie”. Zuriickgehend
hinter das Opferverstindnis des Trienter Kon-
zils, befaft sich Schenk mit drei Dominikanern
des 13. Jahrhunderts (Richard Fishacre, Robert
Kilwardby, Thomas von Aquin) und deren theo-
logischen Versuchen einer Standortbestimmung
des katholischen Opferwesens, das in der Span-
nung steht zwischen dem alttestamentlichen
Verstindnis und dem Kreuzesopfer Christi.
Aufgrund dieses Traditionsbefundes werden
dann einige Faden aus Bereichen der gegenwir-
tigen Theologie (Soteriologie, Eucharistielehre,
christliche Ethik) aufgenommen und reflektiert.
Der Beitrag des evangelischen Systematikers
F. Wagner (,,Die christliche Revolutionierung des
Gottesgedankens als Ende und Aufhebung
menschlicher Opfer”) beschiftigt sich mit der
Jnversion und tendenzielle(n) Aufhebung des
kultisch-reliésen Opfervorgangs in das christo-
logische Selbstopfer” (253). Aufgezeigt wird die
Aporie, die eine bestimmte Interpretation des
Todes Christi (Versohnung Gottes durch einen
Akt der Gewalt) fiir die Gottesauffassung nach
sich zieht beziehungsweise letztlich sich aus
dieser ableitet und Folgen zeitigt fiir das Gott-
Welt-Verhéltnis.

Im vierten Teil des Buches geht es um ,systema-
tische Voraussetzungen und Entfaltungen der
Opfertheorie”. W. Kluxen betrachtet das ,Opfer
als Handlung” unter den Primissen des Sinns
und der Moralitdt. Den Abschlufi des Bandes
bildet der Beitrag von P. Koslowski, der sich mit
einem Vertreter der philosophischen Theologie
befaBt: ,Die Geschichte der Welt als Selbstopfer
Gottes. Theorie des Opfers bei Franz von
Baader”.

Im Anschluf an die einzelnen Errterungen wer-
den jeweils die Diskussionsbeitrédge festgehalten.
Abstracts verhelfen zu einer Ubersicht iiber die
behandelte Thematik. Als Dokumentation der
breitgeficherten Verwendung und Bedeutung
des Opferbegriffs regt der vorliegende Band an

zu einer systematisch-kritischen Auseinander-
setzung mit einem Thema, das in der Spannung
steht zwischen Tabuisierung und Trivialisierung.
Linz Sr. Marta Bayer

B GRILLMEIER ALOIS, Jesus der Christus im
Glauben der Kirche. Band 2/4. Die Kirche von
Alexandrien mit Nubien und Athiopien nach
451. Unter Mitarbeit von Theresia Hainthaler.
Herder, Freiburg. (436). Geb. DM 84,

Hiermit liegt ein weiterer Band der profunden
Darstellung der christologischen Lehrentwick-
lungen und -entfaltungen aus der Feder des all-
seits hochgeschétzten Meisters der Erforschung
des christologischen Glaubens der Kirche in
ihren vielen Auspragungen vor. Wieder bestitigt
sich das schon allseits gefillte, iiberaus lobende
Urteil der Fachwelt, das dem Werk Grillmeiers
erteilt wird. Wiederum haben wir ein Werk vor
uns, das an Spannung der Darstellung, an Ein-
gangigkeit der Erkenntnisse und ihrer nach allen
Seiten ausschauenden Vermittlung, an immen-
sem theologie- und dogmengeschichtlichem
materialem Gehalt nicht nur nichts zu wiinschen
tibriglaBt, sondern es auch fiir den Leser so
bewiltigt, da8 dieser immer neu begeistert ist
und stets neu sich der Fithrung durch die darge-
botene Geschichte anvertraut, ohne in Gefahr zu
geraten, in der Fiille des Dargestellten zu ertrin-
ken. Christologisches — oder besser christlich-
theologisches — Glaubensinteresse vorausgesetzt,
liest sich das Werk Grillmeiers wieder eher wie
ein spannender Roman denn wie eine detaillierte
Geschichte subtiler Lehrmeinungen und -strei-
tereien, in deren Darstellung in dogmenge-
schichtlichen Arbeiten man oft eher zu ersticken
droht. Wie der Untertitel deutlich macht, geht es
in diesem Band um die christologische Lehr-
entfaltung nach dem Konzil von Chalcedon, und
zwar fiir den Raum der Kirche von Alexandrien,
also des nérdlichen Agypten, bis nach Nubien
und Athiopien, das heift den ganzen Nillauf auf-
wirts. Leitend fiir die Darstellung waren — was
gerade auch die Lektiire so ungemein spannend
macht — sowohl (und natiirlich) die chronolo-
gisch-historische Entwicklung, als auch und
besonders die raumlich-kulturell-religiés-poli-
tisch mannigfaltigen Vorbedingungen, Begleit-
und Folgeerscheinungen der Ausbreitung des
christologischen Glaubensgutes in der angegebe-
nen Region, deren Vielfiltigkeit gar nicht ge-
niigend beachtet sein kann. Nicht ohne Grund
nennt daher Grillmejer ein einfithrendes Wort
»Christologische Nilexpedition vom Delta bis
zum Tanasee (451-639/42)" (1-4). Der erste Teil
dieses Bandes widmet sich der alexandrinisch-
griechischen Christologie, also der im nérdlichen
Agypten, im Patriarchat Alexandrien vertretenen
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Christologie, in der bezeichnenden Unterteilung
Christologie der Patriarchen” und ,,Christologie
der Gelehrten”. An diesen Teil hat Th. Hainthaler
besonderen Anteil. Der zweite Teil befaft sich
mit der ,Koptisch-christologischen Provinz”,
welcher Titel wieder nicht ohne tieferen Grund
gewdhlt wurde. Zunichst werden die Bedeutung
und Wirkung von Schenute dem Grofien als
Begriinder der koptischen Christologie vorge-
stellt, wobei auch die Glaubenssituation der
Koptischen Kirche intensiv zur Sprache kommt.
Sehr aufschlufreich ist das dritte Kapitel dieses
Teils deswegen, weil hier etwas ausfiihrlich ent-
faltet wird, was meist tibergangen wird, namlich
das Ineinander von christologischem Glauben
und christlicher Liturgie, zumal der Eucharistie,
wie Beten iiberhaupt (s. das Jesus-Gebet). Dieses
deckt auf, wie sehr es um christliche ,Alltags-
fragen” des tatsdchlichen Lebensvollzuges der
Kirchen und Gmeinden ging, was in histori-
schem Riickblick allzu oft nur als Gelehrtenstreit
erscheinen mag. Der dritte Teil, ,Das Kreuz
Christi’ iiber Nubien”, stellt insbesondere die
Missionierung Nubiens heraus, beginnend mit
der ,stillen ,Eremitenmission’ im vorchalcedoni-
schen Nubien”, bis zur ,,offiziellen’ Missio-
nierung im 6. Jahrhundert”, wobei in diesem
Rahmen der ,nubische Christusglaube”, zumal
die besondere Kreuzesverehrung in Nubien dar-
gestellt werden. Der vierte Teil lautet: ,Christus
in einem neuen Messianischen Reich. Der
Christusglaube in Athiopien”. Auch hier werden
zunichst die Fakten, Begleitumstiande und Aus-
wirkungen der Missionierung dargestellt, darin
der ,religi6s-kulturelle Hintergrund des (beson-
deren) christologisch-athiopischen Glaubens”,
wie dann dieser in seiner Eigentiimlichkeit
selbst. Auch hier begegnet wieder ein eigenes
Kapitel , Die Stellung Jesu im Kult und Beten der
Athiopischen Kirche”; diese Nennung soll wie-
der erkennen lassen, wie sehr das in diesem
Band insgesamt Verhandelte das faktische christ-
liche Leben anging/angeht. — Eine Bibliographie
und eine Reihe von Verzeichnissen schlieen den
Band ab.

Die inzwischen gemachten Andeutungen iiber
Inhalt und Gehalt dieses Bandes miissen hier aus
Platzgriinden leider geniigen. Auch fiir das eige-
ne christologische Glaubensleben, sofern es sich
seiner selbst bewuf$t sein will, wirft die Lektiire
dieses Bandes vieles ab, wofiir dem Autor und
seiner Mitarbeiterin nachdriicklich gedankt sei.
Wien Raphael Schulte

B JOHA ZDENKO, Christologie und Anthropolo-
gie. Eine Verhiltnisbestimmung unter besonderer
Beriicksichtigung des theologischen Denkens

Walter Kaspers. (FrThSt 148). Herder, Freiburg
1992. (399). Kart. DM 68,-.

Titel und Untertitel dieses Werkes, wohl einer
Dissertation an der Gregoriana in Rom, machen
aufmerksam. Die Aufteilung der dogmatischen
Traktate und ihre jeweilige Zuordnung haben ja
ihr Eigentiimliches und Problematisches. Das gilt
besonders fiir das Mit- und Zueinander von
Gottestraktat (Trinitdt) und Christologie, wie
auch von Christologie und Anthropologie. So
erwartet man sich hier eine entsprechende
Auskunft, wenn nicht gar Wegweisung fiir das
im Titel angesprochene Problem. Was aber als
tatsdchlicher Inhalt des Werkes erscheint,
erniichtert dann doch sehr. Was wird faktisch
dargeboten? Nach einer recht kurzen Einleitung
(1-6) ist der erste Teil der , Anthropologie und
Christologie bei Karl Rahner, Hans Urs von
Balthasar, Juan Alfaro, René Latourelle” gewid-
met, immerhin ein Viertel des Buches (8-76).
Dabei fillt auf, daf entschieden intensiver von
Anthropologischem denn von Christologischem
die Rede ist, und das im Grunde nur in Kurz-
referaten der an sich langst bekannten Positionen
der genannten Theologen. Das geschieht zudem
unter befremdenden Gesichtspunkten (vgl. etwa
zu Alfaro die Unterteilung ,Einige Aspekte
seiner Anthropologie und Christologie” und
»Einige Punkte(!) seiner Christologie und
Anthropologie”). Das Ganze sollte den Hinter-
grund fiir das bieten, was dann im zweiten Teil
zu W. Kasper vorgetragen wird: ,Das Verhiltnis
von Christologie und Anthropologie bei Walter
Kasper” (77-246). Auch hier fallt wieder auf, was
faktisch verhandelt wird: Kaspers Auseinander-
setzung mit dem historisch-kritischen Denken
der Neuzeit; Kaspers Auseinandersetzung mit
der Entmythologisierung des Christusglaubens
(wo verstidndlicherweise vom , Entmythologisie-
rungsprogramm Bultmanns” gehandelt, aber auf
nur 2'/> Seiten ,Kaspers Beurteilung” geboten
wird, um erstaunlicherweise hier aber auch die
»anthropologisch gewendete Christologie bei
K. Rahner” unterzubringen!); dann folgt ,Die
Aufgaben und der Weg einer heutigen Christo-
logie in Kaspers Sicht”. Ein weiterer Grof-
abschnitt behandelt ,die Einheit von Gott und
Mensch in Jesus Christus als zentrale christologi-
sche Frage und als Grund unserer Erlésung”.
Faktisch wird auch hier das allgemein Akzep-
tierte christologischer Erkenntnisse und Aus-
sagen, angefangen von der Heiligen Schrift und
iiber die Dogmengeschichte bis hin zu sogenann-
ten modernen Auffassungen, vorgetragen, offen-
sichtlich in schlichtem Anschluf an das bekannte
Buch Kaspers ,Jesus Christus”, ohne da8 freilich
auch nur irgendwie erkennbar wiirde, worin das
Besondere der Ausfithrungen Kaspers gelegen
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sei, so nidmlich, dal es als Muster fiir die im
Haupttitel gestellte Frage dienen konnte. Es gibt
keinen Unterpunkt, der das im Titel dieses
zweiten Teils Genannte einmal ausdriicklich the-
matisieren wiirde. Das Defizit wird ganz offen-
kundig, wenn im ,kritischen Riickblick” Folge-
rungen fiir ,das Verhéltnis von Christologie und
Anthropologie” gezogen werden. Dort wird
»Kaspers Beitrag zur christologisch-anthropolo-
gischen Problematik” auf gerade zwei Seiten vor-
gestellt, das heiflt, es wird tatsichlich nichts
gesagt, was als ein theologischer Beitrag zu der
angegebenen Problematik angesehen werden
kénnte, da sogar diese Problemstellung selbst
nirgends wirklich so thematisiert erscheint, dal
eine , Verhdltnisbestimmung”, welcher Art auch
immer, theologisch herausgearbeitet wiirde. Das
alles liegt sicher nicht an dem allseits anerkann-
ten christologischen Werk Kaspers. Der Unter-
titel konnte im besten Fall lauten: ,...an Hand
der Christologie Kaspers”, da es nie iiber ein
schlichtes Referieren der Positionen Kaspers hin-
ausgeht. Der Renzensent bedauert, daf8 er in der
Erwartung, die der Buchtitel wachruft, ent-
tauscht worden ist.

Wien Raphael Schulte

ETHIK

B MERTENS GERHARD/KLUXEN WOLF-
GANG/MIKAT PAUL (Hg.), Markierungen der
Humanitit. Sozialethische Herausforderungen
auf dem Weg in ein neues Jahrtausend. (408).
Schoningh, Paderborn 1992. Ln. DM 78,

Die den (emeritierten) Miinchner Sozialethiker
Wilhelm Korff zu seinem 65. Geburtstag ehrende
Festschrift ist bestimmt von der doppelten Auf-
gabe der Sozialethik, namlich ,angesichts des
Problemdrucks in unserer gegenwértigen Zivili-
sation” sachgerechte, das heifft humane, am
Wohl des Menschen orientierte Problemlésungen
zu entwickeln und damit eine ,,unverzichtbare
Weisungsfunktion” auszuiiben, und dies ,aus
dem glaubensgeleiteten Wissen um das Ja Gottes
zum Menschen und zur Welt und im Festhalten
an der Kraft menschlicher Vernunft” (Vorw.).
Den grundlegenden und konkreten Fragestellun-
gen des Geehrten folgend, versammelt der Band
in sechs Abschnitten Themen grundlegender Art
(I. Fundamentalethische Fragestellungen; II. Der
christlich-theologische Fragehorizont; V1. Sozial-
ethische Prinzipienfragen) und solche konkreter
Problematik (II. Zum Problembereich von
Technik und Wirtschaft; IV. Zur humanékologi-
schen und biomedizinischen Problematik; V.
Gesellschaftlich-politische Fragestellungen).

Die insgesamt 25 Beitrage im einzelnen zu wiir-
digen, ist naturgemaf in diesem Rahmen nicht

moglich. Das Inhaltsverzeichnis weckt sowohl
vorder- als auch hintergriindiges Interesse, wenn
es bei den Einzelthemen einerseits etwa um
Technik, Bildung, Wirtschaftsethik, Bevolke-
rungswachstum, &rztliches Ethos, vorgeburt-
liches Leben, menschenwiirdiges Sterben, De-
monstration, Bildung, Sonntag oder Resozia-
lisierung beziehungsweise andererseits um das
Humane, die Menschenwiirde, das kirchliche
Ethos, die Gottesfrage, die Person Jesu Christi,
Partizipation und Solidaritit geht.

Die Aktualitit beziehungsweise Fundamentalitat
der einzelnen Beitrdge mag damit hinreichend
bezeichnet und das Interesse des fiir sozial-
ethische Fragen aufgeschlossenen Lesers ange-
sprochen sein. Dariiber hinaus féllt es allerdings
schwer, den einen oder anderen Beitrag im
Vergleich zu den iibrigen herauszunehmen. Nur
unter diesem Vorbehalt (und weil diese Aspekte
im allgemeinen eher weniger verfolgt werden),
seien ,die Gottesfrage in der Moral” (D. Mieth;
91-103) und der ,Fortschritt in der Moral”
(K.-W. Merks; 281-300) ausdriicklich gewiirdigt.
Hier gilt es zu bedenken, da8 die Gottesfrage in
der Moral nicht eigentlich auf die Begriindung
zielt, sondern auf die Sinnhaftigkeit, Einheit und
Transzendenz des moralischen Bewuftseins (vgl.
45f), beziehungsweise dal auch fiir die Moral
gilt, daB ,aller Fortschritt den Namen ,Fort-
schritt’ nur verdient, wenn er sich konkret in
mehr Menschlichkeit messen 148t“, und dafl man
»sich mehr Sorge iiber die Veranderung der
Moral als um deren Fortschritt gemacht” habe
(299).

Die vielzitierte (von Anfang an nur rhetorische)
Frage, ob der Mensch diirfe, was er kann, fordert
allenthalben die Wertung des technischen Kén-
nens heraus. Dabei geht es nie um die Beschnei-
dung von Moglichkeiten, sondern um , Markie-
rungen der Humanitit”, die der Eigendynamik
der technisch-zivilisatorischen = Entwicklung
nicht geopfert werden diirfen. Unter dieser
Riicksicht bietet der Sammelband einen nicht zu
unterschiatzenden Beitrag zur gegenwirtigen
moraltheologischen und sozialethischen Diskus-
sion. Die von W. Korff hierzu erbrachte Leistung
beleuchtet das Verzeichnis seiner Veroffentli-
chungen (395-405).

Linz Alfons Riedl

FESTSCHRIFTEN

B PETERS TIEMO RAINER/PROPPER THO-
MAS/STEINKAMP HERMANN (Hg.), Erinnern
und Erkennen. Denkanstofe aus der Theologie
von Johann Baptist Metz. Patmos-Verlag, Diissel-
dorf 1993. (276).
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Johann Baptist Metz gehért zu den grofien
Gegenwartsgestalten der katholischen Theolo-
gie. AnlaBlich seiner Emeritierung hat sich die
Theologische Fakultiat Miinster mit einer selten
zu findenden Geste von ihm verabschiedet: In
27 knapp gehaltenden Beitrdgen schreiben Pro-
fessoren, Dozenten, Assistenten/innen der Fa-
kultit ein Stiick Wirkungsgeschichte der Poli-
tischen Theologie. Der Themenbogen reicht von
der Biblischen Theologie bis zur Religionsdidak-
tik. Nicht weniger vielfiltig ist der Stil der Texte:
In Briefform oder mit einer klaren theologischen
Abhandlung &uflern sich die Autoren - ich
erwidhne einige bekannte Namen wie etwa Erich
Zenger, Thomas Propper, Karl Kertelge, Her-
mann Steinkamp, Herbert Vorgrimler, Edmund
Arens, Klemens Richter - zu Relevanz und
Provokation der Metzschen Fundamentaltheo-
logie.

Trotzdem hitte der Rez. mehr kreative Konfron-
tation mit der Metzschen Theologie gewiinscht.
Denn Metzens Theologie ist kantig und scharf
profiliert. Wer so kompromifilos wie Metz den
theologischen Logos zuspitzt, der sollte ein star-
kes Echo zuriickbekommen. Thomas Prépper
und Heinz-Giinter Stobbe haben zum Beispiel in
dieser ,theologischen Hommage’ die Riickfrage
an Metz nicht gescheut — Propper mit der Suche
nach einer legitimen, wenngleich immer symbo-
lisch bleibenden affirmativen Rede von Gott als
Gott der Liebe und Freiheit; Stobbe mit der irri-
tierenden Kierkegaardschen Denkfigur eines
,+Muts zur Verzweiflung”, worin er den noch ein-
zig moglichen Impuls fiir eine kritische Praxis
erblickt, die die géngigen Haltungen von Illusion
und Resignation unterlduft. Nicht zuletzt wird
die kiinftige Relevanz der politischen Theologie
wesentlich darin liegen, wie sie diese beiden
Riickfragen in theologischen und praktisch-poli-
tischen Reflexionen fruchtbar macht.

Linz Franz Gruber

B SCHRAMM MICHAEL/ZELINKA UDO
(Hg.), Um des Menschen willen. Moral und Spiri-
tualitat. Festschrift fiir Bernhard Fraling zum
65. Geburtstag. Echter, Wiirzburg 1994. (322).
Geb.

Titel beziehungsweise Untertitel dieser Fest-
schrift geben gleichsam die ,Stofirichtung” vor,
die Werk und Wirken des Wiirzburger Moral-
theologen B. Fraling prégen. Und sie rufen ein
Grundanliegen der Moraltheologie insgesamt in
Erinnerung, das vielfach verkannt und verdun-
kelt ist — nicht nur aufgrund bestimmter lehramt-
licher AuBeru.ngen, sondern nicht zuletzt auch
durch die willkiirlich anmutende Rezeption ein-
zelner Aussagen seitens der Medien.

Die Beitrage zweier Bischofe (Paul-Werner
Scheele, Wiirzburg, und Josef Homeyer, Hildes-
heim) machen mit der Person und dem (Euvre
Fralings vertraut und lassen dessen Verwurzelt-
sein in der spirituellen Theologie erkennen, die
neben der Moraltheologie sein zweites wissen-
schaftliches Standbein ist: sowohl in der Disser-
tation als auch in der Habilitationsschrift behan-
delt Fraling den flimischen Mystiker Jan van
Ruusbroec.

Die thematische Vielfalt des Bandes ist gro8, die
einzelnen Abhandlungen werden vier Themen-
kreisen zugeordnet: Fundamentalmoral, Inter-
disziplinaritét, Spiritualitat, Konkretionen. Zwei
Autoren wihlen S. Kierkegaard als zentralen
Bezugspunkt ihrer Uberlegungen. P. Fork nimmt
E. Drewermanns Forderung nach einer ,theolo-
gischen Suspension des Ethischen” unter die
Lupe und zeigt, da8 sich der Paderborner Theo-
loge dabei zu Unrecht auf den Ansatz des dani-
schen Philosophen beruft. G.M. Eisenstein greift
Kierkegaards Begriff der Selbstverwirklichung
auf und setzt ihn in Beziehung zu einer ,thera-
peutischen Theorie geistlicher Begleitung”.
Einem 6kumenischen Anliegen ist H. Schligels
Beitrag ,Gemeinsam sind uns Schuld und
Siinde” verpflichtet. Der Autor vergleicht den
Stellenwert dieses Themas bei D. Lange auf
evangelischer mit dem bei H. Weber auf katho-
lischer Seite und héalt Unterschiede und Ge-
meinsamkeiten fest. Besonders ergiebig erschei-
nen die Reflexionen U. Zelinkas: ,Moraltheologie
im interdisziplindren Dialog. Zur Rezeption
natur- und humanwissenschaftlicher Ergeb-
nisse.” Zelinka befa8t sich u.a. mit metatheoreti-
schen Fragen des interdisziplindren Gesprachs
und dessen verschiedenen Modi. Konkret wird
dieses Unterfangen im Beitrag S. Miillers, der die
Bedeutung der personalen Anthropologie A.
Vetters fiir die Einbeziehung psychologischer
Erkenntnisse in die Moraltheologie untersucht.
Miiller macht mit dem Menschenbild Vetters und
dessen moralpsychologischer Rezeption durch
W. Heinen vertraut; eine stirker theologische
Auseinandersetzung am Ende des Artikels wire
m.E. wiinschenswert gewesen.

Eine gelungene Synthese von Moraltheologie
und spiritueller Theologie bildet der Aufsatz
M. Heimbach-Steins’: ,Situation — Subjekt — Sinn.
,Unterscheidung der Geister’ im Kontext christ-
licher Ehtik.” Ausgehend vom Dilemma ,einer
weitreichenden Trennung zwischen subjektiv-
individueller ethischer Inanspruchnahme und
,objektiver’ Partizipation an tibergreifenden Ver-
antwortungsstrukturen” (126) weist Heimbach-
Steins auf die bedeutende Vermittlungsfunktion
der Tradition der Unterscheidung hin. Wesent-
lich inspiriert wird ihre These von der Existen-
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tialethik K. Rahners, die wiederum in der Lehre
des Ignatius von Loyola verwurzelt ist. Auf einen
anderen Ordensgriinder verweist Aquinata Bick-
mann. Thre exegetische Arbeit befafit sich mit der
Sicht des Menschen in der Regula Benedicti - in
Auseinandersetzung v.a. mit der Magisterregel.
Auf das Gebiet sprachphilosophischer Reflexion
fiithrt der Artikel M. Schramms: ,Aisthetische
Mystik der Natur. Schopfungsethische Per-
spektiven”. Der Mystikbegriff L. Wittgensteins
bietet hier eine wertvolle Differenzierungshilfe.
B. Irrgang schlieflich setzt sich mit grundlegen-
den Fragen der Umweltethik auseinander und
beleuchtet das Theorem einer ,Teleologie der
Natur”.

Die Festschrift beschliefen ein Aufsatz H. Nieder-
schlags iiber P. Franz Reinisch und ein Essay
B. Sills iiber die ,Kunst des guten Sterbens bei
Matthias Claudius und Rainer Maria Rilke”;
letzterer unterstreicht durch seine Eigenart auch
in rhetorischer Hinsicht die Vielfalt des vorlie-
genden Buches.

Linz Sr. Marta Bayer

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

B VERWEYEN HANSJURGEN, Der Weltkate-
chismus. Therapie oder Symptom einer kranken
Kirche? Patmos, Diisseldorf 1993. (146). Brosch.
DM 19,80.

Der Freiburger Fundamentaltheologe legt mit
diesem Biichlein einen der ersten — und zugleich
einen der fundiertesten — theologischen Kom-
mentare zum ,Katechismus der Katholischen
Kirche’ (KKK) vor. Seine Zielrichtung ist dabei
nicht eine erbauliche Einfithrung in dieses
neuere Kompendium traditionell-katholischer
Glaubenslehren, sondern ,eine kritische Analyse
dieses Werks und der es leitenden Intentionen”
(10), um so zu einem besseren Verstindnis seiner
Aussagen sowie zu einem begriindeten Urteil
dariiber zu kommen, ob der Weltkatechismus
eine ,wirkliche Orientierungshilfe” darstelle
oder ,als Symptom der Krankheit, fiir deren
Therapie er sich hilt” (10), zu gelten habe.

Eine kritische Analyse’ eines derart umfassen-
den Werkes kann in einem schmalen Biichlein
natiirlich nur einige wenige Aspekte ansprechen.
H. Verweyen entscheidet sich fiir die Themen
,Umgang mit der Schrift’ (14-25), ,Umgang mit
Konzilsaussagen’ (26-52) anhand der Ausfiih-
rungen zu Offenbarung und Glaube, wie sie in
der Dogmatischen Konstitution ,Dei Verbum’ des
II. Vatikanums und in deren entsprechender
Rezeption im Weltkatechismus zu finden sind,
sowie ,Umgang mit Jesus Christus’ (53-94).
Methodisch orientiert der Verfasser seine Kritik

an zwei Parametern: Entsprechend dem papst-
lichen Begleitschreiben ,Depositum Fidei’, nach
dem der KKK ,nicht dazu bestimmt (sei), die ...
approbierten ortlichen Katechismen zu erset-
zen”, sondern diese durchaus in Geltung bleiben
sollen, vergleicht der Autor die Aussagen des
KKK mit denen der approbierten deutschen
Katechismen der Nachkriegszeit, und zwar des
/Katholische(n) Katechismus der Bistiimer
Deutschlands’ (1955), des Arbeitsbuches zur
Glaubensunterweisung ,glauben-leben-handeln’
(1969) und des ,Katholische(n) Erwachsenen-
Katechismus. Das Glaubensbekenntnis der
Kirche’ (1985). Und entsprechend dem Selbst-
anspruch des Weltkatechismus, ,im Licht des
Zweiten Vatikanischen Konzils und der Gesamt-
tradition der Kirche eine organische Synthese der
wesentlichen und grundlegenden Inhalte der
katholischen Glaubens- und Sittenlehre” (KKK
11) vorzulegen, vergleicht er entscheidende Aus-
sagen des letzten Konzils mit dessen Rezeption
im Katechismus.

Fiir den ersten Themenkreis ,Umgang mit der
Schrift’ fallt Verweyen ein vernichtendes Urteil
iiber den KKK. Im Vergleich zur Entwicklung der
deutschen Katechismen, in denen sich gemif3
den lehramtlichen Aussagen zur Schriftinter-
pretation ,deutlich eine Bewegung zu inten-
sivierter Aufnahme der Ergebnisse historisch-
kritischer Exegese verfolgen lait” (21), feiert im
Weltkatechismus die ,traditionelle Querbeet-
Lektiire” der Hl. Schrift wieder frohliche Ur-
stind, soda8 ,die Theologie der Katechismus-
verfasser iiber die der neuzeitlichen Autoren
(dominiere), die wieder nur als Lieferanten von
Belegstellen fungieren” (22).

Ahnlich negativ beurteilt der Verfasser die Kon-
zilshermeneutik des Weltkatechismus, zumin-
dest im Themenkreis Offenbarung und Glaube
(vgl. KKK 26-184). Schien in Dei Verbum das
verengte instruktionstheoretische Offenbarungs-
verstandnis nach zdhen Diskussionen tiberwun-
den zu sein, so falle der KKK trotz ausfiihrlicher
Zitation aus diesem Konzilsdokument durch die
Verdrehung von deren Sinnspitzen und verin-
derte Kontextualisierungen zum Teil wieder in
vorkonziliare Positionen zuriick.

Fiir den ,Umgang mit Jesus Christus’ zieht der
Autor zum Vergleich wieder stirker die deut-
schen Katechismen heran, da das II. Vatikanum
keine ausfiihrliche Christologie biete. Im Gegen-
satz zu dem Bemiihen in den erwéhnten Kate-
chismen, christologische ,Anndherungen von
unten” (58) zumindest mit der traditionellen
Hoheitschristologie zu versbhnen, biete der
Weltkatechismus wieder eine unvermittelte
,Christologie von oben” (61). Allerdings nimmt
Verweyen in den Ausfithrungen des KKK zur
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,Heilsbedeutung des Todes Jesu” (81) insofern
einen Fortschritt wahr, als hier die in Jesu Abend-
mabhlsfeier vorweggenommene ,freie Hingabe
seines Lebens” (88) zum Ausgangspunkt der
Interpretation des Sterbens Jesu als ,stellvertre-
tendes Sithnopfer” (90) genommen werde:
»~Angesichts von so viel Fragwiirdigem ... wir-
ken die sorgfiltigen und theologisch wohi-
bedachten Ausfithrungen zum Leiden und
Sterben Jesu ... befreiend.” (81)

Unter der Uberschrift ,Wie konnte es dazu
kommen?’ (95-136) skizziert der Verfasser ab-
schliefend die derzeitige kulturelle Situation, die
er von einem seichten Pluralismus unter dem
,Primat des bloBen Meinens” (104) gekennzeich-
net sieht. Stimmt er damit mit der (unausgespro-
chenen) Diagnose der Verfasser und Promotoren
des Weltkatechismus soweit iiberein, da8 diese
kulturelle Situation krankhafte’ Ziige tragt, so
sieht er im vorgelegten Weltkatechismus eher ein
Symptom fiir diese Krankheit als deren Therapie.
Fiir diejenigen, die die Anstrengung des (theolo-
gischen) Begriffs nicht scheuen und denen eine
theologische Kritik an lehramtlichen Dokumen-
ten nicht von vornherein unter den Tatbestand
eines kirchlichen ,crimen laesae maiestatis’ fallt,
vermag das vorliegende Biichlein eine nach-
denklich stimmende, manchmal Verwunderung
hervorrufende Analyse von Zentralstellen des
Weltkatechismus zu bieten. Dariiber hinaus stellt
der letzte Abschnitt eine knappe Beschreibung
der gegenwirtigen, wahrhaft nicht heilen gesell-
schaftlichen und kirchlichen Lage vor, einer
Situation, welche die Suche nach hilfreichen
Therapien wohl auch nach Erscheinen des KKK
nicht eriibrigt.

Krenglbach Josef Schwabeneder

B HILBERATH BERND JOCHEN/KUSCHEL
KARL-JOSEF/VERWEYEN HANSJURGEN,
Heute glauben. Zwischen Dogma, Symbol und
Geschichte. (Freiburger Akademieschriften 7).
Patmos, Diisseldorf 1994. (104). Brosch. DM
19,80.

Die Beitrdge der vorliegenden Aufsatzsammlung
gehen auf eine Akademietagung der Erzdidzese
Freiburg zuriick. Auch wenn der Buchtitel die
Inhomogenitit der Beitrdge nicht zu glitten
vermag, legen die Autoren interessante Uber-
legungen zu aktuellen Fragen vor. Bernd Jochen
Hilberath beschiftigt sich in seinem Eingangs-
beitrag mit der Struktur von Glaubensaussagen
und vermittelt sie in der Spannung von Symbol
und Geschichte, Gemeinde/Kirche, Lehramt und
Theologie. Karl-Josef Kuschel versteht es, sein
Habilitationsthema zur Priexistenz des Logos
(Geboren vor aller Zeit? Der Streit um Christi

Ursprung, Miinchen 1990) in seiner bekannt
exzellenten Rhetorik auch einem breiten Publi-
kum spannend, tieffilrend und existentiell
erhellend aufzubereiten. Hansjiirgen Verweyen
riittelt in seinem Aufsatz zur Auferstehungs-
thematik am gegenwirtigen Konsens der Theo-
logen hinsichtlich des Auferstehungsbekennt-
nisses Jesu Christi. Seine These — angestofien
durch die Theodizeefrage - sollte eingehend dis-
kutiert werden: ,Die Kategorie ,Auferweckung’
beziehungsweise ,Auferstehung’ kann heute
nicht mehr als Schliisselbegriff fiir eine letzte
Sinnerwartung verstindlich gemacht werden,
wenn erst nach dem Tode Jesu Gott den fiir den
Glauben an seine letztgiiltige Selbstmitteilung
entscheidenden Offenbarungsakt gesetzt hat.”
(80) Den Schlufibeitrag liefert nochmals Bernd
Jochen Hilberath mit Losungsvorschligen zu
einem gegeniiber biblischem Ursprung und
kirchlicher Tradition angemessenen Eucharistie-
verstindnis jenseits der Alternative von Opfer
oder Mahl.

Linz Franz Gruber

JAHRBUCHER

B JAHRBUCH DER EUROPAISCHEN GE-
SELLSCHAFT FUR DIE THEOLOGISCHE
FORSCHUNG VON FRAUEN/YEARBOOK OF
THE EUROPEAN SOCIETY OF WOMEN IN
THEOLOGICAL RESEARCH/ANNUAIRE DE
L’ASSOCIATION EUROPEENNE DES FEMMES
POUR LA RECHERCHE THEOLOGIQUE.
Griinewald, Mainz/Kok Pharos, Kampen 1993ff.

Die 1986 gegriindete Europédische Gesellschaft
fir die theologische Forschung von Frauen/
European Society ... / L' Association Européenne
..., mit dem Ziel, in der Wissenschaft titige
Theologinnen zu vernetzen und deren For-
schungsergebnisse auszutauschen, betreibt seit
1993 die Herausgabe eines Jahrbuchs. Einerseits
soll dadurch die Forschungsdiskussion unter-
einander gefordert, andererseits einer breiteren
Offentlichkeit vorgestellt werden.

Bisher sind folgende Binde erschienen: 1993:
Feministische Theologie im europdischen Kon-
text, hg. v. Annette Esser (255, I11.); 1994: Okofe-
minismus und Theologie, hg. v. Elisabeth Green
(145, IIL); 1995: Frauenkirchen: Vernetzung und
Reflexion im europdischen Kontext, hg. v. Angela
Berlis (215).

Die Beitrage erscheinen jeweils in einer der Kon-
ferenzsprachen (deutsch, englisch, franzésisch),
eine Kurzfassung in den beiden anderen Spra-
chen faBt die wichtigsten Ergebnisse zusammen.
Linz Monika Leisch-Kiesl
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B SCHARER MATTHIAS, Begegnungen Raum
geben. Kommunikatives Lernen als Dienst in
Gemeinde, Schule und Erwachsenenbildung.
Griinewald, Mainz 1995. (190). Kart.

Scharer legt eine Analyse kirchlichen Bildungs-
handelns unter den gednderten gesellschaft-
lichen Bedingungen seit den 70er Jahren vor.
Nicht mehr die kritische Auseinandersetzung
mit Religion und Glaube, sondern die Gleich-
giiltigkeit, der Riickzug ins Private, in eine
gefiihlsbetonte Selbstbezogenheit, miissen heute
Ausgangspunkt einer Reflexion der Praxis sein,
auf deren Hintergrund eine Theorie kommunika-
tiven Lernens in Gemeinde, Schule und Erwach-
senenbildung entwickelt wird.

Einem Riickzug in ,subjektive Didaktiken” (S 23)
stellt Scharer Bildung als Dienst, als diakonisches
Handeln der Kirche gegeniiber. Dieses wird
theologisch begriindet in der inkarnatorischen
Grundstruktur christlichen Glaubens, der kom-
munikativen Qualitit der christlichen Botschaft.
Bildung versteht Scharer als ,Kultur des solida-
rischen Anteilnehmens und Anteilgebens am
Menschen” (S 28), als Diakonie, die in befrei-
ungstheologischer Begrifflichkeit entfaltet wird.
Diakonie ist der konkrete Dienst der Kirche vor
Ort, wo Not und Unrecht nicht nur individuell,
sondern auch in systemischem Zusammenhang
als Unrechtsstruktur beschrieben wird. Ansatz-
punkt ist die befreiungstheologische Forderung
nach Beziehung und Solidaritit mit den Opfern,
welche die moderne Bildung produziert.

Mit der Themenzentrierten Interaktion (TZI)
stellt Scharer ein Handlungsmodell vor, das die-
ses Anteilnehmen, diese Solidaritét in einer dia-
konischen kommunikativen Bildungspraxis aus-
formuliert.

Eine solche Didaktik erméoglicht offene Prozesse
des Lernens in Schule, Gemeinde und Erwach-
senenbildung, nimmt Abschied von einer Glau-
bensvermittlung als Herrschaftswissen, nimmt
die einzelnen als Subjekte ihres Glaubens ernst
und erméglicht Begegnung und Beziehung,.

Das Handlungsmodell wird fiir alle drei genann-
ten Handlungsfelder gemeinsam entwickelt,
ohne jedoch die Unterschiede dieser drei Be-
reiche zu nivellieren.

Wie diese Didaktik der Begegnung und Kom-
munikation, die wesentlich auch fiir Stérungen
und Konflikte offen ist, konkret in Planung und
Durchfiihrung wird, zeigt Scharer in den folgen-
den Kapiteln.

,Biographisches Nachfragen”, ,Leitfragen” und
die ,Formulierung von Anliegen” stellen inhalt-
lich und stilistisch den Bezug zwischen theoreti-

schen Erlduterungen und praktischem Handeln
her. Kapitel fiir Kapitel wird das Buch zuneh-
mend zu einem Arbeitsbuch fiir die Praxis, das
versucht, das Auseinanderklaffen von religions-
padagogischem Diskurs und religionspadagogi-
scher Praxis zu tiberbriicken.

Da aber TZI keine Technik ist, sondern viel eher
eine padagogische Haltung und Gesinnung, die
bestimmte didaktische und methodische Konse-
quenzen hat, besteht die Gefahr, dieses Buch als
Rezeptbuch zu miflbrauchen. All jenen aber,
denen TZI ein Anliegen geworden ist, wird es zu
einem Arbeitsbuch im besten Sinne des Wortes
»Arbeit” werden, in dem sie neue Facetten ent-
decken und ihr eigenes Bildungshandeln iiber-
priifen konnen.

Innsbruck Regina Brandl

KIRCHENGESCHICHTE

B FELBER ANNELIESE, Harmonie durch Hierar-
chie? Das Denken der Geschlechter-Ordnung im
frithen Christentum (Reihe Frauenforschung 26).
Wiener Frauenverlag, Wien 1994 (188).

Die Autorin erstellt eine Art ,Kompendium” der
in den Anfingen christlicher Theologie (ca.
100-500 n.Chr) sich ausbildenden Aussagen
zum Verstdndnis der Geschlechter, insbesondere
der Bestimmung der Frau. Dabei ist es weniger
ihre Absicht, ,neue Perspektiven oder einen
Neuansatz zu bringen, als vielmehr, basierend
auf vielen Forschungen gerade von Frauen, Er-
gebnisse zu ,biindeln’ und in einer Art Systema-
tisierung die Ideologie im Geschlechterverhiltnis
aufzuzeigen” (7). So sehe ich die Bedeutung die-
ser Publikation in der Tatsache, miihsame Klein-
arbeit der philosophisch-theologischen Frauen-
forschung der letzten Jahre einem breiteren Kreis
zugénglich zu machen.
Linz Monika Leisch-Kiesl
B KRONTHALER MICHAELA, Die Frauenfrage
als treibende Kraft. Hildegard Burjans innovative
Rolle im Sozialkatholizismus und Politischen
Katholizismus vom Ende der Monarchie bis zur
,Selbstausschaltung” des Parlamentes. Styria,
Graz 1995. (364). Kart.

Dieses Buch, das aus einer Dissertation hervor-
gegangen ist, versteht sich nicht primér als
Biographie Hildegard Burjans; es will vielmehr
darstellen, wie vielféltig sich die aus Gorlitz
stammende und zum Katholizismus konvertierte
Jiidin von ihrer christlichen Uberzeugung her auf
dem Gebiet des Sozialkatholizismus und des
Politischen Katholizismus engagierte und wel-
che Leistungen sie erzielte. In einer Zeit, in der
das keineswegs selbstverstiandlich war, griff sie
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die Frauenfrage energisch auf, ohne dabei einem
falschen Emanzentum zu verfallen. Hildegard
Burjan stand an der Wiege der sich seit 1906
formierenden Katholischen Frauenorganisation
Osterreichs. Sie setzte sich vor allem ein fiir im
Beruf stehende Frauen, ja wurde geradezu zur
,JFiihrerin” der katholischen Arbeiterinnenbewe-
gung. Durch die Griindung von Vereinen und
die Durchfithrung verschiedener Aktionen half
sie erfolgreich mit, der Not vieler Frauen zu
begegnen. Mit der Einfiihrung des Frauenwahl-
rechtes 1918, dem Hildegard Burjan zunéchst
sogar reserviert gegeniiberstand, eroffneten sich
neue Moglichkeiten, die sie bald zu niitzen ver-
stand. Auf Drangen von Prilat Ignaz Seipel lief$
sich Hildegard Burjan im Februar 1919 in die
Konstituierende Nationalversammlung Deutsch-
Osterreichs wahlen; von acht Nationalrdtinnen
war sie die einzige Vertreterin der Christlich-
sozialen Partei. Sie setzte nun ihre ganze Kraft
ein, um zum Beispiel den Miitter- und Séug-
lingsschutz zu verbessern, ein Hausgehilfinnen-
gesetz durchzubringen, die Frage der Nacht-
arbeit von Frauen und Jugendlichen zu 16sen etc.
Wie weitschauend diese Frau war, zeigt sich
auch darin, daB sie die vier Machtigen beim
Friedensvertrag von St. Germain anklagte, ,Mas-
senziindstoffe fiir (einen) kommenden Welten-
brand ausgesteut” zu haben (212). Leider zog
sich diese engagierte Frau schon friih aus der
aktiven Politik zuriick. Das scheint auch durch
antisemitische Tendenzen in der Christlichsozia-
len Partei motiviert gewesen zu sein. Anlédfllich
der Wahlen von 1920 soll sich der damalige
Heeresminister Karl Vaugoin geduflert haben, er
lasse sich ,nicht verdringen von einer preufii-
schen Sau-Jiidin” (218). Dagegen hielt der sozial-
demokratische Abgeordnete Julius Tandler das
~Weggehen” dieser Frau aus der Politik fiir
zutiefst bedauerlich. Es spricht fiir Hildegard
Burjan, da8 sie sich auch in dieser Situation noch
fiir den Wahlkampf der Christlichsozialen Partei
zur Verfiigung stellte.

Eine der groflen Leistungen Hildegard Burjans
war die Griindung der Caritas Socialis, einer
Schwesterngemeinschaft, durch die ,eine neue
Form zeitgeméfer sozialer Arbeit” geleistet wer-
den sollte und die zum Paradigma wurde ,,fiir
dhnliche, kirchlich anerkannte Lebensformen in
unserem Jahrhundert” (313). Frau Burjan schuf
damit eine ,Hilfstruppe der Kirche”, die sich
Aufgabengebieten zuwandte, ,die damals in
katholischen Kreisen noch zum Teil verpént oder
auf Widerstand gestofien waren, u.a. der Fiir-
sorge fiir sittlich entgleiste und gefihrdete Mad-
chen, fiir geschlechtskranke Frauen und ledige
Miitter” (31). Die groSen Mentoren fiir das Ent-
stehen dieser Gemeinschaft, die 1918 zunéchst in

Form eines Vereines Gestalt annahm, waren
Kardinal Piffl, , der geistliche Vater der geplanten
Schwesternschaft” (226), und Prilat Ignaz Seipel.
Jener wollte, da8 Hildegard Burjan, obwohl ver-
heiratet, ,an der Spitze der Schwesternschaft”
bleiben sollte ,bis zum letzten Atemzug”. Da-
gegen nahm 1932 der neue Erzbischof von Wien,
Theodor Innitzer, gegen den Willen der Gemein-
schaft den Riicktritt der Griinderin von ihrem
Vorsteherinnenamt, das sie nur ,mit Billigung
des jeweiligen Bischofs” weiter ausiiben wollte,
ohneweiters an (276). Es stellt die zweite grofle
Tragik im Leben Hildegard Burjans dar, dafl auch
der Schritt Innitzers ,aus klarem Antisemitis-
mus” erfolgte. Irmgard Domanig-Burjan stellte
damals den Erzbischof zur Rede, der verlegen
erwiderte: ,Ja schaun’s halt, die jetzige Zeit -
man braucht ja nur den Mann anzuschaun, da
sieht man doch von weitem, daf er ein Jud ist”
(277). Als Frau Burjan von der Generalversamm-
lung der Gemeinschaft dennoch als Vorsteherin
wiedergewiéhlt wurde, sah sich Innitzer schlief3-
lich doch genétigt, sie zu bestatigen (280). Sie
war aber entschlossen, ihr Amt nach der kirch-
lichen Errichtung der Schwesternschaft, die 1936
erfolgte, zuriickzulegen. Diesen Tag sollte sie
freilich nicht mehr erleben, da sie schon am
11.6.1933 unerwartet starb. Welches Ansehen die
von ihr gegriindete Gemeinschaft bald genoS,
beweist zum Beispiel der Ausspruch eines
Sozialbeamten, der Schwestern der Caritas Socia-
lis fiir ein Fiirsorgeheim anforderte und in die-
sem Zusammenhang zu Frau Burjan sagte:
,Schicken Sie mir Hottentottinen, wenn es nur
ihre Schwestern sind” (300).

Die Verfasserin hat es verstanden, in ihrer mate-
rialreichen und iiberaus gewissenhaft recher-
chierten Arbeit einen wertvollen Beitrag zur
Frauenfrage im katholischen Osterreich der
Zwischenkriegszeit zu erstellen. Dariiber hinaus
werden auch gute Einblicke in die bewegte poli-
tische Situation von damals vermittelt. Erfreu-
licherweise werden in den Anmerkungen fast
alle vorkommenden Personennamen identifi-
ziert, was allerdings nicht immer bei der ersten
Nennung erfolgt (vgl. zum Beispiel Seipel). Von
den beniitzten Archiven erwiesen sich das
»Hildegard Burjan-Archiv” und das Wiener
Di6zesanarchiv als besonders wichtig; in diesem
waren vor allem die Bischofsakten Piffl und
Innitzer sowie das ,Tagebuch Seipel”, dessen
Edition am Institut fiir Kirchengeschichte an der
Universitdt Graz vorbereitet wird, einschlagig.
Man darf der Verfasserin zu ihren Ergebnissen
herzlich gratulieren. Allerdings ist das Buch
wegen der Fiille der gebotenen Fakten und Quel-
lenzitate nicht immer leicht lesbar.

Linz Rudolf Zinnhobler
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B WEISSENSTEINER JOHANN, Leben und
Wirken des Dieners Gottes P. Wilhelm Janauschek
(1859-1926) aus der Redemptoristenkongregation.
Eine Erinnerung an seinen 70. Todestag. Eigen-
verlag, Wien 1996. (132 Abb.). S 100,

Johann WeifSensteiner, Historischer Konsultor im
di6zesanen Seligsprechungsprozef8 fiir P. Wil-
helm Janauschek, hat zum Gedenken an den
Redemptoristenpater, der vor 70 Jahren ,,im Rufe
der Heiligkeit” starb, eine historisch fundierte
Biographie vorgelegt, durch die er vor allem
seine geistliche Botschaft und sein spirituelles
Profil vermitteln will.

Wilhelm Janauschek, Kind méahrischer Zuziigler,
kam in Wien zur Welt. Der Schottengymnasiast
trat 1876, in einer fiir Ordensberufe schwierigen
Zeit, in das Noviziat der Redemptoristen (Eggen-
burg, NO.) ein. 1882 primizierte er in Mautern
(Stmk.), sein &lterer Bruder, der Kapuzinerpater
Ludwig, hielt die Predigt.

Erste Wirkungsstétten fiihrten ihn nach Leoben,
Grulich und Budweis, er wurde Novizenmeister
(in Eggenburg), Provinzial, dann Rektor in Wien-
Hernals und Leoben. In diese Zeit fallt auch das
Wirken seines Mitbruders P. Georg Freund in
Oberosterreich (Bau der Herz-Jesu-Kirche in
Linz).

Mehrfach wurde P. Wilhelm zu Visitationsauf-
gaben in verschiedenen européaischen Redemp-
toristenprovinzen herangezogen. Die letzten
Lebensjahre verbrachte er im Kolleg Maria am
Gestade, am 30. Juni 1926 erlag er im Spital der
Hartmannschwestern (Wien) einem hartnicki-
gen Krebsleiden.

1934 wurde die Leiche P. Wilhelms unter unge-
heurer Anteilnahme der Bevélkerung vom Zen-
tralfriedhof in die Kirche Maria am Gestade, wo
auch der Griinder der osterreichischen Redemp-
toristenprovinz Clemens Maria Hofbauer ruht,
tiberfiihrt.

P. Janauscheks Arbeitsfeld war an sich nicht
spektakuldr, wohl aber wirkte er als Volksmissio-
nar, als Prediger und Beichtvater nachhaltig auf
alle, denen er Seelenfiihrer sein durfte.

Sein priesterliches Leben war einerseits von einer
fast kindlichen Frémmigkeit gepragt, gegeniiber
seinen Anvertrauten aber war er ein moderner
aufgeschlossener Seelsorger, der religitse Skru-
pelhaftigkeit ebenso anprangerte wie asoziale
Grundtendenzen des technischen Industriezeit-
alters — durchaus Themenstellungen auch unse-
rer Tage.

Linz Johannes Ebner

B HOGG JAMES (Hg.), Die Ausbreitung kartiu-
sischen Lebens und Geistes im Mittelalter Bd. 1-2
(Analecta Cartusiana Nr. 63) Institut fiir Angli-

stik und Amerikanistik, Salzburg 1990 und 1991.
(250 bzw. 161). Brosch.

Das Ergebnis einer in Aggsbach 1990 zum Thema
abgehaltenen Tagung liegt mit den beiden Ban-
den vor. In Bd. 1 behandelt B.P. Mc Guire die
Riickbeziige des Denys von Ryckel, besser be-
kannt als Dionysius der Kartduser (1402-1471),
auf den hl. Bernhard. Uber das Medium der
Schriften des Dionysius wurde Bernhard fiir eine
andere Zeit rezipiert und erlangte neue Bedeu-
tung in einem neuen Kontext. Dabei hat Diony-
sius - bei aller Freiziigigkeit in der Ubernahme -
den hl. Bernhard in dem, was dieser hatte sagen
wollen, nur selten verfilscht. Auf die Anfinge
des Kartdusertums in England unter Konig
Heinrich II. (1154-1189) geht H.E.]. Cowdrey ein.
Die damals gegriindete Kartause Witham (Di6-
zese Bath) erlangte, vor allem durch das Ansehen
des Hugh v. Avalon, grofie Bedeutung fiir die
spatere Ausbreitung der Kartiduser. Wie stark die
Windesheimer Gesetzgebung von den Kartdu-
serstatuten beeinflufit war, zeigt R.Th.M. van
Dijk. Die Wirksamkeit eines Ordens auf einen
anderen ist iiberhaupt ein interessantes Kapitel
der Ordensgeschichte. Dazu gehoéren auch die
Ubertritte einzelner Ordensleute in andere
Orden. Einen speziellen Fall behandelt M. Nieder-
korn-Bruck. Abt Wolfgang I. Schaffenrath (1483-
1497), der auf Betreiben Friedrichs III. Vorstand
des Stiftes Melk wurde, war zuvor Prior der
Kartause Aggsbach. Gewisse Parallelen der
monastischen Lebensformen zwischen der durch
die Melker Reform gegangenen Abtei zu den
Kartdusern erleichterten den Uberstieg. Anhand
des Bibliothekskatalogs wird gezeigt, daf8 die
Zuwichse unter dem neuen Abt keineswegs
iibergebiihrlich kartdusisch gepragt waren. Der
Hinweis, daf8 man bei der Berufung Schaffen-
raths mit einer Bestimmung Papst Benedikts XII.,
die ,,den Ubertritt aus einem Bettelorden zu den
Benediktinern verbietet”, fertig werden mufte,
ist so nicht zutreffend, da die Kartéuser nicht als
Bettelmonche gelten. Von erhaltenenen spét-
mittelalterlichen Worterbiichern der Kartause
Bistra im heutigen Slowenien ausgehend, kommt
K. Gantar zum Ergebnis, daff im Kloster Latein-
unterricht gegeben worden sein mufl. Dadurch
wurde ,eine schnelle Entwicklung der humani-
stischen Kultur auf dem Boden des heutigen
Slowenien ermdglicht”. M. Friih referiert tiber
Ittingen im Thurgau, ein ehemaliges Augustiner-
Chorherrenstift, das 1461 von den Kartdusern
erworben wurde, um im Falle erh6hter Bedro-
hung der slowenischen Kloster durch die Tiirken
ein ,Fluchtkloster” zu haben. Einen knappen
Uberblick iiber die Sichsische Provinz der
Kartduser und ihre Visitatoren (1412-1578/92)
vermittelt G. Schlegel. Der entschiedene Einsatz
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der Visitatoren zur Hebung der Disziplin 14t -
bei aller Liickenhaftigkeit des Materials — den
Umkehrschlu zu, daf8 es, entgegen idealisieren-
den Darstellungen, auch bei den Kartiusern
Defizite und Abweichungen von der Regel gege-
ben hat. Die weiteren Beitridge des Bandes seien
nur aufgezdhlt. Es berichten: iiber die Heraus-
gabe der lateinischen Version des beriihmten
Werkes ,,Cloud of Unknowing” . P. H. Clark; iiber
Heinrich Haller als Bibeliibersetzer E. Bauer, iiber
das Gemalde des 17. Jahrhunderts ,,Der hl. Bruno
verehrt das HIl. Altarssakrament” B. Flémal und
iiber die Glasfenster der Kartause von Canter-
bury J.d. Grauwe.

Im Band 2 bietet G. Jaritz einen Einstieg in das
Thema ,internationale Kommunikation” der
Kartduser mit besonderer Beriicksichtigung
Osterreichs; damit wird auf jene allem echten
Monchtum eigene Spannung zwischen Absonde-
rung auf der einen und notwendiger Verbindung
mit der Welt auf der anderen Seite hingewiesen.
Spannungen anderer Art behandelt D. Le Blevec
in dem Vortrag , Urbain V. et les chartreux”. Die
Zeit des Avignonenser Papsttums war ja eine
Bliitezeit des Ordens, wihrend die Verbreitung
der {iibrigen traditionellen Orden — nicht zuletzt
wegen der Konkurrenz der Bettelorden - ab-
nahm. Diesbeziigliche Kontroversen erreichten
unter Urban V., der die Kartduser sehr forderte,
einen Hohepunkt. Der Beitrag von G. Leoncini
behandelt den Kartduser Stefano Maconi, in des-
sen Leben Beziige zur hl. Katharina von Siena,
die bekanntlich an der Riickkehr der Péapste von
Avignon nach Rom mitwirkte, eine Rolle spiel-
ten. Der Melker Abt B. Ellegast vergleicht den
Kartauser Vinzenz v. Aggsbach und den Melker
Benediktiner Johannes Schlitpacher. Radikal der
eine (Konziliarist), geméaBigt der andere, trafen
sie einander doch in der Absicht der Kirchen-
reform, die das Konzil von Konstanz zwar disku-
tiert, aber nicht wirklich in die Wege geleitet
hatte. Den Beziehungen der Kartiuser zu den
mittelalterlichen Frommigkeitsbewegungen geht
G. Achten nach; ausgehend vom Kartduser-
Schrifttum lassen sich Verbindungen zur spit-
mittelalterlichen Mystik und zur Devotio mo-
derna nachweisen. L.C. Ward geht auf zwei
Geschichtswerke von Kartdusern, den berithm-
ten ,Fasciculus Temporum” von W. Rolevinck
(1474) und ein anonymes, 1518 vollendetes Buch
(erhalten in der Bodleian Library) ein, die beide
nicht Geschichte um der Geschichte willen be-
treiben, sondern diese unter einem pastoralen
Aspekt darbieten. Letztlich verfolgen sie das Ziel
einer Hinfithrung zu Gott. Bei der Lektiire von
J. Hoggs Artikel iiber den Kartéduser-Humanisten
Levinus Ammonius wurde mir — wieder einmal -
bewuflt, wie sehr doch der Ruf ,ad fontes” die

Zeitgenossen Luthers erfait hatte. Der kurze
Beitrag von P. de Leo ist der Griindung des hl.
Bruno in Kalabrien, dem Kloster St.Stefan bei
Santa Maria della Torre, gewidmet, dieser bis
heute bestehenden ,Oase der Kontemplation”.
AbschlieBend bietet F. Klos einen Uberblick iiber
die Bibliotheksrdume der Osterreichischen Kar-
tausen. '

Wir konnten nur Andeutungen machen; sie diirf-
ten aber wohl imstande sein, einen Eindruck von
der Wichtigkeit der aufgegriffenen Themen und
von der Reichhaltigkeit der beiden Bande zu ver-
mitteln.
Linz Rudolf Zinnhobler
B IM HOF ULRICH, Das Europa der Aufklirung.
Beck, Miinchen 1993. (270). Ln. DM 48,-.

Nach einer Begriffsbestimmung zeichnet das
glanzend geschriebene Buch die Geschichte der
Aufklarung in Europa nach. Zuerst wird der
Wandel der Gesellschaft beschrieben (Monar-
chen, Adel, Geistlichkeit, Biirger- und Bauern-
tum, Volk), dann werden (etwas knapp) die ein-
zelnen Staaten vorgestellt, im Anschluf8 daran
wird auf die Trager der Aufkldrung (Akademien,
Salons, Lesegesellschaften etc.) eingegangen.
Unter der Uberschrift ,,Utopie und Reform” wer-
den die Ziele der Aufklarung treffend charakteri-
siert. In diesem Zusammenhang werden u.a. das
wverniinftige Christentum”, die Fortschritte der
Wissenschaft und die Bedeutung der Bildung
(Erziehung, Schule, Volksaufklirung) behandelt.
Der ,Befreiung aus alten Zwingen” (Emanzi-
pation der Juden und der Frauen) ist ein weiteres
Kapitel gewidmet. Eine gewisse Radikalisierung
der Aufklérung fiithrte schliellich zu einer Ge-
genbewegung in der Romantik, wie in weiteren
Abschnitten gezeigt wird. Es ist das Verdienst
des kleinen Buches, dafi das Gesamtphinomen
Aufklirung markant herausgearbeitet wird. Im
einzelnen vermifit man auch manches. Oster-
reich kommt zum Beispiel in der Darstellung zu
kurz. Weder die aufkldrerischen Zirkel, wie jene
um Propst Ignaz Miiller, noch die romantischen
Kreise, wie um Clemens Maria Hofbauer, weder
ein G.v. Swieten noch ein F.St. Rautenstrauch
finden Erwdhnung. Das Gsterreichische Schrift-
tum fehlt iibrigens auch im Literaturverzeichnis.
Linz Rudolf Zinnhobler

B MOSER SYBILLE-KARIN (Hg.), Siben. Tap-
peiner, Bozen 1992. (168, zahlr. Abb.). Geb.

Dieses bibliophil gestaltete Buch wird wegen der
geschichtlichen und kunsthistorischen Bedeu-
tung von Saben sicherlich viele Freunde finden.
Zunichst stellt darin die Herausgeberin - aller-
dings ein wenig weitschweifig — das Konzept des
Werkes vor. Daran schlieit sich ein sprachlich
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sehr gewandter Aufsatz von Marcellina Pustet,
der Abtissin des Benediktinerinnenklosters
Sében; darin wird neben geschichtlichen Remi-
niszenzen das Klosterleben' auf sympathische
Weise vorgestellt. Niichtern und klar informieren
sodann V. Bierbrauer und H. Nothdurfter liber die
archiologischen Ergebnisse jiingster Grabungen,
die zu bedeutsamen Funden gefiihrt haben; er-
wihnt sei z.B. die entdeckte spdtantike Tauf-
kirche. Sehr behutsam geht J. Gelmi den schriftli-
chen Quellen iiber Sdben nach und rekonstruiert
daraus dessen Geschichte vom Bischofssitz iiber
die bischofliche Burg und Wallfahrt zum 1686
gegriindeten Benediktinerinnenkloster, das bis
heute besteht. Blofle Thesen und Theorien wer-
den deutlich von gesicherten Erkenntnissen ab-
gehoben.

A. Rainer nimmt die kunsthistorische Wiirdigung
des Gesamtkomplexes Sében vor, wobei die
Heilig-Kreuz-Kirche, die alte und die neue
Frauenkirche und das Kloster jeweils gesondert
behandelt werden. Das Buch besticht nicht zu-
letzt durch die schoéne und aussagekréftige Be-
bilderung (zum GrofSteil in Farbe). Den (im
Impressum verzeichneten) Fotografen gebiihrt
daher ein Sonderlob. Leider wird auf S. 29 ein
Bild des hl. Albuin als Darstellung des hl. Inge-
nuin ausgegeben.
Linz Rudolf Zinnhobler
B STEHLE HANSJAKOB, Geheimdiplomatie im
Vatikan. Die Pdpste und die Kommunisten.
Benziger, Ziirich 1993. (439). Pb. S 375,~.
Zumindest eine sehr negative Besprechung hat
dieses Buch bisher erfahren (vgl. . Hummer, in:
Die Furche Nr. 12, 25. Mérz 1993, 4). Dies haupt-
séchlich deswegen, weil Stehle nicht, zu wenig
oder zu wenig kompetent auf die Frage des
Geheimklerus und der Geheimbischéfe im Osten
eingegangen ist. Das trifft zwar zu, aber das fliis-
sig geschriebene Buch enthélt dariiber hinaus
eine Fiille an Information, die andernorts (noch)
nicht greifbar ist. Auch sind darin die Entwick-
lungslinien der Beziehung zwischen dem Vati-
kan und dem kommunistischen Osten treffend
nachgezeichnet worden, soweit dies eben die
derzeitig verfligbaren Quellen zulassen. Das
Schluglkapitel behandelt mit Sachkenntnis und
Engagement die Jahre von 1978 bis 1991 und
Rolle des gegenwirtigen Papstes beim Zerfall
des Kommunismus, bietet dariiber hinaus aber
auch interessante Ausblicke, wobei die Proble-
me, die mit dem Nebeneinander von rémischer,
unierter und orthodoxer Kirche zusammenhén-
gen, sensibel zur Sprache gebracht werden. So-
lange aufgrund einer neuen Aktenlage noch
keine differenziertere Darstellung moglich ist,
halte ich Stehles Buch fiir einen wichtigen Beitrag

zur kirchlichen Zeitgeschichte, der eine aufmerk-
same Lektiire verdient.

Linz Rudolf Zinnhobler

KUNST

B KUNST UND KIRCHE 3/96: Das Erbe: Last
und Chance. Heftredaktion: Lothar Kallmeyer.
Das Beispiel, Darmstadt 1996. (64, zahlr. Abb.).
DM/sFr 21,-/5 130,—.

Fragen (kirchlichen) Denkmalschutzes als Pha-
nomene kollektiven Gedéchtnisses und kon-
kurrierender Erinnerungen zu diskutieren und
sie damit in den Horizont des — gerade am Ende
des 20. Jahrhunderts erneut problematisierten —
Theoriefeldes von ,Geschichte — Gedéchtnis —
Vergessen — Erinnern’ zu stellen, ist Intention des
vorliegenden Heftes. Was sind uns unsere alten
Kirchen wert, und wofiir?

Moglichkeiten profaner Nutzung werden in
gleicher Weise in Erwagung gezogen, wie die
Errichtung von Stiftungen zur Rettung alter
Gemeindekirchen. — Ein Problem, das mit Sicher-
heit in den nichsten Jahren verstiarkt auf die
Kirchen zukommen wird; einige Ansétze werden
hier prisentiert.
Linz Monika Leisch-Kiesl
B BURGEL RAINER (Hg.), Raum und Ritual,
Kirchbau und Gottesdienst in theologischer und
dsthetischer Sicht. Vandenhoeck & Rupprecht,
Gottingen 1995. (160, 26 Abb.).

Der vorliegende Band gibt mit der Publikation

" der Referate des 21. Evangelischen Kirchbau-

tages von 1993 einen Einblick in unterschiedliche
Frageperspektiven der gegenwirtigen Diskus-
sion um Aufgabe und Bedeutung des Kirchen-
raumes. Hervorgehoben sei der Beitrag von Wulf
Herzogenrath, der Konzepte fiir Kirchen an den
sich innerhalb der Kunst der Moderne grund-
legenden Wandlungen der Raum- und Zeitwahr-
nehmung zu messen sucht.
Linz Monika Leisch-Kiesl
B LESCH WALTER (Hg.), Theologie und dstheti-
sche Erfahrung. Beitrage zur Begegnung von Reli-
gion und Kunst. Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 1994. (244).

Nicht ein Buch tiber ,religiése Kunst”, sondern
vielmehr der Versuch einer Begegnung, eines
Dialogs einer Herausforderung. Es geht um Ent-
sprechungen und Differenzen zwischen astheti-
scher und religiéser Erfahrung. ,Kunst und
Religion sind Geschwister in einer Welt, in der
zweckrationale Kalkiile den Ton angeben, aber
wesentliche Fragen nicht beantworten.” (VII)
Andererseits durchaus selbstkritisch: ,,...was ist
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von einer Theologie zu halten, deren eigene kul-
turelle Formung offenkundig ist, die dann aber
beansprucht, kulturiiberschreitend zu agieren,
weil es jhr um einen Inhalt geht, der jedes kultur-
spezifische Schema sprengt? ... Wenn der Igel
Theologie immer schon da ist, wohin der Hase
Kulturwissenschaft noch mit hiangender Zunge
lauft, dann wird der Igel bald keinen Hasen mehr
finden, der an diesem frustrierenden Spiel frei-
willig teilnimmt.” (3)

Die unterschiedlichen Beitrdge zeichnen sich
durchwegs dadurch aus, daf8 hier TheologInnen
(zum Gro8teil mit Zusatzqualifikation in Germa-
nistik 0.4.) versuchen, Kunst und Kultur als
Herausforderung an die Theologie zu begreifen.
Starker begrifflich theoretischen Begriindungs-
ansdtzen in Teil I (Positionen) folgen in Teil I
Pfade: ein Versuch einer Typologie des religidsen
Films von R. Zwick, der zwischen den beiden
Polen filmischer Moglichkeiten, dem ,Wunder-
baren” und dem ,Wirklichen”, ein differen-
ziertes Instrumentarium fiir den Umgang mit
Film ausarbeitet; Literarische Bildungsarbeit als
Herausforderung fiir die Theologie von D. Mieth;
schlielich ein Theologisch-ethischer Entwurf einer
Asthetik der Natur von W. Lesch. Il Gegenwiirtig-
keit — Abwesenheit — Schweigen, Reflexionen an
der Grenze des Sagbaren, nicht zuletzt ,nach
Auschwitz” (V. Lenzen). SchlieSlich IV Erfah-
rungsriume: zum einen der Versuch einer litur-
giewissenschaftlichen Annéherung (W. Hahne),
zum anderen die Frage des Verhiltnisses von
Kirche und zeitgendssischer Kunst (A. Heuser).
Die vorliegende Publikation bietet eine Reihe
von Ansatzpunkten der Reflexion, sie weist
damit gleichzeitig auf die Fragmentaritit des
gegenwartigen Diskurses zwischen Asthetik und
Theologie, Kunst und Kirche.
Linz Monika Leisch-Kiesl
B CHAGALL MARC/MAYER KLAUS, Psalmen
in Bildern. Echter, Wiirzburg 1995, (68, 30 ganz-
seitige Farb-Abb.). Geb. S 304,-.

Dreilig Lithographien von Marc Chagall, in
Originalgréfe publiziert, werden jeweils durch
einen Text erldutert. Dabei orientiert sich die
Bildbeschreibung an den ikonographischen De-
tails, was sicher dem Verstéindnis dieser Arbeit
entgegenkommt; tragt dabei aber der besonderen
asthetischen Qualitidt der Bilder Chagalls im
Gegeniiber zum spezifischen Charakter der
Psalmtexte kaum Rechnung.
Linz

B KOCH GUNTRAM, Friihchristliche Kunst.
Eine Einfithrung. Kohlhammer, Stuttgart 1995.
(168, 52 Text-Abb., 32 KD-Tafeln). Kart. DM/
sFr 32,-/S 250,—.

Monika Leisch-Kiesl v

Gedacht als ,Einfithrung”, stellt die vorliegende
Publikation ein Handbuch der Kunstgeschichte
in der Zeit des 3. bis 6. Jahrhunderts dar. Ent-
sprechend dem erhaltenen Denkmaélerbestand
liegt das Schwergewicht auf dem Gebiet der
Architektur, doch werden auch Malerei und
Mosaik, Skulptur und Kleinkunst in die Dar-
stellung aufgenommen. Eine prazise ausgearbei-
tete Bibliographie sowie eine Zusammenstellung
von Museen und Sammlungen friihchristlicher
Kunst bieten eine Handhabe zur weiterfithren-
den Beschiftigung. Was die Abhandlung nicht
leistet — in dieser Knappheit auch nicht leisten
kann - ist eine starker funktionsésthetisch orien-
tierte ,Geschichte friihchristlicher Kunst” — die
Grundlage hierfiir ist mit diesem zudem mit
einem Register ausgestatteten Band zweifels-
ohne gegeben.

Linz Monika Leisch-Kiesl

LEXIKA

B COURTH FRANZ (Hg.), Lexikon des Aposto-
lats.  Stichworte verantworteten Glaubens.
(Glaube, Wissen, Wirken; Bd. 18) Lahn-Verlag,
Limburg 1995. (367). Geb. DM 68,~.

Die Ankiindigung eines ,Lexikons des Aposto-
lats’ macht neugierig, ist doch der Begriff
Apostolat in letzter Zeit eher aus der Mode ge-
kommen. Doch im Umfeld einer ,Gesellschaft
des katholischen Apostolats’, besser bekannt als
Pallottiner, hat er verstindlicherweise eine un-
aufgebbare Bedeutung. Der 200. Geburtstag des
Ordensgriinders und das 100jdhrige Jubildum
der Pallottinerhochschule in Vallendar sind die
dufleren Anlésse fiir das vorliegende, hauptsich-
lich von Professoren und Dozenten dieser Hoch-
schule erarbeitete Lexikon. Nicht eine grofian-
gelegte Gesamtschau christlichen Glaubens wird
angestrebt, die Zielsetzung ist bescheidener: ,In
kleinen gedanklichen Schritten und mit tiber-
schaubaren Auskiinften soll zu einer iiberzeug-
ten christlichen Lebensweise verholfen und diese
selbst vertieft werden”. (Einleitung, VI) An die-
sem Anspruch ist das Ergebnis zu messen. Jede
vielleicht noch so berechtigte Kritik am Fehlen
dieses oder jenes Stichworts hat sich zudem an
den quantitativen Grenzen zu orientieren, die
das Konzept eines einbéndigen kompakten Lexi-
kons setzt.

Der eine Schwerpunkt liegt auf der Erlduterung
zentraler theologischer Grundbegriffe, wobei die
Gewichtung etwas eigenwillig anmutet. Daf
Maria’ mehr Platz eingerdumt wird als dem
,Heiligen Geist’ oder dem ,Dreifaltigen Gott’ —
noch dazu vom selben Autor, dem Herausgeber
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Franz Courth — ist doch eher uniiblich. Durch-
wegs informativ ist ein GroS8teil der praktisch-
theologischen Beitrage, die den zweiten Schwer-
punkt bilden. Im Vordergrund stehen hier
allerdings Fragen kirchlicher Struktur und Or-
ganisation beziehungsweise verschiedener kirch-
licher Vollziige, wahrend man wichtige Felder
heutiger Lebens- und Gesellschaftspraxis ver-
mif$t. Stichworte wie ,Politik’ oder Wirtschaft’
etwa sucht man vergebens, teils verbergen sie
sich hinter theologischen Begriffen, wie etwa die
Okologie hinter ,Schépfung’. Ob dem ,lebens-
praktischen Bezug’ als Kernanliegen des Lexi-
kons (Einleitung V) damit ausreichend Rech-
nung getragen wird? Alles in allem bleibt man
doch stark dem innerkirchlichen Raum verhaftet.
Auch die anspruchsvolle theologische Sprache,
gerade bei dogmatischen Themen, weckt die
Frage nach dem angezielten Adressatenkreis. Fiir
suchende Menschen, die mit Theologie bisher
nichts oder wenig zu tun hatten, wird hier gewif8
zuviel vorausgesetzt. Doch einen Wink fiir die
Beantwortung der Frage nach dem Publikum
kénnte das Stichwort ,Pallotti, Vinzenz’ geben.
Es ist das ausfiihrlichste des ganzen Lexikons.
Immer wieder wird auch in anderen Stichworten
auf ihn und sein Apostolatsverstindnis Bezug
genommen. Fiir eine Renaissance des Aposto-
latsbegriffs iiber die weite ,pallottinische Familie’
hinaus bringt das Werk jedoch keine neuen
zwingenden Argumente.

Linz Markus Lehner

LITERATUR

M KUSCHEL KARL-JOSEEF, |, Vielleicht hilt Gott
sich einige Dichter...” Literarisch-theologische
Portrits von Heine bis Handke. Griinewald,
Mainz 1991. (416). Kart. DM 42,-.

Fasziniert vom ,bleibenden Spannungsverhilt-
nis” zwischen Literatur und Theologie, hat sich
der habilitierte Theologe und gelernte Germanist
Karl-Josef Kuschel mittlerweile als der Fachmann
fiir dieses Spannungsverhaltnis etabliert. Seinem
guten Ruf wird er auch mit seinem umfassenden
Buch , Vielleicht hilt Gott sich einige Dichter...”
gerecht, und das aus mehreren Griinden. Einen
Grund deutet Kuschel selbst im Vorwort an: Er
will die Dichter ausreden lassen, ohne ihnen
gleich theologisch ins Wort zu fallen, ohne sie -
sozusagen von der Kanzel der Besserwisserei
herab - zu belehren. Erst einmal wird zugehort,
dann erst wird der theologische Diskurs erdffnet.
So werden die literarischen Texte zum Ankniip-
fungspunkt, aber natiirlich auch zum Streit-
punkt, denn Theologie und Dichtung sind eben
zwei Paar Schuhe, und Kuschel warnt davor,

Dichter als Zitatelieferanten fiir theologische
Lehrgebdude zu miflbrauchen. Umgekehrt
nimmt er aber auch fiir die Theologie das Recht
in Anspruch, zur Literatur in Opposition zu
gehen, ihren Standpunkt zu formulieren gegen
~einseitige Gottesbilder und Privatmytholo-
gien”. Was Kuschel will, ist also eine Kultur des
Dialogs, der auch zum Streitgespich werden
kann, und was will man eigentlich mehr?

In elf Kapiteln macht Kuschel Anlegeversuche an
seinem schier uferlosen Thema. Es geht um das
Geflecht von Dichterbiographie, religioser
Motivwahl und literarischem Werk. Anhand von
Benn, Brecht, Hesse und Reinhold Schneider ver-
anschaulicht Kuschel das bereits angesprochene
Spannungsverhilinis, in das sich Literatur und
Theologie spétestens seit dem 20. Jahrhundert
begeben haben. Von Heinrich Heines wider-
spriichlicher religioser und literarischer Bio-
graphie ist die Rede und von Kafkas Annihe-
rungen an eine unnahbare Transzendenz. (Daf8
die Hauptfigur aus dem ,Urteil” durchgehend
Brendemann statt Bendemann genannt wird,
hatte nicht passieren diirfen.) Die literarischen
Biographien Rilkes und Hesses interpretiert
Kuschel als ebenso notwendige wie schmerzliche
Losungsprozesse von einem falschen, ja schadli-
chen Gottesbild der Kindheit und Jugend. Um
Loslésung geht es auch bei Joseph Roth, denn die
Entfremdung von der jiidischen Glaubenstra-
dition und gleichzeitig die Sehnsucht nach
Erlosung sind nicht ohne Grund wiederkehrende
Motive seines Werks. An Werken von Paul Celan,
Nelly Sachs und Rolf Hochhuth analysiert
Kuschel religiose Konsequenzen aus der Holo-
caust-Erfahrung; und am Beispiel von Heinrich
Boll und Reinhold Schneider zeigt Kuschel, da8
auch bei Autoren, die dem Katholizismus nahe-
stehen, das Spannungsverhaltnis zwischen Reli-
gion und Literatur nicht aufgehoben wird, im
Gegenteil, gerade diese Autoren erfahren die
Spannung oft mit besonderer Intensitét. Im letz-
ten Kapitel des Buches macht Kuschel seine
Arbeitsmethode deutlich und reflektiert ihre
Moglichkeiten und Grenzen.

«Vielleicht hélt Gott sich einige Dichter...” ist ein
intellektuell anspruchsvolles, ,dichtes” und
stilistisch schones Buch, in dem der Theologe
Kuschel auch immer wieder sein &sthetisches
Urteilsvermégen unter Beweis stellt. Er bringt
seine Wertung, etwa zu Hesses Jugendwerk oder
zu Reinhold Schneider, in die Interpretation ein,
und meist iiberzeugt er mich damit. Der langen
Rezension kurzes Fazit: Jedem, der die ,schone
Anstrengung” (Kleist) nicht scheut, kann
Kuschels Buch vorbehaltlos zur Lektiire emp-
fohlen werden.

Linz Christian Schacherreiter
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B DIE DEUTSCHE THOMAS-AUSGABE, 22.
Band: Mafhaltung, 2. Teil (Fragen 151-170), kom-
mentiert von Josef Groner OP. Styria-Verlag,
Graz 1993. (555). Ln. DM 110,-.

Mit dem vorliegenden Band, der den 2. Teil der
Quaestiones iiber die Temperantia, die vierte der
von Thomas der konkreten Moraltheologie zu-
grundegelegten Kardinaltugenden, enthdlt und
damit den grofien Abschnitt der fiir alle gelten-
den Verpflichtungen beschlieit (die qq. 171-189
betreffen besondere Berufungen beziehungs-
weise Standespflichten), ist das Erscheinen der
Deutschen Thomas-Ausgabe ein weiteres und
wichtiges Stiick vorangekommen, macht sie
doch hier — zumal mit den Fragen iiber Keusch-
heit und Jungfréaulichkeit sowie die verschiede-
nen Siinden der Unkeuschheit — Themen zu-
génglich, denen im Blick auf die gegenwértigen
Diskussionen besondere Bedeutung und Aktua-
litdt zukommt. Mit Recht wird angemerkt, da88
Thomas die Sexualethik in lediglich vier Quae-
stiones und auch hier ohne subtile Detailfragen
darlegt, so da8 von einer aufdringlichen Domi-
nanz dieses Lebensbereichs keine Rede sein kann
(vgl. Einl.; 189). Die der Sexualethik folgenden
Themen sind: Selbstbeherrschung, Zorn, Grau-
samkeit, Demut, Hochmut (in diesem Zusam-
menhang auch die Siinde der ersten Menschen),
Wiflbegierde, Neugier sowie Bescheidenheit im
Aufleren Verhalten und Aufwand (bei letzterem
Thema wird auch mangelnder Humor negativ
gewertet; vgl. q.168. a.4).

Es versteht sich von selbst, dafs sich in diesen
Ausfithrungen auch iiberholbare und weiterzu-
entwickelnde Positionen finden, wie an zwei
Beispiele gezeigt sei:

1. Die Frage, ob der (einfache) Geschlechtsver-
kehr Unverheirateter schwere Siinde sei (q.154.
a.2), ist nach Thomas, der sich in seiner Sexual-
ethik vor allem an Augustinus orientiert (390),
sohne jeden Zweifel” zu bejahen, da hier ein
Verstof8 gegen das menschliche Leben, das heifit
das Kind, vorliege, dem damit (von Ausnahmen
abgesehen) die Erziehung durch die in einer Ehe
verbundenen Eltern vorenthalten werde (vgl.
66—68). Der Kommentar, der im Blick auf die
modernen Verhiitungsméglichkeiten die Zeitbe-
dingtheit dieser Argumentation aufdeckt, halt
gleichwohl daran fest, da8 die Unfruchtbarkeit
des Sexualaktes nur akzidentell und zufillig sei
(?!), und verlegt die Unmoral des Ledigenver-
kehrs in die ,Entwiirdigung der ... Frau” und in
die ,Selbstentwiirdigung des Mannes” (428),
einen Aspekt, den man in diesem Zusammen-
hang bei Thomas allerdings vergeblich sucht.

2. Auch was Thomas zu Spiel und Erholung sagt
(q.-168, a.2—-4), steht unter den Bedingungen sei-
ner Zeit und ist im Blick auf die heutige Frei-
zeitwelt auszulegen (vgl. 495). Dariiber hinaus
hitte jedoch die Tugend der MaBhaltung als
solche — nicht zuletzt unter Umweltriicksichten —
eine Perspektivierung und Aktualisierung ver-
dient.

Gewif$ wird dieser Band die Beschéftigung und
Auseinandersetzung mit der Moraltheologie des
Thomas anregen und intensivieren. Den in einer
gut lesbaren Ubersetzung erschlossenen, seiten-
gleich wiedergegebenen lateinischen Text erlau-
tert ein (insbesondere auf den zeitgeschichtlichen
Hintergrund bezugnehmender) ausfiihrlicher
Kommentar, wobei den Erldauterungen zur Sexu-
alethik (389-441) eine begriilenswerte Litera-
turauswahl (bis Anfang der 80er Jahre) angefiigt
ist (442-440). Ein Sach- und Autorenregister
(514-543) bedeutet eine zusitzliche Hilfe, der
Morallehre des Aquinaten nachzuspiiren.

Linz Alfons Riedl

B SEIDEL WALTER/REIFENBERG PETER (Hg.),
Moral konkret. Impulse fiir eine christliche Welt-
verantwortung. Echter, Wiirzburg 1993. (240).
Brosch. DM 29,80.

,Angesichts einer planetarischen Orientierungs-
losigkeit’ (7) ist die Suche nach moralischer Ver-
bindlichkeit dringlicher denn je. Die zehn Auf-
sdtze des vorliegenden Bandes befassen sich mit
konkreten moralischen Fragestellungen. Da bei
moralischen Aussagen die Gefahr besteht, dafl
sie entweder im Prinzipiellen verbleiben oder
daB sie nur als pragmatische Imperative in Er-
scheinung treten, sind die Autoren bemiiht, zwi-
schen den genannten Polen eine verstehbare und
nachvollziehbare Verbindung herzustellen.

Drei Beitrdge sind Grundsatzfragen zugeordnet
und befassen sich mit einer autonomen Moral
(A. Auer), mit christlicher Sozialethik als Wissen-
schaft (A. Anzenbacher) und mit kirchlicher
Autoritdt und personlicher Entscheidung, wobei
die Tiefe der Spannung deutlich wird, die zwi-
schen den beiden Begriffen herrscht.

Unter dem Gesichtspunkt individualethischer
Konkretisierungen schreibt B. Platz iiber die
Erziehung zur Wahrheit und Wahrhaftigkeit in
der Schule, die naturgemaf eingebunden ist
in die ErschlieBung und Vermittlung von Fakten.
U. Stein macht in einer aufschluBSreichen und
sensiblen Weise damit vertraut, was Wahrheit
und Liige am Krankenbett bedeuten. Bei den
sozialethischen Konkretisierungen geht es zu-
nichst um Politik — Moral - Recht (K. Lehmann).
M. Sievernich stellt die wachsende Bedeutung
der sozialen Siinde und der sozialen Bekehrung
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heraus. J. Werbick befaf$t sich mit Ehe und Fami-
lie, mit ihrer Krise und mit einer vom christlichen
Glauben getragenen mdglichen Erneuerung. W.
Korff bietet eine grundlegende Orientierung fiir
eine Umweltethik, in der es nicht nur Defizite,
sondern auch idealisierende Verkldrungen gibt.
Zuletzt macht M. Schiitz deutlich: Eine Wirt-
schaftsethik hat vor allem darauf zu achten, daf§
die in der Wirtschaft Verantwortlichen den Blick
auf das Ganze nicht verlieren.

Die Aufsitze zeichnen sich dadurch aus, dafl
Probleme und Fragestellungen, die vom Instru-
mentarium einer traditionellen Moral kaum
mehr erfalbar sind, sowie herrschende Inter-
essen und menschliche Méglichkeiten auf neue
Weise mit den Menschen vorgegebenen Notwen-
digkeiten und einem authentischen christlichen
Anspruch in Verbindung gesetzt werden.

Linz Josef Janda

B BALKENOHL MANERED, Von der Hoffnung
im Menschen. Bonifatius, Paderborn 1993. (163).
Kart. DM 26,-.

Der Osnabriicker Moraltheologe M.B. legt eine
an Thomas von Aquin, Wilhelm Heinen und vor
allem an August Vetters ,Personaler Anthropo-
logie’ orientierte Besinnung iiber die ,Hoffnung
im Menschen” vor. Dabei sucht er vor allem die
anthropologischen Grundlagen und Grundbe-
dingungen dieser menschlich-géttlichen Tugend
zu erheben und darzustellen. Inspiriert vom
thomanischen Grundaxiom ,gratia supponit
naturam’ ordnet er die Hoffnung — neben den
Tugenden des Glaubens und der Liebe - in
die personale Mitte des menschlichen Lebens
ein. Diese stehe im Schnittpunkt des Koordi-
natenkreuzes der vier — von A. Vetters struk-
tureller Anthropologie rezipierten — menschli-
chen Grundstrukturen ,Empfindungseindruck”
(Sinnlichkeit), ,Bewegungsantrieb” (Triebleben),
»Verstandeseinsicht” und ,Willensentschlu8”
(28.60-106). Innerhalb der menschlichen Grund-
dimension der Hoffnung unterscheidet B. als
deren ,Grundelemente” ,Vertrauen”, ,Erwar-
ten” und , Verlangen” (33), wobei nochmals auf
ersteres der besondere Schwerpunkt gelegt wird.
Durch die Storung oder verhinderte Ausbildung
eines dieser drei Grundelemente ergeben sich
dann die ,Fehiformen der christlichen Hoff-
nung” (109), némlich ,,Angstlichkeit”, ,,Verzweif-
lung” und ,, Vermessenheit” (110-136).

Das in dieser klaren Strukturierung vorgelegte
Nachdenken iiber die christliche Hoffnung, das
»sich an Lehrende, Lernende und Praktiker in
den Fachbereichen Theologie, Erziehungs-
wissenschaften, Sozialpidagogik/Sozialarbeit,
Psychologie und an alle (wendet), die in Ein-

richtungen der Fort- und Weiterbildung iiber die
Einheit von Theologie und Anthropologie nach-
denken und arbeiten” (8), 148t neben dem Vorteil
eines klar aufgebauten Gesamtiiberblickes je-
doch zugleich einige Schwachpunkte und
Desiderata erkennen. Zunichst vermittelt die
enge Anlehnung an Vetters Strukturanthropolo-
gie ein etwas zu durchkonstruiertes Menschen-
bild, welches ziemlich geschichts- und gesell-
schaftsunabhéngig als bleibende ,Natur’ des
Menschen gezeichnet wird. Jedoch verhindert
der Verzicht auf ein auch soziale und historische
Bedingtheiten = miteinbeziehendes Vorgehen
nicht, da8 ein explizit und noch mehr implizit
relativ eindeutiges — und zwar vorwiegend nega-
tives — Bild der gegenwiértigen Gesellschaft ge-
zeichnet wird (16-25), ohne deren eventuell vor-
handenen Hoffnungselemente zu analysieren
und aufzunehmen. Unverstiandlich bleibt auch
der totale Ausfall der Rezeption jiingeren Hoff-
nungsdenkens in der Theologie, etwa des be-
deutenden Werkes ,Elpis-Hoffnung’ von K.M.
Woschitz oder der Ansétze von J. Moltmann,
J.B. Metz, des Dokuments ,Unsere Hoffnung. Ein
Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit’ der
Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der BRD
(1975) bis hin zu R. Schaefflers profunder Studie
,Was diirfen wir hoffen?’, auf die nicht ein einzi-
ger Hinweis gegeben wird.

Trotz des stark der menschlichen ,Struktur’ ver-
hafteten und durchsystematisierten Ansatzes
wire als Hilfe fiir den Leser eine bessere Struk-
turierung und Differenzierung des Inhaltsver-
zeichnisses und der Uberschriften hilfreich
gewesen — ein Wunsch, der vielleicht mehr an
den Verlag als an den Autor zu richten ist.

Linz Josef Schwabeneder

B PIEGSA JOACHIM, Der Mensch — das morali-
sche Lebewesen. Fundamentale Fragen der Moral-
theologie. EOS, St.Ottilien 1996. (XXII + 614).
Geb. DM 68,—.

Gute Moralhandbiicher sind wieder gefragt.
Nach der Zeit der autonomen Auffassung der
Moral hat Helmut Weber in seiner Allgemeinen
Moraltheologie wieder zum Dekalog zuriickge-
griffen. Piegsa fiihlt sich der Seinsethik verpflich-
tet. Das sittliche Sollen resultiert — gemaf dem
Axiom der Seinsethik , agere sequitur esse’ — aus
dem Sein. Die Hochstnorm des Handelns sind -
nach Piegsa — nicht pragmatische Kriterien, nicht
einmal die Gliickseligkeit, sondern Jesus Chri-
stus selbst. Der getaufte Christ lebt ,in Christus’.
Paulus hat in seinen Briefen diesen faszinieren-
den Gedanken 165 Mal vorgetragen. Unser ,Sein
in Christus’, die Enchristie kommt einer Neu-
schopfung gleich und begriindet die Wiirde des
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Christen. Adel verpflichtet. Das ,Sein in Christus’
deputiert und befédhigt zu einem christlichen
Lebenswandel. Was H. Halter in seiner Disser-
tation Taufe und Ehtos postuliert, versucht
Piegsa in seinem Handbuch in Handlungsnor-
men umzusetzen, bei Anwendung des Indikativ-
Imperativ Prinzips. Die Maxime des griechischen
Poeten Pindar ,Mensch, werde was du bist!" wird
zur neuen Norm ,Christ, werde wer du durch die
Taufe geworden bist — ein zweiter Christus!’

Im ersten Kapitel fithrt der Verfasser eine
Daseinsanalyse durch mit dem Ergebnis: Es gibt
keine pluralistische Ethik. Die Kultur, das ber-
gende Gehiuse, kann zwar vielfiltige, aber nicht
beliebige Verhaltensmuster sanktionieren. Der
Mensch mu8 sich in seinem moralischen Han-
deln am vorgegebenen sittlichen Naturgesetz
ausrichten. Uber die historische Entwicklung der
Antworten auf die ethischen Fragen, iiber die
Bemiihungen des Aufbaus einer moraltheologi-
schen Systematik, die wechselnden philoso-
phisch-ethischen Trends informiert das folgende
Kapitel. Gottes Ruf an den Menschen ereignete
sich in der Schopfungsordnung und in der Wort-
offenbarung. Daher sind Vernunft und Offen-
barung die Quellen sittlicher Einsicht. Fiir den
Aufbau einer Moraltheologie ist das Gottes- und
Menschenbild grundlegend. GeméS der hier dar-
gebotenen Gnadenmoral wird Gott als Vater und
nicht als Aufpasser- oder Kommandogott be-
trachtet. Fiir das sittliche Sollen findet der
Mensch eine Begriindung in den beiden Quellen
der einen Wahrheit: In der Vernunft und im
Glauben. Die Vernunft entdeckt das sittliche
Naturgesetz. Dem Glauben erschlieit sich die
Wortoffenbarung. ,

Der Mensch ist in seiner Freiheit zur Antwort auf
das sittlich Vorgegebene eingeladen. Der Ver-
fasser analysiert das Gewissen aus interdiszi-
plindrer Perspektive, und zwar zunichst aus
soziologischer, psychologischer und verhaltens-
biologischer Sicht. Kernpunkt ist der theologi-
sche Begriff des Gewissens als ,verborgenste
Mitte’ des Menschen, als ,Stimme Gottes’ in mir.
Genuin menschlich ist das Versagen. An den
siindigen Menschen ergeht der Gnadenruf
Gottes zur Umkehr. Im traditionellen Sinn zeich-
net der Verfasser Wege der Siinde auf und gibt
eine Beschreibung der Siinde nach biblischem
und systematischem Verstindnis. Es folgt die
Tugendlehre als Bemiihen um die Stetigkeit
guten Verhaltens. Nicht die Siinde ist das letzte
Wort der Bibel, sondern die Vollendung. Mit die-
sem Hinweis schlieit der Verfasser sein Hand-
buch ab.

Joachim Piegsa gebiihrt Dank fiir die Miihen bei
der Erstellung eines neuen Handbuches der
Moraltheologie, das sich nicht am pragmati-

schen, utilitaristischen Denken ausrichtet, son-
dern auf dem von J.G. Ziegler propagierten
Modell der Gnadenmoral aufgebaut ist. Der chri-
stologisch-pneumatologische Charakter der Aus-
fithrungen gibt uns eine Orientierungshilfe zur
Hand, die es uns erlaubt, unser Leben nach dem
Vorbild Christi selbst, als Héchstnorm unseres
sittlichen Handelns, auszurichten und Tag fiir
Tag in die Tat umzusetzen.

Chur Hubert Dobiosch

PASTORALTHEOLOGIE

B FUCHS OTTMAR/GREINACHER NOR-
BERT/KARRER LEO/METTE NORBERT/
STEINKAMP HERMANN, Das Neue wichst.
Radikale Verinderungen in der Kirche. Kosel,
Miinchen 1995. (180).

Dreifig Jahre nach Beendigung des Zweiten
Vatikanischen Konzils zeigen die fiinf Pastoral-
theologen interessante Perspektiven fiir eine
tiefgreifende Reform der Kirche ,an Haupt und
Gliedern” auf.

Norbert Greinacher kommt in seiner pointierten
Situationsanalyse zu dem Schluf3, daf8 es nicht
nur dogmatische und ethische, sondern auch
strukturelle Haresien” in der Kirche gibt, wenn
kirchliche Strukturen der Verwirklichung des
Christentums im Wege stehen. Mutig nennt er
die fur die Erneuerung der Kirche entscheiden-
den Fragen: die Demokratisierung der Kirche,
die Frauenordination, den Pflichtzolibat, die
Wiederverheiratung Geschiedener, die Trennung
von Staat und Kirche und die institutionelle
Wiedervereinigung der beiden christlichen Grof3-
kirchen.

Norbert Mette erinnert an die ,Theologie des
Volkes” von Adolf Exeler, die davon ausgeht,
daf die Gldubigen iiber eine genuine und schép-
ferische Glaubenskompetenz verfiigen, die als
eigenstindiger Ort theologischer Erkenntnis an-
erkannt werden mus. Als theologische Begriin-
dung dient der ,libernatiirliche Glaubenssinn
des Gottesvolkes” (Lumen Gentium 12). Der
Theologie und dem Lehramt kommt die Aufgabe
zu, dem gelebten Zeugnis des Gottesvolkes Aus-
druck zu verleihen und die von ihm gemachten
Erfahrungen zu deuten.

Ottmar Fuchs geht einen Schritt weiter und unter-
sucht den Zusammenhang zwischen den ver-
schiedenen Formen konkreten Lebens sowie
gelebter religiéser Hoffnungen und der aktuellen
Verkiindigung der Kirche und entfaltet eine
Theologie der ,Inkulturation” des Evangeliums
hierzulande. Spannend zu lesen sind seine
Praxisbeispiele fehlender Inkulturation des
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Evangeliums in den Kontexten deutscher Pasto-
ral, die er nicht als Kritik von oben herab, son-
dern als mitgehendes Aufsuchen unserer per-
sonlichen Hilflosigkeiten und strukturellen
Aporien formuliert.

Vor zwanzig Jahren hat die Wiirzburger Synode
mit dem Begriff der ,versorgten Gemeinde” ein
Problem benannt, dessen Ausmaf} uns erst all-
miéhlich bewuflt wird. Hermann Steinkamp analy-
siert diese Engfithrung pastoraler Praxis und
stellt dieser die diakonische Gemeinde gegen-
iiber. Dieser Typus bleibt nicht nur auf kirchliche
Gemeinden beschrénkt, sondern entsteht {iberall
dort, wo in neuen Strukturen und Formen sozia-
ler Zusammenarbeit Solidaritéit gelebt wird. Das
bedeutet: Gemeinde und Solidaritat definieren
sich wechselseitig neu.

Leo Karrer fragt, was es bedeuten kann und wird,
wenn immer mehr Frauen und Méanner mit ver-
schiedenen theologischen Abschliissen und Zu-
satzqualifikationen, wenn Verheiratete sowie
freiwillig und unfreiwillig Unverheiratete mit
zum Teil unterschiedlichen Lebensformen, mit
voneinander abweichenden Verhaltensweisen
der Nihe und Distanz zur Kirche das theologi-
sche Selbstbewuftsein und die kirchliche 6ffent-
liche Meinung artikulieren und représentieren.
Als Herausforderungen an die Christinnen und
Christen beziehungsweise an ihre Kirche(n)
nennt er die politische, die Friedens-, die kom-
munikative, die therapeutische, die kulturelle
und ethische und die religiose Diakonie. Die
Laientheologen/innen werden ermutigt, Impuls-
trager firr Diakonie zu sein. Auch wenn die
kirchlichen (kanonischen) Rahmenbedingungen
eng bleiben, mochte er Mut machen, die Frei-
rdume in der Kirche zu niitzen und sich an dem
»Langstreckenlauf” fiir eine geschwisterliche
Kirche in synodaler Form zu beteiligen.

Dieses Buch ist kein abgeschlossenes theologi-
sches Kompendium und will es auch nicht sein.
Es gibt Hinweise zur epochalen Bedeutung des
Zweiten Vatikanischen Konzils, es vermittelt
Impulse zur Gegenwartsanalyse, es regt an zur
eigenen theologischen Reflexion und ermutigt,
sich trotz Verhirtungen ,,von oben” leidenschaft-
lich in dieser Kirche zu engagieren.

Linz Hermann Deisenberger

B JACOBS CHRISTOPH, Theologiestudenten im
Priesterseminar: eine Lingsschnittstudie. Entwick-
lung sozialer Beziehungen, Umgang mit Bela-
stung und seelische Gesundheit. (Freiburger
Beitrage zur Psychologie 12). Universititsverlag,
Freiburg/Huber, Bern 1994.

Bei dem vorliegenden Werk handelt es sich um
eine Studie, welche die Verdnderungen in der

Entwicklung der Identitit von Seminaristen
durch die Seminarausbildung beobachtet. Daf3
ein EinfluB feststellbar ist, wird nicht angezwei-
felt. Die Frage ist eher, ob Autonomie und Sinn-
erfiilltheit gesteigert oder abgeschwicht werden,
oder ob die Uberzeugung der Notwendigkeit
von generalisierten Kontrolliiberzeugungen ge-
starkt wird, also die Abhédngigkeit von Instanzen,
die fiir die Folgen des eigenen Verhaltens verant-
wortlich gemacht werden kénnen. Diese Frage
kann auch lauten: In welchem Ausmaf8 werden
Seminaristen von vorgeschriebenen Uberzeu-
gungen und Verhaltensweisen so abhingig, dal
sie keine Verantwortung mehr tibernehmen kon-
nen?

Der Untertitel heifit aber auch noch: ...Umgang
mit Belastung und seelische Gesundheit. Der
ganze erste Teil der Abhandlung, das sind
99 Seiten, beschiftigt sich mit der theoretischen
Grundlegung der Untersuchung, ndmlich den
Theorien iiber Netzwerk-Strukturen und Unter-
stiitzungsfunktionen. Hinter diesen Theorien
stecken die Fragen nach den sozialen Beziehun-
gen und danach, in welcher Hinsicht sie hilf-
reich, belastend oder unerheblich sind. Der psy-
chologische Laie staunt zunéchst einmal dartiber,
dasB selbstverstiandlich erscheinende Dinge, wie
zum Beispiel die Tatsache, daf8 ein gutes soziales
Umfeld den Menschen aufbauend beeinfluft,
iiberhaupt mit so vielen Fragen behaftet sein
konnen. Er bewundert aber schliefllich auch das
schwierige Unterfangen, solche Fragen aus dem
Bereich der bloflen subjektiven Einschatzung
herauszubringen und sie im Bereich der Mef-
barkeit anzusiedeln. Wie schwierig das ist, zeigt
die Vielfalt von wissenschaftlichen Ansétzen und
Terminologien, die aber vom Verfasser doch
immer wieder auch aufeinander bezogen wer-
den konnen. Es gelingt ihm einigermaflen, diese
Vielfalt so darzustellen, daf8 auch fiir den Leser
ein Problembewufitsein entsteht; zunéchst ein-
mal die sehr einfache Einsicht, dafl soziale Bezie-
hungen auch belastend sein kénnen, und daf es
soziale Beziehungen gibt, die sich eine Person
nicht selbst ausgewahlt hat, sondern die ihr auf-
gezwungen sind. Ob damit das Ziel erreicht ist,
»Psycho-logie wieder verstandlich zu machen,
auch fiir theologische Leserinnen und Leser”,
wird mancher dieser Leser in Frage stellen.
Besonders iiberfliissig erscheinen die vielen in
den deutschen Text unmittelbar eingefiigten, oft
langen englischen Zitate.

In der empirischen Studie werden diese theo-
retischen Erkenntnisse und Analysen angewen-
det. Als ,Quasi-Experimentalgruppe” wird der
Pastoralkurs des Paderborner Priesterseminars
herangezogen, als Kontrollgruppe eine Anzahl
von Theologiestudenten eines katholischen
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Studentenwohnheims. Zum Vergleich wurde
auch noch eine dritte Gruppe durch die Befra-
gung von 21 ledigen Méannern aus der Normal-
bevolkerung gebildet. (123)

Als Langsschnittstudie beschaftigt sie sich mit
der Entwicklung von Personlichkeiten iiber
einen lingeren Zeitraum hinweg. Im Priester-
seminar liegt ein fester Plan von Verdnderungen
nach bestimmten Zeitspannen vor, wéhrend das
im Studentenheim nicht gegeben ist. Untersucht
wird die ,Entwicklung sozialer Beziehungen in
ihrem Zusammenspiel von Personlichkeitsmerk-
malen und Merkmalen der Belastungsverarbei-
tung bei der Bewiltigung von gleichen Belastun-
gen in gleicher Umgebung”. Sozialpsychologisch
handelt es sich bei dieser Ausbildung im Prie-
sterseminar um eine Sekundérsozialisation, wel-
che die Kraft der priméren Sozialisation erhalten
soll. Drei Hauptaufgaben stellen sich: Identitéts-
findung mit der priesterlichen Berufsaufgabe,
Erkennen der eigenen Fahigkeiten und Grenzen
im pastoralen Dienst, Entwicklung gemeinsamer
Formen des Lebens. (104)

Diese drei Aufgaben werden als bedeutsam fiir
die Personlichkeitsentwicklung angesehen und
auch im Hinblick auf die Bewiltigung kritischer
Lebensereignisse.

Die Situation der Kontrollgruppe im Heim fiir
Theologiestudenten in Fribourg unterscheidet
sich in erster Linie dadurch, daff die sozialen
Alltagsprozesse weitgehend unbeeinflufit durch
formelle Sozialisation ablaufen. (112)

Anhand der Vorstellung der Fragebdgen und der
hinter ihrer Konzeption stehenden Methode tau-
chen auch andere Problemfelder auf. Beispiels-
weise: Wie werden Gesundheit und &hnliche
Gegebenheiten des menschlichen Lebens defi-
niert? Denn nach dieser Definition richten sich
auch die Fragen.

Die Fragerichtung ist bestimmt durch die
Annahme, daf8 sich das Netzwerk und die Un-
terstiitzungsfunktionen durch das enge Zusam-
menleben im Seminar wesentlich anders ent-
wickeln und verandern als bei den Studenten des
Studentenheims. Diese Annahme hat sich nur
teilweise bestétigt.

Die Ergebnisse werden nach einer sehr differen-
zierten Darstellung der einzelnen Ergebnisse
zusammengefafit. Zunéchst einmal zeigt sich,
daB die Kontaktfelder von Seminaristen sich von
denen vergleichbarer Singles wenig unterschei-
det. Auffallend ist die Abnahme von Autonomie
und Sinnerfiilltheit, bedingt durch das Gefiihl,
Michtigeren ausgeliefert zu sein. Unterstrichen
werden die Erfahrungen, daf8 Personen, die Hilfe
suchen, diese leichter finden, und dafl dauerhafte
Beziehungen hilfreicher sind als kurzfristige.

Einschrinkend ist zundchst zu sagen, daf8 die
Verhiltnisse von Paderborn und die 6sterreichi-
sche Situation insofern verschieden sind, als in
Osterreich generell eine andere Art des Ablaufes
der Seminarausbildung gehandhabt wird. In
Osterreich wird, wie auch in einigen deutschen
Didzesen, das Seminar nach der Matura oder
Studienberechtigungspriifung begonnen, wih-
rend die Studie von der Situation ausgeht, daf$
das Theologiestudium frei oder in einem theolo-
gischen Konvikt absolviert wird und der Eintritt
in ein Seminar erst nachher erfolgt. Fiir Gster-
reichische Begriffe bedeutet daher Priester-
seminar eine jahrelange Ausbildung, es ist eine
Mischung von theologischem Konvikt und Prie-
sterseminar, wie sie in der Studie verstanden
werden. Vielleicht ist aufgrund dieses Unter-
schiedes in der Dauer das Ergebnis fiir diese Art
von Priesterseminar noch wichtiger: Forderung
dauerhafter Beziehungen, Selbstindigkeit im
Denken und in der Lebensgestaltung, Hinweis
auf die Eigeninitiative in der Suche nach unter-
stiitzenden Beziehungen in Strefisituationen.
Diese Ergebnisse beziehen sich auf die Erhaltung
der seelischen Gesundheit und Belastbarkeit von
Priesteramtskandidaten und schliellich auch im
priesterlichen Dienst. Sie sollten also durchaus
auch fiir die Zeit nach der Priesterweihe wahr-
und ernstgenommen werden. Insofern ist die
Studie nicht so sehr dem einzelnen Leser zu
empfehlen, sondern Arbeitsgruppen, die in der
Priesteraus- und -fortbildung stehen.

Linz Hubert Puchberger

B DOORE GARY (Hg.), Gibt es ein Leben nach
dem Tod? Neue Antworten auf alte Fragen. Kosel,
Miinchen 1994. (270). Kart. DM 38,-.
Offensichtlich konnten und kénnen die Men-
schen zu keiner Zeit und in keiner Kultur darauf
verzichten, nach der Bedeutung des mensch-
lichen Sterbens zu fragen. In den 15 Beitrdgen
des vorliegenden Buches kommt immer wieder
zum Ausdruck, da ein Weiterleben nach dem
Tod kein beweisbares Faktum ist; es handelt sich
vielmehr um eine Erkenntnis, die sich aus dem
philosophischen Fragen und vor allem aus einer
kontemplativen Erfahrung ergibt und die dann
auf verschiedene Weise ihren bildhaften Aus-
druck findet.

Im 1. Teil werden Griinde fiir ein Weiterleben
nach dem Tod aus den Beobachtungen der Be-
wustseinsforschung gesucht (St. Grof), aus der
Reinkarnation (R. Almeder), aus der Erfahrung
einer Panoramavision bei Nachtoderfahrungen
(F.G. Greene und St. Krippner) und aus dem
spontanen Kontakt mit Verstorbenen (D.S.
Rogo). In einem 2. Teil wird aufgezeigt, daf eine
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materialistische Sicht der Wirklichkeit offenbar
nicht gerecht wird. Nach einem allgemeinen Bei-
trag von D. Lorimer beschiftigt sich R. Sheldrake
mit dem Thema, wie das Gedichtnis den Tod des
Gehirns iiberleben kann; Ch.T. Tart geht der
Frage nach, was weiterlebt. Es ist bei diesen
Uberlegungen allerdings immer leichter, die
Position des Materialismus zu entkréiften, als
einen Beweis fiir ein Weiterleben zu bringen. Im
3. Teil macht sich R. Dass Gedanken im Ange-
sicht des Todes. K. Wilber und Sogyal Rinpoche
erschlieSen den Jenseitsweg, wie er im Tibeti-
schen Totenbuch angegeben wird. K. Ring macht
die Parallelen der schamanischen Initiation mit
der Todeserfahrung deutlich. Die Beitrdge des
letzten Teiles befassen sich mit dem Weiterleben
(St. Levine), mit der Angst vor dem Leben nach
dem Tod (M. Grosso), mit personlichen Todes-
mythen (D. Feinstein) und mit Reisen in das
Land der Toten (G. Doore).

Die Artikel haben zum Teil essayhaften Charak-
ter; die Autoren stammen iiberwiegend aus den
Fachbereichen Philosophie, Psychologie und
Parapsychologie und weisen sich durch solide
fachliche Kenntnisse aus. Der Ausgangspunkt ist
die menschliche Frage nach dem Sinn und der
Bedeutung des Todes, die in letzter Zeit durch
verschiedene Berichte von Nachtoderfahrungen
neues Interesse und neue Gesichtspunkte dazu-
gewonnen hat. Allerdings ist auch damit zu rech-
nen, dal zwischen dem Interesse an derartigen
Erfahrungen und ihrem Auftreten eine gewisse
Wechselwirkung besteht; anders ausgedriickt:
die Wahrnehmung derartiger Ereignisse ist auf
eine geiibte Wahrnehmungsbereitschaft ange-
wiesen.

Es wird behutsam dariiber nachgedacht, ob es
sich bei den geschilderten Erfahrungen um
korperlich erklarbare Vorginge handeln kann
oder ob es Spuren sind, die in eine andere
Bewuftseinswelt fithren. Die Erfahrungen, die
Menschen berichten, werden in Verbindung
gesetzt sowohl mit der Erforschung von Bewuft-
seinsvorgangen wie auch mit religiésen Vor-
stellungen, wie sie im Tibetischen Totenbuch und
in der Schamaneninitiation ihren Niederschlag
gefunden haben. Je weiter der Weg ins Jenseits
fiihrt, desto schwieriger ist es naturgemas, iiber
ihn zu reden. Das Gemeinte entzieht sich dem
direkten Zugriff und wird nur auf einem intensi-
ven kontemplativen Weg zuginglich. Notwen-
dig ist es auch, zwischen dem gemeinten Ereig-
nis und den dafiir verwendeten Bildern, die
kultur- und traditionsabhéngig sind, unterschei-
den zu lernen.

Fallweise finden sich Hinweise darauf, wie Er-
fahrungen oder Reflektiertes auch mit einem
christlichen Verstiandnis in Verbindung gebracht

werden kann. Leider sind aber derartige Uber-
legungen nicht in einem eigenen Beitrag aus-
fihrlicher dargelegt. Vielleicht liegt ein Grund
dafiir auch darin, daf8 die klassische christliche
Theologie bei ihren Ausfithrungen iiber Tod,
Gericht, Auferstehung und Jenseits mehr von
einer Offenbarung ausgeht als von menschlicher
Erfahrung und Weisheit, die die Ausgangspunk-
te der Beitrdge dieses Buches sind.

Das Primire an den Uberlegungen, wie es nach
dem Tod weitergeht, ist nicht eine Befriedigung
der Neugier oder das Finden neuer Erkenntnisse,
sondern es ist die Einiibung in eine Bewuftseins-
haltung, die sich nicht irdisch binden 148t, die
daher den irdischen Tod zu iiberdauern vermag
und die zugleich schon jetzt eine liebevollere
Haltung und eine verantwortlichere Einstellung
zum Leben und zur Welt entstehen laft. (Sogyal
Rinpoche 184)

Linz Josef Janda

B DEISENBERGER HERMANN, Schuld und
Gewissen bei Dissozialen. Eine literarische und
pastoraltheologische Untersuchung. (Praktische
Theologie im Dialog, Bd. 13) Universitatsverlag,
Freiburg/Schweiz 1996. (320). Kart.

Wie gehen chronische Riickfalltdter mit der Frage
nach Schuld und Gewissen um? Hermann
Deisenberger versucht, anhand von ausgewéhl-
ten Beispielen der Gefangenenliteratur eine Ant-
wort auf diese Frage zu finden. Entgegen einer
verbreiteten moralischen Privatisierung von
Schuld soll mit dem Begriff der Dissozialitat der
lebensgeschichtliche Zusammenhang der Delin-
quenz verstdndlich gemacht werden.

Nach einer Vorstellung der Methode der tiefen-
psychologischen Hermeneutik, die das Unbe-
wuflite im Text freilegen will, wird die psycho-
analytische Theorie der Dissozialitdt vorgestellt
und werden psychoanalytische Theorieansitze
zu Schuld und Gewissen (Sigmund Freud, Erich
Fromm, Igor Caruso) dargelegt.

Daran schlieit der analytische Hauptteil an: ein-
gehende Analysen von Gefangenenliteratur, zum
einen ausgewahlte origindre Gefangenenliteratur
von Bodo Rondies, Felix Kamphausen, Detlev
Kruklinski und Jack Unterweger, zum anderen
Werke der Weltltiteratur von Fjodor M. Dosto-
jewskij, Hans Fallada, Friedrich Glauser und
Oscar Wilde, Autoren mit eigenen Gefingnis-
erfahrungen. Grofler Wert wird jeweils auf den
biographischen Hintergrund gelegt. Die Arbeits-
hypothese des Autors, daf8 ,die briichige Ich-
struktur der Dissozialen, ihr defizientes Gewis-
sen, weiters ihre labilen sozialen Beziehungen
und die gegen sie vollzogenen rigiden gesell-
schaftlichen Sanktionsmafinahmen” (304) eine
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Schuldeinsicht und -auseinandersetzung bei
Dissozialen erschweren beziehungsweise verhin-
dern, wird dabei im wesentlichen bestitigt.

Wie kann die Theologie diesen ,Abgriinden
menschlicher Schuld’ gerecht werden? Auf eine
erste biblische Anndherung folgt eine dogmati-
sche Reflexion von Schuld und Gewissen, wobei
sich Deisenberger im wesentlichen auf Karl
Rahner stiitzt. Sein transzendental-theologischer
Ansatz bietet eine geeignete Briicke zu psycho-
analytischen Deutungen menschlicher Existenz.
Pastoral als ,Rekonstruktion von Lebensge-
schichte’ zu entwickeln ist ein Versuch, diesen
transzendentaltheologischen Ansatz fiir die
Pastoraltheologie fruchtbar zu machen. Dies
wird noch einmal am Beispiel der Gefangnis-
pastoral und anhand der literarischen Zeugnisse
néher ausgefiihrt.

Die anschliefende Bestandsaufnahme der theo-
logischen Reflexion der Gefangenenpastoral der
letzten 20 Jahre zeigt einen erschreckenden
Theoriemangel und eine nur ansatzweise Einbin-
dung dieses kategorialen Seelsorgebereichs in
die gesamtkirchliche Verantwortung. Deisen-
berger zieht drei Konsequenzen: Gefangenen-
pastoral darf sich nicht auf die unmittelbare per-
sonliche Unterstiitzung Straffalliger und ihrer
Angehorigen beschranken, sondern muf8 politi-
sche Diakonie sein, Projekte fiir Haftentlassene
sollen forciert werden als Hilfe zur Wiederein-
gliederung und als ,Zeichen der Verséhnung’,
schlieflich gilt es die Kompetenz der Seelsorger
in der Gefangenenpastoral durch gezielte Aus-
bildung und wissenschaftliche Begleitung zu er-
hohen.

Deisenbergers Arbeit verdient nicht nur einen
Stammplatz am Schreibtisch jedes Gefangenen-
seelsorgers. Der spannende Einblick, den sie in
diese — nur scheinbar! — so ferne Welt der
Briichigkeit menschlicher Existenz bietet, bringt
iiber diese unmittelbare Zielgruppe hinaus eine
wertvolle Bereicherung.

Linz Markus Lehner

PATROLOGIE

B WITTE BERND, Das Ophitendiagramm nach
Origenes’ Contra Celsum VI 22-38. Oros, Alten-
berge 1993. (163). Kart. DM 45,80.

In der zwischen 246 und 248 entstandenen apo-
logetischen Schrift ,,Gegen Celsus”, einen eklek-
tischen Platoniker und Widerpart des frithen
Christentums, dessen ,Logos alethes” verloren-
gegangen ist, hat Origenes etwa drei Viertel
davon in wortlichen Zitaten bewahrt. Celsus
ging es darin um die polemische Darlegung der

Unbegriindetheit des Christentums und um den
Gegensatz zwischen griechischer Ontologie und
dem christlichen Offenbarungsgedanken. Im
sechsten der acht Biicher des Origenes stehen im
Mittelpunkt Vergleiche von Ausspriichen Platons
mit Worten aus den Evangelien sowie Aus-
filhrungen iiber den Satan, iiber den Heiligen
Geist, die Inkarnation, aber auch das sogenannte
»Diagramm der Ophianer” (Ophiten), eine Welt-
bildzeichnung, die Origenes der Kampfschrift
des Celsus gegen die Christen entnimmt und
beschreibt. Dieses charakteristische Beispiel
gnostischen Denkens und gnostischer Wirklich-
keitserfahrung macht Celsus zum Thema seiner
Polemik gegen jiidische und christlich-gno-
stische Gruppen und fiihrt seine Kritik vom
rational gepragten Denken her. Origenes stimmt
mit ihm in der Ablehnung der Gnostiker iiberein
und verstarkt diese Argumentation noch. Schon
Clemens von Alexandrien wirft den gnostischen
Karpokratianern zuchtlose Versammlungen und
Ausschweifungen vor, deklariert als ,Liebes-
mahle zur Vereinigung” (Cl. Alex., Strom. II
10,1), Vorwiirfe, die spdter Celsus wider die
,Christen” erhebt, gegen die sich aber Origenes
zur Wehr setzt und die er auf die Ophiten, eine
vulgérgnostische Sekte, bezieht. B. Witte greift in
seiner Studie das Ophitendiagramm auf, gibt
einen forschungsgeschichtlichen Uberblick iiber
die verschiedenen Rekonstruktionsversuche so-
wie die Celsusforschung, diskutiert die Textge-
schichte und datiert dessen Entstehungszeit in
die ersten vier Jahrzehnte des 2. Jahrhunderts.
Zum Text und seiner Ubersetzung bringt er eine
Detailexegese. Urspriinglich der Uminterpreta-
tion von Gen 3 entstammend, geht es um das
Motiv der die Erkenntnis lehrenden und damit
erlosenden Schlange. Im Ophitendiagramm sieht
B. Witte ein Weiheformular und , Meditations-
diagramm® (S. 37), das einer gnostischen Sekte
der gedanklichen Vergegenwartigung von Glau-
bensinhalten beim Kultus dienen sollte. Es hatte
seinen ,Sitz im Leben” ,sowohl bei der Vor-
bereitung kultischer Handlungen als auch in
erheblichem MafBle bei der individuellen Kon-
templation” (S. 39). Beschwérungsformeln woll-
ten den Seelenaufstieg durch die ddmonischen
Planetenspharen und die Herrschaftsbereiche
der Archonten erméglichen (VI 31). Die Ophiten
glaubten nach Irendus, daB die ,Vollendung”
dann geschehen werde, ,wenn der ganze Rest
der Lichtgeister eingesammelt und in den Aon
der Unvergénglichkeit aufgenommen ist” (Adv.
haer. I 30,14). Im Ganzen liegt eine symbolhafte
Umsetzung gnostischer Vorstellungen in kulti-
sche Praxis vor. In der Arbeit spiegelt sich kalei-
doskopisch die Problemwelt der Gnosis.

Graz Karl Matthius Woschitz
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B GNILKA CHRISTIAN, Chrésis. Die Methode
der Kirchenviter im Umgang mit der antiken
Kultur. (Band II: Kultur und Conversion).
Schwabe, Basel 1993. (201). sFr 42,—/DM 48,/
S 336,—.

Der Verfasser untersucht die Methode der Kir-
chenviter im Umgang mit der antiken Kultur in
einer auf drei Publikationen angelegten Studie,
wovon er in der vorliegenden den Zusammen-
hang zwischen der Conversion des Menschen
und der Conversion seiner Kultur heraus-
arbeitet. Ausgehend von der als Apologie konzi-
pierten und von Platon vorgezeichneten Form
des Dialogs, bei der durch das dialektische
Gegeneinander von These und Antithese am
Ende die Wahrheit aufscheinen soll, wird die
apologetische Bezeugung freilich dahin entschei-
dend variiert, da8 die offenbarte Wahrheit von
vornherein fiir den Christen feststeht und in
einem Streitgespréch erdrtert wird. Werden vom
heidnischen Gespréchspartner samtliche Gegen-
argumente aus dem paganen Bildungsbereich
gegen das Christentum ins Feld gefiihrt, um es
zu desavouieren, so nimmt das ,audiatur et
altera pars” das Wort, um die Polemik Punkt fiir
Punkt zu widerlegen. Breiten Raum nimmt der
Einwurf des Symmachus gegen das Christentum
und seinen Heilsweg ein, ndmlich der Satz ,,uno
itinere non potest perveniri ad tam grande
secretum” (S. 19ff). Die Antwort der Kirchen-
véter (zum Beispiel Prudentius: consortia nulla
viarum sunt vobis cum plebe Dei) ist die der
Antithese der via simplex des Evangeliums und
der via multiplex des Heidentums. Lactanz ver-
wendet das Zwei-Wege-Bild und charakterisiert
den Weg des Heidentums als Weg mit vielen
Nebenwegen (multos tramites habet), das heif3t
mit den verschiedenen Lehren, Neigungen,
Lebensformen, aber auch Goéttern (S. 39), wah-
rend der christliche Weg, von Gott geleitet, ohne
Abzweigungen und Verdstelungen ist. Auch
Prudentius versteht die Entscheidung zwischen
den beiden Wegen als Entscheidung fiir die eine
oder fiirr die andere Lebensform (forma vitae)
(Prudentius, c. Symm. 1,335-40; CSEL 61,231f)
und argumentiert vom Wahrheitsanspruch des
Evangeliums her. Dabei ist Conversion nicht nur
der Schritt vom Heidentum zum Christentum,
sondern auch der Entschluf, ,die ganze Kraft
seiner Begabung mit letztem Ziel fiir das
Christentum vollstindig zu gebrauchen”. An der
Transformierung der Kultur miissen schopferi-
sche Krifte mitwirken, welche die keimhaften
Elemente des Guten, Wahren und Schénen nicht
nur aussondern, sondern auch aufnehmen. Ein
Beispiel frithchristlicher Chrésislehre bildet ein
Augustinusbrief, der die theologische Grundlage

des Gebrauchs nichtchristlichen Bildungsguts
vor Augen fiihrt.

Unter einem weiteren Aspekt zeigt Gnilka, wie
es im religiésen Diskurs der Viter um die Be-
wahrung und Veranderung geht. Dabei muf das
Gespréch getragen sein von dem Willen, den
anderen von der Wahrheit der christlichen
Religion zu iiberzeugen und die Schwichen
heidnischer Religiositdit und Philosophie auf-
zudecken. Das Ziel ist eine Conversion des
Menschen und eine Conversion der Kultur, die
als Neuorientierung zwar von Grund auf veran-
dert, aber nicht zerstort. Dabei bricht die Frage
auf, ob sich das angeborene Wesen des Menschen
iiberhaupt beeinflussen oder veridndern lasse
(S. 66ff). Im Dialog ,Octavius” des Minucius
Felix nennt der Heide das Christentum eine
,Lebensform” (genus vitae): Minucius, der darin
den Schiedsrichter spielt, hat bereits fiir sein
eigenes Leben — und zwar aus der genauen Er-
fahrung in beiden Lebensformen (in utroque
vivendi genere) — eine Entscheidung getroffen:
indem er das Heidentum verworfen und das
Christentum angenommen hat. Zu der groflen
Auseinandersetzung des Christentums mit der
Antike gehoren ferner die Leitbegriffe des
Reifens und der Verjiingung (104ff). So kennt
Prudentius fiinf Altersstufen im Leben des ein-
zelnen und fiinf Lebensalter der Menschheit. Die
letzte Stufe ist die der inneren Reife, der Ver-
nunft, der Hinwendung auf das ewige Heil als
dem groflen Angebot: ,tempus adest ut iam
sapiat divina...”. Es geht um die Identitit in der
Verénderung und die Darstellung dieser als
Vollendung. Die kulturelle Einigung der Volker
durch Rom war fiir die Viter eine gottgewollte
und bereitete der christlichen Religion den Weg
(110f), wobei es diese Einigung vollendet hatte.
Durch die christliche Religion wurde die Kultur
durchdrungen und verwandelt, aber im Wechsel
von Verbindung und Trennung (Synthese und
Diastase). Die Viter wissen sich in der groiten
Epoche der antik-christlichen Transformation
und haben an ihr teil, ja setzen sie teilweise durch
ihr Schrifttum neu in Gang, beférdern, korrigie-
ren und lenken sie. Dabei aber ist das geistige
Kraftzentrum der kulturellen Conversion immer
die gottliche Offenbarung der Wahrheit, die die
Veridnderung bringt, aber ohne Zerstérung. Der
Begriff der Umformung schliefSt das Prinzip der
~Reinigung” in sich (129ff), wobei die Erhaltung
und Umwandlung des Convertiblen die Abwei-
sung dessen bedingt, was nicht convertiert wer-
den konne (S. 138). Es wird der Grundsatz der
diakritischen, aussondernden Musterung ange-
wandt. Der Verfasser der Studie zeigt ferner, wie
verschiedene Gedanken der Konzildokumente
und sonstiger kirchlicher Dokumente der letzten
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Jahrzehnte aus den Schriften der Kirchenviter
herausgearbeitet worden sind und wie deren
Denkweise vielfache Bestitigung gefunden hat.

Graz Karl Matthdus Woschitz

B ORIGENES, Commentarii in epistulam ad Roma-
nos, liber quintus, liber sextus (Romerbriefkom-
mentar, 5. und 6. Buch), iibers. und eingeleitet
von Theresia Heither. (Fontes Christiani, Bd.
2/3). Herder, Freiburg 1993. (340).

Wieder liegt hier ein von Th. Heither in der fiir
sie kennzeichnenden soliden und bewdéhrten
Form bearbeiteter Band zum Romerbriefkom-
mentar des grofien Alexandriners vor. Die Uber-
setzung ist, wie gewohnt, sehr gewandt und
dabeit trotzdem, soweit ich aufgrund meiner
stichprobenartigen Kontrolle urteilen kann,
durchwegs exakt.

Der Blick auf das ,Inhaltsverzeichnis” gibt Auf-
schlu8 iiber die in der ,Einleitung” (7-27) behan-
delten textspezifischen Themen: ,Adam und
Christus”, die ,Erlosungstat Christi” u.a. (8ff).
Nur kurz sind die Bemerkungen zum Text der
lateinischen Ubersetzung Rufins (7-8); dabei ist
der Aspekt interessant, da Rufin ,in seinem
Bestreben, den Kommentar des Origenes zu ver-
kiirzen, allméhlich nachlafSt”.

Der umfangreiche Kommentar selbst und seine
Ubertragung ins Deutsche fiillen die Seiten
30-319. Daran schliefen sich ,Abkiirzungen”,
»Bibliographie” sowie verschiedene ,Register”
(320-340), u.a. der , Bibelstellen” sowie eines fiir
die lat. ,Begriffe” und ein anderes — deutsches —
fiir die ,Sachen”.

Breitesten Raum nimmt, wie aus dem Sach-
register leicht ersichtlich — nach Vorgabe durch
den Romerbrief selbst — die Behandlung des
biblischen Begriffskomplexes ,Gesetz” durch
Origenes und seine damit einhergehende ,Siin-
denlehre” ein. Hier werden bahnbrechende Ge-
danken ausgesprochen, die bei so mancher
Kritik, die dem Alexandriner in der Nachwelt
beschieden sein sollte, bekanntermaflen auch
noch bei spateren Theologen ihre Geltung hatten.
Vorsicht in seiner Exegese ldfit Origenes dort
walten, wo sich die Schrift ,zugeknopft” zeigt:
vgl. S. 51 mit A. 19; S. 54 mit A. 22. Entsprechend
verfahrt er auch beim Problem der ,Seelenwan-
derung”, woriiber er sich nicht eindeutig &dufSert:
vgl. S. 62 mit A. 30; S. 164 sowie S. 262 mit A. 70.
Diesbeziigliche Anschuldigungen seiner Gegner
sind somit unbegriindet und gehen ins Leere,
wie etwa diejenige in Brief IV, 163 Isidors von
Pelusium (PG 79,1248D/1249Aff), wo Origenes’
Name in einem thematisch verwandten Zusam-
menhang ohnehin nur als (fiktiver?) Untertitel
aufscheint. Kurios ist es zu beobachten, daf§ dort

gerade die Maxime unseres Alexandriners, im
Falle eines Offenbarungsmankos der Schrift
(10 ph cophg kexnpUydon év taic Mpogaic: ib.
1249A) Zuriickhaltung zu iiben, gegen ihn selbst
gekehrt ist!

Bemerkenswert ist die philologisch-exegetische
Akribie, die Origenes, S. 136 beziehungsweise
137 unten ff, betreffs &vadev (,von oben” oder
auch ,von neuem”: vgl. Joh 3,7) im Zusammen-
hang mit der Taufe an den Tag legt. Obwohl hier
Origenes ausdriicklich fiir erstere Wiedergabe
pladiert, ist gewdhnlich letztere in Gebrauch,
zum Beispiel in der von A. Piédagnel und L.
Doutreleau besorgten Ausgabe chrysostomischer
Taufkatechesen in SC 366 (Paris 1990), p. 137 betr.
Kat. I,12: ,,comme si nous étions engendrés de
nouveau.” Im Sinne des Origenes dagegen Gallay
in seiner Ubertragung von Gregor v. Nazianz, or.
41,14 (= SC 358 [Paris 1990], p. 345): ,s'il n’est pas
né d’en haut par I'Esprit..."!

Etwas zu diirftig ausgefallen scheint mir das
Register der ,Sachen” (338-340). Beispielsweise
fehlt der nicht unbedeutende Begriff ,,Gewohn-
heit” (275, 277, 287!). Unter dem Lemma , Wahr-
heit” (in christologischer Anwendung!) wird auf
125 verwiesen; vgl. aber auch 209ff: christolo-
gisch und erkenntnistheoretisch!

Graz Manfred Kertsch

PHILOSOPHIE

M STEIN EDITH, Teresia Benedicta a Cruce OCD.
Erkenntnis und Glaube. (Edith Steins Werke, Bd.
XV). Herder, Freiburg 1993.

Vorliegender Band bringt kleinere philosophi-
sche und theologische Abhandlungen Edith
Steins, die sie in den Jahren 1929-1941 verfafit
hat. Es ist zu begriien, daf8 der erste Beitrag:
~Was ist Philosophie? Ein Gesprich zwischen
Edmund Husser]l und Thomas von Aquino”, hier
zum ersten Mal in authentischer Form des
Dialogs vorliegt, so wie ihn Stein urspriinglich
zu Husserls 70. Geburtstag konzipiert hat. Das
literarische Genus des Gesprachs ist offener und
flexibler als die auf Wunsch Martin Heideggers
gewiinschte Uberarbeitung des Dialogs in die
Abhandlung: ,Husserls Phianomenologie und
die Philosophie des hl. Thomas von Agquino.
Versuch einer Gegeniiberstellung” (Festschrift
Edmund Husserl, zum 70. Geburtstag gewidmet,
2. Auflage Tiibingen 1974). Wahrscheinlich stor-
ten Heidegger der Humor und Witz der brillan-
ten Erzihlerin. Die lockere Form des Dialogs
mindert den apologetischen Eifer der Konverti-
tin, wenn sie zum Beipsiel im Gewande des
Thomas behauptet, Philosophie sei material und
formal abhingig vom Glauben. Auch Husserls
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Abstinenz, Philosophieren nicht mit Elementen
des Glaubens zu vermischen, wird durch den
humorvollen Dialog der Schérfe enthoben. Erst
in der von Heidegger gewiinschten Uberarbei-
tung erhalten die Stein’schen Aussagen ein Ge-
wicht, das ihnen nicht zukommt. Glaube war fiir
Stein wie fiir Husserl Weg zur Wahrheit, der
Charakter des Weges aber schliefit die Moglich-
keit neuer und tieferer Einsichten ein. So war sich
Stein sehr wohl der Vorlaufigkeit ihres Dialogs
zwischen Phdnomenologie und der Lehre des
hl. Thomas bewuf$t, wenn Sie in diesem Buch in
einer ersten Fassung ihres Vorwortes (63) zu
ihrer groen Ontologie: ,Endliches und Ewiges
Sein” schreibt: ,Ein erster Niederschlag dieser
Auseinandersetzung — nicht viel mehr als ein
Arbeitsprogramm - war mein kleiner Beitrag in
der Festschrift zu Husserls 70. Geburtstag”.
Steins kurze Studie , Erkenntnis, Wahrheit, Sein”
war eine Vorarbeit fiir ihre Vorlesungen in
Miinster. Dieses Manuskript schenkte sie jhrem
Kollegen, Hans Brunnengriber, woraus man
sieht, wie stark der Austausch zwischen den
Professoren war. Das Fragment , Aktuelles und
ideales Sein — Species — Urbild und Abbild” fiihrt
thematisch Gedanken ihrer Habilitationsschrift
»Potenz und Akt” weiter.

Der bedeutendste Beitrag in diesem Buch ist
Steins Studie iiber die symbolische Theologie
Dionysius’ des Areopagiten: ,Wege der Gottes-
erkenntnis”, aus den Jahren 1940/41, die hier
verbessert und ergédnzt zum dritten Mal ver-
offentlicht wird. Das kleine Werk wurde 1941
druckreif fertiggestellt fiir die amerikanische
Zeitschrift ,The Thomist”, Baltimore. 1946 er-
schien es dort in englischer Ubersetzung durch
den Freund Steins, den Philosophen und Psycho-
logen Rudolf Allers. Es ist die wichtigste Arbeit
fiir Steins mystisches Denken in ihrer Spatphase
und noch wenig erschlossen. Ansétze dazu fin-
det man bei Hanna-Barbara Gerl, ,, Unerbittliches
Licht”, Edith Stein, Philosophie — Mystik — Leben,
Mainz 1991, und bei Herbert Hecker, , Phinome-
nologie des Christlichen”, Die Kreuzeswissen-
schaft nach Edith Stein, Dissertation, Augsburg
1993.
Tiibingen Waltraud Herbstrith
B SECRETAN PHILIBERT, Erkenntnis und Auf-
stieg. Einflihrung in die Philosophie von Edith
Stein. Tyrolia, Wien/Echter, Wiirzburg 1992.
(148). Ppb. DM 34,.

Unter dem beherrschenden Eindruck des Kreuz-
weges der Existenz von Edith Stein, der gewif8
stirkste Transzendenzvermittlung ist und das
Denken weiter treibt, als es Wissenschaft ver-
mag, ist die Faszination ihrer intellektuellen
Leidenschaft, auf Kontinuitat zwischen wissen-

schaftlicher und religiéser Wahrheit hin zu
denken, immer noch viel zu wenig préasent. Das
Buch versteht sich als Einfiihrung in ihre Schwer-
punktthemen, um der wachsenden Bedeutung
ihres philosophischen Schaffens zu dienen.

Nach Vorwort und Lebensbeschreibung, die
schon ihr Format ahnen lassen, wird im I. Kapitel
. Uber Wissen und Wahrheit” die Ungebrochenheit
ihres Ringen um Anniherung an die absolute
Wahrheit und die radikale Liebe deutlich. Gut
gewihlte Zitate und sinnvoll eingelegte Textpas-
sagen wecken das Interesse an den Original-
schriften. Die Grundanliegen tauchen auf: Perso-
nalgeistiges Sein und die Frage nach dem Sinn
des Seins.

Das II. Kapitel ,Die Person” fithrt iiber subtile
Analysen weiter: Von der ,Einfithlung” (Beob-
achtungen zur Theorie der Person, Liebe als
hochstes Vermogen der wertfithlenden Person...)
zu ,Grundbegriffen” (geistiges Wesen, persona-
les Ich, Seele, Individuum...), weiter zu nuancen-
reichen Anmerkungen zur ,Struktur der Person”
bis zu einer fiir Mystik offenen Innerlichkeit
(,Phdanomenologie der Innerlichkeit). Radikale
Wandlungen, welche die Seele aus der Wieder-
geburt aus dem Geist erfahren kann, die Gott-
dhnlichkeit der Seele durch ihre eigene Tiefe,
kommen bei Wahrung der Widerspruchslosig-
keit zwischen der mystischen Dimension und
der philosophischen Analyse zur Sprache.
Kapitel III: ,Uber die Frau”. Edith Stein, die per-
sonlich unter den Benachteiligungen durch eine
geschidigte Gesellschaft schwer gelitten hat,
weist mit aller Kraft des Intellekts und des Ge-
miites kompromiilos jede Demiitigung zuriick
und bleibt dabei unbestechlich objektiv. In ihren
Uberlegungen (zu Natur und Berufung der Frau,
Frau und Mann, das Individuum, die Stellung
der Frau in der Kirche) zeigt sie sich frei von den
Voreingenommenheiten, in denen gesellschaft-
liches und kirchliches Denken bis heute befangen
ist.

Kapitel IV: ,Staat und Gesellschaft”. In Zeiten, in
denen politische Erdrutsche geschehen und sich
Katastrophen vorbereiten, miissen die letzten
Grundlagen erfragt werden, auf denen aufge-
baut werden kann. Es miissen die Zwinge er-
kannt werden, denen der Staat ausgeliefert wird,
wenn die Aufrechterhaltung der Herrschafts-
verhéltnisse zur einzigen Richtschnur gemacht
wird. Es ist dringlich, die Werte zu erkennen, die
in Geschichte umzuwandeln sind.

Kapital V: ,,Vom Wesen, vom Sein und vom Sinn”.
Edith Stein geniigt es nicht, mit Martin
Heidegger die Geworfenheit ohne Geschaffen-
sein zu bedenken, sie geht an die schwierigere,
aber viel bedeutsamere Argumentation fiir ein
Seinsverstindnis, das schon vom Durchbruch
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auf das Ewige lebt, heran. Auch phanomenologi-
sche Wesensschau gentigt ihr nicht. Sie braucht
Thomas, Plato, Augustinus, um in Offenheit fiir
eine theozentrische Seinsordnung iiber den Akt
der Seinsgebung durch den Schépfer zu denken.
Kapitel VI: ,, Phiinomenologie und Scholastik”. Edith
Stein sucht die Briicke zwischen dem transzen-
dental gereinigten Bewufitsein (Ausgangspunkt
bei Husserl) und dem Denken iiber Gott und sein
Verhiltnis zu den Geschépfen (Ausgangspunkt
bei Thomas) im ,intus — legere”, zwischen der
Egozentrik (Descartes) und der Theozentrik
(Theresa von Avila) in der Einheit der Person.
Anhang: ,Aus den Briefen an Roman Ingarden”.
Wie sehr Edith Stein Ganzheit ist, zeigen die
philosophischen Elemente (zur Konstitutions-
theorie, zu den Fragen Idealismus-Realismus,
Metaphysik und Phanomenologie, Staats- und
Volksgemeinschaft) die sich bis in diesen sehr
personlichen Briefwechsel hinein ziehen.

Daf8 der Autor als franzésischer Edith Stein-
Ubersetzer wacher und reflexer als andere mit
jedem ihrer Begriffe umgeht und dabei aus jeder
Gewohnung herausfiihrt, kommt dem Buch sehr
zugute. Es ist konzentriert und dabei sehr anre-
gend. Es iiberzeugt, dal Edith Steins Philoso-
phieren noch sehr viel mehr Aufmerksamkeit
verdient, als ihm bisher geschenkt wurde.

Linz Franz Huemer-Erbler

B SCHERZER JOHANN ADAM, Vade mecum
sive Manuale philosophicum. Neudruck der Aus-
gabe Leipzig 1675. Hg. und mit einer Einleitung
versehen von Stephan Meier-Oeser. Frommann-
Holzboog, Stuttgart 1996. (XXXVIII + 943).

Daf8 eines der verbreitetsten Handbiicher der
protestantischen Schulphilosophie des 17. Jahr-
hunderts in einer Neuauflage vorliegt, ist an sich
schon zu begriifien. Nicht nur der Philosophie-
historiker hat im ,Scherzer”, nach dem nicht
zuletzt Leibniz und Wolff studiert haben, eine
Fundgrube an Material vor sich, dargeboten in
einem ansprechenden Nachdruck mit durch-
gangiger Paginierung, auch fiir jeden an der
Theologie der protestantischen Hochorthodoxie
Interessierten ist dieses Werk des ,Leipziger
Calov”, wie Johann Adam Scherzer (1628-1683)
genannt wurde, unerlifllich. Die kenntnisreiche
Einfiihrung des Hg. erleichtert wesentlich den
Zugang zu dem aus sechs heterogenen Teilen
bestehenden Buch. Fiir die Geschichte der inter-
konfessionellen Beziehungen in einer nach land-
laufigen Urteilen in Polemik steril gewordenen
Orthodoxie bedeutsam ist die Aufnahme von
Werken katholischer Autoren in dieses Hand-
buch. So nimmt der erste Teil die Definitiones
philosophicae des franzosischen Theologen Jo-
hannes Thierry auf, vermehrt u.a. durch Defini-

tionen aus dem Cursus philosophicus des berithm-
ten Prager Philosophen und Theologen Rodrigo
de Arriaga S]. Der zweite Teil bringt nach der
Celebriorum distinctionum philosophicarum synopsis
des Henricus Ludovicus Castanaeus die verbrei-
teten Distinctiones philosophicae des Dillinger
Jesuiten Georg Reeb (1594-1662). Erst im dritten
Teil kommt Scherzer mit den Axiomata resoluta
zur lutherischen Tradition in Gestalt seines
Lehrers Daniel Stahl (1589-1654). Die eigene
Leistung Scherzers besteht in der methodisch-
knappen Darstellung und klaren begrifflichen
Unterscheidung als Voraussetzung jeder Dispu-
tation. So versteht er es, in seinem Breviculus theo-
logicus von 1675 die gesamte Theologie in einem
Satz von 11 Duodezseiten zu fassen (vgl. dazu
meine Einfithrung in die scholastische Theologie,
Paderborn 1995, 296-299). Hier werden in Teil
4-6 nun die methodische Anleitung und Bei-
spiele fiir richtiges Distinguieren und Dispu-
tieren gegeben, die uns einen wichtigen Einblick
in die methodische Konzeption der Schulphilo-
sophie nach der Mitte des 17. Jahrhunderts bie-
tet. Damit legt dieses hochst niitzliche, aber nicht
ganz leicht zu handhabende Vademecum einen
Aspekt methodischen Philosophierens in einer
Tradition offen, aus der nicht zuletzt Leibniz die
Klarheit seiner Gedanken bezieht. Es ist zugleich
ein wertvolles und kdostliches Dokument ,,6ku-
menischer” Zusammenarbeit in der Philosophie,
das zeigt, daf8 sich dieselben Leute, die in den
Grundlagen der Philosophie eins waren, in der
Theologie wohl deshalb so stark bekampfen
konnten, weil sie derselben philosophischen
Denk- und Lebensform verpflichtet waren.

Regensburg Ulrich G. Leinsle

RELIGIONSWISSENSCHAFT

B D’'ANTIOCHE PAUL, Traités théologiques.
Edition critique, traduction, introduction par
Paul Khoury. (Corpus Islamo-Christianum,
Series Arabica-Christiana, Bd. 1) Echter, Wiirz-
burg/Oros, Altenberge *1994. DM 89,90.

Die Reihe der christlich-arabischen Schriftsteller
wird mit Paul von Sidon, einem melkitischen
Schriftsteller des 12. Jh., zuerst Monch von
Antiochien, dann Bischof von Sidon, erdffnet.
Charakteristisch fiir sein Werk ist eine Haltung,
die einmal auf ein Verstehen der Position des
anderen abzielt und weiters von einem fried-
vollen Ton gekennzeichnet ist. Weiters bekundet
das Werk auch eine gewisse objektive Haltung,
so daff, wenn es sich auch um ein christlich-
apologetisches Werk handelt, das theologische
Engagement von der Perspektive eines christ-
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lich-islamischen Dialoges geprégt ist und von
daher auch seine nicht zu leugnende Aktualitit
bekommt.

In der vorliegenden kritischen Textedition mit
Ubersetzung (franz.) und Einleitung werden aus
den Paul von Sidon zugeschriebenen Abhand-
lungen fiinf ausgewdhlt: 1. Abrif8 der christlichen
Lehren mit Hilfe der rationalen Argumentation
zum Zwecke der Verteidigung des christlichen
Glaubens. 2. Darlegung fiir die Vélker und die
Juden. 3. Brief an die Muslime. 4. Christliche
Sekten. 5. Einheit und Einzigkeit. Diese fiinf
Abhandlungen kénne man als eine ausreichende
und auch gesicherte Basis, vor allem in Hinblick
auf die Autorschaft, fiir das Studium der Gedan-
kenwelt des Autors ansehen.

Besonders hervorgehoben sei der ,Brief an die
Muslime”, eine in Dialogform verfafite Apologie
des Christentums, gerichtet an die Muslime. Der
Brief soll die Fragen eines muslimischen Freun-
des beantworten, welchen Meinungen iiber
Muhammad denn der Bischof bei jenen Christen
begegnet sei, mit denen er auf seinen Reisen
zusammentraf. Der Verfasser selbst iibernimmt
die Rolle des Vermittlers, indem er seinen Ge-
sprachspartnern die Position der Muslime vor-
legt. Paul von Sidon zeigt hier nicht direkt, daf8
die islamische Religion falsch und Muhammad
ein falscher Prophet sei, vielmehr versucht er
anhand einschlagiger positiver Aussagen des
Korans - iiber Jesus, seine Mutter Maria, die
Christen insgesamt - zu zeigen, da8 man auch
im Koran Aspekte der Christologie und Trinitét
bestitigt finde, denn der arabische Prophet
betont doch immer wieder, dafl er keine neue
Botschaft bringt, sondern blo die ihm vor-
ausgehenden Offenbarungsschriften bestatige.
Muhammads Sendung selbst wird als aus-
schliefllich zu den Heiden erfolgend interpretiert
und demzufolge der Koran als arabische Offen-
barung, giiltig einzig und allein fiir das arabische
Volk. Muhammad wollte daher den Christen den
Islam nicht auferlegen, vielmehr sollen die
Christen, laut Koran, Gldubige ihrer Religion
bleiben.

Die Beschiftigung mit der Gedankenwelt des
Paul von Sidon, wie sie uns in dieser Studie und
Textausgabe vermittelt wird, ist nicht nur aus
einem geschichtlichen Interesse heraus lohnend
und anregend, sondern birgt insgesamt wert-
volle Gedanken und Anregungen, iiber Moglich-
keiten und Grenzen des Dialogs zwischen Musli-
men und Christen heute nachzudenken.

Graz Karl Prenner

B WOGA EDMUND, Der parentale Gott. Zum
Dialog zwischen der Religion der indonesischen
Volker Sumbas und dem Christentum. (Studia

Instituti Missiologici SVD. Bd. 59). Steyler, Nette-
tal 1994. (439). Brosch. DM 58,-.

Der Verf. stammt von der indonesischen Insel
Sumba und ist Redemptorist. Er hat sich die
Aufgabe gestellt, die religiosen Auffassungen der
Sumbanesen in einen Kontext mit der christli-
chen Glaubensiiberzeugung und Theologie zu
bringen. Seine Studie wurde von der Kath. Theol.
Fakultat der Universitit Miinchen als Disser-
tation angenommen.

Von den vier Teilen der Arbeit beschiftigen sich
die ersten beiden mit der altsumbanesischen
Gesellschaft und mit Geburt und Tod als
typischen und grundlegenden Ereignissen des
gesellschaftlich-religiosen Lebens der Sumba-
Volker. Im dritten Teil geht es um eine religions-
wissenschaftliche Deutung der Gottesvorstel-
lung der Sumbanesen. Im vierten Teil werden die
sumbanesischen Gottesvorstellungen von einem
parentalen Gott, der als Mutter und Vater hinter
allem steht und der Leben und Wérme gibt, mit
der biblisch christlichen Gottesvorstellung in
Verbindung gebracht.

Bevolkerungspolitisch spielt die kleine Insel
Sumba in dem viele Millionen zéhlenden Insel-
staat Indonesien kaum eine Rolle. Sumba bringt
aber durch seine Stammbhéuser und seine ausge-
préagte Begréabniskultur, die bis in die Gegenwart
mit der Setzung von tonnenschweren Steinen
verbunden ist, seine kulturellen und religiésen
Vorstellungen auf eine uniibersehbare Weise
zum Ausdruck. Einen Kontext zwischen der
Gottesvorstellung der Vélker Sumbas und der
des Christentums herzustellen, ist nicht nur des-
wegen schwierig, weil die symbolischen Aus-
drucksformen und die begriffliche Sprache aus
einem unterschiedlichen kulturellen Hinter-
grund stammen. Es ist auch die jeweilige eigene
Interessenslage mitzubedenken; so kénnte etwa
aus der Sicht einer aktuellen feministischen
Theologie die Rede von einem parentalen Gott
eine Bedeutung bekommen, die sie in der sumba-
nesischen Gottes- und Schopfungsvorstellung
zunéchst nicht hat.

Mit Gespiir und Einfiihlungsvermégen arbeitet
Woga heraus, worum es in der Gottesvorstellung
der Sumba-Volker geht. Es ist dies zundchst die
Spannung zwischen der Nédhe und der Trans-
zendenz des Gottlichen. Die Vertrautheit mit
dem Géttlichen, das den Menschen auf vielfache
Weise nahe ist, stoSt immer wieder auch an die
Grenze der Unverfiigbarkeit und der Unbenenn-
barkeit. Das Wissen darum, dafi das Gottliche
letztlich geheimnisvoll bleibt, hat zur Folge, da88
in der alltdglichen religiésen Praxis die den
Menschen néher stehenden und daher leichter
erreichbaren Marapus eine groferer Rolle spielen
und daB diese den Blick auf den verborgenen
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Marapu auch verstellen konnen. Wie das gesam-
te Leben der Sumbanesen ist auch die sumbane-
sische Religiositdt gepragt von einem Bewuft-
sein des Angewiesenseins. Einen vornehmlichen
Ausdruck findet dieses Angewiesensein in der
Beziehung zu den Eltern, von denen Leben,
Zugehorigkeit und Geborgenheit ausgehen. In
den Eltern wird daher auf eine gleichsam sakra-
mentale Weise die schopferische und sorgende
Art Gottes deutlich. Gott bleibt geheimnisvoll
und namenlos, er wird aber begreifbar in der
Erfahrung des Parentalen. Miitterlichkeit und
Viterlichkeit sind in den Eltern zu einer Einheit
verbunden; sie werden nicht gegeneinander aus-
gespielt und noch weniger werden sie auf das
weibliche oder méannliche Element reduziert.
Woga hat die Ubereinstimmungen sichtbar ge-
macht, die hinter aller Verschiedenheit in der
Gottesvorstellung der Sumba-Volker und des
Christentums zu finden sind und auf die sich
missionarisches Bemiihen und eine kontextuelle
Theologie beziehen miilten. Die Arbeit ist serios,
griindlich und umfassend. Allerdings wiren eine
Straffung der Gedankenginge und auch eine
Kiirzung mancher theologischer Aussagen der
Lesbarkeit und dem Verstandnis dienlich gewe-
sen. Vermifit hat der Renzensent eine Darlegung
des groflen Versohnungsrituals, das bei gegebe-
nem Anla8 in der Gesellschaft und in der Reli-
gion der Sumbanesen eine wichtige Rolle spielt.
Linz Josef Janda

B BSTEH ANDREAS (Hg.), Horen auf sein Wort.
Der Mensch als Horer des Wortes in christlicher
und islamischer Uberlieferung. (Beitrige zur
Religionstheologie Bd. 7). St.Gabriel, Modling
1992. (220). Brosch. S289,~. -

Die Religionstheologische Studientagung, die in
der Hochschule St. Gabriel islamische und christ-
liche Theologen zusammenfiihrte und die im
vorliegenden Band dokumentiert wird, fragt
nach dem Verstdandnis des Wortes Gottes in den
beiden Religionen.

A.Th. Khoury (Miinster) betont in einem ersten
grundlegenden Referat, dal die Gemeinsamkeit,
die sich aus einem ernsten Horen des Wortes
Gottes ergibt, umfassender sein miifite als die
geschichtlichen Belastungen und die Verschie-
denheiten, die eine Verstindigung zwischen
Christentum und Islam erschweren.

M. Zakzouk (Kairo) macht in einer eindring-
lichen und spirituellen Weise deutlich, wie sehr
das Wort Gottes, dem der Mensch im Koran
begegnet, zugleich Gnade, Freiheit und Ver-
pflichtung ist. J. Roloff (Erlangen-Niirnberg) ak-
zentuiert die lebenschaffende Macht des Gottes-
wortes nach dem N.T. G. Greshake (Freiburg)
geht auf das schwierige Thema des gottlichen

und vergottlichenden Wortes ein. M. Talbi
(Tunis) befaB8t sich mit dem Koran in der islami-
schen Tradition und betont seine gemeinschafts-
bildende Kraft, wobei die Differenzen zwischen
der Intention des Koran und der geschichtlichen
Realitit der Umma immer wieder Anla8 fiir Mif3-
verstindnisse und Fehldeutungen waren und
sind. In den beiden letzten Beitragen (M. Ayoub,
Philadelphia und J. Sudbrack, Innsbruck) geht es
um den Austausch zwischen Gott und Mensch in
der mystischen Erfahrung und Sprache.

Die Qualitét der Religionstheologischen Studien-
tagungen von St.Gabriel liegt einmal in einem
hohen theologischen Standard. Die jeweiligen
Positionen werden herausgearbeitet und aus
ihrem Zusammenhang und Denkhintergrund
verstandlich gemacht. Es wird keine rasche und
nivellierende Verstindigung gesucht, sondern
eine Begegnung, die ein geduldiges und gutes
Zuhoren voraussetzt. Uber den inhaltlichen
Dialog hinaus ist den Veranstaltern aber auch
eine Atmosphire der Gastfreundschaft wichtig,
welche die Voraussetzung schafft fiir eine spiri-
tuelle Begegnung. Diese fand ihren deutlichsten
Ausdruck in einem gemeinsamen Gottesdienst,
den M. Ayoub riickschauend ein ,spiritual feast’
nannte.
Linz Josef Janda
B LEUZE REINHARD, Christentum und Islam.
Mohr, Tiibingen 1994. (371). Brosch. DM 78,-.
Die zunehmenden Beriihrungspunkte zwischen
dem Islam und dem Christentum machen es
notwendig, daf es vermehrt auch zu einem
Gesprich zwischen den beiden grofien Religio-
nen kommt. Leuze sucht dieses Gesprach mit
dem Islam von einer anspruchsvoll reflektierten
christlichen Theologie aus. Sein Buch geht zu-
riick auf Vorlesungen, die er an der Augustana
Hochschule in Miinchen gehalten hat. Er setzt
sich mit fundamentaltheologischen und religi-
onswissenschaftlichen Fragen auseinander, die
fiir ein theologisches Gesprach zwischen Chri-
stentum und Islam von zentraler Bedeutung
sind. Zur Sprache kommen: Mohammed - ein
Prophet? Der Islam - eine Offenbarungsreligion?
Die christl. Beurteilung des Korans; Christl. und
islamische Christologie; Das Gottesverstiandnis;
Gott und das Bose; Christl. und islamische
Anthropologie; Christl. und islamische Ethik.
Leuze bleibt bei seinen Uberlegungen nicht bei
den bekannten theologischen Formulierungen
stehen, um an ihnen die Ubereinstimmungen be-
ziehungsweise die Verschiedenheiten zwischen
christlicher und islamischer Glaubensiiberzeu-
gung aufzuzeigen. Er erinnert an die Fragestel-
lungen und Probleme, die unter bestimmten
historischen und denkerischen Voraussetzungen
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zu den heute iiblichen Formulierungen gefiihrt
haben. Da bei dieser Antwortsuche verschiedene
christliche und islamische Theologen zu Wort
kommen, wird zugleich deutlich, da8 auch in-
nerhalb der Religionen die Antworten nicht so
einhellig waren, wie es heute manchmal scheint.
Mit dem Riickgriff auf die Entstehung theologi-
scher Formulierungen werden einerseits die zu-
néchst ins Auge springenden Differenzen in den
Glaubensaussagen der beiden Religionen etwas
relativiert, andererseits aber wird deutlich, daf§
die eigentliche und schwer zu iiberbriickende
Differenz zwischen den beiden grofien mono-
theistischen Religionen in der Gottesvorstellung
liegt. Der Islam 148t durch die strenge Betonung
der Transzendenz Gottes eine vertraute Néahe
zum Menschen nicht zu. Die christliche Rede von
einem trinitarischen Gott ist im Gegensatz dazu
der Ausdruck dafiir, daf8 die Selbstmitteilung
und die Offenbarung Gottes nicht nur zufillige
oder willkiirliche Auferungen sind, sondern daf8
darin etwas vom Wesen Gottes zum Ausdruck
kommt.

Ein Dialog zwischen den Religionen sollte sich
nach Leuze nicht damit begniigen, die eigene
Position herauszustellen und die des anderen
verstdndnisvoll und freundlich zu akzeptieren.
Gerade ein Dialog zwischen monotheistischen
Religionen sollte darin bestehen, da8 man sich
gemeinsam den schweren Fragen stellt, die sich
aus einer monotheistischen Glaubensiiberzeu-
gung beziiglich der Beziehung Gottes zum Men-
schen und beziiglich der Offenbarung und der
Freiheit des Menschen immer wieder neu er-
geben.

Die Uberlegungen von Leuze sind anspruchsvoll
und fundiert; sie beziehen verschiedene theolo-
gische Positionen ein; sie machen das theologi-
sche Gesprach zwischen dem Christentum und
dem Islam sicher nicht leichter, aber sie arbeiten
die Fragestellungen heraus, um die es in Wirk-
lichkeit geht.

Linz Josef Janda

ROMANO GUARDINI

B SCHILSON ARNO (Hg.), Konservativ mit Blick
nach vorn. Versuche zu Romano Guardini. Echter,
Wiirzburg 1994. (174). Brosch. S 265,-/DM 34,/
sFr 35,

Die Erinnerungsgabe zum 25. Todestag Romano
Guardinis (+ 1.10.1968) geht von der Uberzeu-
gung aus, dafl er Wege in die Zukunft gewiesen
hat, so dafl er unserer Gegenwart noch viel zu
sagen hat. Die zehn Autoren mit einem Durch-
schnittsalter von 36 Jahren, bereits als kompetent

ausgewiesen durch Promotionen, Dissertationen
und Publikationen, gehoren zu einem interuni-
versitiren Guardini-Studienkreis, der jahrlich
auf Burg Rothenfels zusammenkommt.

Den werk-biographischen Informationen und
der Suche nach einer anderen Gestalt der Theo-
logie mit Jesus im Mittelpunkt (A. Knoll) folgt
als erster Block das wahrnehmende ,Deuten”.
Guardini ringt lebenslang um die Wahrheit; ihr
Ubermas ist uns endgiiltig offenbar geworden in
Christus (S. Waanders). Die christliche Freiheit
wird gedeutet, daf8 sich in Christus das gottliche
Ich fiir das menschliche Du 6ffnet und sich der
Mensch im Gehorsam neu selbst empfiangt
(G. Boning). Was die Kirche betrifft, ist ihre com-
munale Wirklichkeit mit Christus als Kern das
groe Thema der Ekklesiologie Guardinis. Er
vernachlassigt, daf8 sie und ihr werkzeuglicher
Dienst von der Disharmonie des Kreuzes ge-
zeichnet ist (E.-M. Faber).

Im Block ,, Zuordnen” zum geschichtlichen Um-
feld wird gezeigt, wie Guardini Schleiermacher
und Barth in Beziehung setzt: Die unbestimmte
religivse Erfahrung erméglicht den Uberstieg
zum absolut Neuen der gottlichen Selbster-
schlieBung (M. Briiske). Ab Mitte der zwanziger
Jahre nimmt Guardinis ideologiegefidhrdetes
Interesse an der gesellschaftlichen Bedeutung
der Kirche als Autoritidt ab zugunsten der Bezie-
hung zur Person Christi (Th. Ruster). Die Post-
modernitit hat die von Guardini charakterisierte
Gestalt der zu Ende gehenden Neuzeit, die sich
und ihre Ideale durch die Ablehnung Gottes
selbst zerstort (J. Van der Vloet).

Im Block ,Bewahren” geht es um Ansétze fiir
heute. Fiir die Glaubensvermittlung ist das Ge-
spiir fiir ,Unterbrechungen” des Selbstverstand-
lichen in den alltdglichen Dingen zu entwickeln:
wenn die Welt als Gabe auf einen Schenkenden
hin erfahren wird, das Dasein als Angenommen-
und Erwiinschtsein durch ihn (D. Fischer). Die
Inkulturation des Christlichen geschieht durch
Meditation, in Guardinis Sicht Begegnung mit
der Welt aus der Kraft und Helle ihres Gottbe-
zuges als Schopfung (Th. Schreijack). In der ak-
tuellen Diskussion zwischen Erziehungswissen-
schaft und Padagogik decken nach Guardini nur
beide als notwendige Gegenpole den ganzen
Gegenstandsbereich des Lehrens und Lernens ab
(G. Henner).

Die Sprache des Meisters ist wohtuend anders
als die seiner Interpreten. Auch sie wire als
,Blick nach vorn” eines Versuches wert. Daf} die
Kirche ,nur” dazu nutze sei, das Evangelium
von der Wiirde der Gotteskindschaft aller Men-
schen zu verkiinden (114), ist mehr ein Blick
zurtick zu Harnack als von Guardini nach vorn.
Linz Johannes Singer
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B FISCHER DOROTHEE, Wort und Welt. Die
Pneuma-Theologie Romano Guardinis als Bei-
trag zur Glaubensentdeckung und Glaubens-
begleitung. (Praktische Theologie heute, Bd. 12).
Kohlhammer, Stuttgart 1993. (414). DM 59,-/
S 460,—/sFr 60,10.

Die Autorin dieser Bonner Dissertation lebt ver-
heiratet in der Nahe von Lindau. Guardini, des-
sen Werk Gelegenheitsschriften sind (1976 zéhlte
man 1849 Titel), ist fiir sie Dialogpartner in einer
Religionspadagogik. Seine Theologie hat ihr
Zentrum in der Inexistenz des pneumatischen
Christus im erldsten Menschen; sie ist ihrer
Grundstruktur nach eine Geist- beziehungsweise
Gnadentheologie — mit Folgen fiir eine gegen-
wirtige Praxis der Glaubensvermittlung, die im
vierten Teil vorgestellt wird.

Der Weg dorthin, die Teile I bis III, bringt das
bekannte theologische Konzept Guardinis, die
schristliche Welt-Anschauung” und ihre Grund-
kategorien. Die Person des Menschen hat in der
Trinitdt den Grund ihres personalen Bezogen-
seins. Der Geist ist das Ineinander-Sein des
Vaters und des Sohnes, Gnade ist die Inexistenz
des Geistes Jesu Christi im inneren Tiefenraum
des Menschen. Konsequenzen dieser Sehweise
werden an Guardinis pneumatischem Kirchen-
verstdndnis und an groflen christlichen Denkern
und Dichtern aufgezeigt.

Im Teil IV, ,Glaubensvermittlung und Existenz-
deutung”, entwirft die Autorin ihr Konzept
der Glaubensvermittlung. Ihre These ist die, daf8
Guardinis Personverstindnis zu Daseinsdeu-
tung und Sinnerleben (gelingendem Leben) ver-
helfen kann: dal nimlich der Mensch durch
Sichverlassen auf ein Gegeniiber ein geeintes,
geheiltes Ich empfiangt— und da8 er durch das
inexistierende Pneuma des Absoluten geprigt
ist. Die Begegnung mit Christus kann das Leben
wandeln: sich auf ihn verlassen, darin Zukunft
und Sinn als Gnade erfahren, um das Leben
anzunehmen und zu bestehen.

In den Schritten einer solchen Glaubensvermitt-
lung setzt die Autorin mit Guardinis Theologie
ganz auf die geglaubte Wirkmacht des allen
Menschen inexistenten Gottesgeistes. Diese Reli-
gionspadagogik vertraut darauf, da8 der nach
Wahrheit Fragende in der Alltagsbegegnung mit
den Dingen der ,erl6sten Schépfung” der Wahr-
heit Jesu Christi begegnet. Die Aufgabe ist
demnach eine neue Schulung der Erfahrungs-
fahigkeit: fiir die Unterbrechungen des Selbst-
verstandlichen, in denen das Unvorhergesehene
aufgebrochen wird auf einen Vorsehenden hin,
Geschenktes geoffnet auf einen Schenkenden
hin, Unverfiigbares aufgeschreckt auf einen Ver-
fiigenden hin, bis zur Erfahrung der Grenze zur
Transzendenz (331ff). In dieser Grenzerfahrung

ist die Offenheit gegeben fiir die Selbstbezeu-
gung des Gottesgeistes. Die Begegnungen mit
konkreten Personen kénnen die Erfahrung mit-
teilen, dal das Leben mit dem Gott Jesu Christi
,»Sinn macht”: dafl es das Dasein deuten, erfiillen
und gelingen lassen kann. Die eigenen, individu-
elle Glaubensgestalt wird im Bewufltsein ihrer
Relativitat mit den Glaubensformen der anderen
dialogisch zu einem Symbolum zusammenge-
fiigt. — Mystagogie, Begleitung auf dem Weg des
Glaubenkoénnens, hat die Aufgabe, zur Wahrneh-
mung des im Innenraum des Menschen gnaden-
haft wirkenden ,magister interior” zu fiihren.
+Mystagogische” Glaubensvermittlung ist ganz
entscheidend sozial gepragt und so auf die kirch-
lich verfaite Glaubensgemeinschaft als Tradie-
rungsraum des Glaubens verwiesen. Selbstvoll-
ziige der Kirche wie die Feiern ijhres Glaubens
wirken mystagogisch.

Wie weit eine Arbeit dieser Art ausgreifen soll,
ist Ermessenssache. Die Autorin kennt ihren
Autor, sie tendiert eher zu einem Maximum. Das
verlangt dem Leser Geduld ab, er wird aber mit
der Philosophie, Anthropologie und Theologie
Guardinis im ganzen vertraut gemacht; das Buch
mit seiner Fiille an Zitaten ist ein Zimelien-
schrank guardinischer Gedanken. Vorbildlich ist
das feine Sensorium fiir die Mentalitit gegen-
wartiger (junger) Menschen, um behutsam mit-
ten in ihrem Leben Ansatzpunkte fiir eine ,dia-
konische” Glaubensvermittlung (356) zu finden.
Erfahrung von Konvertiten ist es allerdings auch,
daf8 nicht nur beim ersten Pfingstfest der , magi-
ster interior” sogar mit einer recht direkten
Proklamation des Evangeliums korrelierte.

Linz Johannes Singer
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B MARTINI KARDINAL CARLO MARIA, Per-
spektiven fiir Kirche und Welt. Ein Gesprach mit
dem Maildnder Kardinal. Neue Stadt, Miinchen
1993. (144). Geb.

Von August 1989 bis Juli 1991 trafen sich der
Theologe Antonio Balletto und der Wirtschafts-
fachmann Bruno Musso mit dem Erzbischof von
Mailand zu abendlichen Gespréchen iiber die
Kirche angesichts einer Welt, die sich in einem
Aufbruch befindet, dessen Dimensionen kaum
abschétzbar sind.

Aus der Fiille des Gesprachsinhalts sei hier vor
allem im Hinblick auf die vom Kardinal versuch-
ten Wegweisungen einiges herausgehoben:

Die im Zusammenhang mit dem II. Vaticanum
zunichst aufgebrochene eher optimistische
Stimmung innerhalb der katholischen Kirche,
aber auch anderer christlichen Kirchen, sei in-
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er Autor legt hier den ersten Band einer véllig neuen

und zeitgeméBen Grundlegung der Moraltheologie

vor. Denn angesichts der aktuellen o6kologischen

Grenzerfahrungen, der bio- und medizin-ethischen

Fragestellungen sowie der internationalen sozialen
Probleme ist die Ethik aus heutiger Perspektive neu zu begrinden. Im
Kontext heutigen gesellschaftlichen Denkens spricht Josef Romelt
biblische Ethik, Gewissen, Schuldverstandnis, Normtheorie an.

Das Werk im Ganzen:

Josef Romelt

Handbuch der
Moraitheologi

Band 1: Vom Sinn moralischer
Verantwortung. Zu den
Grundlagen christlicher Ethik
in komplexer Gesellschaft
Bereits erschienen

Band 2: Freiheit, die mehr ist
als Willkiir. Christliche Ethik in
zwischenmenschlicher Bezie-
hung, Lebensgestaltung,
Krankheit und Tod

Erscheint im Fruhjahr ‘97
GCeplant ist:

Band 3: Jenseits von Resig-
nation und Pragmatismus.
Perspektiven christlicher
Verantwortung fiir Umwelt,
soziale Gerechtigkeit und
Frieden

Josef Ramelt

=

Zu den Grundlagen
christlicher Ethik
in komplexer Gesellschaft

Handbach der Moralthealogie

Verlag Friedrich Puster

192 Seiten, Hardecover
DM 32,- / sFr 29.50 / @S 234,-
ISBN 3-7917-1506-2

VERLAG FRIEDRICH PUSTET - REGENSBURG @

ine neu konzipierte Fachdidaktik, ein Hand- und
Arbeitsbuch fur den Religionsunterricht in allen
Schulformen und -stufen, das in dieser Form
erstmalig vorgelegt wird. Es enthalt prinzibielle
religionsdidaktische Grundregeln und solche,
die in Korrespondenz zu den
vermittelnden Inhaltsfeldern
stehen. Fur Studierende und
Praktiker gleich wichtig.

P

Enselbert Grof
Klaus Kenig (Hrsq)

Engelbert Grof /
Klaus Konig (Hrsg.)
Religionsdidaktik in

Grundregeln
Leitfaden fiir den

Religionsunterrieht

224 Seiten, kart.

DM 34,- / sFr 31.50 / 8S 248,-
ISBN 3-7917-1505-1

o

leit&at_ich blir der Religtonaunterricht.

2 - \e"an-lag‘}”rtectruei; Pustet
Michael Langer (Hrsg.) _—
Mit Schiilern Gott suchen
Elemente fiir den Gottesdienst
in der Sekundarstufe

192 Seiten, kart.

DM 29,80,- / sFr 27.50 / 68 218,-
ISBN 3-7917-1479-1

"Man merkt diesen Predigten,
Ansprachen, Meditationen an,
daB hier Praktiker fir die Pra-
Xis geschrieben haben - sie
sind so bunt und vielféltig, un-
gewdhnlich und unterschied-
lich wie die Anlasse, fur die sie
im Schulalitag entstanden sind.
... Ein gelungenes Buch.”
Anzeiger flir die Seelsorge,
Freiburg

_ Elemen 0
Gottesdienst in der
Sekundarstufe
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zwischen gewissen Enttduschungen gewichen.
Dies mag auch auf eine gewisse ,nostalgische
Verschlossenheit” zuriickzufiihren sein, die sich
bei Christen vorfinde. In 6kumenischer Sicht
habe darauf die 6kumenische Kirchenversamm-
lung von Basel vom Jahre 1989, welche unter
dem Zeichen ,Frieden in Gerechtigkeit” stand,
hingewiesen. Es scheine daher, dal es im 6ku-
menischen Bemiihen weniger auf die Machbar-
keit, sondern eher auf ein , Gnadenexistential”
(K. Rahner) ankomme.

In der seit Paul VI. geforderten ,Neuevangelisie-
rung” gehe es ebenso weniger um neue philoso-
phische Grundlegungen, sondern vielmehr um
ein Betroffenwerden vom Gotteswort, in einem
dem Verstehen vorausgehenden Hinhorchen
und Gehorchen (vgl. Abraham). Ahnlich verhalte
es sich in der Liturgie: vor Versuchen zu immer
neuen Formen liege das ,Beriihrtwerden durch
das Mysterium”, aus welchem dann wieder
mehr geistliche Berufungen erwartet werden
diirften. Angesichts der von der katholischen
Kirche ergehenden ethischen Weisungen miisse,
anstelle eines fast rabbinischen Hinstarrens auf
das Gesetz, die Erdffnung ,zu groferer Liebe”
bedacht werden.

In seinen kurzen Nachwort verweist der Kardi-
nal auf die Begrenztheit des - auch von ihm
geschriebenen — Wortes. Thm gehe es wesentlich
um eine ,innere Methode” zur Bekehrung, wie
sie Ignatius von Loyola in seinen ,Geistlichen
Ubungen” darlege.

Eine Kurzbiographie tiber Kardinal Martini be-
schlieflt die hier gebotenen geistig inspirierenden
Gespriche.

Linz Josef Hormandinger

M BALTHASAR HANS URS VON, Christlich
meditieren, Johannes, Einsiedeln 1995. (96).

Die Suche nach Formen der Meditation nimmt
immer noch zu. Zahllos sind die Kurse, Wege
und Biicher, die angeboten werden. Hinter den
Techniken verbergen sich immer auch impli-
zite anthropologische und theologische Voraus-
setzungen. So stehen Meditationsweisen am
Schnittpunkt von Psychotherapie, 6stlicher und
westlicher Religionen und Heilswege. Nicht alles
ist christlich zu vereinnahmen. Nicht alles soll
grundsitzlich verteufelt werden.

Es bleibt ein Verdienst von Balthasars, auf spezi-
fisch christliche Dimensionen der Meditation
hinzuweisen. ,Alles entscheidet sich an der
Frage, ob Gott zum Menschen gesprochen hat —
iiber sich selbst natiirlich und auch von seiner
Absicht mit der Erschaffung des Menschen und
seiner Welt — oder ob das Absolute das Schwei-
gen jenseits aller weltlichen Worte bleibt.” (7) An

der ,Christologik” scheiden sich die Geister etwa
zwischen Neuplatonismus, Buddhismus und
Christentum. An der Christologik entscheidet
sich das Verhiltnis zwischen Mensch, Welt und
Gott: ,Christliche Meditation ist somit ganz trini-
tarisch und ganz menschlich zugleich. Niemand
braucht, um Gott zu finden, dem persénlichen
und sozialen Menschsein den Riicken zu kehren,
aber jeder muf}, um Gott zu finden, im Heiligen
Geist die Welt und sich selbst so sehen, wie sie
von Gott her zu betrachten sind.” (10) Von der
Christologik her vollzieht sich Gebet und Medi-
tation im Raum der Analogie von Freiheit und
Liebe.

Von Balthasar schopft aus dem Vollen der bibli-
schen, patristischen, mystischen und spirituellen
Tradition insgesamt. Zentral sind die ignatiani-
schen Exerzitien. Im Unterschied zu seinem
Artikel ,Meditation als Verrat”, fiir den er das
literarische Stilmittel der Polemik gewahit hatte,
zeigt er in dieser 1984 erstmals erschienenen
Schrift, da manche andere Meditationsform
durch die christliche nicht beiseitegeschoben,
sondern in ihren Vollzug einbezogen wird.

Das anregende Buch dient der notwendigen
Unterscheidung der Geister auf dem Markt. Es
ist allen zu empfehlen, die in ihrem Beten und
Meditieren mehr suchen als die blofie Nabel-
schau, mehr auch als Entspannung und Ruhe,
die Gott suchen, oder besser gesagt, die bereit
sind, sich von Gott finden zu lassen.

Linz Manfred Scheuer

B BALTHASAR HANS URS VON, Kennt uns
Jesus — Kennen wir ihn? (Kriterien 93). Johannes,
Einsiedeln 1995. (126).

In dieser aus Vortrigen erwachsenen und 1980
erstmals herausgegebenen Schrift geht es dem
1988 verstorbenen Autor um die Hinfithrung zur
,Gestalt” Jesu, die er nicht durch die aufgeklarte
Bibelkritik zerlegt wissen will. Wie in all seinen
Werken entwirft er ein vor allem johanneisch
inspiriertes Bild von Jesus, dessen Kenntnis von
den Menschen bis in den duflersten Abgrund der
Siinde reicht. Von da her werden alte Worte wie
Opfer, Sithne, Stellvertretung neu erdffnet. Von
Balthasars Werk ist insgesamt ein machtvoller
Protest gegen alle Gnosis in den verschiedenen
Gewindern. Jesus erkennen heifit, von IThm er-
kannt werden, und in der Praxis der Liebe alles
Erkennen iibersteigen.

Von Balthasar ist von der Gestalt Jesu fasziniert.
Weniger Anliegen ist ihm die Vermittlung dieser
Gestalt zum gegenwirtigen Menschen. Die
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Menschen von heute (GS 1) kommt praktisch
nicht vor. Der Blick auf diese psychischen und
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gesellschaftlichen Wirklichkeiten wire gerade
von einem inkarnatorischen Ansatz her zu wiin-
schen.
Linz Manfred Scheuer
B SCHMATZ FRANZ UND STEPHANIE, Wie
ein Licht, das den Morgen bringt. Aus der Mitte
leben. Tyrolia, Innsbruck 1995. (95, mehrere
Abb.). Geb.

Der Autor kommt aus der eigenen Erfahrung
einer Krebserkrankung. In der Therapie und in
der Krankenseelsorge steht er vielen Menschen
in ihrer Suche nach Gliick und Lebenssinn bei.
Zudem ist er bekannt durch seinen Konflikt mit
dem St.Poltner Bischof. Dieser biographische
Hintergrund kommt in diesem von der Frau des
Autors mit Seidenmalereien illustrierten Band
immer wieder durch. Die Texte dieses Buches
laden ein, Geschmack am Leben zu finden und
aus der Mitte zu leben. Aus ihnen spricht die
Faszination an der Spontaneitét, der Kreativitit,
der Ganzheit, der Mitte, der Identitat. Negative
Pole sind System, Struktur, Tradition, Norm,
Institution, das ,, AufSen”, Selbstlosigkeit, Opfer.
Neben der Freude an den Texten schleichen sich
beim R. auch Fragen ein, etwa wie der Autor
Vermittlung und Unmittelbarkeit zu Gott denkt.
Bei Schmatz scheint es die biblischen Umwege
iber die anderen nicht zu brauchen. (In der
Praxis soll ihm das keinesfalls unterstellt wer-
den!) Es geht direkt. Zudem werden Worte wie
Kreativitiat, Mitte oder auch Ganzheit von ihrem
heilen paradiesischen Glanz her gemalt. Die
Konkupiszenz wird de facto ausschliefSlich den
oben genannten negativen Polen zugeordnet.
Linz Manfred Scheuer

B HOCHGREBE VOLKER / HOFMEISTER
KLAUS (Hg.), Lebendige Tradition. Hilfen fiir die
Gegenwart. Echter, Wiirzburg 1994. (150).

,Eine Gesellschaft, die den Traditionsverlust
zulédBt, lduft Gefahr, ihre Seele zu verlieren.” (7)
Von dieser fundamentalen Bedeutung von Tradi-
tion fiir ein wahrhaft humanes Leben gehen die
Aufsitze dieses Bandes, der aus einer Sendereihe
des Hessischen Rundfunks hervorgegangen ist,
aus. Tradition ist dabei nicht erstarrter und toter
Buchstabe, sondern Lebenszusammenhang, in
dem das Christusgeschehen (als Versohnung, als
Lebensform, als Wort der VerheifSung) durch
gelebte Weitergabe unter veranderten geschicht-
lichen Bedingungen je neu Gegenwart wird.
Dieser Band erschliefit auf ansprechende Weise
grofle Gestalten der Tradition wie Augustinus
(A. Holl), Abaelard und Heloise (S. Vierzig),
Elisabeth von Thiiringen (F. Steffensky), Franz
von Assisi (H.N. Janowski), Hildegard von
Bingen (G. Marnach), Teresa von Avila (E.

Lorenz), Erasmus von Rotterdam (V. Conze-
mius), Martin Luther (G. Scharffenorth), Fried-
rich Spee von Langenfeld (L. Lehmhofer),
Philipp Jakob Spener (A. Schrupp), Johannes
XXIII. (W. Biihlmann), Dietrich Bonhoeffer
(E.-A. Scharffenorth), Abraham Joschua Heschel
(M. Stohr) und Alfred Delp (G. Fuchs).

Die jiidisch-christliche Tradition wird dabei in
ihrer mystisch-therapeutischen und auch in ihrer
politischen Kraft und Widerstandskraft deutlich.
Es wird ein situativ geschichtliches, konkret
kontextuelles Glaubensverstandnis erschlossen.
Der Spannungsbogen der Themen zieht sich von
Gliick, Eros, Leidenschaft zu Hingabe, Opfer,
Selbstaufgabe iiber Angst und Vertrauen, Auf-
klirung, Wahn und Pietismus schliefllich zu
Widerstand und Verantwortung. Die Méanner
und Frauen, die beleuchtet werden, stammen aus
allen Epochen der Kirchengeschichte, sie sind
katholisch, evangelisch oder auch jiidisch.

Die Kenntnis von Tradition ist mithin ,geféhr-
lich”. Sie ist eine Gefahr fiir das herrschende
~Man”, fiir die unkritische Mode, fiir das Pathos
des Selbstverstindlichen, fiir die Normativitét
des Faktischen, auch wenn sich diese Haltungen
mit dem Maintelchen eines hyperkritischen
Geistes umkleiden. Die Autoren sind sicher
unterschiedlicher Provenienz. Manche sind mehr
Journalisten, andere mehr Fachtheologen oder
Historiker. Sie weisen alle aber auf Schitze hin,
die nicht dem Vergessen iiberlassen werden
sollen.

Linz Manfred Scheuer

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden sémtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch
keine Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt die-
ser Schriften. Soweit es der verfiigbare Raum und der
Zweck der Zeitschrift gestatten, werden Besprechun-
gen veranlaft. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt
in keinem Fall.

AKTUELLE FRAGEN

B HAGLEITNER SILVIA, Mit Lust an der Welt —
in Sorge um sie. Feministisch-politische Bildungs-
arbeit nach Paulo Freire und Ruth C. Cohn.
Griinewald, Mainz 1996. (300). Kart.

SCHMIED GERHARD/WUNDEN WOLF-
GANG, Gotteslisterung? Vom Umgang mit Blas-
phemien heute. (Mainzer Perspektiven — Orien-
tierungen 3). Bischofliches Ordinariat, Mainz
1996. (107). Kart. DM 6,-.
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BIBELWISSENSCHAFT

EDITH STEIN

W BORSE UDO, Studien zur Entstehung und Aus-
legung des neuen Testaments. (SSAB 21). Katho-
lisches Bibelwerk, Stuttgart 1996. (306). Brosch.
DM 79,

DOHMEN CHRISTOPH, Von Weihnachten keine
Spur? Adventliche Entdeckungen im Alten Testa-
ment. Herder, Freiburg 1996. (119). Geb. DM/
sFr 19,80/S 145,-.

DOHMEN CHRISTOPH/STEMBERGER GUN-
TER, Hermeneutik der Jiidischen Bibel und des Alten
Testaments. (Studienb. Theol. Bd 1,2). Kohlham-
mer, Stuttgart 1996. (216). Kart. DM/sFr 39,80/
S$295,-.

KOGLER FRANZ/SCHACHT KLAUS (Hg.),
Stolpersteine in der Bibel. (Veranstaltungsreihe
1994/95). Kath. Bibelwerk, Linz 1995. (112). Kart.
S60,~.

ROLOFF JURGEN, Einfiihrung in das Neue
Testament. (Universal-Bibliothek). Philipp Reclam
jun., Stuttgart 1995. (267). TB. DM/sFr 11,-/
S81,-

VETTER DIETER, Das Judentum und seine Bibel.
Gesammelte Aufsitze. (Religionswissenschaftl.
Studien 40). Echter, Wiirzburg/Oros, Altenberge
1996. (530). Brosch. DM 84,-.

WEISS WOIFGANG, ,, Zeichen und Wunder”. Eine
Studie zu der Sprachtradition und ihrer Verwen-
dung im Neuen Testament. (Wiss. Monographien
zum AT und NT Bd. 67). Neukirchener, Neu-
kirchen-Vluyn 1995. (189). Geb.

DOGMATIK

B GRUMME BERNHARD, ,Noch ist die Trine
nicht weggewischt von jeglichem Angesicht”. Uber-
legungen zur Rede von Erlosung bei Karl Rahner
und Franz Rosenzweig: (MThA 43). Oros, Alten-
berge 1996. (XVI + 699). Brosch. DM 96,—.

LIES LOTHAR, Eucharistie in dkumenischer Ver-
antwortung. Styria, Graz 1996. (286). Geb.

MULLER GERHARD L., Gnadenlehre 1. Antike
bis Mittelalter. (183). Kart; Gnadenlehre II. Neuzeit
bis Gegenwart. (155). Kart. (tzt, Dogmatik Bd.
7,1A + Bd. 7,1B). Styria, Graz 1996. Je S 298,-/
DM 39,80/sFr 38,

B EDITH STEIN JAHRBUCH, Das Weibliche.
(Bd. 2). Echter, Wiirzburg 1996. (412). Brosch.

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

B WESS PAUL, Und behaltet das Gute. Beitrage
zur Praxis und Theorie des Glaubens. Mit einem
Geleitwort von Kardinal Franz Koénig. Kultur-
verlag, Thaur 1996. (383). Brosch.

KIRCHENGESCHICHTE

B ANALECTA CARTUSIANA: HOGG JAMES
(Hg.), Die mystische Tradition und die Kartiuser,
Bd. 4. (108); Bd. 5 (167); (Nr. 130). WASSER-
MANN DIRK, Dionysius der Kartiuser. Ein-
filhrung in Werk und Gedankenwelt. (288).
(N. 133). DE GRAUWE JAN, Chartreux: Hier et
Aujourd’hui. (116). (Nr. 134). CLARK JOHN (Hg.),
The Chartae of the Carthusian General Chapter (126);
(Nr. 100:23). Institut fiir Anglistik und Ameri-
kanistik, Salzburg 1996.

BAUMER ISO, Max von Sachsen: Primat des Ande-
ren. Texte und Kommentare (Bd. 3). Universi-
tatsverlag Freiburg/Schweiz 1996. (272) Brosch.
sFr 44,-/Subskr. sFr 38,—.

DASSMANN ERNST, Kirchengeschichte II/1. Kon-
stantinische Wende und spétantike Reichskirche.
Kohlhammer, Stuttgart 1996. (224). Brosch.
DM/sFr 34,~/5 252,-.

KOSTER UWE, Studien zu den katholischen deut-
schen Bibeliibersetzungen im 16., 17., und 18. Jahr-
hundert. (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte, Bd. 134). Aschendorff, Miinster 1996.
(XXIII + 483). Kart. DM 188,—.

KRAUSGRUBER MAXIMILIAN, Die Regel des
Eugippius. Die Klosterordnung des Verfassers der
Vita Sancti Severini im Lichte ihrer Quellen. Text,
Ubersetzung und Kommentar. (FC.FP 2). Kultur-
verlag, Thaur 1996. (318). Brosch. DM 42,/
S298,-.

MADATHIL JOHN OOMEN, Kosmas der Indien-
fahrer. Kaufmann, Kosmologe und Exeget zwi-
schen alexandrinischer und antiochenischer
Theologie. (FC.FP 4). Kulturverlag, Thaur 1996
(213). Brosch. DN 34,80/S 248,—.

SCHINDLING ANTON/ZIEGLER WALTER
(Hg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung. Land und
Konfession 1500-1650. (Bd. 6; Nachtrige). (KLK
56). Aschendorff, Miinster 1996. (248). Brosch.
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KIRCHENRECHT

B KALDE FRANZ, Authentische Interpretationen
zum Codex Iuris Canonici [ (1984-1994). (SICA 1).
Abteiverlag Metten 1996. (76). DM 12,80.

SCHMITZ HERIBERT/KALDE FRANZ, Parti-
kularnormen der Deutschen Bischofskonferenz. Text
und Kommentar. (SICA 5). Abteiverlag, Metten
1996. (109). Kart. DM 17,80.

KUNST

B REIFENBERG PETER/WOLFRAM ADOLPH
(Hg.), Musik — Genie — Ethik. Albert Schweitzer,
Charles-Marie Widor, Louis Vierne. (Mainzer
Perspektiven/Orientierungen 2). Bischéfliches
Ordinariat, Mainz 1996, (210). Kart.

MORALTHEOLOGIE

B ROMELT JOSEF, Vom Sinn moralischer Verant-
wortung. Zu den Grundlagen christlicher Ethik in
komplexer Gesellschaft. (Handbuch Moraltheo-
logie, Bd. 1) E Pustet, Regensburg 1966. (192).
Geb. DM 32,-/S 237,—/sFr 30,—.

PASTORALTHEOLOGIE

B DEISENBERGER HERMANN, Schuld und
Gewissen bei Dissozialen. Universitatsverlag Frei-
burg/Schweiz 1996. (Prakt. Theol. im Dialog,
Bd. 13). (320). Kart.

EBERTZ MICHAEL N., Religion ja — Kirche nein?
Eine religionssoziologische Studie der 90er Jahre.
Vortréage 3). Akademie Klausenhof, Hamminkeln
1996. (35). Brosch.

HASITSCHKA MARTIN u.a., Anfang neuen
Lebens. Taufansprachen. F. Pustet, Regensburg
1996. (152). Kart. DM/sFr 19,80/S 147,-.

HASLINGER HERBERT, Diakonie zwischen
Mensch, Kirche und Gesellschaft. Eine praktisch-
kritische Untersuchung der diakonischen Praxis
unter dem Kriterium des Subjektseins des
Menschen. Echter, Wiirzburg 1996. (895). Brosch.

HERMANNS MANERED, Prinzip des Dialogs,
nicht der Herrschaftsfreiheit in der kirchlichen
Jugendarbeit. Die Heimstatt, Koln 1995. (54).
Brosch. DM 4,80.

OHLSCHLAGER RAINER/BRULL HANS-
MARTIN (Hg.), Unternehmen Barmherzigkeit.
Identitit und Wandel sozialer Dienstleistung.

Rahmenbedingungen — Perspektiven — Praxis-
beispiele. (Edition SocialManagement Bd. 6).
Nomos, Baden-Baden 1996. (201). Kart.

ZULEHNER PAUL M./DENZ H./PELINKA
A./TALOS E. (Hg.), Solidaritit. Option fiir die
Modernisierungsverlierer. Tyrolia, Innsbruck
1966. (220). Brosch. S 268,—/DM 36,80/sFr 35,—.

PATROLOGIE

B FRIEDRICH BENNO E., Augustins Weg zu
Gott. Eine didaktische Lesehilfe zu den ,Be-
kenntnissen”. Augustinus, Wiirzburg 1996.
(I-IX). (103). Kart. DM 29,~.

SANDERS MECHTHILD, ... ,Fons vitae Chri-
stus”. Der Heilsweg des Menschen nach der
Schrift De Isaac et anima des Ambrosius von
Mailand. (MThA 42). Oros, Altenberge 1996.
(264). Kart. DM 58,—.

RELIGIONSWISSENSCHAFT

B LANGENER LUCIA, Isis lactans — Maria
lactans. Untersuchungen zur koptischen Ikono-
graphie. Oros, Altenberge 1996. (XIII + 223 +
199). Kart. DM 90,-.

SCHIMMEL ANNEMARIE, Wie universal ist die
Mystik? Die Seelenreise in den grofien Religionen
der Welt. Herder, Freiburg 1996. (127). TB.
DM/sFr 12,80/S5 93,-.

SPIRITUALITAT

B JOHANNES VOM KREUZ, Worte von Licht
und Liebe. Briefe und kleinere Schriften. (Spek-
trum 4374). Herder, Freiburg 1996. (235). TB.
DM 16,80.

SCHOLL NORBERT, Was mir zu denken, zu zwei-
feln und zu hoffen gibt. Glaubenserfahrungen. F.
Pustet, Regensburg 1996. (240). Kart. DM 34,-/
S 252,—/sFr 32,—.

CD

B NERSINGER ULRICH (Hg.). Documenta
Hagiographica Sonora (1). Generalpostulation der
Konférderation der Augustiner-Chorherren,
Rom/Propst-Gebhard-Koberger-Institut zur Er-
forschung der Geschichte der Augustiner-Chor-
herren. Klosterneuburg 1996.
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Theologiegeschichte

Mit einem Geleitwort von Heinrich Fries

632 Seiten, DM 98,— / sFr 93.—/ 6S 725,
ISBN 3-7917-1478-3

»Das Buch ist eine Fundgrube fiir die deutsche
Theologie der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts.
Es verarbeitet eine Fulle von bisher weitgehend
unbekanntem Material und von unveréffentlichten
Quellen. ... Das Studium des Modernismus und
des Anti-Modernismus in Deutschland, zu dem
Otto WeiB einen epochemachenden Beitrag gelei-
stet hat, zeigt in aller nur wiinschenswerten Deut-
lichkeit, was es heiBt, von einer Kirche der Siinder
zu sprechen.“ (Peter Neuner)

»,Das vorliegende Werk ist ein hochbedeutsamer
Beitrag zur Theologiegeschichte des 20. Jahr-
hunderts. Es wird bei seinem Erscheinen weite-
sten Anklang finden, zu vielféltigen Diskussionen
AnlaB geben und der Modernismus-Forschung
neue Wege weisen. Fur die kinftige Modernis-
mus-Forschung ist Otto WeiB’ ,opus magnum* ein
gewichtiger Meilenstein.” (Manfred Weitlauf)
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Sehr geehrte Leserinnen und Leser!

Der Hunger nach Religion und die Kir-
chenfrustration scheinen in unseren
Breitengraden einander die Hand zu
geben. Der Impuls einer programmati-
schen Identifizierung mit den Men-
schen von heute, der fiir das Konzil
einen theologischen Wert darstellt,
weckt hochgesteckte Erwartungen.
Deren Palette reicht vom Wunsch nach
einer simplen Anpassung an die heu-
tige Zeit bis hin zur Forderung nach
einer radikal zivilisationskritischen
Haltung der Kirche. Je nachdem, wie
man unsere Zeit und den ,humanisti-
schen Wert” unserer Kultur beurteilt,
wird der Ruf nach einer Kirche, die
dem Ideal von ,Gaudium et spes” ent-
spricht, anders aussehen.

Neben den Beitrdgen zum Schwer-
punkt ,semper reformanda” bringen
wir einen polemischen Artikel zum
Thema: ,Seelsorge und/oder Thera-
pie”. Gerade im Kontext der mittel-
europdischen Kirchlichkeit fand in den
letzten Jahren eine Schwerpunktver-
lagerung statt. Der gesellschaftliche
Stellenwert der Therapeuten ist ge-
wachsen; ein therapeutisch ausgebil-
deter Seelsorger wird von vielen auto-
matisch als ein ,besserer Priester”
qualifiziert. Bringt diese Veranderung

einen qualitativen Wandel in der Ver-
kiindigung und der Sakramenten-
pastoral, oder verschiebt sie nur die
Fronten? Wir wollen zu diesem - fiir
die praktische Seelsorgearbeit wichti-
gen — Thema eine Kontroverse starten.
Im nichsten Heft werden wir einige
geladene Autoren zu Wort kommen
lassen. Wir wollen aber auch Sie bitten,
sich an dieser Diskussion zu beteiligen.
Auf diese oder jene Art werden wir
versuchen, Thre Meinungen publik zu
machen.

Am 2. Marz 1997 ist in Linz im Alter
von 93 Jahren der langjahrige Profes-
sor fiir alttestamentliche Bibelwissen-
schaft an unserer Hochschule Prilat
Dr. Maximilian Hollnsteiner verstor-
ben. Er war nach dem Wiedererschei-
nen der Theologisch-praktischen Quar-
talschrift nach dem Zweiten Weltkrieg
im Jahr 1947 bis 1971 Chefredakteur
unserer Zeitschrift. Viele von Thnen
werden ihn auch als Autor noch in
Erinnerung haben. Nun hat er sein
Leben in Gott vollendet.

Mit den besten Segenswiinschen
griifit Sie

Ihre Redaktion
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HELMUT KRATZL

Demonstrieren — Spiritualisieren — Organisieren

Niemand bezweifelt, da sich die Kirche
verandern muf. Die Meinungen gehen aber
auseinander, in welche Richtung sie sich
dndern soll und welche Methoden ziel-
fithrend sind. Hier wird nicht iiber die
Richtung gehandelt werden, sondern iiber
die heute praktizierten Methoden, wobei
deren Auswahl doch auch etwas vom Ziel
der Erneuerung erraten lafit. Unser Autor
ist Weihbischof in der Erzdi6zese Wien.
(Redaktion)

Wer heute in der Kirche etwas bewe-
gen will, setzt meist auf eine der ge-
nannten Methoden: auf Demonstrie-
ren, Spiritualisieren oder Organisieren.
Wie sind diese Methoden in sich zu
bewerten? Schlielen sie sich gegensei-
tig aus? Ist jede in gleicher Weise dem
Leben der Kirche addquat? Welche Art
der Erneuerung ist von ihnen zu er-
warten?

Hat Demonstrieren in der Kirche
einen Platz?

Demonstrieren heifit, auf etwas genau
hinzeigen, etwas deutlich machen, und
zwar in aller Offentlichkeit, damit es
moglichst viele sehen. Zum Demon-
strieren eignen sich Straen und grofie
Plédtze, Plakatwénde oder spektakuldre
Ereignisse, heute vor allem die Mas-
senmedien. Aber pafit diese Art der
AuBerung, noch dazu, wenn man
dadurch etwas erzwingen will, zum
Lebensstil der Kirche?

Verkiindigung selbst ist Demonstration

Seit Jahwe sich ein Volk erwihlt hat,
um sich und seine Wirkmacht in des-
sen Geschichte zu offenbaren, ist die
Verkiindigung dieses Gottes demon-
strativ. Das Volk selbst wird in seiner
bewegten Geschichte zum Zeichen,
zum Hinweis auf seinen Gott. Die
Propheten des Alten Bundes haben
ihre Botschaft nicht nur im Wort,
sondern in auffallenden Zeichenhand-
lungen verkiindet. Jesus hat die Ver-
suchung zum spektakuldren Schau-
wunder entriistet verurteilt, aber seine
Verkiindigung in Wort und Tat war
doch demonstrativ, voller Zeichen, in
denen er das Anbrechen der Gottes-
herrschaft sichtbar machte, und er hat
mit Macht protestiert gegen Unwahr-
haftigkeit, Selbstgerechtigkeit, Geset-
zesfrommigkeit, Unrecht und Lieb-
losigkeit. Auch heute ist Verkiindigung
ohne ,Demonstration’ nicht denkbar.
Gerade der jetzige Papst zeigt dies, der
bewuflit auf Medien setzt und auf
offentliche Auftritte, bis hin zu Eucha-
ristiefeiern vor mehreren Millionen
Menschen, wie etwa vor Jahren in
Manila. Und Kardinal Konig hat zwei-
mal auf der Strafle gegen das Gesetz
der sogenannten Fristenldsung demon-
striert, was seine Kritiker kaum je
genug gewiirdigt haben.

Gegen diese Art von Demonstration,
also von der Kirche nach auflen hin,
wird es keine Einwédnde geben. Viel
mehr umstritten ist, ob es auch inner-
halb der Kirche statthaft ist, zu demon-
strieren und wenn, unter welchen
Umstéanden.
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Demonstration als Hilfe zur Erneuerung

Zunichst kann man an die Propheten-
,Schelte” im Alten Testament denken,
die sich keineswegs nur an Auflen-
stehende, Unglaubige, sondern sogar
meistens gegen das auserwéhlten Volk
selbst und seine Untreue richtete. Aber
wer darf sich schon anmaBen, heute
Prophet zu sein? Erneuerungsbewe-
gungen kamen in der Geschichte der
Kirche nur zum Erfolg, weil sie ihren
Protest durch das Zeugnis ihres Lebens
durchgetragen haben. Aber hatten sie
dann nicht auch mit Sanktionen zu
rechnen? Jedenfalls ist es durchaus
legitim, auch innerhalb der Kirche zu
demonstrieren, wenn ihre Glaubwiir-
digkeit auf dem Spiel steht. Sehr bald
wird da aber eingewandt, dann habe
man sich an die Regeln ,briiderlicher
Zurechtweisung” nach Mt 18,15ff zu
halten, also zuniachst unter vier Augen
das Anliegen vorzubringen. Wer aber
hat in der Kirche immer schon die
Moglichkeit, mit Verantwortlichen
,unter vier Augen” zu reden und das
noch angstfrei? (Und die es konnen,
niitzen die Gelegenheit oft nicht, oder
deutlicher gesagt: nehmen ihre Verant-
wortung nicht wahr.) Findet aber ein
solches Gesprach statt, wird es gerne
unter Hinweis auf strengste Diskretion
gefiihrt, damit nur nichts ,nach drau-
Ben” dringt. Denn dort miisse man
immer Harmonie vorgeben. Das Wort
von der Kirche als ,gldasernem Haus”
wird oft zitiert, das Bild wurde aber
nur selten realisiert. Ubertriebene (oder
taktische?) Geheimhaltung geht oft so
weit, da8 auch berechtigte Kritik und
Vorschldge auf dem Instanzenweg
nicht weiter kommen. Bisweilen bleibt
kein anderer Weg, als auch in der
Offentlichkeit auf etwas deutlich hin-
© zuweisen, um Gehér zu finden, um
Mafgebliche zum Umdenken zu brin-

gen. Das darf dann keinesfalls nur als
unbillige Kritik an der Kirche oder als
Lieblosigkeit ihr gegeniiber bezeichnet
werden. Viel liebloser ist es, gegen
wirkliche Mifistainde nichts getan zu
haben, und dies miiite daher eher ge-
mafregelt werden.

Demonstrationen kénnen notwendig
werden gegen kritikwiirdige Vorgiange
in der Kirche, im Extremfall aber auch
gegen unglaubwiirdige Amtstrager.
Ebenso gerechtfertigt ist demonstrati-
ves Anmahnen lingst notwendig ge-
wordener Anderungen in der Kirche
oder eine Offentliche Solidarisierung
mit solchen, die nachweislich zu Un-
recht gemafregelt worden sind.

Was Demonstranten beachten miissen

Wer solcher Art Demonstrationen an-
zettelt oder unterstiitzt, wird sich frei-
lich auch selbst der Kritik stellen miis-
sen. Man wird ihn zum Beispiel fragen
diirfen, welche Informationen er hat,
welche Motivation ihn treibt, ob er sich
der moglichen Konsequenzen bewuft
ist und ob er alle anderen Moglichkei-
ten der Kritik vorher ausgeschopft hat.
Die Uberzeugungskraft einer Demon-
stration wird auch davon abhingen,
wie die Betreiber insgesamt zur Kirche
und im Glauben stehen, ob sie sich
auch sonst je nach ihrem Vermogen
redlich fiir die Erneuerung der Kirche
einsetzen, in welchem Kontext ihre
Kritik steht und ob die gewahlten Mit-
tel dem angestrebten Ziel auch entspre-
chen.

Wer demonstrieren zu miissen glaubt,
miifite sich auch moglicher Gefahren
bewufit werden, etwa, dabei durch Me-
dien mifiverstanden oder miflbraucht
zu werden. Medien geben oft die De-
monstration wieder, nicht aber deren
Inhalt, und je spektakuldrer die Form
der AuBerung ist, um so eher. Wer ein-
mal zu demonstrieren begonnen hat,
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lauft Gefahr, nun weiterhin unter Zug-
zwang, gewissermafien auch unter Er-
folgszwang zu stehen. Er ist nicht mehr
ganz frei in seinem weiteren Vorgehen,
sondern wird von bestimmten Grup-
pen, bisweilen auch vom eigenen Ehr-
geiz weitergetrieben. Manchmal ist
auch erstaunlich, wie demonstrierende
Gruppen an sich selbst nicht mehr be-
merken, was sie an anderen beharrlich
aussetzen. Das kann sich zeigen an
einem intransigenten Stil der Ausein-
andersetzung, an Verallgemeinerun-
gen und Simplifizierungen, an einer
Form, Recht haben zu wollen, die einer
Art von ,, Unfehlbarkeit” nahe kommt,
die solche Gruppen anderswo sogar
bis in die hochsten Stellen der Verant-
wortlichkeit geflissentlich bekampfen.
Das Verlangen, ja nicht iibersehen zu
werden, kann auch zu extremen, ver-
letzenden Mitteln verleiten (zum Bei-
spiel Menschenteppiche vor Kirchen,
Verbalinjurien und beiflende Ironie).
Schliellich miiffte man beachten, daf3
nie vorhersehbar ist, wer sich aller
einer Demonstration anschliet und
aus welchen Motiven. Bei einem offen-
sichtlichen Anwachsen kirchenverach-
tender Kreise ist eine solche Gefahr
nicht zu unterschétzen.

Wie demonstrieren im ,christlichen Geist’?

Kann nun die Demonstration tatsich-
lich eine Form innerkirchlicher Aus-
einandersetzung sein? Obwohl das Er-
kennungszeichen der frithen Kirche
,Seht, wie sie einander lieben” fiir alle
Zeiten anzustreben ist, miissen De-
monstrationen noch nicht dagegen-
sprechen. Christen, die demonstrieren,
werden sich aber ihrer besonderen Ver-
antwortung bewufSt sein, eine andere
Motivierung haben und in der Wahl
der Mittel behutsamer sein. Innerkirch-
liche Auseinandersetzungen offentlich
auszutragen, miifite das letzte Mittel

sein, nachdem viele andere versucht
worden sind. Im Stil miifiten sie sich
von denen heute ,auf der Strafle” iib-
lichen unterscheiden. Wenn wir alle
Kirche sind, miifte immer geachtet
werden, daf8 die gegenseitigen Fronten
sich nicht verhérten, dal der jeweils
andere nicht sein Gesicht verlieren
muf. Man spricht heute viel von der
notwendigen Ausbildung einer ,,Streit-
kultur” auch innerhalb der Kirche. In
noch héherem Maf gilt dies fiir For-
men der Demonstration. Kirche wird
man mit Demonstrationen allein nie
erneuern konnen, wenn sie nicht spiri-
tuell eingebunden werden, wenn sie
nicht flankiert und vorbereitet sind
durch personlich aufbauendes Engage-
ment, wenn sie nicht getragen sind von
tiefem Respekt den anderen gegen-
uber.

Was unter Spiritualisieren alles
verstanden wird

Zu Recht beklagt man heute in der
Kirche, es gdbe zu wenig ,Spirituali-
tat”. Allerdings wird darunter sehr
Unterschiedliches verstanden. So spielt
man manchmal Spiritualitit gegen
Aktivitat aus, Gebet gegen kldarendes
Gesprich, passives Ertragen gegen ak-
tive Versuche der Veranderung, oder
auch eine Spiritualitit gegen eine ande-
re. Der Ruf nach mehr ,Spiritualitit”
kann in manchen Fillen auch die
Flucht vor dem notwendigen eigenen
Tun sein oder gar zu einer neuen Form
der Polarisierung fiihren. Einige Bei-
spiele sollen dies deutlicher machen.

Viel Kritik, weil zu wenig Spiritualitit?

Wer heute nach Erneuerung der Kirche
ruft, hort manchmal das mahnende
Wort seines Vorgesetzten: ,Fange mit
der Erneuerung zuerst bei dir selber
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an”. Sicher trifft jeden von uns immer
der so nachdriickliche, biblische Ruf
nach Umkehr. In diesem Zusammen-
hang aber kann die Mahnung, bei sich
selbst zu beginnen, auch bedeuten, die
Erneuerung auf das jeweils individu-
elle christliche Leben einzuschrinken,
gleichsam dorthin abschieben zu wol-
len, als hatte sich die Kirche insgesamt
gar nicht zu erneuern. Es regt sich der
Verdacht, daf8 Verantwortliche in der
Kirche, die so mahnen, still hoffen, daf
jemand nach eigener ,Umkehr” und
»Einkehr” schlielich doch wieder mit
allem zufrieden ist und die Kritik
einstellt. Diese Vermutung wird noch
bestirkt, wenn etwa solche, die sich
auch in den Strukturen der Kirche
Erneuerung erwarten, vorschnell der
Lieblosigkeit gegeniiber der ,Mutter
Kirche” geziehen werden, oder sogar
den Vorwurf bekommen, sie mochten
eigentlich eine andere Kirche, als Jesus
Christus sie gestiftet hat.

Versuchung, in die Spiritualitit zu
Sfliichten’

Der Ruf nach mehr ,Spiritualitdt”, also
nach mehr Gebet, kann auch eine ge-
tarnte Art der Flucht sein. Etwa Flucht,
um nicht selber etwas tun zu miissen.
Da sieht einer die Not so mancher in
und mit der Kirche, versucht aber nicht
selbst zu helfen. Er iiberlaflit im Gebet
lieber alles Gott, der schon nach dem
Rechten sehen wird. Im Gebet entriistet
er sich iiber viele Unzuldnglichkeiten,
kampft aber nicht gegen sie an. Viele
schlieft er in sein Gebet ein, aber
gleichzeitig verschliefSt er jhnen Herz
und Hand. Das Gebet ist nur ehrlich,
wenn der Beter auch bereit ist, etwas
zu tun. Am Ende unseres Lebens wird
Gott uns nicht nach der Lange der
Gebete richten, sondern danach, was
wir dem Néchsten getan oder vorent-
halten haben. Konnte hier nicht auch

der Vorwurf kommen: ,Mein Antlitz
war in der Kirche entstellt, und du hast
nichts getan, um es wieder ansehn-
licher zu machen”?

Manche fliichten auch ins Gebet, um
mit anderen nicht reden zu miissen.
Die Polarisierung in der Kirche nimmt
zu, weil man der richtigen Auseinan-
dersetzung ausweicht. Jeder wartet,
dafl der andere den ersten Schritt zur
Klarung, zur ,Versohnung” tut. Der
~Frommere” glaubt ihn schon getan zu
haben, wenn er betet. Und wenn sich
dann nichts dndert, meint er, Gott habe
das Gebet nicht erhort. Wann schickt er
endlich den ersehnten Frieden? Wann
bewegt er die anderen zur Umkehr?
Eine andere Art des Miflbrauches des
Gebetes kann auch sein, sich darin von
Gott ,bestdtigen” lassen zu wollen.
Man meint schon vor dem Gebet zu
wissen, was Gott erfiillen miifste. Wer
im Gebet nur selber redet und nicht
horen kann, wer also Gott gleichsam
nicht zu Wort kommen liit, kann
Gottes Willen nicht erkennen. Aber zu
glauben, von Gott in seinem ,Eigen-
sinn” bestétigt worden zu sein, ist ge-
fahrlich. Dann ist man namlich fiir kein
noch so plausibles Argument mehr
zugénglich. Recht betet nur, wer auch
in Kauf nimmt, daf Gott etwas ganz
anderes will als man sich wiinscht; wer
bereit ist, sich im Gebet, wenn nétig,
auch verandern zu lassen.

Kommt Kirchenerneuerung vor allem aus
spirituellen Gruppen?

Das Bild der Kirche wird heute immer
starker durch ,spirituelle” Gruppen,
geistliche Bewegungen oder einfache
Gebetsgruppen geprégt. Viele haben in
ihnen eine neue Heimat gefunden, fith-
len sich geborgen, haben einen neuen
Zugang zum gemeinsamen Gebet ent-
deckt. Sie bilden ein wichtiges und
gutes Gegengewicht gegen zu viel
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Pragmatismus und lassen Kirche in
einer neuen Art erfahren. Sie sind
sicher eine Bereicherung der Kirche
und werden als Hoffnungszeichen an-
gesehen. Setzt man sich mit dem Pha-
nomen der ,Spiritualisierung” kritisch
auseinander, wird man aber auch hier
auf mogliche Gefahren aufmerksam
machen miissen.

Eine Gefahr ist die ,Selbstgeniig-
samkeit”. Man fiihlt sich wohl in der
Gruppe, weifl sich unter seinesglei-
chen, schliefit sich lieber von anderen
ab. Man lebt wie in einem Reservat, in
einem Getto. Das Gruppeninteresse
geht allem anderen voraus. In Pfarren
lassen sich solche Gruppen oft schwer
integrieren, bisweilen verursachen sie
sogar eine Spaltung der Gemeinde.
Auch Ordensgemeinschaften haben
dies in ihren Reihen schon leidvoll er-
fahren.

Eine zweite Gefahr liegt in einem Ab-
solutheitsanspruch. Man glaubt den
besseren (Glaubens-)Weg gefunden zu
haben, vielleicht sogar den einzig rich-
tigen. Dies fithrt zur Geringschétzung
anderer, im schlimmsten Fall sogar zu
deren Verketzerung. Es fehlt die Bereit-
schaft, von anderen zu lernen, das
Eigene als Teil eines grofleren Ganzen
zu sehen. So bringt die Vielfalt spiri-
tueller Gruppen nicht immer Berei-
cherung, sondern auch Ausgrenzung
anderer.

Schlielich kann die Gefahr bestehen,
in der Sorge um die eigene Gruppe die
Notwendigkeit der Erneuerung der
Kirche insgesamt nicht mehr zu sehen.
Es gibt spirituelle Gruppen, die nur
wenig Problembewufitsein fiir die Kir-
che in der Welt von heute zeigen, eher
einen restaurativen Charakter aufwei-
sen. Bemerkenswert ist, daf3 aus diesen
Gruppen gelegentlich mehr Priester-
und Ordensberufe kommen, als aus
sehr aktiven Pfarrgemeinden. Wire

das nicht gerade ein Beweis richtiger
Spiritualitdt? Andererseits wird man
aber doch die Frage stellen diirfen, wie
solche geistliche Berufe einmal Kirche
in einer ganz anders denkenden Welt
reprasentieren werden, ob sie fahig
sind, neue Wege zu den Menschen zu
finden. Diese Frage miifiten sich vor
allem jene Verantwortungstrager in der
Kirche stellen, die gerade diesen Bewe-
gungen grofle Sympathie entgegen-
bringen, einmal, weil sie in ihrem Ver-
zicht auf Kritik ,handsamer’ sind, zum
anderen aber, weil sie bei der ohnehin
so schwierigen Suche nach gentigend
geistlichen Berufen ein willkommenes
Reservoir darstellen.

Um nicht miSverstanden zu werden,
muf3 nochmals betont werden, daf jeg-
liche Vertiefung der Spiritualitdt anzu-
streben ist, daf8 eine Vielfalt von Spiri-
tualitdten das unvorhersehbare Wehen
des Geistes Gottes deutlich machen
kann, daf8 in einer ,katholischen’, also
allumfassenden Kirche viele Formen
und Gruppen Platz haben. Den Beweis
ihrer Legitimitat aber wird jede Grup-
pe oder Bewegung dann erbringen,
wenn sie ihren sichtbaren Beitrag zum
Aufbau des Ganzen leistet, zur not-
wendigen Erneuerung der Kirche bei-
tragt und die Zeichen der Zeit zu deu-
ten versucht, durch die Gott seine
Kirche auf neue Wege fiihren will.

Was lif3t sich im kirchlichen Leben
organisieren?

Wir leben in einer Welt, in der sehr
vieles machbar erscheint. Die Technik
bietet viele neue Mdglichkeiten, be-
kommt aber auch eine eigene Dyna-
mik. Technik beherrscht den Alltag,
selbst fiir menschliche (sogar eheliche)
Beziehungen versucht man Techniken
zu entwickeln, damit sie besser gelin-
gen. Auch fiir die Seelsorgsarbeit wird
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Technik fruchtbar gemacht. Erfolge
scheinen von der je besseren Organi-
sation abzuhéngen. Seelsorge braucht
Planung, ihre Durchfithrung Organi-
sation. Wir laufen heute aber Gefahr,
der Organisation zu viel Zeit, Miihe,
bisweilen sogar das Wesentliche der
Seelsorge, namlich die ganz person-
liche Begegnung — mit Menschen und
mit Gott — zu opfern. Wo liegt heute die
Uberbewertung des ,Organisierens’?

Die Faszination von Umfragen,
Prognosen und Planungen

Pastoraltheologie ist in Gefahr, sich in
soziologischen Untersuchungen, in
Analysen und Prognosen zu erschop-
fen. Es ist wichtig, die Situation und
die Trends genau zu kennen, das Sub-
jekt der Seelsorge jedoch ist je einmalig,
entspricht nie den Durchschnittszahlen
und Erfahrungen. Man kann ein Ar-
beits-, Konsum- und Wahlverhalten
hochrechnen, nie aber jene so dramati-
sche Geschichte eines Menschen mit
seinem Gott. Und die beste Frageme-
thode 1483t kein verldglliches Urteil zu,
ob einer wirklich nicht an die Aufer-
stehung glaubt, oder nur seine unstill-
bare Sehnsucht, es moge etwas ,da-
nach’ geben, nicht artikulieren kann
oder will.

Eine immer perfektere Schreib- und
Vervielfaltigungstechnik verleitet zur
Erstellung zahlreicher, professionell
gestalteter Papiere und Konzepte. Ein
Bischof hat einmal’ boshaft gesagt:
~Nach dem Konzil gab es viel Papier,
aber wenig Leben, viele Programme,
wenig Taten.” Ein solches Pauschal-
urteil ist ungerecht und scheint die
vielen Aufbriiche als Zeichen neuen
Lebens und den personlichen, tatkrafti-
gen Einsatz so vieler ganz zu {iber-
sehen. Nachdenken sollte man aber
dennoch, ob heute nicht zu viel ge-
plant, viel weniger aber dann konse-

quent durchgefiihrt wird, oder aber
auch, ob man nicht dem Irrtum unter-
liegt, schier alles liefe sich planen und
organisieren, und auch Gottes Geist
und Wirken konne dadurch gelenkt
und , dienstbar” gemacht werden.

Die Kirche als ,Betrieb’

Kirchliche Institutionen bis hin zu
den Zentralstellen werden professio-
nell auf ihre Effizienz oder gar Wirt-
schaftlichkeit gepriift. Es gibt viele
Bereiche, die tatsachlich der gleichen
Gesetzlichkeit wie Wirtschaftsbetriebe
unterliegen, und kirchliche Betriebe
miissen besonders sparsam und ratio-
nell gefithrt werden. Dennoch gibt es
den umfassenden ,Unternehmensbe-
rater’ nicht, der also wirklich Erfolge
der Pastoral quantifizieren und eine
sonst vergleichbare Kosten-Nutzen-
Rechnung aufstellen kann. Welche Rol-
le spielen bei der notwendigen Erneue-
rung kirchlicher Institutionen dann
wirklich Rationalisierung, Technisie-
rung, von moderner Betriebsfithrung
abgeschautes Management? Wo bleibt
all das dienstbar gemachtes Instru-
ment, wo wird es eher zum Selbst-
zweck, weil ,gut funktionieren” den
sonst so sparlich erlebbaren Seelsorgs-
erfolg vortauscht?

Die vielen Gremien und Sitzungen

In der Kirche ist das Gremienzeitalter
angebrochen. Gremien sind ein wichti-
ges Instrument, um Verantwortung ge-
meinsam zu tragen, um Mitsprache
vieler zu ermdglichen, um Bediirfnisse
besser erheben und Losungen leichter
finden zu konnen. Gremien sind
gleichsam zum Markenzeichen einer
Kirche geworden, die , Gemeinschaft”
ist. Sitzungen sind nur sinnvoll, wenn
sie gut vorbereitet sind, gekonnt und
zielbewufit geleitet werden, und wenn
das Ergebnis deutlich macht, wer nun
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was zu tun hitte. Die Zahl der Gremien
und Sitzungen ist aber in der Kirche in
den letzten Jahren bedrohlich ange-
wachsen. Es wire langst an der Zeit,
eine ehrliche Manéverkritik zu {iben.
Zu fragen, welche Gremien nun wirk-
lich n6tig und niitzlich sind. Und jene,
die sie einberufen, miifiten ihr Gewis-
sen erforschen, ob sie die Eingeladenen
wirklich mitverantworten lassen, oder
ob sie diese eher durch Mitteilung
vieler Randereignisse bei guter Laune
halten wollen, die wichtigen Entschei-
dungen aber schon lidngst — vielleicht
nach Beratung mit ganz anderen — ge-
fallt haben. Sehr engagierte Christen
aber miifliten sich kritisch fragen, ob
ihnen nicht allein schon die Teilnahme
an moglichst vielen Sitzungen das Ge-
fiihl gibt, fiir Gott und seine Kirche
Gehoriges geleistet zu haben.

,Organisierte’ Liturgie

Liturgie ist das Werk des ganzen Got-
tesvolkes. Die Rollen sollen entspre-
chend aufgeteilt werden. Das bedarf
einer bestimmten Ordnung und der
Einhaltung der von der Kirche aufge-
stellten Regeln. Entfaltung der Liturgie
ist vergleichbar mit einem ,Schau-
spiel”, einem ,, Weihespiel”, braucht In-
szenierung und Regie. In einer zwei-
fachen Richtung kann in der Liturgie
die Organisation aber das Heilige ver-
decken. Einmal, wenn Riten und Ru-
briken allzu starr gesehen werden, ihre
strenge Einhaltung als das oberste Ge-
setz gilt und daran sogar die ,Wiirde”
eines Gottesdienstes gemessen wird.
Die Persolvierung des Gottes-Dienstes
lalt dann kaum Zeit und Raum fiir
eine personliche Gottesbegegnung. In
einer anderen Richtung kann ,Orga-
nisation” stéren, wenn phantasievoll
gleichsam alle Mittel aufgewendet
werden, um die Sinne anzusprechen
und Emotionen zu wecken. Die , Kunst

des Feierns”, die ,ars celebrandi” be-
steht nicht allein im noch so anspruchs-
vollen Vollzug, sondern im Erfassen
der Situation der Gemeinde, im Erfafst-
werden von der Ndhe Gottes in Wort
und Sakrament, gegebenenfalls auch
im Durchhalten mancher innerer Leere,
im Offensein dafiir, wie Gott gerade
hier und jetzt den Einzelnen oder die
Gemeinde anspricht. Der oft beklagte
Verlust der ,Mystik” im Gottesdienst
héngt nicht von &uferlich stimulieren-
den Riten ab. Mystik in der Liturgie
bezieht sich vielmehr auf das Gewahr-
werden der gegenwartigen und doch
zugleich verborgenen Christuswirk-
lichkeit in Wort und Sakrament und
auf das gemeinsame auf ihn Horen
und zu ihm Beten. Jedwede Organi-
sation in der Liturgie soll dafiir Vor-
aussetzungen schaffen, bleibt aber
selbst in einer dienenden Funktion, die
feiernde Gemeinde so zu bereiten, daf3
sie sich ohne Verdienst beschenken
lassen kann.

,Alle, die sich vom Geist Gottes
leiten lassen, sind Sohne Gottes”
(Rom 8,14)

Papst Johannes XXIII hat erwartet, dal
die Kirche vom Konzil bewegt einen
,Sprung nach vorne” machen werde.
Es ginge nicht darum, nur einen , kost-
baren Schatz zu bewahren, als ob wir
uns nur um Altertiimer kiimmern wiir-
den”. Fiir die notwendige Erneuerung
der Kirche hat sich dieser Papst immer
so etwas wie ein neues Pfingstereignis
vorgestellt. Was also am ersten Pfingst-
fest geschah, konnte uns auch heute
den rechten Weg der Erneuerung wei-
sen, aber auch Kriterium fiir , die Un-
terscheidung des Geistes” sein.

Jesus hat seiner Jiingergemeinde aufge-
tragen, auf den verheiflenen Beistand
zu warten. Die Gemeinde insgesamt,
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die Apostel, ,zusammen mit den Frau-
en und mit Maria, der Mutter Jesu, und
mit seinen Briidern” (Apg 1,14), haben
im ,Obergemach” in Jerusalem gebe-
tet. Es haben nicht die einen fiir die an-
deren gebetet, sondern ,alle verharrten
dort einmiitig im Gebet”, da auch alle,
und zwar gemeinsam, des Beistandes,
des Hl.Geistes bedurften. Auch heute
ist der Geist nicht einzelnen, weder
Gruppen noch Amtstragern, allein zu-
gesagt, sondern der Kirche insgesamt.
Nur aus dieser Gemeinsamkeit kann
eine Vertiefung aus der Kraft des Gei-
stes in der Kirche kommen.

Das biblische Pfingstereignis gibt aber
auch Kriterien fiir das Erkennen des
Geistes Gottes an. Er kommt wie ein
heftiger Sturm, der Tiiren und Fenster
hinaus zu den anderen aufreifit, der die
Enge des vertrauten Raumes sprengt,
der eine angstliche Schar hinaus zu den
vielen ,aus allen Volkern” sendet, der
jeden in seiner Sprache reden und doch
die eine Botschaft verkiinden lafit,
wohl mit vielen Zungen, die aber doch
jeder wie seine Muttersprache versteht.
»Traut nicht jedem Geist”, werden wir
im 1 Johannesbrief 4,1 gewarnt. Der
wahre Geist, durch den Gott heute
seine Kirche ,nach vorne” bewegen
will, wird daran zu erkennen sein, ob
er wie damals die Kirche offener, muti-
ger und weltzugewandt macht, ob die
vielen Sprachen in der Kirche sich doch
in dem einen, wichtigsten Bekenntnis
treffen ,Jesus Christus ist im Fleisch
gekommen”. (1 Joh 4,2)

Aber gerade eine solche ,Spiritualisie-
rung” hat die Jiingergemeinde auch
dazu ermutigt, zu , organisieren”, Ge-
meinden zu griinden, Ordnungen auf-
zustellen und Dienstimter zu schaffen,
und diese sogar, wenn neue Not kam,

zu erweitern. Organisation jeglicher
Art, Planung und Konzepte, Struktu-
ren und Ordnungen, sogar kirchliche
Gesetze, miifiten dazu dienen, Raum
und Moglichkeiten schaffen, die Bot-
schaft Christi moglichst vielen, mog-
lichst verstandlich, immer neu verkiin-
den zu konnen.

Wo aber in der Urkirche und in der
Kirche danach menschliche Angst den
Auftrag des Auferstandenen hemmte,
Milbrauche entstanden, Unrecht ge-
setzt wurde, Erstarrung das kirchliche
Leben bedrohte oder Miidigkeit und
Resignation die Krifte lahmten, sind
Frauen und Minner ausgebrochen,
haben protestiert und demonstriert,
sind, wenn noétig, auch Verantwort-
lichen in der Kirche wie einst Paulus
dem Petrus ,offen entgegengetreten”
(Gal 2,11), um die Kirche erneuern zu
helfen. Freilich braucht es gerade dazu
nicht nur Mut, sondern vor allem
Demut, sich selbst sehr sorgfaltig zu
priifen, sich auch von anderen priifen
zu lassen, ob einen wirklich der Geist
Gottes treibt, oder nicht doch nur
Eigensinn und Geltungsdrang.

Moge die Voraussage des Propheten
Joél, an die Petrus am Pfingstfest erin-
nerte, uns auch heute Trost sein, daf3
Gott namlich auch in diesen Tagen
seinen Geist iiber alles Fleisch aus-
gieBen will, damit S6hne und Tochter,
die Jungen also vor allem, prophetisch
werden, daf8 junge Méanner (und auch
dltere Amtstrdger) wieder Visionen
haben und Knechte und Mégde, also
die ,einfachen Leute’ in unseren Ge-
meinden, von seinem Geist bewegt
und erfiillt werden. Dem in so vielen
Zungen sprechenden Geist aber miifte
sich jeder einzelne und die Kirche
gemeinsam voll Vertrauen 6ffnen.
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ROMAN SIEBENROCK

Der Ruf des Konzils in die Reform und die

Theologie Karl Rahners

Karl Rahner wird — wie kaum ein anderer
moderner Theologe — mit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil verbunden. Seine
»Kirchentrdume”, seine Aussagen iiber die
Kirche in der ,winterlichen Zeit” prigten
auch ganze Generationen von TheologIn-
nen. Unser Autor, wissenschaftlicher Mit-
arbeiter am Institut fiir Fundamentaltheo-
logie der Universitat Innsbruck, betreut seit
Jahren das , Rahner-Archiv”. (Redaktion)

Nicht nur die unablassige, tagliche Er-
neuerung und Léiuterung der Kirche an
Haupt und Gliedern (Lumen Gentium
7; Denzinger-Hiinermann 4116; Uni-
tatis Redintegratio 4, 6) hat das jiingste
Konzil in die Grundstruktur der Kirche
selber eingetragen, sondern es hat fiir
diesen Prozef einen Begriff verwendet,
der fiir die Katholische Kirche lange
Jahrhunderte als Schreckwort galt:
Reformation. Diese bestehe im Wachs-
tum der Treue gegeniiber ihrer eigenen
Berufung. Die Kirche werde zu ,hanc
perennem reformationem” (UR 6)'
durch Christus selber gerufen und
diese betreffe sie als menschliche und
irdische Einrichtung umfassend. Die-
sen Prozefl verortet das Konzil im
spannungsreichen Wechselverhiltnis
von Kontext und eigener Sendung:
»Was also etwa je nach den Umstanden
und Zeitverhdltnissen im sittlichen
Leben, in der Kirchenzucht oder auch
in der Art der Lehrverkiindigung — die

von dem Glaubensschatz selbst genau
unterschieden werden mu88 — nicht ge-
nau genug bewahrt worden ist, muf8
deshalb zu gegebener Zeit sachgerecht
und pflichtgemafl erneuert werden”
(UR 6). In diesem Mut weif8 sich das
Konzil getragen von verschiedenen Er-
neuerungsbewegungen der jlingsten
Geschichte.

Dem Auftrag des Konzils, aus der
bleibenden Mitte des Glaubens Lehre,
Verkiindigung und Lebensgestalt der
Kirche je neu am Ursprung des Evan-
geliums und an den Anforderungen
der Zeit auszurichten, hat das theolo-
gische Werk Karl Rahners schon lange
vor dem Konzil zu entsprechen ver-
sucht. Ja, nichts charakterisiert prig-
nanter sein theologisches Werk als
diese dreifache Verpflichtung: Ur-
sprungstreue, Zeitgenossenschaft und
Kirchlichkeit. Vorliegende Hinweise
auf dieses Musterbeispiel einer , theo-
logia semper reformanda” erfolgen in
drei Schritten. Zundchst muf in pre-
kdrer Kiirze die Grundgestalt der
Theologie Rahners entworfen werden,
die auch seine Personlichkeit nicht
unerwihnt lassen kann. Dabei wird
besondere Aufmerksamkeit darauf zu
legen sein, daf seine Theologie aus
einer theologischen Gegenwartsana-
lyse heraus der Verkiindigung des
Evangeliums dienen wollte. Verbun-
den mit dieser theologischen Zeitge-
nossenschaft ist das eine Ziel von
Theologie, Verkiindigung und Kirche:

' Die amtliche deutsche Ubersetzung ,zu dieser dauernden Reform” 148t den Kontext des Wort-
chens Reformation nicht angemessen durchklingen.
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Erméglichung, Mehrung und Vertie-
fung von Glaube, Hoffnung und Liebe.
Ursprung und Ziel dieser Theologie
werden ,auflertheologisch’ verankert.
Nach einigen Hinweisen auf Rahners
Verstandnis des Konzils soll an drei
Fragekreisen aufgezeigt werden, wie
sich das Werk Rahners durch die Im-
pulse des Konzils noch einmal profi-
liert hat. Das klingt selbstverstind-
lich, sollte aber bei einem Theologen,
der zum Abschlu des Konzils bald
62 Jahre wurde, nicht als selbstver-
standlich betrachtet werden.?

1. Anthropologisch gewendete
Theozentrik: Rahners Theologie als
universale Christologie

Rahners theologisches Werk kann hier
nur in Anndherung in seinen Grund-
dimensionen beschrieben werden. Da-
bei erscheint es hilfreich, sein weitge-
spanntes Opus auf Grundoptionen hin
zu verdichten, aus denen hier drei
fundamentale ausgewéhlt werden. Die
erste Grundoption ist die Annahme der
eigenen Zeit als heilsgeschichtliches
MuB? Solche Annahme der eigenen
Zeit und Kultur bedeutet innerhalb der
Katholischen Tradition die Uberwin-
dung des Fundamentalmifitrauens ge-
geniiber der Moderne. Nicht als ob die

Neuzeit nicht ihre Gefahren hitte, aber
ohne Annahme der Zeit keine Annah-
me des Evangeliums und keine Erfiil-
lung der aufgetragenen Sendung. Daf3
diese Forderung erhebliche Konse-
quenzen mit sich fithrte, braucht hier
nicht eigens betont zu werden. Sie
reichte von der Uberwindung festge-
fahrener Formulierungen und beden-
kenlos tradierter Scheinlésungen bis zu
einem neuen Argumentations- und
Reflexionsstil. Vor allem aber entzieht
Rahner der gegenreformatorischen
Identitdt des Katholizismus die ,lieb”
gewordenen Feinde. Ein neuer Sinn
von ,Katholizitat” strahlt in seinem
Werk auf.

Eine zweite Grundoption beruht in der
Annahme des Menschen als des von
der Gnade Gottes immer schon Gerufe-
nen und Getragenen. In dieser Hinsicht
zeichnet sich sein Werk nicht durch
einen naiven, sondern durch einen
durch die Gnade Gottes ermdglichten
Optimismus aus, weil jeder Mensch in
der Dimension Christi lebt. Rahners
Theologie ist nicht dialektisch, sondern
durch die Tat Gottes in Jesus Christus
gepréagt. Demgegeniiber ist die Siinde
des Menschen nicht vergessen, aber
wesentlich entméchtigt. Die Tat Adams
und die Tat Christi konnen nicht auf
der gleichen Ebene zu stehen kommen.
Daher wird er immer wieder die Sum-

?  Aus der uniibersehbaren Literatur sei verwiesen auf: Franz Gmainer-Pranzl, Glaube und Geschichte
bei Karl Rahner und Gerhard Ebeling. Ein Vergleich transzendentaler und hermeneutischer Theo-
logie. (Innsbrucker Theologische Studien 45). Tyrolia, Innsbruck 1996; Bernd Jochen Hilberath, Karl
Rahner. Gottgeheimnis Mensch. (Theologische Profile). Griinewald, Mainz 1995; Ralf Miggelbrink,
Ekstatische Gottesliebe im titigen Weltbezug. Der Beitrag Karl Rahners zur zeitgendssischen
Gotteslehre. (Miinsteraner Theologische Abhandlungen 5). Telos, Altenberge 1989; Karl H. Neufeld,
Die Briider Rahner. Eine Biographie. Herder, Freiburg 1994; Nikolaus Schwerdtfeger, Gnade und
Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der ,anonymen Christen”. (Freiburger theo-

logische Studien 123). Herder, Freiburg 1982.

*  Vgl. Theologische Deutung der Position des Christen in der modernen Welt. In: Karl Rahner,
Sendung und Gnade. Beitrige zur Pastoraltheologie. Tyrolia, Innsbruck 1959, 13-47, v.a. 24-27, 37.
Zur theologischen Zeitdiagnose Rahners: Samtliche Werke. Bd. XIX. Selbstvollzug der Kirche.
Ekklesiologische Grundlegung praktischer Theologie. Bearbeitet von K.H. Neufeld. Herder/Ben-

ziger, Freiburg-Diisseldorf 1995, 255-296.
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me des christlichen und katholischen
Glaubens als das bleibend Alte und
daher immer Neueste in den Dimen-
sionen seiner Gnadentheologie be-
schreiben und als Norm aller Erneue-
rung einklagen: ,Er ist der Glaube der
Kirche, so wie er immer war, der Glau-
be an den dreifaltigen Gott, an Jesus
Christus, unseren Herrn, Heiland und
Erloser, an unsere Aufgabe in diesem
Leben, an das Gericht, an die Gnade
Gottes, die vergebend, heilend, heili-
gend und im letzten sogar vergott-
lichend von Jesus Christus her unser
Leben durchwaltet”*. Daher sucht die-
se Theologie letztlich auch nicht die
Zahl der Kirchenmitglieder zu er-
hohen, sondern alle Menschen auf die
universale Gnade Christi, in der allen
Menschen der universale Heilswillen
Gottes nahegekommen ist, hinzuwei-
sen. Sie ist Mystagogie in die Erfah-
rung der Gnade.’

Eine dritte und vielleicht die entschei-
dende Option liegt in der Hinwendung
zum unbegreiflichen und unverfiigba-
ren Geheimnis Gottes, das uns in Jesus
von Nazaret in Liebe nahegekommen
ist. Die Unbegreiflichkeit und radikale
Unverfligbarkeit Gottes muf8 sogar als
die bestimmende Norm seiner Theo-
logie und seiner konkreten kirchenre-
formerischen Einwiirfe, Zwischenrufe
und Vorschlige angesehen werden.
Denn immer stehen Theologie und
Kirche in der Versuchung, Gott zu ver-
walten oder in einem System zu dome-
stizieren. Je neu muf$ sich daher die
Theologie und aller kirchlicher Betrieb
aufheben in die schweigende Anbe-
tung des je grofleren Gottes, in die Hin-
gabe an das beseligende Geheimnis.

Daf8 Rahner alle diese Dimensionen,
und es konnten noch mehrere darge-
stellt werden, stets am Lebensbeispiel
Jesu Christi abliest und von ihm her in
die theologische und kirchliche Arbeit
einbringt, charakterisiert seine Theo-
logie als universale Christologie, die in
der Gnadentheologie ihre pneumatolo-
gische Perspektive gewinnt. Rahner
meint, den Weg zur eigenen Zeit, den
Weg zum Menschen und den Weg zum
beseligenden Geheimnis Gottes nicht
aus eigener Vollmacht gegangen zu
sein, sondern jenen Weg nachzugehen,
den Gott selber in der Menschwerdung
vorgezeichnet hat: Einen Weg der An-
nahme bis zur Annahme des Todes
und der dunklen Nacht Gottes.

Und all seine Theologie und sein pro-
phetischer Einspruch meint, da8 der
Kirche und uns Christen allein dieser
Weg geziemt. Daf8 er Theologie nicht
als Selbstzweck anzielte, daf er sich als
Dilettanten bezeichnete, dafl er auch
bis zum Ende seines Lebens nie meinte,
ein wirkliches theologisches Werk ge-
schaffen zu haben, ist nicht Unter-
treibung oder falsche Bescheidenheit.
Hier liegt vielmehr das immanente
Erneuerungspotential dieser Theolo-
gie, bis heute: ,Die Arbeit, die in die-
sem Rahmen getan wurde, war nicht
geplant auf das Ziel hin, die theologi-
sche Wissenschaft um ihrer selbst wil-
len zu férdern. Ich bin kein ,Wissen-
schaftler’. Ich mochte auch in dieser
Arbeit ein Mensch, ein Christ und, so
gut es geht, ein Priester der Kirche sein.
Vielleicht kann ein Theologe iiberhaupt
nichts anderes wollen. Auf jeden Fall
war mir die theologische Wissenschaft
als solche eigentlich immer gleichgiil-

¢ Karl Rahner, Gnade als Freiheit. Kleine theologische Beitrige. Herder, Freiburg 1968, 200.

S Roman Siebenrock, Gnade als Herz der Welt. Der Beitrag Karl Rahners zu einer zeitgeméifien
Gnadentheologie. In: Theologie aus Erfahrung der Gnade. Annédherungen an Karl Rahner. Hg.
Mariano Delgado/Matthias Lutz-Bachmann. Morus, Hildesheim 1994, 34-71.
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tig”¢. Alle diese Fragen dienten dazu,
damit der Mensch heute , niichtern-kri-
tisch und ein Christ zugleich zu sein
vermag”’. Daf ein Konzil ernstlich bei
allem Aufwand auch nichts anderes
wollte, als Glaube, Hoffnung und Liebe
zu fordern, ruft er mit einer scharfen
Warnung vor einem konziliaren Trium-
phalismus am Ende des Konzils der
Festversammlung in Miinchen zu.

2. Das Konzil: Rahners Sicht des
Beginns der dritten kirchen-
geschichtlichen Epoche

,IJmmer wenn etwas Gutes zu Ende ist,
hilt man dankbar, verwundert und
angstlich erschrocken vor dem Myste-
rium der Geschichte inne und fragt
sich nun: Was ist eigentlich nun ge-
schehen?”® Diese Worte, mit denen
Karl Rahner seine Festrede zum Ab-
schluB des Konzils in Miinchen er-
offnete, charakterisieren bis heute die
Geschichte der katholischen Kirche.
Immer wieder hat die katholische Kir-
che innegehalten, um sich dieses Kon-
zils zu versichern, immer wieder von
diesem einzigartigen Geschehen faszi-
niert. Wie tief das jlingste Konzil in das
BewuStsein der Kirche eingedrungen
ist, zeigen nicht nur die anhaltenden
Auseinandersetzungen um seine ange-
messene Interpretation und Verwirk-
lichung, nicht allein das bis heute an-
dauernde Schisma in der Nachfolge
von Erzbischof Lefebvre, sondern ein
so seltsames Begriffspaar wie , vorkon-

ziliar — nachkonziliar”, das wie eine
zeitliche Epochenschwelle die jiingste
Kirchengeschichte zu ordnen versucht.
Das Konzil — eine Wasserscheide?

Nicht so nach Karl Rahner, der den
wesentlichen Sinn des Konzils darin
sah, da8 mehr Glaube, Hoffnung und
Liebe zu Gott und unter den Menschen
wachse. Jeglichem theologischen und
konziliaren Triumphalismus abhold,
weist von Anfang an die Geste seiner
Theologie in jene Richtung, die der
Titel seiner ersten Buchveroffentli-
chung ankiindigt: ,Worte ins Schwei-
gen” — Theologie als Weg ins verstum-
mende Anbeten Gottes. Auch ein
Konzil weist von sich weg. , Alle sub-
tile Theologie, alles Dogma, alles Kir-
chenrecht, alle Anpassung und alles
Nein der Kirche, alle Institution, alles
Amt und alle seine Vollmacht, alle hei-
lige Liturgie und alle mutige Mission
haben nur das einzige Ziel: Glaube,
Hoffnung und Liebe zu Gott und den
Menschen. Alle anderen Pline und
Taten der Kirche aber wiirden absurd
und pervers, wollten sie sich dieser
Aufgabe entziehen und allein sich
selbst suchen. Auch ein Konzil sucht
das Herz, das glaubend, hoffend und
liebend sich loslaBt und sich dem
Geheimnis Gottes iibergibt. Sonst wire
es ein greuliches Theater und eine
Selbstvergotzung des Menschen oder
der Kirche.”? Daf8 sich diese Miihe
lohnt, verdeutlicht er mit dem doch er-
schreckenden Bild, daf8 es nétig wire,
eine Tonne Pechblende zu schiirfen,
um 0,14 Gramm Radium zu gewinnen.

¢  Karl Rahner, (Lebenslauf). In: Forscher und Gelehrte. Hg. W. Ernst Bohm, zus. m. Gerda Paehlke.
Stuttgart 1966, 21 (dies ist eine der ganz seltenen autobiographischen Mitteilungen Rahners, die

nicht als Interview vorliegen).
7 Ebd.

*  Karl Rahner, das Konzil - ein neuer Beginn. Vortrag beim Festakt zum Abschluf8 des II. Vatikani-
schen Konzils im Herkulessaal der Residenz in Miinchen am 12. Dezember 1965. Herder, Freiburg
1966, 5 (heute auch als Sprechkassette: Griinewald, Mainz 1995).

*  Ebd,, 24f.
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Aber das Ziel, das Radium von Glaube,
Hoffnung und Liebe, darf nicht aus
dem Auge verloren werden. Dieses
Ziel aber wird in der Alltaglichkeit des
Lebens eingeldst, welche die Theologie
nicht noch einmal verwalten kann und
darf. Auch die gelungene Formulie-
rung und die denkbar beste aller mog-
lichen theologischen Methoden neh-
men es jedem einzelnen von uns nicht
ab, das eigene Leben auf Christus hin
zu vollziehen.

Das Konzil hat uns nach Rahner mehr
aufgegeben als abgenommen. Es ist
ein neuer Beginn, und viel, ja alles
bleibt aufgegeben, auch der Theologie:
,,Uberhaupt: eine Theologie, die des
II. Vaticanum und der von ihm gesetz-
ten Aufgabe wirklich wiirdig ist, muf$
erst noch gefunden werden. Nicht weil
die Theologie von heute nicht gut
ware, sondern weil sie besser werden,
weil sie noch lebendiger, noch radika-
ler in die Tiefe Gottes und unserer
Zukunft fragend werden mus, soll sie
der Verkiindigung der Kirche von mor-
gen dienen kénnen”™. Und der grofle
Fragende dieses Jahrhunderts in der
Theologie entwirft eine Reihe von Auf-
gaben und Anspriichen, die bis heute
noch kaum aufgegriffen worden sind.
Wie eine prophetische Mahnung wirkt
heute folgende Passage: ,Es wire ein
furchtbarer Irrtum und eine schreck-
liche Verblendung der Herzen, ist aber
eine reale Gefahr, vor der auch die
unzerstorbare Kirche nicht von vorn-
herein sich bewahrt glauben darf, woll-
te man meinen, man konne im Grunde

nach dem Konzil einfach so weiterma-
chen wie bisher, weil das, was in ihm
gesagt, beschlossen und gelehrt wurde,
entweder schon immer selbstverstand-
lich in Ubung gewesen sei oder nur
unwichtige Dinge am Rande betréfe
oder eben fromme Ideale beinhalte, die
man sich zur eigenen Selbstrechtferti-
gung erbaulicherweise sagt und im
iibrigen auf dem geduldigen Papier
stehenlaBt. Natiirlich muf die Kirche
ihrem Wesen und - richtig verstanden
— selbst ihrer Vergangenheit treu blei-
ben. Nicht morgen schon wird alles
anders und besser. Die heilige Kirche
bleibt auch kiinftig die Kirche der
armen Siinder, die wir alle sind, die
ecclesia semper reformanda in capite et
in membris. Freilich wird es lange
dauern, bis die Kirche, der ein II. Vati-
kanisches Konzil von Gott geschenkt
wurde, die Kirche des II. Vatikanischen
Konzils sein wird. Ahnlich dauerte es
ja einige Generationen, bis nach dem
Trienter Konzil die Kirche eine Kirche
der Trienter Reform geworden war”™.
Wie lange?

Das Konzil konnte nur den Anfang
leisten auf dem Weg in die dritte kir-
chengeschichtliche Epoche, in der die
katholische Kirche wirklich Weltkirche
zu werden beginnt.”? An diesem Beginn
aber ist die Kirche durch ein hohes
Maf3 an Antagonismus und Gegensatz
gezeichnet gewesen, das Rahner selber
und seine Theologie traf. Auch wenn er
sich immer wieder um Ausgleich und
Verstandnis zwischen den Fronten be-
miihte?, hielt er mit klaren Positionen

© Ebd., 18.
" Ebd., 20f.

2 Vgl. Karl Rahner, Theologische Grundinterpretation des II. Vatikanischen Konzils. In: Schriften zur
Theologie. Bd. XIV. Benziger, Ziirich 1980, 287-302.

¥ Vgl. Gnade als Freiheit. Kleine theologische Beitrige. Herder, Freiburg 1968, 199-251; Kritisches
Wort. Aktuelle Probleme in Kirche und Welt. Herder, Freiburg 1970. Die erste theologische Wer-
tung des Konzils findet sich in: Schriften zur Theologie. Bd. VIIL Benziger, Ziirich 1970.
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und eigenen Perspektiven nicht zu-
riick. Daf$ diese niemals absolut vor-
getragen wurden, auch wenn sie nicht
verwaschen waren, mufi heute aus-
driicklich gesagt werden. Auf drei Fel-
der, die nach dem Konzil ein deut-
licheres Profil erhalten haben, sei daher
ausdriicklich aufmerksam gemacht.
Alle Arbeit dieser Jahre folgt jenem
Tutiorismus des Wagnisses, den er fiir
unsere Zeit der Kirche als unabdingbar
proklamiert hat: Wagnis ist der sicher-
ste Weg'": Wagnis als der Kénigsweg
der Erneuerung.

3. Das Konzil und der offentliche
Widerspruch in Sorge um
Glaube und Kirche

Auch wenn Rahners Theologie vor
dem Konzil sich gewif8 immer in der
ersten Linie befunden hatte und im
Anschluf8 an den kirchlichen Sprach-
gebrauch die inneren Widerspriiche
eben dieser lehramtlichen Verkiindi-
gung aufzeigte und daran weiterar-
beitete®, so ist doch zu bemerken, daf}
erst nach dem Konzil ein offener und
eindeutiger Widerspruch zu lehramt-
lichen Verlautbarungen ebenso festzu-
stellen ist wie eine profiliertere Posi-
tion im innertheologischen Disput. Der

innerkirchliche Disput erhielt eine
neue, qualifizierte Form von Offent-
lichkeit, die bis heute noch nicht wirk-
lich gelungen verarbeitet scheint. Noch
fehlt uns ein Modell o6ffentlicher Aus-
einandersetzung; so mancher Konflikt
der jiingeren Vergangenheit verlief un-
glicklich.

Dabei machte Rahner gerade in der
Offentlichkeit keinen Abstrich von sei-
ner Loyalitdt zu, ja Identitdt mit der
konkreten rémisch-katholischen Kir-
che®. Die erste pépstlich-lehramtliche
AuBerung, deren Verbindlichkeit er
kritisierte, war die Enzyklika ,Huma-
nae Vitae”; durchaus im Konsens mit
vielen Bischofen?. Doch auch hier, wie
im spéteren Disput um das Priestertum
der Frau’, war er darum besorgt,
Bedeutung und Kompetenz des Amtes
zu wahren. Daher ist es nicht iiberra-
schend, daS8 er nicht nur fiir unzéhlige
Theologen bis zu seinem Lebensende
eintrat und zahlreiche Experimente
und Projekte in der Kirche auch in sei-
ner Kritik daran unterstiitzte, sondern
als Protagonist den Streit in Sachen
Unfehlbarkeit mit Kiing fiihrte, der
nach ihm an einer Grundfeste katho-
lischer Theologie riittelte. Dieser for-
muliere nicht nur einen wenig kon-
sensfahigen Begriff der Unfehlbarkeit,
sondern stelle die lehramtliche Mog-

“  Schriften zur Theologie. Bd. VIL. Ziirich 1966, 85f.

*  Als Musterbeispiel sei verwiesen auf seine Interpretation der Enzyklika ,Mystici Corporis” von
Pius XILI Siehe: Schriften zur Theologie. Bd. II. Ziirich 1960, 8f.

' Ein pragnantes Beispiel ist seine Antwort auf die obligate Frage aus dem Jahre 1983: ,,,Bleibe ich
noch in der Kirche?” Mich macht diese Frage ,verriickt’. Fiir mich, den Glaubenden, ist sie letztlich
unsinnig, denn was soll fiir mich dieses ,noch’ bedeuten? Das ist so, als wiirde ich fragen wollen:
,Will ich ,noch’ ein Mensch sein?” ... Bei solchen und anderen indiskutablen Realititen des Lebens
gibt es fiir mich eigentlich nur eine Alternative: entweder einen radikalen Protest, der, konsequent
zu Ende gelebt, in den Selbstmord treiben miifite, oder die Annahme und ein Durchtragen des
Lebens mit all seinen Negativa. Ich gehe davon aus, daB8 ein Christ in seiner Kirche bleibt — trotz
allen Argers iiber sie”. (Glaube in winterlicher Zeit. Gespriche mit Karl Rahner aus den letzten

Lebensj

en. Hg. Paul Imhof/Hubert Biallowons, Diisseldorf 1986, 175).

7 Vgl. Schriften zur Theologie. Bd. IX. Ziirich 1970, 276-301.
% Vgl. Schriften zur Theologie. Bd. XIV. Ziirich 1980, 208-223.
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lichkeit verbindlicher Lehre grundsatz-
lich in Frage.” Das verbindliche Dog-
ma in lehramtlicher Kompetenz war
fiir Rahner kein Gegenstand der ,Weg-
reform”. Wohl aber bemiihte er sich
um ein angemesseneres Verstdndnis,
eine zeitgemiBere Handhabung und
eine  gesamtkirchliche Einbettung
durch die Theologie und die Bischofe.
Deswegen gilt seine oben dargeleg-
te Offentliche Kritik auch nicht den
erkdmpften und in Jahrhunderten ge-
lebten Glaubensentscheidungen und
Frommigkeitsformen, sondern moder-
nen Lehrentwicklungen und Unfehl-
barkeitsanspriichen, die Fragen und
Problemkomplexe fiir beendet und be-
antwortet erkliren, bevor sie wirklich
durchlebt und durchdacht wurden.
Gerade solche ,Hals-liber-Kopf-Ent-
scheidungen” gefahrden das Lehramt
zutiefst.

Einen Grofiteil seiner konkreten Vor-
schlage zur Verwirklichung des Glau-
bens in einer Diasporazeit fafite er
holzschnittartig in ,Strukturwandel
der Kirche als Chance und Aufgabe”?®
zusammen: Ende der Volkskirche, klei-
ne Herde, Gemeinde aus bewufiter
Glaubensentscheidung und die Zen-
tralforderung nach einer Kirche wirk-
licher Spiritualitit. Diese Thesen sind
heute auch ohne Nennung Rahners in

aller Munde, seinen konsequenten
Vorschlagen zur Verwirklichung des
Amtes und des Eucharistievorstandes
glaubt man noch entgehen zu kénnen.
Sie bleiben in der Erfahrungs- und Ge-
staltungsmoglichkeit der Kirche hinter-
legt. Ob sie bald aufgegriffen werden?

4. Einheit der Kirche -
reale Moglichkeit

Ohne grofere oOffentliche Aufmerk-
samkeit war Rahner zunichst im Oku-
menischen Gesprach engagiert. Vor
allem seine Gnadentheologie bahnte
ihm den Weg zur reformatorischen
Theologie. Schon 1958 formulierte er
das Prinzip: ,Um das Recht zu haben,
in getrennten Kirchen zu leben, miifite
man (um es einmal massiv zu formu-
lieren) sicher wissen, daf$ man eindeu-
tig uneins ist in der Wahrheit, und
nicht nur nicht ganz sicher wissen, ob
man wirklich ganz eins sei, oder was
der andere nun eigentlich ganz genau
meint, oder ob man ihn ganz bestimmt
richtig verstanden habe”.”? Nach dem
Konzil jedoch gewann diese Aufgabe
an Intensitit, die folgender Maxime
verpflichtet ist: ,Wir diirfen in oku-
menischen Fragen beispielsweise nicht
fragen: Was miissen wir den getrenn-

¥ Vgl. Schriften zur Theologie. Bd. X. Ziirich 1972, 305-337. Es sollte aber nicht vergessen werden,

21

daf8 Rahner in diesem Dissens mit Kiing einen neuen Weg lehramtlicher Klarstellungen erreichen
wollte. Von einer héchstamtlichen Verurteilung Kiings hielt er aus verschiedenen Griinden nichts.
Der neue Weg, um diesen Dissens aufzuarbeiten, wurde nach dem Tod Kardinal Dépfners nicht
mehr weitergegangen.

Freiburg-Basel-Wien 1972. Das Biichlein, im Kontext der Wiirzburger Synode verfait, konnte auf
langere Zwischenrufe und Positionsmeldungen zuriickgreifen. Einen gewissen Einschnitt fiir die
spatere Zeit diirfte die Rede auf dem Katholikentag in Salzburg (1962) darstellen: ,,LSscht den
Geist nicht aus” (In: Schriften zur Theologie. Bd. VII. Ziirich 1966, 77-90; heute auch als Sprech-
kassette: Regner, Graz).

Der Entwicklung der 6kumenischen Dimension seines Werkes geht nach: Robin C. Ryan, The Quest
for the Unity of the Christian Churches: A Study of Karl Rahners’s Writings on Christian
Ecumenism. Diss. Phil. Washington DC 1992.

Schriften zur Theologie. Bd. IV. Ziirich 1960, 245.



130

Siebenrock / Das Konzil und Karl Rahner

ten Briidern zugestehen, sondern: Wie
schopfen wir alle nur sinnvollen, von
unserem christlich-katholischen Ge-
wissen nur irgendwie denkbaren Mog-
lichkeiten eines Entgegenkommens
aus, mutig und unbekiimmert, weil
wir es uns heute einfach nicht mehr
leisten konnen, da weniger zu tun, um
der Einheit der Christen wenigstens
naherzukommen”?.

Alle heilen Eisen des innerkirchlichen
Gesprachs werden aufgegriffen und
bearbeitet. Die mit Heinrich Fries er-
arbeitete ,Quaestio 100”* fafit viele
AnstoBe in ein Handlungskonzept zu-
sammen. Dabei kommen typische Cha-
rakteristika der Rahnerschen Theologie
zum Tragen. Es geht ihm nicht um
abstrakte Formulierungen oder verbale
Versohnung, sondern um einen gang-
baren Weg zur Einheit der Kirchen.
Daf8 dieser Weg von zwei katholischen
Theologen aus der Realitét der katho-
lischen Kirche heraus begangen wird,
sollte nicht verwundern. Rahners
Theologie weifl um ihren Ort und hat
ihn nie verleugnet. Noch sind sie nicht
eingelost, aber wenn einmal der Kon-
sens iiber die Lehrverurteilungen theo-
logisch eingeholt sein wird, werden die
entfalteten Prinzipien neue Aktualitat
gewinnen.

5. Kirche als Weltkirche: Theologie
an der Schwelle zur dritten
kirchengeschichtlichen Epoche

Daf8 die Kirche Weltkirche geworden
ist, markiert fiir Rahner die theologi-
sche Grundinterpretation des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Daf8 eine Theo-

logie, die so tief in der europdisch-
abendldndischen Tradition verwurzelt
ist, dennoch wirksam und fruchtbar
werden kann auf dem ganzen Erdkreis,
wird die bislang fiir Rahner gebrauch-
ten Interpretationskategorien in Frage
stellen. Dem Gespréach mit der Welt-
kirche, der Ermoglichung wirklich ei-
genstdndiger regionaler Theologien,
die dennoch in der Einheit des gemein-
samen Glaubens stehen, galt Rahners
besondere Aufmerksamkeit in den
letzten Jahrzehnten. Dem Gesprach mit
den Weltreligionen stellte er sich vor-
behaltlos, ohne sich als besonderer
Fachmann fiir die verschiedensten Kul-
turen auszugeben. Immer bleibt er-
kennbar, daf8 hier ein katholisch-euro-
péischer Theologe im Gesprach mit
einer anderen Kultur steht, deren Fra-
gen aufnimmt, deren Erfahrungen zu
integrieren versucht und manch ge-
wagte These erprobt. Noch bis ins hohe
Alter kennt Rahner die Verpflichtung,
als Theologe iiber Griben und Ge-
wohnheiten hinauszufragen. Dabei
kennt er die Grenzen seiner eigenen
theologischen Arbeit sehr wohl. Aber
gerade weil er sie gelassen annimmt,
kann er iiberraschend frische Perspek-
tiven fir die europdische Theologie
entwickeln. Thr Selbstbewuftsein er-
wachse ihr aus ihrer Geschichte und
aus der niichternen Selbsteinschat-
zung, kiinftig nur einen Beitrag zum
Selbstverstandnis des Evangeliums in
der einen katholischen Kirche leisten
zu miissen.”

Rahner wollte eine Theologie erarbei-
ten, mit der man heute glauben, lieben
und hoffen, mit der wir heute beten,

= Schriften zur Theologie. Bd. VII. Ziirich 1966, 85.
ng der Kirchen - reale Méglichkeit. QD 100. Herder, Freiburg
bei: Heinrich Fries, Zustimmung und Kritik. Eine Bilanz. In: Eini-

¥ Heinrich Fries/Karl Rahner, Eini
1983. Eine erste Bilanz findet si

gung der Kirchen - reale Méglichkeit. Erweiterte Sonderausgabe. Ebd., 1985, 157-189.
% Vgl. die Aufsitze in: Schriften zur Theologie. Bd. XV. Ziirich 1983, 63-116.
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leben und sterben kénnen. Nie hat er
ihre Grenzen iiberspielt oder sie fiir
einzig mafigeblich ausgegeben. Eine
zeitgemiBe Theologie benétige nach
ihm den doppelten in sich verschrank-
ten Mut zum Menschen und zu Gott,
kurz den Mut zum Christus gestern,
heute und morgen. Sein Werk liegt tief
im Gedachtnis der Christen, weil auch
jene bis in die Formulierung hinein von
ihm zehren, die sich von ihm abzuset-
zen meinen.

Ein entscheidender Reformanspruch
an eine jiingere Generation von Theo-
logInnen liegt darin, die iiberkomme-
nen Schablonen und Fronten nicht zu
tibernehmen, sondern aus der tiefen
Konvergenz der theologischen Ent-
wiirfe dieses Jahrhunderts heraus wei-
terzuarbeiten. Den Luxus gemachter
Streitigkeiten kann sich unsere Gene-
ration nicht leisten. Deshalb gilt fiir sie
und alle Glaubenden, was Rahner als

zentrales Ziel des Konzils erachtete:
»(H)or Gottes Wort, blick auf das
Kreuz, empfange den Leib des Herrn,
der fiir dich und alle dahingegeben
wurde, geh, werde ein Christ, ein Glau-
bender, Hoffender, Liebender. Wenn
die Kirche in den nachsten Jahrzehnten
besser regiert, schoner liturgisch han-
deln wiirde, wenn tiefsinnigere Theo-
logie, klareres Recht, groferer gesell-
schaftlicher Einfluf8 erwachsen wiirde,
aber eben nicht mehr Glaube, Hoff-
nung und Liebe, dann wére doch alles
umsonst. Man wiirde Halden von
Pechblenden auftiirmen - und doch
kein Radium gewinnen. Es liegt aber
an uns, an jedem von uns, an jedem in
der Alltaglichkeit des Lebens und in
der letzten einsamen Entscheidung des
Gewissens, diesen Sinn des Konzils aus
Gottes Gnade allein in der koniglichen
Freiheit der Kinder Gottes zu tun. Gott
gebe uns dazu seine Gnade” .*

*» A.aO,26.
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MICHAEL N. EBERTZ

Kirchenmitgliedschaft — ein Tauschverhaltnis?

Was sagt die heutige Religionssoziologie
zur Verdnderung der ,religidsen Szene” in
der pluralistischen Gesellschaft und zum
verdnderten Verhalten der Kirchenmitglie-
der? Unser Autor, Professor an der Katho-
lischen Fachhochschule in Freiburg i.Br,
geht vor allem jenen Problemen nach, die
sich aus der normierenden Kraft des Mark-
tes ergeben. (Redaktion)

Kirche auf dem ,Markt’

Wo Vertreter der Kirchen heute reden
und handeln, finden sie sich stets auf
einem ,Markt’ mit zahlreichen, kaum
mehr iiberschaubaren Alternativange-
boten von Sinndeutungen. Dies heifit
zum einen, daff die Kirchen keine
Monopol- beziehungsweise Oligopol-
stellung mehr im religiosen Feld be-
sitzen und auch ihre unausweichliche
Relevanz fiir den Alltag der Bevolke-
rung eingebiift haben; zum anderen,
daf$ sie in einen Prozefl der Deinstitu-
tionalisierung geraten sind (vgl. Ebertz
1996) und - angesichts von alternati-
ven Sinnstiftungen — an normativer
Kraft und damit an direkter und indi-
rekter Sanktionsmacht verloren haben,
diese zumindest inzwischen erheblich
geschwicht ist. Wichtig ist allerdings
zu sehen: Nicht durch einen Verdrén-
gungswettbewerb seitens einer ge-
schlossenen und umfassenden Weltan-
schauungsalternative ist das kirchlich
verfafte Christentum herausgefordert,

sondern durch eine Vielzahl von
Kriften. Sie tragen dazu bei, seine Gel-
tung und Verbindlichkeit zu relativie-
ren. Weniger die religise beziehungs-
weise weltanschauliche Pluralitit als
solche ist ein Novum, neuartig ist ihr
Ausmaf8 und die Tatsache, daf8 sie fiir
jeden Mann und fiir jede Frau, ja fiir
Jugendliche und Kinder offensichtlich
und - zumindest iiber die Internet-
und TV-Anschlu8stelle an die grofle
weite Welt — sozial zugénglich gewor-
den ist. Die zahlreichen Anbieter auf
dem ,Markt’ von Sinngebungsalter-
nativen relativieren jedoch nicht nur
die Geltung kirchlicher beziehungs-
weise christlicher Werte und Normen.
Sie relativieren sich auch wechselseitig
selbst und zeugen damit immer und
immer wieder neue Nachfragen und
Angebote von Sinngebungsalternati-
ven.

Es ist nicht abzusehen, wie dieser Dau-
errelativierungsprozef8 gesellschaftlich
an ein Ende gelangen oder eine Um-
kehr erhalten soll. Die Last der Ent-
lastung von diesem Sinngebungsstref3
wird ebenfalls individualisiert. Jede(r)
hat sie fiir sich selbst zu tragen, sofern
man ihr nicht tiberhaupt konsum- oder
sozialquietistisch entflieht, zum Bei-
spiel in eine geldbestimmte Welt des
Tauschens, des Kaufens, Verkaufens
und Genieflens, die selbst wieder — als
,alles bestimmende Wirklichkeit’ -
,religiése’ oder doch religionsahnliche
Ziige annehmen kann (s. Niichtern
1996, 314f; Ruster 1996). ,Indem das
Geld immer mehr zum absolut zurei-
chenden Ausdruck und Aquivalent
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aller Werte wird, erhebt es sich”, so hat
schon Georg Simmel (1958, 240f) am
Anfang unseres Jahrhunderts gesehen,
»in abstrakter Hohe tiber die ganze
Mannigfaltigkeit der Objekte, es wird
zum Zentrum, in dem die entgegenge-
setztesten, fremdesten, fernsten Dinge
ihr Gemeinsames finden und sich be-
rithren; damit gewahrt tatsachlich auch
das Geld jene Erhebung iiber das Ein-
zelne, jenes Zutrauen in seine Allmacht
wie in die eines hochsten Prinzips”.

Die 6konomische Vermarktung
des Religiosen

Wenn auch das Bild des ,Marktes’ nicht
die gesamte Wirklichkeit der religiosen
Landschaft abdeckt und die kompli-
zierte — teilweise noch traditional und
institutionell gepragte — Wirklichkeit
des Religiésen vereinfacht: die Sozial-
form des Marktes scheint doch die
vorherrschende Sozialform auch des
Religiésen zu werden, die der wach-
senden Individualisierung und Subjek-
tivierung der Sinngebung am ehesten
entspricht. Die Absicht der Evangeli-
schen Zentrale fiir Weltanschauungs-
fragen, die religiose Verbraucher-, ja
religiose Warenberatung zu forcieren
(FAZ 14.7.1995), gewinnt deshalb heu-
te hochgradige Plausibilitdt. Denn Reli-
gion, der Gewiheit und Geltung ihres
Wahrheitsanspruchs beraubt, sozial-
strukturell hochgradig unverbindlich
und zur Privatangelegenheit geworden
und nicht mehr monopoldhnlich von
den Kirchen verwaltet, wird inzwi-
schen unter verscharften Konkurrenz-
bedingungen nicht nur konsumiert,
sondern auch auf einem freien dkonomi-
schen Markt von Einzelanbietern oder
straff organisierten Weltanschauungs-
gruppen (vgl. Schmidt 1996) haupt-
und nebenberuflich verkauft: etwa in

therapeutischen Zentren und Praxen,
in Vereinen und Massenmedien, auf
Gesundheits- und Esoterik-Messen,
auf Kongressen, im Buchhandel, aber
auch in Volkshochschulen. Inzwischen
haben sich jenseits von Gemeinde- und
Kirchenstrukturen - fiihrend scheinen
hier die Niederlande zu sein - frei-
schaffende Philosophen und Theolo-
gen niedergelassen, die iiber kommer-
zielle Agenturen die Nachfrage nach
,Seelsorge’ bedienen und also gegen
Geld eine ,spirituelle Beratung’ oder
individuelle Bearbeitung und Durch-
fithrung personlicher Riten als ,unter-
stiitzende, bestarkende und erweitern-
de Bereicherung” in ,besonderen
Lebenszeiten” (von der Geburt bis zum
Tod) anbieten, wie es zum Beispiel in
einem einschldgigen Werbesprospekt
des Hamburger , Interim Instituts” von
Klaus Behner, einem ehemaligen, in-
zwischen aus der Kirche ausgetretenen
katholischen Priester, heifit.

Kirche als das traditionelle Modell
uberlieferter und institutionalisierter
Religion hat inzwischen sogar Konkur-
renz bekommen durch klassische Wirt-
schaftsunternehmen. Denken wir nur
an die Reklame von Otto Kern, Diesel
oder Benetton, die sich Profit aus dem
Umstand erhoffen, daf$ sie auch mittels
Werbung Sinnstiftung vermitteln, in-
dem sie - freilich in anderen Sozial-
formen: , dezentral, flexibel, auf be-
stimmte Gruppen bezogen und meist
nur fiir kurze Zeit verbindlich” - spezi-
fische Angebote liefern, ,wie die Welt,
die anderen, man selbst und natiirlich
auch der eigene Korper zu sehen und
zu behandeln sind, was richtig und
was ,des Teufels’ ist” (Reichertz 1995,
484f). Dafl Wirtschaftsunternehmen
sich selbst so verstehen kénnen, illu-
striert das Selbstverstindnis von Shell:
,Heute setzen sich Unternehmen tiber
ihre wirtschaftliche Funktion hinaus
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mehr und mehr fiir gesellschaftliche
Belange ein. Unternehmen, die erkannt
haben, daf8 der Staat, die Kirchen und
die sozialen Einrichtungen nicht iiber-
all sein konnen. Insofern sind wir nicht
die einzigen, die eine gewisse Verant-
wortung tibernehmen und versuchen,
diese Liicke zu schlieen”.

Kirchenmitgliedschaft als
Tauschverhiltnis

Haben nicht auch die Kirchen unter
der Dynamik der modernen Gesell-
schaftsentwicklung faktisch eine Trans-
formation in Richtung einer solchen
Tauschlogik vollzogen? Wurden nicht
auch sie von Markt-Logiken erfafit,
denen sie gar nicht mehr gegensteuern
konnen (und auch wollen)? Und hat
sich somit unter dem normativen, ja
vielleicht sogar ideologischen Schirm
der institutionell gerahmten religio-
sen Uberzeugungsgemeinschaft nicht
schon langst eine andere Sozialform
von Religion in die Kirchen hineinge-
schoben - von ihren Arbeits- und Fi-
nanzstrukturen begiinstigt, aber von
ihren groen und kleinen ,Chefideolo-
gen’ langst nicht eingestanden, von
_ihren Theologen immer noch nicht le-
gitimiert und von den schrumpfenden
und tendenziell vergreisenden, milieu-
verengten Gemeinden erst recht noch
nicht akzeptiert ? Ist nicht die Kirche so
etwas wie eine ,Bastardorganisation’,
vornehmer formuliert: ein hybrides
Mischgebilde geworden, das sich zwar
aus Mustern unterschiedlicher Orga-
nisationstypen zusammensetzt, in de-
nen aber sozusagen die , Flicken’ der
Uberzeugungsorganisation immer un-
scheinbarer werden? Folgt man der
jungsten Mitgliedschaftsstudie der
EKD (1993, 16f), 148t sich der doppelte
Schlufl ziehen, dafl nur ca. 10 Prozent

der Befragten sich mit ihrer Kirche sehr
verbunden fiihlen, héufig den Gottes-
dienst besuchen, am Leben der Orts-
gemeinde regen Anteil nehmen und
»die kirchliche Gemeinschaft (schit-
zen), die ihnen einen inneren Halt,
Trost und Hilfe vermittelt”. Auf min-
destens 70 Prozent berechnet die EKD-
Studie dagegen den Anteil derjeni-
gen Kirchenmitglieder, die sich anders
verhalten, als es kirchlicherseits ,,von
ihnen erwartet wird”. Auffillig ist
allerdings: Obwohl fiir diese die Kir-
chenmitgliedschaft keine grole Bedeu-
tung hat, lehnen sie ihre Einbindung in
die Kirche nicht ab, sind und bleiben
Kirchenmitglieder. Nur fiir einen
Bruchteil dieser Majoritét der Kirchen-
mitglieder kommt ein Austritt tber-
haupt in Frage. Sie setzen aber offen-
sichtlich ,,andere Schwerpunkte, folgen
in ihrem Kirchenverhéltnis offenbar
anderen Mustern und Plausibilitaten”
(EKD 1993, 9, 16; vgl. auch Hansel-
mann/Hild / Lohse 1984, 38ff).
Manchmal noch werden sie als ,Tauf-
scheinprotestanten’, ,Karteileichen’
oder als ,U-Boot-Christen’ diskredi-
tiert, obwohl man seitens der Kirchen
an ihren finanziellen ,Krediten’ nicht
uninteressiert ist. Neuere Arbeiten ha-
ben ein solches Kirchenverhiltnis der
gewachsenen Mehrheit in beiden Kon-
fessionen mit dem Ausdruck ,diffus’
(Gabriel 1992, 183ff), die beiden letzten
EKD-Mitgliedschaftsstudien mit dem
Ausdruck ,Unbestimmtheit’ zu cha-
rakterisieren versucht (Hanselmann/
Hild /Lohse 1984, 39ff, 64ff; EKD 1993,
15ff) und damit auch eine gewisse in-
tellektuelle Verlegenheit nicht gerade
verbergen konnen.

Deutlich jedenfalls ist: Der Auftritt der
meisten Kirchenmitglieder folgt nicht
den Mustern einer ,Uberzeugungs-
organisation’. Dem Idealtyp der Uber-
zeugungsorganisation scheinen in der



Ebertz /Kirchenmitgliedschaft

135

gesellschaftlichen Realitdt andere Or-
ganisationen noch markanter zu ent-
sprechen als die beiden Grofkirchen:
Sportvereine, Mainnergesangsvereine,
der Bund der Steuerzahler, Green-
peace, ja sogar politische Parteien, erst
recht religiose Sekten, Freikirchen und
andere religiose Sondergemeinschaf-
ten.

Selbst die Kommunikations- und
Handlungsebene der konkreten kirch-
lichen Gemeinde — ein Begriff, der im
katholischen Raum ja erst innerhalb
der letzten 30 Jahre Auftrieb erhielt
(vgl. Lehmann 1972) — scheint dem
Idealtypus der Uberzeugungsorganisa-
tion empirisch nur anndhernd zu ent-
sprechen. Sosehr in den kirchlichen
Gemeinden auf Aktivierung gedrédngt
wird, so empfindlich ist die Reaktion,
sobald ,Laien’ eine bestimmtes Maf$ an
Apathie verlassen und ein auf Identi-
fikation gegriindetes Engagement ent-
wickeln. So lange gewisse exakt defi-
nierte Aktivitdten und Mindestbeitrédge
geleistet werden, wird eher Uberapa-
thie als Uberaktivitit geduldet, die ja
die Autonomie der kirchlichen Biiro-
kratie tangieren und andererseits ver-
mutlich Zielkonflikte unter den Teil-
nehmern hervorrufen wiirde, die nach
innen die Kooperation und nach aufien
das Image gefidhrden konnten (vgl.
Hoffmann 1972, 381, 385). Nicht nur
manchmal hat man den Eindruck, daf}
Unruhe in der Gemeinde , eher durch
eine Verdnderung der Praxis als bei
einfachem Nichtstun” entsteht (Spiegel
1969, 35). Auffdllig ist zudem, da8 sich
selbst unter den regelmégligen Gottes-
dienstbesuchern ein hoher Anteil be-
findet, der die offiziellen kirchlichen
Glaubensiiberzeugung nicht teilt be-
ziehungsweise auflerchristlichen Vor-
stellungen und Praktiken anhéngt. Daf8
es auch eine Kirchenferne der Kirchen-
nahen gibt, ist schon daran zu erken-

nen, dal (in Deutschland) nicht alle
rituell kirchennahen Protestanten und
Katholiken, sondern nur 45 bezie-
hungsweise 72 Prozent unter ihnen in
irgendeiner Form an ein Leben nach
dem Tode glauben. 12 Prozent der kir-
chennahen Katholiken und 37 Prozent
der kirchennahen Protestanten geben
sogar zu, daran nicht zu glauben (IfD
Allensbach 1992). Eine fachlich her-
vorragende empirische Studie in der
Schweiz (Dubach u. Campiche 1993)
belegt umgekehrt, da von den kir-
chentreuen(!) Katholiken ein Drittel(!)
dem reinkarnatorischen Wiederge-
burtsglauben anhéngt. Eine andere
Studie (Eiben 1992, 95) konnte zeigen,
daB sich die Mitglieder und Sympa-
thisanten okkulter und esoterischer
Gruppen zu etwa einem Drittel aus
Kirchgangerinnen und Kirchgéngern
rekrutieren. Daf sich inzwischen zahl-
reiche Kirchengemeinden an dem An-
gebots-Nachfrage-Verhaltnisprinzip
orientieren und héaufig mit Volkshoch-
schulen und &hnlichen Einrichtungen
konkurrieren (vgl. Steinkamp 1979,
81ff), 148t ebenfalls den Schluf} zu, daf§
sich Kirche auf dieser Organisations-
ebene kaum mehr als Uberzeugungs-
organisation charakterisieren 148t.

Jene empirische Studie in der Schweiz
erhértet die These, da8 sich das Kir-
chenmitgliedschaftsverhiltnis  iiber-
haupt immer weniger in Richtung
eines Uberzeugungsverhiltnisses ge-
staltet. Der Mitgliedschafts-Typ des
,Anhidngers’ ist dementsprechend in
beiden Konfessionen zur Minderheit
geworden (s. Dubach 1993, 161). Diese
Untersuchung zeigt aber auch zu-
gleich, wie das bislang als ,unbe-
stimmt’ charakterisierte kirchliche Mit-
gliedschaftsverhiltnis der Mehrheit
durchaus genauer bestimmbar wire.
Empirisch immer klarer wird namlich,
dal sich dieses kirchliche Mitglied-
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schaftsverhéltnis der Mehrheit in ein
Tauschverhdltnis verwandelt hat, in dem
sich die Frage nach dem Nutzen der
Mitgliedschaft — aber auch nach deren
Kosten — vordrdngen kann: Akzen-
tuiert wird dann nicht, wie von den
,Anhingern’, die Ubereinstimmung
personlicher und kirchlicher Wertvor-
stellungen, sondern der jeweils person-
liche Nutzen, der aus der Kirchenmit-
gliedschaft gezogen wird (vgl. Dubach
1993, 152). Im Gegensatz zum Typ des
,Anhéngers’, der — wenn iiberhaupt -
nur ein schwach ausgeprégtes Kosten-
Nutzen-Denken in kirchlichen Dingen
zeigt, herrscht bei diesem Mehrheits-
typ — die Schweizer nennen ihn kurz
den ,Kunden’ - die Auffassung vor,
»auch ohne die Kirche an Gott glauben
zu kénnen” und als Mitglied auch
nicht kontinuierlich an den Angeboten
der Kirche teilnehmen zu miissen
(Dubach 1993, 161f). Ein selbstbe-
stimmtes Tauschverhéltnis, das heif3t
eine Logik von Leistung und Gegen-
leistung, beherrscht die Beziehung des
,JKunden’ zur Kirche, vergleichbar der
Klientel von sozialen Dienstleistungs-
organisationen. Dieser ,Kunde’' lafit
sich also seine ,Kirchenmitgliedschaft
im wahrsten Sinne des Worts etwas
kosten, wahrt jedoch im iibrigen
Distanz zum kirchlichen Leben”, insbe-
sondere zum kontinuierlichen und in-
teraktiv dichten ,kirchlichen Gemein-
schaftsleben” (Dubach 1993, 162f). Vor
allem anderen sind ihm an der Kirche
die rituellen Begleitungen der personli-
chen Lebenswenden, also Taufe, Hoch-
zeit und Beerdigung, aber auch die
Feier kollektiver Lebenswenden (wie
Weihnachten) wichtig, abgesehen da-
von, daff man ja ,nie sagen kann, ob
man die Kirche nicht einmal noétig
haben wird” (vgl. Dubach 1993, 160).
Dieser Akzent, den der ,Kunde’ auf die
kirchlich angebotenen Passageriten

und auf die Kirche als religiéses Vor-
sorgesystem, als sozusagen religiose
Sozialversicherungseinrichtung setzt,
unterscheidet ihn nicht nur vom Typ
des ,Anhéngers’, sondern auch von
einem anderen Mitgliedschaftstyp,
den ich kurz den ,Apathiker’ nennen
mochte. Mit dem ,Kirchenapathiker’,
den ein geringes Interesse selbst an den
Passageriten und auch nur ,minima-
le Kosten-Nutzen-Erwdgungen”, aber
eine hohe Austrittsneigung charakteri-
sieren, verbindet den ,Kirchenkunden’
die Tatsache, daf8 die religiésen Wahr-
heits- und Geltungsanspriiche der Kir-
chen im Vergleich zum ,Anhénger’ kei-
nen zentralen Bezugspunkt fiir die
Mitgliedschaft abgeben (Dubach 1993,
163f).

Das Sozialprofil
der Kirchenkunden’

Blickt man auf das — empirisch aller-
dings noch relativ unscharfe — Sozial-
profil der unterschiedlichen Kirchen-
mitgliedschaftstypen, scheint es einer
gewissen Plausibilitét nicht zu entbeh-
ren, daf zu dem von einem Tauschver-
héltnis durchdrungenen Kirchenver-
héltnis eher Personen neigen, deren
Alltag und Lebenslage stark in 6kono-
mische Tauschprozesse eingebunden
sind. Unter den ,Kirchenkunden’ sind
eher Erwerbstitige als Nichterwerbs-
tatige, eher Méanner als Frauen, eher
Bildungsschwache, in Ausbildung Ste-
hende, eher Arbeiter, leitende Ange-
stellte und groflere Selbststandige.
Auch scheint es kein Zufall zu sein,
daf$ die jiingere Generation und Ange-
horige von konfessionsverschiedenen
Ehen, also Menschen, die sich in ihren
sozialen Beziehungen konfessionellen
Postulaten kaum fiigen koénnen, ohne
diese Beziehungen zu gefahrden, unter
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den ,Kunden’ iiberreprasentiert sind
(vgl. Dubach 1993, 163ff). Eine neuere
Grof$stadt-Studie (Kecskes u. Wolf
1996) zeigt, daB die ritualistische,
sprich nur die Riten der individuellen
und kollektiven Lebenswenden (bei
Geburt, Heirat und Tod sowie an Weih-
nachten) praktizierende Form von
Kirchlichkeit geradezu ein eigenstandi-
ger, gemeindeunabhéngiger Kirchen-
mitgliedschaftsstil geworden ist, der
auch eine eigene soziale Tragerschaft
mit eigenem sozialen Profil hat. Unter
ihr dominieren Arbeiter (s. auch Daiber
1995, 157) und (damit) Menschen, die
sehr stark in verwandtschaftliche und
lokale Beziehungsnetzwerke eingebun-
den sind. Thre Netzwerke sind zugleich
kleiner und enger gekniipft als diejeni-
gen anderer Personen (s. Kecskes u.
Wolf 1996, 161, 158). Sie nutzen also die
kirchlichen Ritenangebote hochgradig
selektiv nach Vorgabe ihrer personli-
chen Hochstrelevanzen, vor allem auch
zur Heiligung ihrer Lebensgeschichten
und ihres personlichen familial-ver-
wandtschaftlichen Beziehungsfeldes.
Dieser Lokalismus, Familialismus und
Biographismus stellt ihnen zugleich
eine personlich wichtige Quelle ihres
Lebenssinnes — eine Transzendenz im
Diesseits (Arnold Gehlen) ~ dar.

Die Hauptform von sichtbarer Kirch-
lichkeit beziehungsweise Religiositat
ist damit weitgehend ,Passagenreligio-
sitit’ geworden - eine, wenn nicht die
zentrale Form von ,popularer Religio-
sitat’ (vgl. schon Ebertz u. Schultheis
1986; auch Ebertz 1993), die fiir die
alltigliche Lebensfithrung kaum direk-
te Relevanz besitzen diirfte und selbst
von einigen Konfessionslosen ge-
schatzt wird, sei es, daB sie ihre Kinder
taufen lassen (wollen), sei es, dafs sie —
wie in einigen Regionen Ostdeutsch-
land — an der Jugendweihe festhalten.
Unter Beriicksichtigung anderer, hier

nicht entfaltbarer Befunde 14t sich
auch der Schluf ziehen, daf8 kirchliche
Religiositdt von einer groen Zahl der
Kirchenmitglieder, aber auch von einer
Minderheit der Konfessionslosen, weit-
gehend als Dienstleistungspraxis, ihre
Beziehung zur Kirche als ein situatives,
kundendhnliches Verhéltnis und Kir-
che somit zunehmend als Dienstlei-
stungsorganisation interpretiert wird.

Von der Wahrheit zur Ware?

Macht die Zuriickdrangung der insti-
tutionellen Wahrheits- und Geltungs-
anspriiche der Kirchen und das Vor-
dringen einer Tauschlogik in der Kir-
chenmitgliedschaftsbeziehung die von
den Kirchen nachgefragte religise
Dienstleistung schon zur ,Ware’ ? Die
Tatsache, dafl Kirchen biirokratische,
mit professionell qualifizierten Berufen
und Experten und bezahltem Personal
operierende Arbeitsorganisationen ge-
worden sind, welche das generalisierte
Tauschmittel des Geldes zur Sicherung
ihrer 6konomischen Basis erschlieflen
miissen, ist noch kein hinreichender
Grund, die Antwort auf diese Frage zu
bejahen. Sie konnte freilich dann nicht
verneint werden, wenn die ,Produzen-
ten’ des religiésen Gutes — also etwa
der Pfarrer oder die Kirchenleitung —
iiber das ,Produkt’ ihrer beruflichen
Arbeit - also Verkiindigung, Sakra-
menten- und Kasualienverwaltung
und Diakonie - als Privateigentum ver-
fiigten und dieses nicht zum unmit-
telbaren ,Verbrauch’, sondern zum
Zweck des Tauschs als Gewerbe- oder
Handelsgut, also als Mittel der priva-
ten Gewinnerzielung bestimmten. Die
Bedingungen hierfiir sind freilich in
beiden Kirchen, die zwar auch wirt-
schaftende, aber keine Wirtschaftsorga-
nisationen sind, nicht gegeben.
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Nicht jeder Tausch von Giitern ist also
schon als 6konomischer Tausch, als
Warentausch, zu begreifen — denken
wir etwa an den beiderseitigen Tausch
von Zirtlichkeiten der Liebenden, an
die allgemeine Reziprozitdt im Fami-
lienleben oder an den Dank. Nicht jede
Gabe ist schon Ware. Eine stillende
Mutter denkt noch nicht an den ,Riick-
fluf’ ihrer Gabe im Rentenalter. Im
Unterschied zu den speziellen und
preis- oder tarifgenauen Verpflichtun-
gen, die durch 6konomischen Tausch
begriindet werden und sich auch in
Gestalt eines formellen Vertrages mani-
festieren konnen, basiert dieser Tausch
auf unspezifischen Erwartungen und
Verpflichtungen tiber kiinftige Gegen-
leistungen. Sinnvoll ist es deshalb, von
sozialem Tausch zu sprechen. Sein be-
sonderer Charakter liegt darin, daf
eine Seite eine Leistung, die durchaus
auch finanzieller Art sein kann, er-
bringt, ohne daf8 die Art der zu erwar-
tenden Gegenleistungen im einzelnen
festgelegt und exakt verrechenbar ist.
Es besteht lediglich eine begriindete
allgemeine Erwartung, daf8 der Partner
in der Zukunft irgendeine als Gegen-
leistung akzeptierte Leistung erbrin-
gen wird (vgl. Dubach 1993, 153). Da
also keine vorgangigen Abmachungen
tiber Gegenleistungen getroffen wer-
den, setzt sozialer Tausch Vertrauen in
die sozialen Beziehungen der Betei-
ligten, auch ,Systemvertrauen’ voraus.

Zum Ookonomischen Tauschproblem,
also zu einer Kostenfrage, wird die
soziale Tauschbeziehung im Kirchen-
mitgliedschaftsverhiltnis erst dann,
wenn ihr Nutzen seitens des Kirchen-
mitglieds strittig, das heiit das Ver-
trauen in die generell erwartbare ba-
sale Gegenleistung Schritt fiir Schritt
oder mit einem Schlag massiv ent-
tauscht und nicht mehr ausbalanciert

wird (vgl. Hild 1974, 288; Ebertz 1995b,
165f). Dann auch kann es zum Kirchen-
austritt kommen, wie er jiingst entlang
von biographischen Interviews als
eben ,abgebrochener Tausch” explora-
tiv erforscht wurde (s. Schmied 1994;
vgl. auch Mette 1992).

Wéhrend die Funktionstrager der
Kirchen den Erfolg ihrer Erwartungen
vor allem am Teilnahmeverhalten der
Mitglieder und an der Befolgung kirch-
licher Normen messen, konzentrieren
sich die Erwartungen der Mehrheit
der ibrigen Kirchenmitglieder um
den Gesichtspunkt, ob die kirchlichen
Deutungsschemata und symbolischen
Handlungen ihnen helfen, zu verste-
hen und selbst verstanden zu werden,
ob sie ihnen helfen, ihre Interaktionen
fortzufithren und ihre jeweilige ,Le-
benssituation zu bestehen und festlich
zu begehen” (Niichtern 1994, 49; vgl.
Geller 1986, 33f, 59).

Die in der Kirche Verantwortlichen
kommen solchen Erwartungen - etwa
im Zusammenhang mit der Nachfrage
nach der rituellen Begleitung eines
Ubergangs in einen neuen Lebensab-
schnitt — haufig nicht entgegen. Jene,
die sonst von den finanziellen Mitteln
(Kirchensteuer, Kirchenbeitrag) der
Mehrheit der Kirchenmitglieder leben,
konnen Vertrauen verspielen, ja zer-
storen, wenn sie etwa die einmalige
Bitte um rituell kommunizierte gott-
liche Gnade mit theologischen Rigoris-
men beantworten. Sie verletzen dann
soziale Tauscherwartungen, was sich
in der lebensweltlichen Sprache vieler
Kirchenmitglieder etwa so formulie-
ren lat: ,Ich habe immer meine Kir-
chensteuern oder Kirchenbeitrdge be-
zahlt, aber nie etwas von der Kirche
gewollt. Jetzt will ich einmal etwas
von ihr haben und es wird mir verwei-
gert’.
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Kirche als ,Gemeinde’?

Das Vordringen von Tauschbeziehun-
gen im kirchlichen Mitgliedschafts-
verhiltnis, sosehr es auch deutlichen
Trends in der heutigen Gesellschaft —
der strukturellen, kulturellen und in-
dividuellen Pluralisierung und damit
der Privatisierung des Religidsen (vgl.
Ebertz 1995) — entspricht, wird zu-
gleich zu einer kircheninternen An-
frage an die Qualitdit und Qualitéts-
sicherung kirchlicher Dienstleistungen
sowie an die - selten thematisierten —
vielfdltigen sozialen und kulturellen
Begrenztheiten und Beschrinktheiten des
kirchlichen Lebens, insbesondere des
parochialen Gemeindelebens. Vertragt die
hier und da spiirbare Kuschelwérme
von Kirchengemeinden iiberhaupt
Fremdheit und Neuzugang? Hans
Wulf (1993, 9) wagt die These, ,daf8
heute vor der Gemeinde mehr Christen
leben als innerhalb. In dem Mafle, in
dem die Kirche ihre Identitit in die
Gemeinde verlagert, kiindigt sie die
inneren und &ufleren Beziehungen die-
ser Menschen zur Kirche auf”. Ist es
nicht so, wie er weiter schreibt, ,da$
die Kirche durch die Bindung an den
kleinen, aber sehr intensiven Gemein-
debetrieb den Zugang zu sich laufend
erschwert”? Ist es nicht so, wie ich reli-
gionssoziologisch weiterfragen moch-
te, daf8 die durchschnittliche Kirchen-
gemeinde die religiosen Relevanz-
systeme vieler, wenn nicht der meisten
Menschen kaum mit ihrem eigenen
Relevanzsystem in Deckung zu brin-
gen vermag? Zu denken ist auch an
eine Minderheit derer, die mit aufler-
alltaglichen Gottes- oder ,Pneuma’-
erfahrungen konfrontiert wurden und
deshalb innerhalb von Kirche und Ge-
meinde pathologisiert werden (vgl.
Nestler 1995). Ist es nicht so, um kul-
tursoziologisch weiterzufragen, daf$

die konkreten parochialen Gemeinden
nicht selten im festen Griff ganz be-
stimmter, genau beschreibbarer ,Erleb-
nismilieus’ (Schulze 1992) sind und
deshalb auf andere als ausschlieSend,
als lebensfern und belanglos, ja ab-
stoffend wirken?

Die Kirchengemeinden drohen zu Seg-
menten einer partikularen Alters- und
Bildungskultur zu werden, die eine
Teil- oder Sonderkultur représentieren.
In den 90er Jahren setzt sich niamlich
eine bereits in den 80er Jahren erkenn-
bare scharfe Tendenz zur Vergreisung
der Gottesdienstgemeinden fort (s.
Noelle-Neumann u. Kocher 1987, 176f)
und damit eine massive Milieuver-
engung der Kirchengemeinden tiber-
haupt, in denen vor allem Frauen sich
(ehrenamtlich) betdtigen, worin sie
moglicherweise eine Art Statusersatz
finden. Der wachsenden ,Vergreisung'’
der Kirchengemeinden entspricht die
der Geistlichkeit, deren Altersdurch-
schnitt inzwischen ebenfalls gegen 60
tendiert.

Meine These ist, daf§ diese sozialstruk-
turelle und generationelle Milieuver-
engung bereits erheblich dazu beitrigt,
viele Menschen in Distanz, ja in abso-
luter Beziehungslosigkeit zum kirch-
lichen Leben zu halten, nicht zuletzt
auch Jugendliche (vgl. Ebertz 1995a;
1996a).

Von der Gemeindepastoral zur
Kommunikationspastoral?

Die vielfaltigen Begrenztheiten und
Beschrinktheiten des kirchlichen Le-
bens, scheinen also, kurz gesagt, darin
zu kulminieren, ganze Bevdlkerungs-
gruppen aus dem kirchlichen Kom-
munikations- und Handlungszusam-
menhang auszuschliefen beziehungs-
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weise ihnen das Leben schwer zu
machen - sicher ungewollt, aber fak-
tisch. Damit steht die Kirche vor der
Herausforderung, neue Wege zu die-
sen Bevolkerungsgruppen zu suchen,
und die Frage stellt sich, ob diese Wege
tiberhaupt noch durch die verengten
Formen der traditionellen Gemeinde-
pastoral, auf die sich die Mehrheit der
Bistiimer beinahe ausschlieflich zu
konzentrieren scheint, fithren kénnen.
Gilt es also Abschied zu nehmen von
liebgewordenen Bildern der Kirchen-
gemeinde, die theologisch zwar legitim
zu sein beanspruchen, aber immer
weniger zu den modernen Lebensver-
héltnissen zu passen scheinen? Ist also
nicht die Notwendigkeit einer Eme-
ritierung und Relativierung iber-
kommener und vertrauter sowie der
Einbau neuer Modelle von Kirche an-
gesagt, einer Kirche, die als ein wan-
derndes Gottesvolk durch die Ge-
schichte einen inkarnatorischen Gott
der Geschichte verkiindet? Ist ange-
sichts der skizzierten Milieuverengung
und eines massiven Trends zur reli-
giosen Tausch-, ja Marktbeziehung
nicht eine Umakzentuierung von der
Gemeindepastoral zu einer Kommu-
nikationspastoral der ,Zwischenrdume’
(zwischen den Kirchengemeinden) an-
gesagt?

In seinem Buch ,Kirche bei Gelegen-
heit” schreibt Michael Niichtern (1991,
128) auch und gerade im Blick auf die
Kirchenmitgliedschaft als Tauschver-
héltnis: ,Die Zukunftsaufgabe fiir die
Kirche am Ende des 20. Jahrhunderts
besteht darin, Strukturen der Kom-
munikation zu entwickeln, die von
einer Gleichwertigkeit parochialer und
nichtparochialer Dienste ausgehen und
so die gelegentliche Kirchlichkeit deut-
lich rehabilitieren. Die Ortsgemeinde
ist Teil in einem Netz und nicht mehr
in dem Sinn die Mitte, daf alle kirch-

liche Aktivitdt ihr zuarbeiten, sich in
ihr zeigen und um sie kreisen miifSte.
Solche gewissermaBlen vorkopernika-
nische Sicht mufl ,gewendet’ werden,
will man die Wirklichkeit nicht verlie-
ren. Die vielféltigen kirchlichen Dien-
ste kreisen — um im Bild zu bleiben -
vielmehr um die christliche Wahrheit”.
Die christlichen Kirchen - auch und
gerade die katholische, die sich als
,Bischofskirche’ nicht auf ,Gemeinde-
kirche’ reduzieren laSt, — verfiigen ja
bereits iiber eine Vielfalt an nichtparo-
chialen Pastoral- und Sozialformen, die
ausbaubar, weiter entwickelbar und
(inkarnations-)theologisch neu legiti-
mierbar wiéren: angefangen bei den
Versammlungen zu Bachkonzerten
oder passageren Veranstaltungen einer
,City-Pastoral’ tiber Kirchen- bezie-
hungsweise Katholikentage, Wallfahr-
ten und Betdtigungen in caritativen
Einrichtungen bis hin zum mobilen
Kloster auf der Kirmes, zur offenen
geistlichen ,Tankstelle’ der Kommuni-
tat in Burgund oder zu ,Mini-Taizés’
(vgl. Mischler 1992). Die klassischen
Formen der Kkategorialen Seelsorge
(zum Beispiel an Kranken, Straffalli-
gen, Reisenden, Studierenden) sind
hier ebenso zu erwihnen wie die
Medien- und Buch- beziehungsweise
Lesepastoral (vgl. Muth 1996). Nicht
zuletzt ist in diesem Zusammenhang
an die kirchlichen Exerzitienhduser
und Akademien zu denken. Sie sind
nicht selten ,Gaststitten’ fiir ,Gemein-
defliichtlinge’ und beherbergen unter
ihren Déchern auch und gerade solche
Christen, die ihr Kirchenmitglied-
schaftsverhaltnis als — dauerhaftes oder
voriibergehendes — soziales Tauschver-
héltnis begreifen und diesen ,guten
Tausch’ nicht missen wollen. Die
Kirchenleitungen sollten sich die Frage
stellen, ob es angesichts der knapper
werdenden Kirchenkassen verantwort-
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bar ist, solche kommunikationspasto-
ralen Formen von ,Kirche in den
Zwischenrdumen’ einem anhaltenden
,Gemeindefetischismus’ zu opfern,
oder ob es nicht an der Zeit ist, sie in

einer missionarischen Offensive kraft-
voll weiterzuentwickeln, um den auch
in der modernen Gesellschaft nachhal-
tigen religiosen Hunger christlich zu
stillen.
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HELMUT ERHARTER

Die Bedeutung der Synodendra fiir die Kirche

Das Zweite Vatikanische Konzil und die
nachfolgenden synodalen Vorgénge haben
die Kirche grundlegend und positiv verén-
dert, und die Reform geht trotz dngstlicher
Reformscheu bestimmter Kreise in der Kir-
chenleitung weiter. Die (teilweise biogra-
phischen) Analysen des Chefredakteurs der
Zeitschrift ,Diakonia” und ehemaligen Lei-
ters des Osterreichischen Pastoralinstituts
symbolisieren hier eine ganze Generation
der theologisch ausgebildeten Laien, die in
der Zeit des Konzils und der nachkonzi-
liaren Reformen die synodalen Vorgénge
mitgetragen haben. (Redaktion)

Die ,Synodenira”, von der hier die
Rede sein soll, begann mit der An-
kiindigung eines Konzils durch Papst
Johannes XXIII. im Janner 1959 und
hatte ihren Hohepunkt im II. Vatika-
nischen Konzil von 1962-1965. Thre
Fortsetzung erfuhr sie etwa in den
Generalversammlungen der lateiname-
rikanischen Bischofe, in National-
synoden (Niederlande u.a.), Didze-
sansynoden und anderen ,synodalen”
Vorgéngen. ,,Quasisynodalen” Charak-
ter haben die verschiedenen Bera-
tungsgremien und zum Beispiel der
~Delegiertentag”, den die Osterreichi-
schen Bischofe anstelle des von den
Betreibern des Kirchenvolks-Begehrens
geforderten neuerlichen echt ,,synoda-
len” Vorgangs angekiindigt haben.

Meine These lautet: Das II. Vatika-
nische Konzil und die nachfolgenden
synodalen Vorgénge haben die Kirche
grundlegend und positiv verdndert,
und die Reform geht trotz dngstlicher
Reformscheu in der Kirchenleitung

und manch lautstarker ,Re-aktion”
weiter. Diese These will ich in drei
Schritten entfalten:

1. Im Sinne des klassischen ,videtur
quod non” beschreibe ich zunéchst
einige Vorgédnge in der Zeit nach dem
Konzil, die es fragwiirdig erscheinen
lassen, ob die ,Synodendra” tatsachlich
eine positive Veranderung der Kirche
gebracht hat.

2. Im zweiten Schritt berichte ich bei-
spielhaft von einigen ,konzilsgema-
Ben” Reformbemiihungen, an denen
wir vom Osterreichischen Pastoral-
institut beziehungsweise von der Pa-
storalkommission Osterreichs und von
der von mir redigierten Pastoralzeit-
schrift ,Der Seelsorger” beziehungs-
weise (ab 1970) ,,Diakonia” aus mitge-
wirkt haben.

3. Zuletzt verweise ich auf einige blei-
bende Ergebnisse der bisherigen Re-
formbemiihungen und auf eine (erhoff-
te) Verdichtung der Synodenira im
Anschlu$ an das Kirchenvolks-Begeh-
ren.

1. Videtur quod non

Die stiarkste ,, Konzilsbremse” war und
ist die 1968 erschienene Enzyklika
,Humanae vitae”; sie hat sich auf viele
Gebiete der Kirche hochst negativ aus-
gewirkt. Wie kam es dazu?

Das II. Vatikanische Konzil hatte in
der Pastoralkonstitution , Gaudium et
spes” auch wichtige Aussagen zum
christlichen Verstindnis der Ehe ge-
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macht, aber die Frage der Empfing-
nisverhi.itung nicht beantwortet, son-
dern den Auftrag erteilt, diese Frage
weiter zu studieren. Die Kommission
aus Kardinilen, Bischofen und Fach-
theologen kam mit grofler Mehrheit
zur Aussage, daf Empfangnisverhii-
tung mit den dafiir geeigneten Mitteln
unter bestimmten Bedingungen er-
laubt ist, zum Beispiel wenn ein Ehe-
paar zur Uberzeugung kommt, daf ein
weiteres Kind nicht mehr zu verant-
worten ist. Eine kleine Gruppe von
Kardinidlen und Bischéfen (darunter
der jetzige Papst) verfafiten darauthin
eine Art Minderheitsvotum, das, von
einem einseitigen Verstindnis des
Naturrechts ausgehend, ein strenges
Verbot jeder Empfangnisverhiitung —
mit Ausnahme der sexuellen Enthal-
tung und der Beschrankung der sexu-
ellen Begegnung auf die empfangnis-
freie Zeit — enthielt, weil nur dies der
Tradition entspreche. Der immer dngst-
licher werdende Papst Paul VI. schlof3
sich nicht dem Votum der grofien
Mehrheit der Kommission an, sondern
der Meinung der kleinen Minderheit.
Einige der Auswirkungen dieser Ent-
scheidung: Die meisten Glaubigen
lehnten die lehramtlichen Aussagen
zur Empfangnisverhiitung ab und be-
gannen, immer selbstsicherer nach
jhrem Gewissen zu entscheiden. Da-
durch verlor aber die Kirche insgesamt
an Glaubwiirdigkeit und Kompetenz,
nicht nur in Fragen von Sexualitdt und
Ehe, sondern auch weit dariiber hin-
aus. Da reichte es nicht mehr aus, da$
sich verschiedene Bischofskonferenzen
klar dafiir aussprachen, als letzte In-
stanz habe das Gewissen zu gelten.
Die Aussagen zur ,Empfangnisver-
hiitung” avancierten gleichsam zum
,Schibboleth”, zum Erkennungszei-
chen der Katholizitit; wer hier anderer
Meinung war, der konnte auch in ande-

ren Fragen der , romischen” Lehre und
Disziplin zu anderen Urteilen kommen
und war daher nicht geeignet, als
Bischof oder Theologieprofessor zu
wirken. (Dem widerspricht nicht, da§
auch anders denkende Bischéfe und
Professoren ernannt wurden.)

Durch die Einsetzung von sehr einsei-
tig ausgerichteten, vorkonziliar den-
kenden, dialogunfdhigen Bischofen
wurde nicht nur die Entwicklung der
betreffenden Didzesen sehr belastet,
sondern es wurden der Reihe nach die
Episkopate der einzelnen Lander ge-
spalten, so daff die Bischofskonferen-
zen in ihrer Entscheidungsfahigkeit
erheblich beeintrachigt wurden.
Folgenreich war auch die einseitige
Starkung der romischen Kurie durch
Paul VI, indem er - gegen intensive
Bemiihungen fithrender Kardinale wie
Dépfner und Konig - die rémische
Bischofssynode nicht als kollegiales
Leitungsorgan der gesamten katholi-
schen Kirche errichtete, das gemein-
sam mit dem Papst grundsitzliche
Fragen der weltweiten kirchlichen Ent-
wicklung beantworten und entschei-
den sollte, sondern als blofles Bera-
tungsgremium. Damit fiel auf Dauer
ein Gegengewicht der Ortskirchen ge-
geniiber der romischen Zentrale aus.
So positiv es war, daf sich die verschie-
denen Bischofskonferenzen erfolgreich
darum bemiihten, den Synoden und
synodalen Vorgédngen Statuten zu ge-
ben, die tatsichlich der Lehre von der
Kirche als Volk Gottes entsprechen, so
haben anderseits Bischofskonferenzen
teilweise zu heiklen Themen keine
Entscheidung zugelassen oder Emp-
fehlungen der Synoden nicht nach
Rom weitergeleitet (oder sie wenig-
stens dort nicht vertreten). So kam in
Osterreich ein Beschlu8 der Bischofe
zur Weiterleitung folgender zukunfts-
weisender Empfehlung nicht zustande:
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...,daf} die Zulassung von Frauen zum
Diakonat gepriift wird. Im positiven
Fall mégen Frauen auch tatsichlich
zum Diakonat zugelassen werden”.
Sieben Bischofe (immerhin!) stimmten
dafiir bei acht Enthaltungen. Abge-
lehnt wurde auch die Empfehlung,
bewihrte verheiratete Manner zu Prie-
stern zu weihen. Zwei Themen, die ein-
undzwanzig Jahre spater im Kirchen-
volks-Begehren wiedergekehrt sind.
Andere, in ihrer eigenen Kompetenz
liegende Empfehlungen lehnte die
Bischofskonferenz unter Hinweis auf
eigene frithere Entscheidungen ab, so
die Anstellung laisierter Priester in der
eigenen Di6zese.

So kénnte man in der Aufzidhlung von
Beispielen weiterfahren. Man denke
zum Beispiel an den Umgang Roms
mit der Theologie der Befreiung und
mit Befreiungstheologen.

Allerdings sind fiir manche Beeintrach-
tigungen der Entwicklung der Kirche
auch die sogenannten ,progressiven”
Krifte mitverantwortlich: durch man-
gelnde Einfithrung in und zu schnelle
Durchfithrung von Reformen, durch
zu geringes Verstandnis fiir Gruppen
und Einzelne, die mit der Entwicklung
nicht ohne weiteres mitgekommen
sind, durch sublime Formen der Aus-
iibung (oder Nichtausiibung) von
Autoritat und Macht.

Und noch eines: die negativen Seiten
der kirchlichen Entwicklung werden je
nach eigenem Standpunkt leicht der
Gegenseite zugeschoben. Tatsdchlich
aber hat vieles auch seine Ursache in
der Entwicklung der Menschheit, wie
sie in den vergangenen Jahrzehnten
vor sich gegangen ist. Dies wird da-
durch bestitigt, dafl an vielen Proble-
men die evangelischen und die ortho-
doxen Kirchen ebenso leiden wie die
katholische Kirche, obwohl dort andere
Leitungsstrukturen vorhanden sind.

2. Reformbemiihungen des
Osterreichischen Pastoralinstituts
beziehungsweise der
Pastoralkommission Osterreichs

Nach dem Theologiestudium (1952-
1959) in Innsbruck und Salzburg und
nach mehrjahriger Tatigkeit als Re-
dakteur an der zweiten Auflage des
Lexikons fiir Theologie und Kirche
wurde ich im Herbst 1964 eingeladen,
die Schriftleitung des ,Seelsorger” zu
tibernehmen und zugleich als General-
sekretir die Geschifte des ,Osterrei-
chischen Seelsorge-Instituts” zu fiith-
ren.

Beide Einrichtungen wurden nach dem
Tod Pralat Rudolfs, des Griinders und
Leiters des ,Seelsorge-Instituts” und
Hauptschriftleiters des ,Seelsorger”,
im Auftrag von Kardinal K6nig durch
den Konzilstheologen Ferdinand Klo-
stermann neu strukturiert. Beide Ein-
richtungen erhielten von Anfang an
eine kollegiale Leitung.

Ich selbst hatte als Generalsekretér wie
auch als Chefredakteur die vom Vor-
stand (dem ich zunichst als einziger
Laie angehorte) beziehungsweise von
der Gesamtredaktion gefafiten Be-
schliisse durchzufiihren. Nach 29 Jah-
ren als Generalsekretir des ,Osterrei-
chischen Pastoralinstituts” (so benannt
seit 1968) und 32 Jahren als Chefredak-
teur des ,Seelsorger” beziehungsweise
von ,Diakonia” (seit 1970) kann ich
mir fiir Aufgaben wie jene eines sol-
chen Instituts und einer solchen Zeit-
schrift keine bessere Leitungsstruktur
vorstellen als eine echt kollegiale. Die
Mitglieder solcher Gremien bringen in
das Gesprach all ihr Wissen, ihre Erfah-
rungen, ihre Personenkenntnisse, ihre
Einstellungen usw. ein, und sie wissen,
daB sie gemeinsam verantwortlich sind
und dafl die gemeinsam gefafiten Be-
schliisse auch durchgefiihrt werden.



146

Erharter/Synodenéra

Unsere Arbeit im Pastoralinstitut hatte
sofort mit der Umsetzung des Konzils
in das Leben der Kirche von Osterreich
zu tun. Die erste , Weihnachts-Seelsor-
gertagung” nach dem Konzil widmete
sich der ,Liturgie der Gemeinde”, die
zweite ,Gottes Wort in unsere Zeit”
und die dritte dem Thema ,, Koinonia -
Kirche und Briiderlichkeit”. Theologi-
sche Tage, Symposien und Arbeitskrei-
se behandelten verschiedene Einzel-
fragen, die auch auf dem Konzil grofe
Bedeutung hatten. So gab es im Seel-
sorgeinstitut von Anfang an einen
Arbeitskreis ,Diakonat”. Die Wieder-
einfiihrung des Standigen Diakonates
ist ein gutes Beispiel, wie (und wie
miihsam) die Umsetzung von Konzils-
beschliissen vor sich ging. In diesem
Arbeitskreis wurden gleich nach dem
Konzil in engem Kontakt vor allem mit
der deutschen Diakonatsbewegung
unter Hannes Kramer und dem Leiter
der franzosischen Diakonatsbewegung
René Schaller im Rahmen des Inter-
nationalen Diakonatszentrums in Frei-
burg/Br. die notwendigen Wege und
Schritte tiberlegt, die zur Wiederein-
fiihrung und ndheren Umschreibung
des Diakonates fithren kénnten. Im
Mittelpunkt unserer Bemiihungen
stand immer die Erneuerung der Dia-
konie der Kirche. Auf mehreren inter-
nationalen Tagungen wurde schon sehr
frith die Moglichkeit der Diakonats-
weihe fiir Frauen diskutiert.

Zu vielen Themen, die vom Osterrei-
chischen Pastoralinstitut aufgegriffen,
von der Pastoralkommission Oster-
reichs in zum Teil mehreren Lesungen
(wie sie auf Synoden iiblich sind) be-
handelt und verabschiedet wurden,
konnten die Ergebnisse schlieflich mit
Zustimmung der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz in allen Pfarren und
bei den jeweiligen Gremien und Ein-
richtungen verbreitet werden. Die

,Christliche Lebensordnung” erreichte
dabei eine Auflage von 1,300.000
Exemplaren.

Manche Gebiete wie zum Beispiel die
Krankenhausseelsorge wurden auf-
grund unserer Bemiithungen entschei-
dend verdndert, indem in viermona-
tigen Kursen vor allem Pastoralassi-
stentinnen und -assistenten, aber auch
Priester, Diakone und manche Ordens-
frauen zu KrankenhausseelsorgerIn-
nen ausgebildet wurden. Von welch
bleibender Aktualitét viele der schon in
den siebziger und achtziger Jahren
erschienenen Texte der Pastoralkom-
mission wie ,Menschlich sterben -
Sterbebeistand - Euthanasie” oder
,Der 8. Dezember und andere kirch-
liche Feiertage” sind, zeigt die immer
wieder aufflammende Diskussion zu
diesen Themen. Der Text ,,Die Christen
und das Judentum” wurde von Ober-
rabbiner Eisenberg noch viele Jahre
nach seinem Erscheinen 6ffentlich ge-
lobt. ,Behindertenpastoral in der Pfar-
re” setzte neue Impulse. , Frau — Part-
nerin in der Kirche” hat zu einer neuen
BewufStseinsbildung beigetragen.

Bei unserer problemorientierten Arbeit
mufiten auch immer wieder ,heifle
Eisen” aufgegriffen werden, was teil-
weise zu Spannungen mit einzelnen
Bischéfen oder mit der ganzen Bi-
schofskonferenz fiihrte. Auf ein be-
sonders aktuelles Beispiel solcher
Themen - wegen des jiingst erneut
gescheiterten Versuches, endlich auch
in Osterreich die diskriminierenden
und unberechtigten Sondergesetze fiir
homosexuelle Menschen aufzuheben -
will ich noch etwas ausfiihrlicher ein-
gehen. Uber meinen Vorschlag wurde
vom Vorstand des Pastoralinstituts
1990 ein Arbeitskreis , Kirche und Ho-
mosexualitidt” eingerichtet, dem ver-
schiedene Fachleute, Seelsorger und
homophil veranlagte Menschen ange-
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horten. Alle wichtigen Bereiche wur-
den bearbeitet: medizinische, psycho-
logische, historische, rechtliche, bibli-
sche und andere theologische Fragen,
einschliefSlich der jiingeren Dokumente
der Glaubenskongregation. Die Dis-
kussion dazu, die dann bei der ersten
Lesung des vorgelegten Textes in der
Pastoralkommission fast einen ganzen
Tag lang gefiihrt wurde, gehorte zum
besten, was ich in Gremien erlebt habe,
und zeigte die grofle Bereitschaft der
anwesenden Priester wie Laien, dieses
fiir die meisten belastete Thema sach-
lich und offen zu behandeln. Leider
kam das vorgesehene Gesprach mit
den Bischofen iiber die von ihnen ge-
auBlerten Kritikpunkte nicht zustande.
Der Text (der auch von der Pastoral-
kommission noch nicht definitiv ver-
abschiedet worden war) hatte keine
Chance, mit Zustimmung der Bischofs-
konferenz erscheinen zu kénnen. Als
Text des Arbeitskreises ,Kirche und
Homosexualitat” konnte diese Arbeits-
hilfe dann - mit Zustimmung des Vor-
standes des Osterreichischen Pastoral-
instituts — im Schwerpunktheft ,Men-
schengerechte Sexualititen” (Heft 4,
1996) von Diakonia verdffentlicht wer-
den.

3. Bleibende Erfolge

Der Fairness halber will ich noch ein-
mal auf die Methode des Aquinaten
zuriickgreifen und einige ,sed contra”
nennen. Humanae vitae enthielt auch
viele wertvolle Aussagen zu Ehe und
Familie, die leider wegen der Engfiih-
rung in der Frage der Empfangnisver-
hiitung weithin untergegangen sind. —
Die Zusammenkunft von Bischofen
und Fachleuten aus der ganzen Welt,
die gemeinsam iiber ein wichtiges
Thema des kirchlichen Lebens beraten,
ist auch dann wertvoll, wenn das Gre-

mium keine Entscheidungsbefugnis
hat. Nur sollten die Bischofe Situation
und Glaubensbewufitsein ihrer Glau-
bigen couragierter vertreten. — Die Ein-
sicht wichst auch bei hohen kirch-
lichen Stellen, welchen Schaden fiir die
Kirche etwa die Besetzung des Bi-
schofsstuhls von Chur mit Wolfgang
Haas mit sich gebracht hat. Und man
liest immer wieder von der Bestellung
hochst angesehener Personen wie des
neuen Prager Weihbischofs Maly, des
langjdhrigen Sprechers der ,Charta
77“. — Uber der teilweise verweigerten
Zustimmung zu Synodenbeschliissen
darf nicht vergessen werden, dafl die
groBe Mehrzahl der wegweisenden
Beschliisse auch die Zustimmung der
jeweiligen Bischofe und Bischofskon-
ferenzen erfahren hat. In Osterreich
wurde sogar eine eigene Kommission
zur Durchfithrung der Beschliisse
des ,Osterreichischen Synodalen Vor-
gangs” eingerichtet. Gerade in jiingerer
Zeit kommen synodale Prozesse wie-
der héufiger vor — auch wenn sie jetzt
~Tagsatzung”, ,Di6zesanforum” oder
auch nur ~Delegiertentag” genannt
werden. Immerhin wagten sich meh-
rere deutsche Didzesen, besonders aber
DiGzesen verschiedener anderer Lan-
der (wie Frankreich) an eigentliche
Synoden heran.

Eine der wertvollsten Erfahrungen bei
synodalen Vorgiangen war sicher der
echte Dialog: Die Bereitschaft, dem
anderen und andersdenkenden Mit-
christen zuzuhoren, auf seine Anliegen
einzugehen, ihm/ihr die eigene Posi-
tion zu erkldren und dann gemein-
sam einen Text zu erarbeiten, der die
Anliegen auch dem ,Plenum” ver-
stindlich machen kann, der durch
Anderungsvorschlige noch an Qualitit
gewinnen, aber auch als Ganzes oder
in Teilen abgelehnt werden kann. Das
II. Vatikanische Konzil und die nach-
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folgenden Synoden geben Zeugnis fiir
diese Form der Suche nach dem ,,rech-
ten Weg” (was Wahrheit, Moral und
Pastoral einschliefit). Wie das Kirchen-
volks-Begehren besonders deutlich ge-
zeigt hat, nehmen viele Glaubige die
Aussagen von der Kirche als Volk Got-
tes sehr ernst; sie wollen ihr Glaubens-
verstdndnis und ihre Erfahrungen mit
der christlichen Moral in den Dialog
einbringen und nicht mehr nur Emp-
fanger von bischoflichen Enuntiatio-
nen sein. Wie der Sozialhirtenbrief der
Osterreichischen Bischofskonferenz ge-
zeigt hat, entstehen wirklich gute Texte
meist dann, wenn viele verschiedene
Personen ihre Erkenntnisse, Erfahrun-
gen, Visionen usw. einbringen konnen.
Ich bin {iberzeugt, da Synodentexte,
die grundsitzlich vom ganzen Volk
Gottes mitgetragen werden, den gege-
benen Problemen am besten gerecht
werden und da dadurch auch die
fruchtbarsten Vorschlage fiir die Pa-
storal der Zukunft gemacht werden.
Solche Texte als blof3e , Papier-Produk-
tion” abzuschmettern beweist nur, wie
wenig dialogfahig die betreffenden
Personen sind und was sie von den
Glaubigen halten.

Meine eigenen Erfahrungen in den ver-
schiedenen Gremien, besonders auch
in der Pastoralkommission Osterreichs,
werden von vielen Mitgliedern di6-
zesaner Pastoral- und Priesterrite be-
statigt. Obwohl alle diese Gremien im
wesentlichen (noch) auf Beratung be-
schrénkt sind, bringen sie oft fundierte
Beitrage fiir die Entwicklung des kirch-
lichen Lebens und bisweilen auch der
Gesellschaft. Einen dhnlich unverzicht-
baren Beitrag leisten auf pfarrlicher
Ebene die Pfarrgemeinderite, obwohl
auch sie offiziell auf ,Beratung” be-
schréankt sind.

Eine besonders erfreuliche Erschei-
nung auch in der Kirche ist das wach-

sende Bewuftsein von Frauen, die sich
immer haufiger fiir verantwortungs-
volle Aufgaben in Kirche und Gesell-
schaft qualifizieren und sich grund-
sdtzlich nicht mehr mit der ihnen bis-
her zugewiesenen ,dienenden” Rolle
zufrieden geben. Es ist zu hoffen, dafl
Frauen in naher Zukunft in allen Be-
reichen und Amtern, die in Kirche und
Gesellschaft vorhanden sind, in ent-
sprechender Weise vertreten sein wer-
den.

Daf8 die ,Synodendra” sehr wirksame
Anderungen gebracht hat, kann die
Zusammensetzung unseres Redakti-
onskollegiums illustrieren: waren beim
~Seelsorger” 1965 aufler mir nur Prie-
ster Mitglieder der Redaktion, kam bei
Fusion mit ,Diakonia” 1970 die erste
Frau dazu. Erst ab 1983 wurden nach-
einander mehrere weitere Laientheo-
loglnnen in die Redaktion aufgenom-
men. Eine davon hat seit Herbst 1996
einen Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie
inne. (Der Redaktion gehoren jetzt drei
Frauen an - neben vier ménnlichen
Laien und drei Priestern.)
Unverzichtbar ist die Arbeit der kirch-
lichen Bildungshduser. Was hier an
Glaubensvertiefung, an Hilfen fiir die
Reifung der Personlichkeit, an Forde-
rung von Kreativitit, an Hinfithrung
zur Mitmenschlichkeit, an Weiterbil-
dung von haupt- und ehrenamtlichen
Mitarbeitern in der Pastoral geschieht,
kann wohl gerade heute nicht hoch
genug eingeschitzt werden. Positives
konnte man tiber die , Theologischen
Kurse fiir Laien”, iiber verschiedene
Einrichtungen der Katholischen Ak-
tion, der Seelsorge- beziehungsweise
Pastoraldamter usw. berichten. Beach-
tenswert ist auch die Tatsache, dafi sich
die Theologen im deutschen Sprach-
bereich und auch auf der européischen
und der Weltebene auf ckumenischer
Basis zusammengeschlossen haben
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und dafl einzelne Theologen immer
wieder auch zu heiflen Eisen Stellung-
nahmen abgeben, die aus manchen
offiziellen” Engfithrungen heraushel-
fen konnten.

Eine besonders ermutigende Erfah-
rung war fiir mich die Teilnahme -
als Osterreichischer Delegierter — an
der Europdischen Okumenischen Ver-
sammlung in Basel 1989. Was hier iiber
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung nachgedacht und for-
muliert wurde, in welcher Weise die
Anliegen in die Gottesdienste einge-
bracht wurden und vieles mehr, hat in
mir die Zuversicht gestarkt, daf8 die
Entwicklung einigermaflen gut weiter-
gehen wird. Ahnliches erwarte ich von
der Zweiten Europaischen Okumeni-
schen Versammlung in Graz im Juni
1997.

Aber: Wenn vieles doch so positiv ist —
warum wichst dann die Resignation?
Es sind sicher nicht nur kirchliche
Griinde (siehe oben), sondern die ge-

samte gesellschaftliche, 6konomische,
okologische Entwicklung mit allen Na-
tionalismen, Fundamentalismen und
anderen Einseitigkeiten hat einfach et-
was Bedrohliches, ohne daf man im
einzelnen sagen kann, was nun beson-
ders zur Resignation beitragt. Sicher
gehort dazu auch eine Veranderung in
der Struktur von Solidaritdt. Ob man
allerdings insgesamt von Solidaritéts-
verlust sprechen kann, muf$ wohl offen
bleiben, weil der Vergleich mit frither
schwierig ist.

Das II. Vatikanische Konzil, die ver-
schiedenen Synoden und die Gremien
und Réte der verschiedenen Ebenen
haben ,ein Bewufitsein gemeinsamer
Verantwortung” fiir die Kirche insge-
samt und fiir die jeweilige Ortskirche
herausgebildet (Bischof J].B. Moller,
1970). Dieses Bewuftsein ist unter den
einigermafien ,aktiven” Christen in
den vergangenen Jahrzehnten durch-
aus gewachsen und 148t erwarten, daf8
der synodale Geist auch in Zukunft
viele Friichte bringen wird.



150

Nimmervoll/Rat des hl. Bernhard

DOMINIK NIMMERVOLL

,Wir haben heutzutage viele Kanile in der Kirche,

aber sehr wenige Schalen

'z
!

Ein guter Rat des hl. Bernhard an die PredigerInnen

L

Es wird wohl den Predigern aller Ge-
nerationen in der homiletischen Aus-
bildung ans Herz gelegt worden sein,
was der hl. Bernhard im Bild von Kanal
und Schale (,Praedicator concha sit,
non canalis”) sehr anschaulich aus-
driickt. Gemeint ist eine Predigt, die
von der Existenz des Predigers abge-
deckt ist, eine Predigt aus personlicher
Betroffenheit und aus der Fiille des
eigenen geistlichen Lebens.

Das ist an sich eine Binsenweisheit, die
aber gerade deshalb im heutigen Ter-
minstress der SeelsorgerInnen zwar
theoretisch gewufit wird, aber in der
Praxis nicht selten unter die Réder
kommt. Vielleicht ist dies einer der
Griinde fiir die von Eugen Biser be-
klagte ,kerygmatische Verodung”’, die
ihren dufleren Ausdruck in der ,Lese-
predigt” findet und als Symptom des
Niederganges der Predigtkultur zu
werten ist.

Die Predigt wird ihrem Wesen nur
gerecht, wenn sie personal-existentielle
Verkiindigung ist. Nur wer selber er-
griffen und betroffen ist, kann ergreifen
und betroffen machen. Von , Predigern
der Spaltung”, bei denen die eigene
Person hinter der Rolle des Predigers
ganzlich verschwindet, ist nicht zu
erwarten, da8 ihre Predigt die Zuhérer
»mitten ins Herz trifft” (vgl. Apg. 2,37).
Das erwahnte Bildwort des hl. Bern-

hard aus der 18. Ansprache zum
Hohenlied? verlangt vom Prediger zu-
allererst die Sorge um die Entfaltung
der eigenen Personlichkeit in all ihren
Dimensionen, zu der vor allem auch
die Vertiefung des eigenen geistlichen
Lebens zahlt. Mit einer Argumentation,
die der heutigen Psychologie sehr
wichtig ist, formuliert Bernhard nach
einer ausfiihrlichen Zeichnung des Bil-
des vom Kanal und von der Schale
seinen Rat an die PredigerInnen mit
der priagnanten Frage: ,Si enim tu tibi
nequam, cui bonus eris?” Wenn du also
mit dir selbst schlecht umgehst, fiir
wen kannst du dann gut sein? Eine
Weisheit, die ganz den psycholo-
gischen Erkenntnissen unserer Zeit
entspricht und vielleicht so manche
Seelsorgerlnnen durchaus zu einer
grundsitzlichen Anderung ihrer Ein-
stellung sich selbst gegeniiber veran-
lassen kénnte.

Bernhard richtete seine 86 Ansprachen
tiber das Hohelied als Abt an die Mon-
che seines Kloster Clairvaux, meinte
aber mit seinem Bildwort zweifellos
die Prediger der Kirche im allgemei-
nen. Es kann mit Sicherheit angenom-
men werden, dafd Bernhards Sermones
einen Grofiteil der Verkiinder seiner
Zeit erreichten, denn der grofie Zister-
zienserabt war, wie der bedeutendste
Bernhardkenner unserer Zeit Jean
Leclerq feststellt, , der ,Bestsellerautor’
des 12. Jahrhunderts, vielleicht sogar

' Eugen Biser, Glaubenskonflikte. Strukturanalyse der Kirchenkrise, Freiburg i.B. 1989, S. 45.

Migne, PL 183, S. 859-863
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des ganzen Mittelalters”®. Haufig wur-
den die von Bernhard gehaltenen
Sermones von seinen unmittelbaren
Zuhorern mitgeschrieben und in Ab-
schriften tiber das Kloster hinaus ver-
breitet. Die eigentlichen Adressaten
Bernhards waren die Prediger der Kir-
che. Ein innerer Grund dafiir liegt in
der von ihm vertretenen Ansicht, das
Predigeramt sei nicht Aufgabe der
Monche. Er begriindet seine Meinung
in der 64. Ansprache zum Hohenlied
mit einem Ausspruch des hl. Hiero-
nymus, Contra Vigilantium: ,,...mo-
nachi officium non est docere, sed
lugere...”. Fiir seine eigene Person
jedoch war Bernhard nicht ganz so
konsequent und entschied sich fiir das
Predigeramt. Das eigene Verhalten 14t
ihn an anderer Stelle in der Frage der
Predigt der Ménche differenzierter ar-
gumentieren. Im ersten Teil unseres
Sermo 18 spricht er namlich davon, daf§
auch das Predigen zu einer Pflicht des
Monches werden kann. Es sei ein Feh-
ler, ,,zuriickzuhalten, was uns zum Ver-
teilen gegeben ist. Was dem Nichsten
zusteht, haltst du zum Beispiel zuriick,
wenn du gereift und noch dazu nach
auflen mit den Gaben des Wissens und
der Beredsamkeit begabt bist und dann
aus Furcht oder Tragheit oder aus un-
kluger Demut das gute Wort, das vie-
len helfen kénnte, in einem nutzlosen,
ja verdammenswerten Schweigen ver-
schlossen hiltst. Du bist dann ver-
flucht, weil du dem Volk das Getreide
vorenthiltst.” Er beeilt sich jedoch, die
Voraussetzung, die er dann mit seinem
Bildwort ausfiithrlich erldutern wird,
bereits hier anzudeuten: ,Umgekehrt
verschleuderst und verlierst du, was
dir gehort, wenn du dich, ehe du selbst
ganz voll bist, schon als Halbreifer

beeilst, alles ausflieSen zu lassen. Dann
verstofit du gegen das Gesetz, indem
du bereits mit dem Erstlingswurf dei-
ner Rinder pfliigst und dein erstgebo-
renes Schaf scherst (vgl. Dtn 15,19)".
Bevor ich im folgendem langere Pas-
sagen aus dem 18. Sermo anfiihre, hal-
te ich einen Hinweis auf Bernhards
Umgang mit der Bibel fiir niitzlich.
Bernhard zitiert nicht nur die Heilige
Schrift, er lebt gleichsam in ihr. Er hat
sich die lateinische Vulgata so zu eigen
gemacht, dafl sie seine ganze Rede
durchwirkt; seine Formulierungen
sind so durchsetzt mit biblischen Wen-
dungen, daf iiberall die Bibel durch-
klingt; Bernhard redet in der Sprache
der Bibel. Fiir uns ist das oft schwer
nachzuvollziehen, weil die lateinische
Vulgata uns kaum mehr vertraut ist.
Im ersten Abschnitt des Sermo 18, der
sich an den eben zitierten Teil an-
schlielt, beschaftigt sich Bernhard so
ausfiihrlich mit dem Bild von Schale
und Kanal und den sich daraus erge-
benden Konsequenzen, dafi er selber in
der Mitte seines Sermo etwas tiber-
rascht feststellen muf}, ,dal die Zeit
schon sehr fortgeschritten ist und das
Ende des Sermo herbeidrangt”. Damit
sind so manche feurige PredigerInnen,
denen auch immer wieder die Zeit
davonlauft, in bester Gesellschaft! Nun
aber lasse ich den hl. Bernhard zu Wort
kommen:

»~Wenn du verniinftig bist, erweise dich
als Schale, und nicht als Kanal, der fast
gleichzeitig empfingt und weitergibt,
wihrend jene wartet, bis sie erfiillt ist.
Auf diese Weise gibt sie das, was bei
ihr uberflieBt, ohne eigenen Schaden
weiter, denn sie weif3, dafd der verflucht
ist, der seinen Teil verringert... Wir
haben heutzutage viele Kanile in der

*  Jean Leclerq, Bernhard von Clairvaux, Ein Mann prégt seine Zeit, Miinchen 1990, S. 52.
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Kirche, aber sehr wenige Schalen. Die-
jenigen, durch die uns die himmlischen
Strome zuflieflen, haben eine so grofie
Liebe, daf} sie lieber ausgielen wollen
als daB8 ihnen eingegossen wird, das sie
lieber sprechen als horen, da8 sie bereit
sind zu lehren, was sie nicht gelernt
haben, und sich als Vorsteher iiber die
anderen aufspielen, wahrend sie sich
selbst nicht regieren konnen.” Nach
diesem etwas ironisch formulierten
Satz von der ,so groflen Liebe” (,tan-
tae charitatis sunt”) versucht Bernhard
den Vorwurf zu entkréften, daB es sich
in seinen Darlegungen um ein Pla-
doyer fiir egoistische Verhaltensweisen
handle. ,Aber du sagst: ,Die Liebe
sucht nicht ihren Vorteil’ (1 Kor 13,5).
Weiit du, warum? Sie sucht nicht das
Thrige, das heifit was zum eigenen Heil
notig ist, sie hat es nicht nur im Mag,
sondern im Uberma8. Sie will fiir sich
das Ubermaf, damit sie es fiir alle
haben kann. Sie dient sich selbst, bis es
genug ist, damit die Liebe keinem
fehle; denn wenn sie nicht vollstandig
ist, ist sie nicht vollkommen.”

In einem nichsten Schritt beschreibt
Bernhard die schlimmen Folgen des
Mangels an Liebe fiir die eigene Person
und den Dienst des Predigers: ,, AufSer-
dem, Bruder, wenn dein eigenes Heil
noch nicht genug gefestigt ist, wenn
deine Liebe noch nicht vorhanden oder
so schwach und schilfrohrartig ist, daf8
sie jedem Windhauch weicht, jedem
Geist glaubt, bei jedem Wind der Lehre
schwankt; mehr noch, wenn deine Lie-
be so grof ist, dal du iiber das Gebot
hinaus den Nachsten mehr liebst als
dich selbst, und daher wiederum so
klein ist, daf} sie vor der Hitze des Ge-
botes schmilzt, von Angst geschwicht,
von Traurigkeit verwirrt, von Habgier

verkriimmt, vom Ehrgeiz gedehnt, von
Verdichtigungen beunruhigt, von Ge-
zank aufgeregt, von Sorgen zerfleischt
wird, sich mit Ehren aufblast und von
Neid zergeht, wenn du dich bei dir
selber also so fiihlst, so frage ich, wel-
cher Wahnsinn treibt dich dazu, die
Fehler der anderen zu heilen, oder wie
kommst du zur Ruhe? Nun hoére, was
dir die vorsichtige und wachsame
Liebe rat: ,Denn es geht nicht darum,
dag ihr in Not geratet, indem ihr ande-
ren helft; es geht um einen Ausgleich’
(2 Kor 8, 13)... Es gentigt, dal du dei-
nen Néchsten liebst wie dich selbst; das
heilt Ausgleich. David sagt: ,Wie an
Fett und Mark wird satt meine Seele,
mit jubelnden Lippen soll mein Mund
dich preisen’ (Ps 63,6): er will, daf ihm
zuerst eingegossen wird, damit er so
dann ausgieen kann; nicht nur soll
ihm zuerst eingegossen werden, son-
dern er soll erfiillt werden, damit er
aus Fiille von sich gibt und nicht aus
Leere den Mund aufsperrt.* Also, Vor-
sicht, daf$ nicht die Hilfe fiir den ande-
ren dir zur Notlage wird. Das ist kei-
neswegs fromm, denn du ahmst ja den
nach, von dessen Fiille wir alle emp-
fangen haben. Lerne auch du, nur aus
der Fiille auszugiefien, und habe nicht
den Wunsch, freigebiger als Gott zu
sein. Die Schale ahmt die Quelle nach.
Erst wenn sie mit Wasser gesittigt ist,
stromt sie zum Fluf3, wird sie zum See.
Die Schale schdmt sich nicht, nicht
liberstromender zu sein als die Quelle.
Schliefllich: hat nicht die Quelle des
Lebens, voll in sich und voll von sich,
die zundchst in die Geheimnisse des
Himmels hineinstrémt und hinein-
sprudelt, alles mit Giite erfiillt, und
sich erst nachdem sie die oberen und
abgeschiedeneren Teile erfiillt hat, auf

#  Bernhard gebraucht hier die zwei kriftigen Verba: eructare, oscitare.
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die Erde ergossen, und aus dem Uber-
fluB die Menschen und Tiere getrankt
und auf diese Weise ihre Barmherzig-
keit vervielfacht? Zuerst hat sie das
Innere erfiillt; und so, tiberstromend in
ihrer vielfachen Barmherzigkeit, die
Erde besucht, getrankt und reich ge-
macht? Du tue das gleiche! Zuerst an-
fiillen und dann ausgieflen. Die giitige
und kluge Liebe ist gewohnt iiberzu-
strdmen, nicht auszustrémen. Salomon
sagt: ,Mein Sohn, strome nicht aus’.
Der Apostel: ,Darum miissen wir umso
aufmerksamer auf das achten, was wir
gehort haben, damit wir nicht vom
Weg abkommen’ (Hebr 2,1).° Was also?
Bist du heiliger als Paulus, weiser als
Salomo? Ich mdchte nicht reich wer-
den, wenn du dabei leer wirst. Wenn
du ndmlich mit dir selber schlecht um-
gehst, wem bist du dann gut? Wenn du
kannst, hilf mir aus deiner Fiille; wenn
nicht, schone dich.”

IL

Nach allem, was wir von Bernhard ge-
hoért haben, wird wieder einmal klar,
dag die professionelle Predigt eine sehr
personliche Leistung ist und eine ent-
wickelte und gefestigte Personlichkeit
verlangt.

Wenn es auch bei der Predigt letztlich
nicht um den Prediger und die Predi-
gerin geht, sondern um das Bezeugen
der Botschaft, so gibt es doch keine
Predigt, in der nicht das Leben des/der
PredigerIn mitbezeugt wird. Wer pre-
digt, mus8 sich also ehrlich fragen, wel-
che personlichen Vorgidnge zur Zeit
relevant sind. Wer nicht um die eige-
nen emotionalen Bediirfnisse und Kon-
flikte weif3, wird sie unbewufit in seine

Predigt hineinnehmen. Und wer sie
verdrangt, anstatt an ihnen zu arbeiten,
wird erfahren miissen, daB sie verklei-
det wiederkommen und die Verkiindi-
gung stark beeinflussen. Aus so man-
cher Predigt kann man die unbewuft
gewachsene Verbitterung, eine Menge
von Angsten, eine zynisch geprigte
Lebenseinstellung und Frustrationen
aller Art direkt heraushéren. Man
spiirt, dafs die eigenen ungeldsten Pro-
bleme die Verkiindigung beherrschen.
Ebenso fliefit auch in die Predigt ein,
wie der/die PredigerIn iiber die Men-
schen denkt. Wer in ihnen nur die
schlechten Seiten sieht, wird stindig
gegen etwas kampfen; er/sie wird
Moral- und Strafpredigten gegen den
Sittenverfall und die Glaubenslosig-
keit, tiberhaupt gegen die Schlechtig-
keit der Welt halten und nicht merken,
daB er/sie oft damit die eigenen dunk-
len Seiten, denen man sich nicht zu
stellen getraut, in die Mitmenschen
hineinprojiziert. Haben wir Prediger
einen Blick fiir das Positive im Men-
schen? Welcher Seelsorger dankt Gott
fiir seine Gemeinde, so wie es Paulus in
vielen seiner Briefe getan hat? Konnen
wir uns vorstellen, daf§ die HorerInnen
unserer Predigten von Gott bejahte
und geliebte Menschen sind? Sind wir
einer angstfreien und vorurteilslosen
Zuwendung zu den Menschen fahig?

Eine wichtige Dimension der eigenen
Personlichkeit hinsichtlich der Predigt
ist die eigene Glaubenserfahrung. Das
bedeutet fiir den/die PredigerIn vor
allem, sich die Botschaft des Evangeli-
ums zundéchst selber gesagt sein lassen,
bevor die Frage gestellt wird: ,Was
bedeutet das Evangelium fiir meine
ZuhoérerInnen?” Ohne diese Einstel-
lung geht die Glaubwiirdigkeit der

*  Vulgatatext: pereffluamus
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institutionalisierten Verkiindigung zu-
grunde.

Wer blo8 Kanal ist, das heifit wer wie
ein innerlich unbeteiligter Informant
das Evangelium weitergibt, wird be-
wirken, dafl auch bei den ZuhorerIn-
nen die gute Nachricht einfach hin-
durchflieSt und keine weitere Wirkung
hat.

Wer Schale sein mochte, muf3 daran
arbeiten, da8 die Schale richtig gefiillt
ist und dafB er auch wei}, womit sie ge-
fiillt ist. Denn sonst werden nochmals
die dunklen Inhalte der Schale die
Wirkung der Predigt zunichte machen
nach dem indischen Sprichwort: ,Was
du bist, schreit so laut, daf8 ich nicht
hore, was du sagst.”

P. Dr. Dominik Nimmervoll OCist ist Pfarrer in Linz und Lehrbeauftragter fiir Homiletik

an der Katholisch-Theologischen Hochschule.
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HERBERT POENSGEN

Alles ist Fragment

Kritische Anfragen zu Konzepten heilender Seelsorge in der Pastoral*

Mit dem vorliegenden Beitrag des Leiters
des Theologisch-Pastoralen Instituts fiir
berufsbegleitende Bildung der Didzesen
Limburg, Mainz, Trier wollen wir in unserer
Zeitschrift eine kontroverse Diskussion
zum vielleicht brisantesten Spannungsfeld
in der heutigen kirchlichen Praxis provozie-
ren: LaBt sich die Seelsorge durch - wie
auch immer verstandene - therapeutische
Praxis ersetzen? Der Schwerpunkt des
néachsten Heftes lautet: , Seelsorge und/oder
Therapie”. Mehrere Autoren, die den Artikel
»Alles ist Fragment” bereits gelesen haben,
werden zu diesem Problemkreis Stellung
beziehen. Wir mochten aber auch unsere
LeserInnen einladen, uns ihre Ansichten zu
diesem Thema mitzuteilen. Uber die Reak-
tionen werden wir in den nichsten Heften
berichten. (Redaktion)

Ein auch nur fliichtiger Blick in die Flut
der Publikationen zu Fragen der Seel-
sorge, der seelsorglichen Kompetenz
und des seelsorglichen Handelns im
Kontext der katholischen Pastoral
stimmt mich theologisch nachdenklich
und verstérkt die Beobachtung,

»daB es wohl noch nie eine Zeit gegeben hat, die

phantasiereichere Vorstellungen iiber Veridnde-
rungs- und Entwicklungsmoglichkeiten des

Menschen hegte als die gegenwirtige. Der Tenor
des Stimmengewirrs aus Esoterik, stlicher Weis-
heit, Korper-, Atem- und Bewegungstherapie,
New Age, ganzheitlicher Medizin, gesunder Er-
ndhrung und nicht selten auch Zurechtschnitten
der Jungschen Psychologie huldigt unbewuBt
einer grandiosen Zielsetzung und negiert die
Realitit des Schattens. Eines der auffilligsten
Merkmale der hier angesprochenen Strémungen
ist die {iberaus moderne Kombination von Er-
l6sungsphantasien und technokratischem Den-
ken. Es funktioniert nach dem Motto: Erlsung
(von Angst, Depression, Minderwertigkeitsge-
fithlen, Partnerschaftsproblemen, Ubergewicht
usw.) ist machbar. Man braucht nur das Richtige
zu tun: positiv denken, offen kommunizieren,
intensiv meditieren, auf die Botschaften des
Korpers héren und die Trdume entschliisseln
lernen. Auch wenn sich viele dieser Ansitze
noch so tiefschiirfend gebarden und sich den
Anschein geben, aus den Quellen des kollektiven
UnbewuSten zu schopfen, so dndert dies nichts
daran, da8 das von ihnen propagierte Bild des
gesunden Menschen eine Fiktion des Ich ist. Eine
archetypische Phantasie wie die der Erlosung
wird immer und zwangslaufig zu einer Fiktion,
wenn man sie in den Bereich des konkret Mach-
baren und Erreichbaren hereinzieht.”’

» Der zerrissene Gott” ist der Titel einer
tiefenpsychologischen Kritik am Ganz-
heitsideal, die Roman Lesmeister tiber-
zeugend an der Rezeption v.a. der
Jungschen Psychologie aufzeigt. Was
hier tiefenpsychologisch/ideologiekri-

*  Am 4. August 1995 feierte Professor Dr. Josef Schmitz, Mainz, seinen 70. Geburtstag. Dieser Artikel
ist ihm gewidmet. Professor Schmitz hat als Leiter des Theologisch-Pastoralen Instituts der
Dibzesen Limburg, Mainz und Trier und als Ordinarius fiir Fundamentaltheologie an der
Universitit Mainz dafiir Sorge getragen, daf die Fortbildung der Hauptamtlichen im Pastoralen
Dienst auch eine theologische Auseinandersetzung beinhaltete. Er hat erfahrungsbezogenes
Lernen am Institut ermdglicht, dieses aber immer mit kritischen Fragen begleitet, damit sich nicht
iiber alle moglichen Methoden und Bildungstrends des Zeitgeistes die Gottesfrage aus dem Tun
des Institutes davonstehlen konnte. Dafiir und fiir die wertvollen (theologischen) Gesprache und

Begegnungen sage ich ihm herzlichen Dank.

' Roman Lesmeister, Der zerissene Gott. Eine tiefenpsychologische Kritik am Ganzheitsideal. Ziirich

1992, 45
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tisch bearbeitet wird, ist bedenkens-
wert fiir jene Konzepte ,heilender Seel-
sorge’ und ,heilender Pastoral’, die in
der pastoralen Landschaft momentan
Konjunktur haben. Neben der tiefen-
psychologischen Kritik miissen sich
die Ansitze  heilender Seelsorge’ fra-
gen lassen, aufgrund welcher Theo-
logie sie denn ihre Forderungen und
Erkenntnisse erheben.

Unter heilender Seelsorge’ bezie-
hungsweise  heilender Pastoral’ ver-
birgt sich ein Konglomerat unter-
schiedlicher therapeutischer Gedan-
ken, Methoden und Ansitze, die sich
iiberwiegend aus der analytischen
Psychologie C.G. Jungs ableiten. Aus
dieser Jung'schen Psychologie entwik-
kelt sich jene Pramisse, die besagt, dafl
die Ganzheit beziehungsweise Ganz-
heitlichkeit identisch mit dem Wahren
und Guten und demnach ,der Inbe-
griff des Heils ist”.? Darauf aufbauend
erfolgt eine die gebotene Distanzie-
rung aufhebende, kritiklose ,Gleich-
setzung von archetypischer Ganzheit
und monotheistischem Gottesbild”.
Eine kritische Auseinandersetzung mit
dem gottesebenbildlichen Selbst der
Psychologie C.G. Jungs weckt Angst-
und Schuldgefiihle, ,weil sie im Kern

die Abwendung von Gott, den Verrat
an Gott beinhaltet”.*> Deshalb schwebt
wie ein Damoklesschwert die Gefahr
des selbstverschuldeten Verlustes des
Heils iiber dem Menschen, der nicht
bereit ist, diesen Weg in die innere
Wesensmitte zu gehen. ,Gott will, daf8
ich ganz Ich-selbst werde und darin
mein Gliick finde. ...Das Selbst fallt als
Mitte und Umfang der Seele mit dem
Gottesbild zusammen. Hiermit ist ge-
sagt, dafl Gott in mir, in meinem Lern-
prozef3, in dessen Tiefe und Umfang
zu finden ist”¢, so beschreibt Guido
Kreppold den Weg der Gotteserfah-
rung. Diesem Prozef§ kann man sich
ohne moralische Schuld natiirlich nicht
mehr entziehen. Diese Verbindung von
religios/ theologischer  Befindlichkeit
mit dem Konzept einer unzureichend
rezipierten analytischen Psychologie
befliigelt die heilende Seelsorge’.

Nach meiner Kenntnis herrscht in der
Jheilenden Seelsorge’ eine durchweg
esoterische Grundeinstellung vor. Der
alte Idealismus der Trennung von
Innen und Auflen erlebt eine Renais-
sance.’ Im Zuge der teilweise unkri-
tischen und fragmentarischen Jung-
Rezeption erhalten Begriffe wie
,Ganzheitlichkeit’ und vor allem der

*  Ebd.S.41
* Ebd.S.42

Y Guido Kreppold, Der ratlose Mensch und sein Gott. Programm fiir neue Seelsorge. Freiburg 1994,

92f.

®  Angelika Hartmann, Therapie und Seelsorge 45 (1994) 205-207, 207: ,,... die wahre Heimat liegt
innen... solange wir diese uralte Wahrheit nicht neu entdecken und zwar jeder fiir sich und auf
seine Weise, sind wir dazu verdammt umherzuirren und Trost dort zu suchen, wo es keinen gibt -
in der AuBenwelt”; vgl. auch G. Kreppold, Der ratlose Mensch, 44: ,, Nachstenliebe’ versteht man in
kirchlichen Kreisen jedoch immer noch fast ausschliefllich als eine Form duflerer Zuwendung,
sprich: Krankenpflege, Almosen, soziale Gerechtigkeit. Der notwendige Blick fiir das Allernichst-
liegende scheint hingegen abhanden gekommen zu sein: ob man einander mag oder nicht, wie
man miteinander umgeht. Der Mangel an Sensibilitét fiireinander und die Unfdhigkeit, den
emotionalen Bereich zu kultivieren, haben schlieSlich zu dem beklagten Notstand gefiihrt”; vgl.
Wunibald Miiller, Néhe heilt, in: Lebendige Seelsorge 45 (1994) 163-165; ders.: Begegnung, die von
Herzen kommt. Die vergessene Barmherzi%:(eit in Seelsorge und Therapie, Mainz 1993. Zur Kritik

der seelsorglichen Theorie Miillers vgl. auc

Michael Kleesmann, Seelsorge unter den Bedingungen

der Risikogellschaft (Buchbericht), in: Pastoraltheologie 84 (1995) 55-70: ,Hier wird deutlich, wie
naiv (und,..., im schlechtem Sinn regressiv) Seelsorge wird, wenn sie politisch-gesellschaftliche

Zusammenhinge ausblendet. — (58f)
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Krankheitsbegriff® eine &uflerst pro-
blematische Verwendung. Idealistisch
immanente Heils- und Heilserwar-
tungen (wobei Heil und Heilung meist
dquivalent verwendet werden) verbin-
den sich mit technokratischem Denken
einerseits und moralisierenden Unter-
schiebungen andererseits; so gewinnt
man insgesamt den Eindruck, dafS es
+kaum etwas Wiinschens- und Hoff-
nungswertes fiir den Menschen unse-
rer Tage gibt, das sich nicht durch Seel-
sorge erreichen lassen miifite”.” Nicht
selten bauen sich im Kontext heilender
Pastoral’ Affronts gegen herkommliche
Theologien auf® Rezipiert werden
Konzepte ,heilender Seelsorge’ im All-
tag der Pastoral v.a. von Mitgliedern
des Selbstverwirklichungsmilieus.

1. Die Sehnsucht nach , heilender
Seelsorge” — Anlaf3 zur Riickfrage

Versucht man nachzuvollziehen, wel-
che Sehnsiichte oder theologische Im-
plikationen sich hinter den Auflerun-

gen heilender Seelsorge’ offenbaren,
kénnte man folgendes anfiihren:

Menschen sehnen sich nach einem ge-
gliickten, ganzheitlich-selbstverwirk-
lichten Leben, einem Leben des Genie-
Bens und des Gliicklichseins. Gerade
auch im religiésen Kontext ist dies eine
Befreiung aus den repressiven Ten-
denzen religiéser Erziehung und kirch-
licher Anspriiche, welche die Men-
schen oft genug an der Entwicklung
ihrer Menschlichkeit gehindert haben.
,Heilende Seelsorge’ sucht hier eine an
sich positive Kurskorrektur zur oft
menschenverachtenden Seelsorge ver-
gangener Zeiten: ,Die Lust geht immer
tiber den Leib, immer iiber die Sinne.
Wenn ich ganz in meinen Hénden, in
meiner Haut bin, dann empfinde ich
Lust, wenn der Wind mich zirtlich
streichelt, wenn die Sonne mit ihrer
Wairme mir vermittelt, daf8 alles gut
ist... Wir konnen aber Gott am Ende
unseres Lebens nur dann geniefen,
wenn wir uns heute schon einiiben in
die Kunst des Genieflens, in die Kunst
der Lust am Leben”.”’ Trotzdem bleibt

¢ Zum Beispiel Anselm Griin, Religi6se Krisen und seelische Erkrankungen, in: Lebendige Seelsorge

45 (1994) 177-180. Guido Kreppold, Krisen — Wendezeiten im Leben, in: Lebendige Seelsorge 45
(1994) 181-184, u.v.a. In diesem Zusammenhang beobachte ich u.a. in der Arbeit mit Pfarrern, dal
ihre Schwierigkeiten im pastoralen Kontext hiufig dazu fithren, ihnen eine (psycho-) therapeu-
tisch/ spirituelle Rekreation anzubieten, um sie und ihre vermeintlichen Krankheitssymptome zu
heilen. Die Frage, ob die Anforderungen an die Pfarrer in einer hochdifferenzierten Gesellschaft
auch Anlag fiir Konflikte und Krisen sein kénnen, 148t man meist auBer acht, weil dies ja u.U.
Konsequenzen fiir die pastorale Planung mit sich bringen wiirde. So ist Peter Turrinis Kolporta
,Tod und Teufel’ Frankfurt a.M. 1990, S. 12 bzgl. der angegebenen Konfliktlosungsstrategie durci-
aus realistisch. Dort sagt Pater Manzetti, Sekretir des Bischofs, zum Pfarrer Bley, der Schwierig-
keiten hat, zwischen wirklicher Siinde und banaler Siinde zu unterscheiden: , Der Bischof rnacl%t
Thnen folgenden Vorschlag. Sie sind krank. Sie gehen in eine Nervenklinik, Sie kommen in psy-
chiatrische Behandlung, die Diézese kommt fiir alle Kosten auf. Ihre bisherige Stelle iibernimmt
bis auf weiteres ein anderer Pfarrer.” vgl. auch: Zuflucht im ,Recollectio” Haus. Auch Priester
brauchen seelische Hilfe, in: Tauberzeitung v. 08.05.1996: ,,...Innerkirchlich hat das ,Recollectio’
Haus viel Beachtung gefunden. Einige Stimmen wollten es anfangs nicht wahrhaben, da8 die
Kirche ein Hilfezentrum fiir ,Psychofille’ einrichten miisse...” Das Haus will mit seiner Arbeit
dazu beitraien, daf Priester und Ordensleute psychisch und spirituell gesund leben konnen. Dies
kénnte auch strukturelle Folgen fiir die Kirche haben. Im Juli saSen in Miinsterschwarzach
Ordensobere und Personalchefs von Didzesen zusammen. Sie berieten tiber die Frage: ,,Was macht
Menschen krank, was macht sie gesund?”

Dietrich Rossler, Rekonstruktion des Menschen. Ziele und Aufgaben der Seelsorge in der Gegen-
wart in: V. Lipple/]. Scharfenberg (Hg.): Psychotherapie und Seelsorge, Darmstadt 1977, 389~-411, 403
Wunibald Miiller, Nihe heilt, 164

Anselm Griin, Lust am Leben, in: Lebendige Seelsorge 46 (1995) 118-119
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die Spannung, und es bleiben theologi-
sche Bauchschmerzen bei diesem Zitat,
und m.E. kommt in der Uberzeichnung
das positive Anliegen einer ,menschen-
freundlichen Seelsorge’ nicht mehr
zum Tragen.

Ein zweites Verstdndnis fiir die Ten-
denzwende zur  jheilenden Seelsorge’
1aBt sich anfiigen: In einer Zeit, in der
sich in der Gesellschaft eine neue Un-
uibersichtlichkeit  herauskristallisiert,
drangt es den Menschen zu klaren,
iibersichtlichen Strukturen und Denk-
weisen. Die innere Welt wird zur Zu-
flucht vor den Herausforderungen der
duBeren Welt. Die fragmentarische
Welt und die Entdeckung eines unkor-
rigierbaren Mangels in dieser Welt, der
Abschied von den gesellschaftlichen
Utopien drangen eben nicht dazu, das
Chaos zu akzeptieren, sondern sich
eine esoterische Welt zu konstruieren,
die diese Defizite (scheinbar) kaschiert.
Die differenzierte Gesellschaft mit all
ihren Herausforderungen und komple-
xen Vorgangen, ihren Ambivalenzen,
ihren Briichen und Krisen starkt bezie-
hungsweise produziert das Bediirfnis
nach sogenannten Schutzzonen. ,, Aber
mit der Idee der Zuflucht verbindet
sich in der abendldndischen Kultur
mehr als die Vorstellung von blo8 ma-
teriellem Schutz. Die Zuflucht scheint
auch ... eine Moglichkeit zur psycholo-
gischen Entfaltung zu bieten, dhnlich
wie der Monch in der Abgeschieden-
heit seiner Zelle nach spiritueller Er-
leuchtung strebte. Wir glauben, dafl
wir, wenn wir vor der geballten Macht
in der Welt Zuflucht suchen, auch die
Chance haben, mehr iiber uns selbst
herauszufinden. Nach dem Riickzug,
so meinen wir, werden wir klarer
sehen.

An diesem Zufluchtsort werde sich uns
unser wahres, wirkliches Selbst offen-
baren - in dieser Vorstellung besteht
die Biirde, mit der das Mittelalter noch
auf der Gegenwart lastet. In einer saku-
laren Gesellschaft indes stellen solche
Erwartungen viel zu hohe Anspriiche
an die Zufluchtsstatte.” "

Schliefllich kann man noch theologisch
zu verstehen versuchen, warum es zur
Auspragung dieser  heilenden Seel-
sorge’ kommt. Im Zuge einer inkarna-
torischen Theologie und ihrer Facetten
ist es geradezu verstandlich, wenn sich
eine positiv formulierte Theologie eta-
bliert. Menschwerdung in Anlehnung
an die Menschwerdung Gottes wird
zum Zielpunkt theologisch-pastoralen
Bemiihens. Doch bereits hier ist kri-
tisch anzufragen, ob das, was sich im
Zuge inkarnatorischer Theologie(n)
herausgebildet hat, denn im theolo-
gisch oder soteriologisch gepragten
Sinn wirklich eine Wohltat ist, die dem
Anspruch des Christentums in dieser
Gesellschaft gerecht werden kann. Es
ist namlich zu fragen, ob Menschwer-
dung im Sinne der Selbstentdufierung
Gottes gleichzusetzen ist mit dem, was
im Paradigma einer verkiirzten analy-
tisch orientierten Seelsorgetheorie und
Seelsorgepraxis als Selbstverwirkli-
chung bezeichnet wird. Ich glaube dies
nicht, und deshalb méchte ich ermuti-
gen, innezuhalten und zu bedenken, ob
Konzepte  heilender Seelsorge’ sich
nicht vorschnell an Trends des Zeit-
geistes orientieren und dabei die Vor-
aussetzungen einer inkarnatorischen
Theologie vergessen. Deshalb pladiere
ich, um gegenwirtiger Theologie ihre
befreiende Kraft zu erhalten, im folgen-
den fiir eine zeitgeméfle Besinnung auf
die Auslegung der biblischen Recht-

0 Richard Senett, Civitas. Die Grofstadt und die Kultur des Unterschieds. Frankfurt a. M. 1994, 43
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fertigungslehre im Kontext einer dia-
konisch-seelsorglichen  Praxistheorie,
»welche die Menschen erlost vom un-
geheuren Leistungsdruck individuali-
stischer Selbstverwirklichung, Selbst-
verantwortung und dem Zwang zu
absoluter Selbstreferentialitdt. Befrei-
ung heift heute, im Vertrauen auf Gott,
die eigene Lebensgeschichte in ihrer
Vorlaufigkeit und Unfertigkeit anneh-
men und leben zu kénnen. Durch sol-
che Selbstannahme erfihrt zwar meine
personliche Hoffnung auf Selbstver-
wirklichung eine eindeutige und zwei-
fellos erniichternde biographische Be-
grenzung, aber gleichzeitig gewinnt
sie eine einmalige Wirklichkeitsgestalt
und einen unverwechselbaren ,Sitz im
Leben’”."

Ich versuche darzustellen, wie einige
Eckpunkte einer pastoral-theologi-
schen Theorie der Seelsorge mitbe-
dacht werden sollten, damit sich nicht
ideologische Konzepte von Seelsorge
als christliche Seelsorge etablieren, die
dann zwar dem Zeitgeist entsprechen,
nicht aber der gesellschaftlichen Her-
ausforderung an eine kritische Seel-
sorgetheorie und Seelsorgepraxis.

Ich beziehe mich bei diesen Ausfiih-
rungen v.a. auf die protestantische
Literatur zur Seelsorge. Sie dient als
kritisches Korrektiv zur heilenden
Seelsorge’. Denn die iiberzogenen Er-
wartungen an die Wirkkréfte von Seel-
sorge verlieren dort ihre Plausibilitét
beziehungsweise werden gerade in der
gegenwartigen Literatur kritisch ange-
fragt.”

2. Anmerkungen zur Geschichte
der Seelsorge

Es ist zuerst notwendig, einen kurzen
Blick in die historische Entwicklung
der Seelsorge zu tun: So bereitwillig die
biblischen Geschichten sich einer seel-
sorglichen Deutung offnen und beim
Leser einen erfreulichen Wiedererken-
nungseffekt auslosen - die Enttdu-
schung ist grof, wenn man erkennt,
daff die Bibel den Begriff ,Seelsorge’
nicht kennt und das Neue Testament
keine Seelsorgefibel ist. Hermeneutisch
erscheint es fraglich, heutige psychi-
sche Erfahrungen und Konfliktkonstel-
lationen einer seelsorglich fokussierten
Pastoral mit damaligen Jesusgeschich-
ten zu identifizieren.” Zugegebener-
mafien gibt es aber gewisse Struk-
turanalogien. Der Begriff ,Seelsorge’
begegnet uns im Platonismus und ent-
spricht dort ganz demjenigen, dem sich
die Philosophie verschrieben hat, dem
Bemiihen um die Seele des Menschen.
In der Alten Kirche entdeckt man zwei
Konzepte dieser Seelsorge: Seelsorge
als Erziehung und Bildung der Seele
und Seelsorge als Psychohygiene! Den
ersten Ansatz vertritt Origines, der
Seelsorge ,als Erziehung zur Einsicht,
daB Gott jede Seele auf ihr ewiges
Leben hin bestimmt hat” verstand.*
Mit dem zweiten Ansatz, der einem
medizinischen Modell von Seelsorge
nahekommt, konfrontiert uns Clemens
von Alexandrien. Der Seelsorger wird
zum Seelenarzt, der Erzieher tritt zu-
riick. ,Was fiir den Leib die Krankheit,

" Urs Baumann, Mit Zungen der Menschen! Theologie aus dem Kontext der Wirklichkeitserfahrung,
in: Jean-Pierre Wils, Warum denn Theologie? Versuche gegen die Resignation, Tiibingen 1996, 9-50,

45

Vgl Rolf Schieder, Seelsorge in der Postmoderne, in WzM 46 (1994) 26—43, 27. Auf diesen Artikel
beziehe ich mich des 6fteren; u.a. bietet er einen historischen Uberblick der Seelsorgeentwicklung
und bewahrt allein dadurch schon vor kurzschliissigen’ Theorien.

3 Schieder 29
" G.A. Benrath, Bule V, in: TRE 5, 452-473, 456
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das ist fiir die Seele die Siinde, und so
wie ein kranker Leib durch Diit, Arz-
nei und chirurgischen Eingriff geheilt
werden muf3, so die Seele durch Mah-
nung, Tadel und iiberfithrende Blog-
stellung.”*

Bis zur Reformation bestétigt sich diese
Kontrolle der Seele in der tiglichen
spirituellen Lebensweise, iiberwiegend
in jener der klgsterlich gebundenen
Menschen. Infolge der Reformation
entwickeln sich die beiden Kirchen
auseinander: Wiahrend die Reforma-
tion die Zwangsbeichte, die zur Uber-
prifung der Seele diente, abschaffte
und in der Rechtfertigungslehre die
Entlastung des Menschen aus der Kir-
chenzuchtseelsorge vorbereitete, blie-
ben im katholischen Kontext diese For-
men einer Kirchenzuchtseelsorge bis in
unser Jahrhundert hinein bestimmend.
Doch auch in die katholische Seelsorge
halt die Moderne Einzug.

Die Ideen der Selbstbestimmung des
Menschen greifen um sich, und auch
wenn die Tendenzen der Aufklarung in
der katholischen Kirche nur mithsam
Boden unter die Fiile bekommen, so
verdndert sich doch ihre Lebenswelt.
Humanwissenschaften (v.a. die Psy-
chologie) und die Medizin entwickeln
sich zu sdkularen Kontrollmechanis-
men der Gesellschaft. Die Individua-
lisierung beziehungsweise Subjekti-
vierung des Menschen begiinstigt die
,Starkung der Handlungsfahigkeit,
zum anderen aber auch, wenn man das
Wort Subjekt im grammatikalischen
Sinn nimmt, seine Unterwerfung und
Identifizierung”.*

Das Aufkommen der Seelsorgebewe-
gung (im katholischen Kontext v.a. in
den spiten 60er beziehungsweise am
Anfang der 70er Jahre) war eine Ge-
genbewegung zum Dogmatismus in
Theologie und pastoraler Praxis. Der
Einzelne war immer noch Opfer einer
allgemeinen dogmatistischen Kirchen-
zucht, psychologische und anthropo-
logische Erkenntnisse wurden eher
marginalisiert wahrgenommen. Der
Glaube des Einzelnen sollte den Glau-
ben der Kirche lediglich wiederholen.
Es ging der Seelsorgebewegung um die
Rehabilitierung des Individuums und
seiner Glaubenserfahrung und Glau-
bensgeschichte, das heiffit um die Ab-
wehr des Dogmatistischen (nicht zu
verwechseln mit dem Dogmatischen).
Zur Debatte stand nun die ,Identitat
des einzelnen, sein personlichkeitsspe-
zifisches Credo, das freilich dann eben
sich nach den Regeln verhilt und die
Ziele anvisiert, die zu einer reifen mit
sich selbst identischen Personlichkeit
gehoren”.”

Die Glaubensbiographie stand im Mit-
telpunkt der Auseinandersetzung seel-
sorglichen Bemiihens. Dabei wurden
natiirlich  psychopathologische Ten-
denzen und Befunde aufgedeckt, deren
Bearbeitung aber nur ein Aspekt dieser
Bemiihungen um den Glauben war.
Momentan aber hat man den Eindruck,
daB sich eine Verschiebung ereignet,
die wiederum einen Riickfall in jene
Phase der mifStrauischen Kontrolle der
Seele bedeutet. Der Unterschied be-
steht lediglich im verdnderten Laster-
katalog. Statt Unkeuschheit, Zorn,

15 Schieder 32

‘*  Eberhard Hauschildt, Ist die Seelsorgebewegung am Ende? Uber alte und neue Wege zum Men-

schen, in: WzM 46 (1994), 206-273, 263

7 Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a. M. 1992;
vgl. auch Eckhard Bieger, Wolfgang Fischer, Herbert Poensgen, Die Kirche wickelt sich ab — und die
Gesellschaft lebt die LErodukﬁve Kraft des Religiosen. Nur 18 Thesen zum Verhiltnis Kirche, Reli-

gion und Kultur, Ka

olische Fernseharbeit beim ZDF Mainz 1995, 22-28
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Hochmut, Lust stehen nun andere: ver-
weigerte Menschwerdung durch ver-
weigerte Selbstverwirklichung; Kopf-
lastigkeit, objektivierte = Aussagen,
Mangel an Sensibilitit, Unfahigkeit,
den emotionalen Raum zu kultivieren,
Angst und Niedergeschlagenheit...
Die Arbeit am Glauben, an der identi-
schen Personlichkeit entwickelt sich
zur Bearbeitung personlich/religioser
Defizit- und Devianzerfahrungen, sie
arbeitet mit fragwiirdigen Begriffen
wie Gesundheit/ Authentizitit/ Ganz-
heitlichkeit, ohne sich der anthropo-
logischen und religi6s/theologischen
Problematik dieser Begriffe bewufSt zu
sein.

Darin sehe ich den bedenklichen Abfall
von einer religionsphdnomenologisch
notwendigen Korrektur christlicher
Glaubensartikulation, wie sie sich ka-
tholischerseits im Zuge des II. Vati-
kanuum entwickeln konnte. Ein neuer
Dogmatismus tut sich auf. Das Indivi-
duum gerat in den normativen Druck
der Psychologisierung. Nur wer sich
den neuen, Freiheit versprechenden
Normen unterwirft, erhilt die Gewihr,
im Sinne des ,Evangeliums’ zu sich
selbst zu kommen und wahrer Mensch
zu werden. Die notwendige Indivi-
dualisierung verkommt zu Individua-
lismus. Das dogmatische Diktat wird
duch ein therapeutisches Diktat ab-
gelost. Dabei ereignet sich bei den Be-
treibern dieser Seelsorge eine merk-
wiirdige Projektion. Sie tibertragen ihre
eigenen Wiinsche und Sehnsiichte, sich
unter dem Diktat der Selbstverwirk-
lichung zu erleben, auf ihre gesam-
te gemeindlich/pastorale Lebenswelt

und bleiben unberiihrt von all jenen
soziologisch/sozial-psychologischen
Erkenntnissen, die uns eine sehr dif-
ferenzierte Bediirfnis- und Milieuland-
schaft in Deutschland aufzeigen.”
Deshalb verkommt eine solche Seel-
sorgetheorie zu einer nur noch ,Le-
benshilfe fiir kirchlich geschadigte und
hauptamtlich iiberforderte...” " verhei-
Benden Seelsorge und wird zur alleini-
gen Pflege des biirgerlich-christlichen
Privat-Ich, ohne die kirchlichen und
v.a. die gesellschaftlichen Verhiltnisse
in den Blick zu nehmen! Strukturell hat
sich die Kirche bereits auf diesen Para-
digmenwechsel eingestellt. So kénnen
,Therapeuten’ im kirchlichen Kontext
ohne groere Legitimation fiir ihre
Arbeit enorme Geldsummen verlan-
gen. Damit hat sich in der Seelsorge
eine neue Herrschaft etabliert, die in
Fragen der Orthodoxie und der Ortho-
praxie unter dem Deckmantel der Frei-
heit und Individualitdt wiederum ein
rigides Normensystem verbreitet, sich
aber insgesamt vom traditionell theolo-
gischen Denken und seinen Vorausset-
zungen verabschiedet hat. Folgende
Punkte konnten eine Leitlinie beschrei-
ben, die einer wie auch immer verstan-
denen ,heilenden Seelsorge’ hilft, sich
keiner Selbsttauschung hinzugeben:

1. Keine Trennung von Seelsorge
und Diakonie

Diese Trennung ist fatal, weil sie auf
einer rein funktionalen Theorie der
Religion in der Gesellschaft beruht.
Diese ist aber fiir eine Gesellschaft un-
gefahrlich. Ein Beispiel kann dies ver-

Berufschristen suchen schon wieder und noch immer. Rezension zu Hermann Andriesen, Sich von

Gott beriihren lassen. Geistliche Begleitung als pastorales Handeln heute, Mainz 1995 in: Impri-

matur 28 5/6 (1995) 273

¥ Zur Frage der Repression vgl. Henning Luther, Alltagssorge und Seelsorge. Zur Kritik am Defizit- .

modell des Helfens, in: WzM 38 (1986) 2-17
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deutlichen: Es ist sicher notwendig, die
Eltern eines Kindes, das an den Folgen
eines Verkehrsunfalls verstorben ist,
seelsorglich zu begleiten.

Damit leistet der Seelsorger nicht nur
den Eltern einen Dienst, sondern auch
der Gesellschaft. In der Regel erschopft
sich damit die Aufgabe der Seelsorge.
Tritt aber die Diakonie mit ihrem kriti-
schen Potential hinzu, verindert sich
die Perspektive. Neben der seelsorg-
lichen Begleitung weist sie auf den
Mythos Automobil hin, der durch die-
se wahnsinnige Liebe zum Auto in
unserer Gesellschaft enorme Opfer von
Menschen fordert. Da88 der Mensch vor
jedweder verkehrspolitischen und ver-
kehrs6konomischen Option Vorrang
haben muf, wére der theologische Bei-
trag einer Verkniipfung von Seelsorge
und Diakonie. Diese ist dann politisch
und gesellschaftlich nicht mehr neutral
und stabilisierend. In unseren arbeits-
teiligen pastoralen Systemen sind aber
die einen fiir die seelsorgliche Betreu-
ung der Kranken in den Kliniken zu-
stindig, und die anderen arbeiten in
(meist ehrenamtlichen) Kreisen, die
sich mit der Bewahrung der Schépfung
und mit den Lebensbedingungen in
der Gesellschaft auseinandersetzen.
Bedenkt man die pastorale Praxis,
dann liegt der Schwerpunkt des En-
gagements eindeutig auf dem seel-
sorglichen Bereich. Dadurch erwirbt
die Kirche auch ihre Akzeptanz. Der
diakonische Aspekt ist auch von seiten
der Gesellschaft nicht unbedingt er-
wiinscht. Diakonie aber bedenkt die
sozialen/dkonomischen und gesell-
schaftlichen Bedingungen mit, die zu
sogenannten Seelsorgeféllen werden.
Erst wenn Seelsorge und Diakonie die
beiden Seiten derselben Miinze wer-
den, kann man in Ansétzen-von einer

heilenden Seelsorge sprechen. Ein bi-
blisches Beispiel mag dies noch unter-
streichen:

Als das Volk Israel in der Gefangenschaft
der Agypter stohnte, und Gott dieses Stoh-
nen horte und sich vom Schrei des Volkes
anriihren lief3, da offenbarte er sich als ein
Gott fiir sein Volk, und er schickte Mose,
einen Fiihrer, Befreier, nach Agypten, um
sein Volk herauszuholen aus der Sklaverei.
Er schickte keinen Seelsorger. Gegen einen
Seelsorger im eingangs beschriebenen Sinn
hiitten die Agypter nichts einzuwenden ge-
habt. Er wire ihnen sogar gelegen gekom-
men.

2. Keine Trennung von Seelsorge
und Verkiindigung

Diese These iiberrascht wohl, weil es
doch ein Fortschritt zu sein schien, dal
sich die Seelsorge nicht linger von der
Verkiindigung leiten liefS. Was verbirgt
sich hinter dieser These?

Hatte sich die neuere Seelsorgebewe-
gung vom Konzept einer Seelsorge als
Verkiindigung abgewandt, so war dies
verstindlich, weil die frithere Art der
Seelsorge eher von disziplinarischen
Griinden bestimmt wurde. Seelsorge
wurde dort notwendig, wo durch ein
bestimmtes Verhalten die kirchliche
Orthodoxie gefdhrdet war. Man denke
nur an die entgegen heutiger Erkennt-
nis durchgefiihrte Buflpraxis vergan-
gener Jahrzehnte in der katholischen
Kirche. Diese Art der Seelsorge ist
passé. Trotzdem fragt H. Luther mit
Recht, ob sich mit Blick auf die seel-
sorgliche Hilfe und Beratung dieses
Ziel wirklich verdndert hat® Subtiler
zwar, aber immerhin noch immer wird
versucht, das Anders-Sein der Men-
schen zu korrigieren und zu integrie-
ren. Ereignet sich nicht weiterhin eine

» Schieder 28
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Beziehungsstruktur zwischen Seelsor-
ger und ,Seelsorge-Objekt’ unter dem
Aspekt ,disziplinierender Mittel’, wo-
bei die theologische Orthodoxie oder
Kirchenzucht nun durch eine psycho-
logistische beziehungsweise psycho-
analytische Zucht ersetzt wurde? Es
gibt ein verbindliches Repertoire, das
vorschreibt, wie Krisen zu bewiltigen,
Kommunikationen zu gestalten sind
und wie Konflikte gelost werden miis-
sen!

An die Stelle der Kirchenzucht ist eine
esoterische pseudo-psychologische Er-
lebnisgesellschaftszucht getreten, die
dem Menschen in kollektiv vorgeheu-
chelter Erlebnisqualitat heilende Seel-
sorge und wahres Menschsein (iiber
einen bestimmten Weg) verheifit. Seel-
sorge ist also an Ideologie gebunden.
Die therapeutische Seelsorge nimmt
den Einzelnen nicht mehr als Stéren-
fried, als Verletzer der heiligen Ord-
nung, als Person, die durch Kirchen-
zucht auf den rechten Weg gebracht
werden mufl, wahr, wohl aber als
Gestorten, der therapiert werden muS.
,Der Seelsorger tritt als klinisch ausge-
bildeter Berater einem Klienten gegen-
tiber und will einen Beitrag zu dessen
Heilung leisten.”*

Dies kann nur in einem Machtgefélle
von Seelsorger und Klient geschehen.
Die therapeutische Seelsorge steht in
der Gefahr, den Einzelnen einer Ge-
sundheitsvorstellung zu unterwerfen,
,die die Vielfalt psychischer Zustinde,
wie sie die Religionsgeschichte kennt,
auf das Normalmaff der modernen
Psychohygiene reduziert.”? Dabei
wird iibersehen, daf die Religion ,,im-

mer auch eine Kritik an dieser Form
der Pathologisierung besonderer psy-
chischer Zustdnde” beinhaltete.? Des-
halb ist die hdufige Konsequenz dieses
Modells heilender Seelsorge die Re-
produktion des Paradigmas eines Nor-
malisierungsgebots der Medizin.

Wenn in Seelsorge-Konzepten ledig-
lich die allgemeingesellschaftlich plau-
siblen Wert- und Verhaltensmuster re-
produziert werden (und die oben skiz-
zierten Beispiele reproduzieren die
Wertvorstellungen eines Selbstver-
wirklichungsmilieus in einer Erlebnis-
gesellschaft), dann obliegt der Seel-
sorge lediglich eine gesellschaftssta-
bilisierende Funktion. Der Anspruch
ihrer eigenen Sache, das heif$t die Ver-
kiindigung des Evangeliums in diesem
konkreten Kontext der Gesellschaft,
droht dabei verlorenzugehen. Den so-
genannten Repressionstendenzen in
der Gesellschaft entgegenzuwirken, ist
Ziel einer christlichen Seelsorgetheorie
und Seelsorgepraxis, auch — und da
kehre ich an den Anfang meiner Uber-
legungen zuriick — wenn diese Repres-
sion im Mantel der Individualisierung
und der eigenen Selbstverwirklichung
auftaucht.*® Genau dies offenbaren die
Konzepte heilender Pastoral und hei-
lender Seelsorge: Sorge um den eige-
nen Leib, die Seele, die Gesundheit...
Paradigmen der Freizeit und Erlebnis-
gesellschaft werden pseudochristlich
eingefarbt.

Nun aber verhindert die Korrelation
von Seelsorge und Verkiindigung die
Verselbstandigung  gesellschaftlicher
Trends, Erwartungen und Normie-
rungen. Die Verkiindigung sitzt den

2 Ebd.
2 Ebd.

#  Henning Luther, Alltagssorge und Seelsorge. Zur Kritik am Defizitmodells des Helfens, in: ders.,
Religion und Alltag. Bausteine zu einer praktischen Theologie des Subjekts. Stuttgart 1992,

224-238
*  Ebd.
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SeelsorgerInnen mit ihren Inhalten im
Nacken und erinnert sie an ihre urei-
gentlichste Aufgabe, die Verkiindigung
des Evangeliums, und diese war in der
Regel ein Akt gegen géngige gesell-
schaftliche Trends! Die postmoderne
Falle aber hat weite Teile dieser Seel-
sorgerichtungen im katholischen Be-
reich dazu verfiithrt, sich vom Evan-
gelium weg und zu gesellschaftlich
gewiinschten Trends hin zu bewegen.
Damit Seelsorge nicht in solche Fallen
lauft, braucht sie die Riickbindung an
die normative Kraft des Evangeliums.
Diese bestimmt die Art und Weise, wie
Seelsorge zu gestalten ist, und formu-
liert die kritische Differenz zwischen
Gesellschaft und Evangelium.

3. Differenzierung zwischen
Alltagssorge und Seelsorge

Diese bisherigen Ausfithrungen ma-
chen deutlich, warum es notwendig ist,
zwischen Alltagssorge und Seelsorge
zu unterscheiden. Seelsorge muf sich
von allgemeiner Lebensberatung un-
terscheiden. Hier geht es nicht um eine
Uberhshung der Seelsorge oder gar
darum, einem neuen seelsorglichen
Fundamentalismus das Wort zu reden.
Es geht vielmehr um die berechtigte
Angst, daB8 die psychologische Orien-
tierung an Lebensproblemen das An-
liegen der Seelsorge banalisiert.

Das heifit Seelsorge und Orientierung
an Lebensproblemen miissen sich im-
mer dann unterscheiden, wenn das
biblisch orientierte Welt- und Men-
schenbild zur Disposition stehen. All-

tagssorge, wie sie H. Luther definiert
hat, wird dort aktiviert, ,wo der Ein-
zelne aus dem Rahmen fillt, aus dem
Rahmen der sich gegenseitig stabilisie-
renden Erwartungen und Erwartungs-
erwartungen. Alltagssorge zielt auf
Realitétstiichtigkeit. Sie bleibt im Ho-
rizont der konventional praformierten
Wirklichkeit.”* In der Seelsorge aber
geht der Mensch nicht auf. Das, was
den Menschen ausmacht, seine Mog-
lichkeitsbedingungen, das, was den
Horizont ,stinklangweiliger’ Normali-
tat der Durchschnittsgesellschaft tiber-
steigt, ermoglicht Seelsorge. Die Mog-
lichkeitsblindheit des tagtaglichen
Kleinkrams’ wird offengehalten, die
Devianzen der Menschen werden in
ihrer Tiefgriindigkeit gesehen und zu
verstehen gesucht.

Seelsorge ergreift Partei fiir den noch
zu schaffenden Menschen, fiir den
Menschen mit seinen ungelebten und
ungedachten Moglichkeiten. Seelsorge
ist Protest gegen die faktische Kraft
der Normalitit und entdeckt die
Widerspenstigkeit des Alltags fiir das
Gelingen menschlicher Existenz. Die
Alltagssorge lebt nach der Maxime:
Alltagssorge macht die Unertréglich-
keit des Alltags ertréglich. Seelsorge
macht uw.U. die Unertraglichkeit des
Alltags noch unertréglicher, weil sie
den Menschen in seiner unterdriickten
beziehungsweise in einer menschenun-
wiirdigen Situation iiber die eigene
Alltagssorge hinaus begleiten mug.
Deshalb ist es wichtig, welche Funk-
tion Seelsorge wahrnimmt. Eine theo-
logische Anbindung ist unumgénglich.

= Ebd. 227

% Zur psychologischen Kritik am Ganzheitsideal und an einem falsch verstandenen Identitétsbegriff
vgl. Lesmeister (Anm. 1). Was er beziiglich der Verwendung und des Stellenwertes des Ganzheits-
begriffs in der analytischen Psychologie kritisiert, 148t sich noch viel evidenter in den Konzepten
heilender Seelsorge ausweisen. Wie verstellen diese Ansitze die ,Destruktivitit, die Phinomene
von Zerstorung und Strukturzerfall, die sich mit progressiver Entwicklungstendenz auf vielen

Lebensgebieten ausbreiten” (Lesmeister 7)?
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In Johannes 5.1 (Die Heilung des
Kranken am Teich Betesda) haben wir
ein Beispiel, wie auch biblisch eine
mogliche Trennung von Alltagssorge
und Seelsorge gesehen werden kann.

4 Abkehr vom Mythos
der Identitit

Betrachtet man die Vorbild-Christolo-
gie der Kirche, v.a. aber die in unserem
Zeitgeist entstandene Jesusliteratur, so
begegnet uns eine identische Jesus-
Person, die eine im Sinne modernster
Konzepte des Selbst und der Selbstver-
wirklichung ideale Identitdt ausgebil-
det hat. Hierbei handelt es sich um eine
Jesus-Deutung, die biblische und theo-
logische Erfahrungen ignoriert, zum
Teil sogar ins Gegenteil verkehrt. Die
christliche Anthropologie nimmt ihren
Ausgangspunkt bei der Fragmenthaf-
tigkeit menschlichen Lebens.

Damit befreit sie den Menschen von
der illusiondren Vorstellung von sich
selbst und seiner Existenz. Nur die
Reformulierung der Ursiinde, sein zu
wollen wie Gott, der Gotteskomplex
mit all seinen unterschiedlichen Nuan-
cen versucht, sich immer wieder auf
die Suche nach der Identitit und
deren Erschaffung zu begeben.” Und

standig versucht man in pastoralen
und kirchlichen Fortbildungskonzep-
ten, die Hauptamtlichen unter diese
Diktate der Ganzheit und Identitit zu
zwingen.

Diese Erfahrungen benennt auch M.
Kleesmann in einer Analyse der Pfar-
rerfortbildung. Fiir ihn ist es auch ver-
wunderlich, wie es zu einer Umdeu-
tung der Theologie (und damit auch
des Anspruchs pastoraler Fortbildung)
kommen konnte, die das Leiden und
Sterben Jesu nur noch als das Ende ver-
steht und nicht mehr als einen perma-
nenten Prozef, ausgelost durch sein
prophetisches Profil. Deshalb resii-
miert auch er: ,Das Menschsein Jesu
gewinnt nicht dadurch Bedeutung,
da er der vollig mit sich identische
Mensch und Mann war, wie uns alle
Vorbild-Christologien bis in die neue-
ste Zeit hinein glauben machen wollen,
sondern dafs, im Vertrauen auf Gott,
ein Annehmen der Bruchstiickhaftig-
keit und Unabgeschlossenheit des ei-
genen Lebens und Sterbens moglich
ist.”® Nicht aus sich heraus ist dem-
nach der Mensch aufgefordert, seine
Identitdt zu bilden, so stark der Zwang
in der Gesellschaft diesbeziiglich auch
sein mag. Identitdt existiert nur im
Fragment” Diese aber kommt dem

¥ Michael Kleesmann, Stabile Identitit — briichiges Leben? Zum Bild des Pfarrers/der Pfarrerin zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit - ein pastoraltheologischer Beitrag, in: WzM 46 (1994) 289-301,
298. Nun geraten eben auch die Pfarrer unter diesen Anspruch, die ,Identische Person” zu sein,
und erleiden angesichts ihrer personlichen Erfahrungen haufig Schiffbruch!

®  Vgl. Henning Luther, Identitit und Fragment. Praktisch-theologische Uberlegungen zur Unab-
schlieBbarkeit von Bildungsprozessen, in: Henning Luther, Religion und Alltag. Bausteine zu einer
praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992, 160-182.

»  Der aus der Asthetik stammende Begriff ,Fragment’ steht der Totalitét, der in sich geschlossenen
Ganzheit gegeniiber. Fragment beschreibt einen defizitdren Modus: einmal im Sinne der Uberreste
eines ehemals Ganzen (Torso/Ruine) und andererseits im Sinne von Gestaltungsformen, die
unvollendet geblieben sind. ,Fragmente lassen Ganzheit suchen, die sie selber aber nicht bieten

und finden lassen.” (H. Luther 167) Von daher sorgen sie fiir Bewe,

ng und Unruhe. Da das

Leben immer Fragment bleibt, wird deutlich, wenn wir es vom Tode her betrachten. Der Tod 148t
sich nicht ins Leben integrieren. ,Die nicht vorhersehbare und planbare Endlichkeit des Lebens,
die jeder Tod markiert, 1a8t Leben immer zum Bruchstiick werden. Der Tod vernichtet prinzipiell
die Moglichkeit einer in sich runden, ganzheitlichen Gestaltung des Gesamtlebens” (H. Luther
168). Lediglich der Freitod wiirde eine solche Moglichkeit erdffnen, dieser ist aber wiederum

gesellschaftlich und kirchlich sanktioniert!
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Menschen durch Gnade zu und nicht
durch Leistung, wie es die protestanti-
sche Rechtfertigungslehre treffend for-
muliert. In seiner fragmentarischen
Existenz ist der Mensch von Gott ak-
zeptiert, das Paradigma der Selbst-
verwirklichung aber suggeriert ein lei-
stungsbezogenes und auf konstruierte
Erfiillung hin orientiertes Handeln.
Genau dieses bestimmt jedoch mehr
und mehr die pastoralen Rollentrager.
Warum sich die oben skizzierten An-
satze laufend dieser theologischen Ver-
gewisserung entziehen, bleibt ein Rat-
sel, kann aber auch mit der vielfach
bezeichneten Gotteskrise zu tun haben.
Gerade in seelsorglichen Prozessen ist
es notwendig, sich solch fataler Ganz-
heits- und Identitatsmythen bewufSt zu
werden, damit sie nicht noch mit einer
ideologischen Theologie untermauert
werden. Denn christliche Theologie
basiert auf einem Menschenbild, das
uns den fragmentarischen, den ver-
wundeten, den gefallenen Menschen
préasentiert, und gerade darin ist ihm
die Nihe Gottes sicher. Heilende Pasto-
ral tritt dagegen mit dem Anspruch
auf, den Menschen in der Immanenz
heil zu machen, ihn zu sich selbst zu
bringen und seine eigenen Defizite zu
beseitigen.

Deshalb ist der Euphorie in der Seel-
sorgebewegung des katholischen Kon-
textes zu wehren. Theologie bezie-
hungsweise Seelsorge in unserer Zeit
bedarf der diirftigen Theologie und der
diirftigen Seelsorge, damit sie sich
nicht tiberschétzt und den Menschen
verlockt, sich wiederum in einem
ideologischen Turmbau zu Babel zu
verfangen.

5. Der Mensch ist das Abbild Gottes

Diese abschliefende Uberlegung soll
nicht dazu fithren, an der Vergottli-

chung des Menschen zu arbeiten. Es ist
ein Plidoyer fiir die Achtung des
Geheimnisses ,Mensch’. Wer die Ge-
heimnishaftigkeit des Menschen nicht
akzeptiert, der halt auch nicht mehr
inne vor der Geheimnishaftigkeit Got-
tes. Ureigenstes Anliegen der Seelsorge
war das Bemithen um den Einzelnen.
Diesem gilt der Schutz seelsorglichen
Bemiihens. Und entgegen all den Ver-
suchen der offentlichen und privaten
Sendeanstalten, den Einzelnen in den
Mittelpunkt zu stellen, um sich an ihm
zu ,ergehen’ und seinen Devianzen auf
die Spur zu kommen, téte die heilende
Seelsorge gut daran, sich zuriickhal-
tend der Existenz des Menschen zu
nihern in dem Bewufitsein, daf3 der
Mensch Abbild Gottes ist und seine
Lebensgeschichte auch und v.a. vor
Gott Bestand haben mufl und nicht vor
einer therapeutischen Theorie oder
einem therapeutischen Guru. Dies be-
inhaltet eine notwendige Selbstkritik
aller Konzepte heilender Seelsorge und
ihrer VertreterInnen. Es ist vor allem
aber die Entscheidung zur notwendi-
gen Selbstbegrenzung und theologi-
schen Vergewisserung zu treffen. Ge-
schieht dies nicht — und die Gefahr
besteht momentan -, so ereignet sich
eine problematische Trendwende. Fiir
die einzelnen SeelsorgerInnen kdnnte
dann die Kritik an ihrem Handeln so
ausfallen, wie sie der Schriftsteller
Norbert C. Kaser aus der Erfahrung
eines eigenen therapeutischen Prozes-
ses beschreibt: ,,das psychotherapeut-
chen - stochert in meinem lebenslauf
herum um die Wunde zu finden der ich
mein Saufen verdanke. Da friff! Du
trottel sichst Du denn nicht daf$ alles an
mir wunde ist oder alles gaudium oder
alles ,tanz’. wenn Du mich fragen
wuerdest warum ich denn schreibe so
koennt ich Dir genausowenig antwort
geben ... am liebsten wuerde ich Dir
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eine patzen, da ich Dir keine einzige
minute meines lebens auch nur leih-
weise abtreten wuerde begreifst Du
nicht. ich bereue nichts keine lira kei-

nen tropfen wein keinen hafl keine
traene keine liebschaft keine sexuellen
ausfluege keinen schiff. zum x-tenmal
gehen wir ergebnislos auseinander.”®

% Norbert C. Kaser, Gesammelte Werke, Bd. 3: Briefe, Innsbruck 1991, 273.

Leserforum

Liebe Leserinnen, liebe Leser,

wir wollen Sie bitten, sich an der
Diskussion iiber die , Heilende Seel-
sorge und/ oder Therapie” zu beteili-
gen. Wir planen ein Leserforum ab
Heft 4, in dem wir einen qualifizier-
ten Meinungsaustausch zu diesem
Thema fithren wollen. Beitrage, die
bei uns bis zum 1. Juni eingelangt
sind, kénnen in diesem Heft beriick-

sichtigt werden. Natiirlich konnen
wir nicht alles abdrucken.

Parallel dazu wollen wir auch im
Internet ein Diskussionsforum eroff-
nen. Meinungen koénnen iiber die
elektronische Schiene eingebracht
werden: email: thpq@ping.at

Ihre Redaktion
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Das aktuelle theologische Buch

RATZINGER KARDINAL JOSEPH, Salz der
Erde. Christentum und katholische Kirche
an der Jahrtausendwende. Ein Gesprich
mit Peter Seewald. Deutsche Verlags-An-
stalt, Stuttgart 1996. Geb. S 291,-.

Hat sich die innerkirchliche Debatte an ein
paar Themen festgebissen und dariiber die
groflen Herausforderungen unserer Zeit
beiseite liegen lassen? Dieser Meinung ist
jedenfalls J. Kardinal Ratzinger in seinem
spannenden Gesprach mit einem aus der
Kirche ausgetretenen Journalisten. Dessen
ausfiihrliche Gesprachsbeitrdge bringen
allerdings sowohl die , festgefahrenen” An-
fragen der um die Zukunft der Kirche be-
sorgten Glaubigen, als auch all die Gemein-
platze aus dem Argumentationsdepot der
»Kirchenfresser” gegen die , Amtskirche”
zur Sprache. Das Buch spart deshalb zwar
kaum ,die sogenannten aktuellen Tabu-
themen” aus, auf langen Strecken bleibt es
aber selbst der ,festgebissenen” Logik ver-
pflichtet und bringt kaum Antworten, die
die Fronten unterwandern oder sprengen
wirden. ,Zo6blibat, Frauenordination und
wiederverheiratete Geschiedene” u.a. sind
auch fiir R. ,,durchaus ernste Fragen” (171);
an ihnen scheitere aber das Christentum
heute nicht! (193); es sind letztendlich nicht
diese Fragen, ,deretwegen die Kirche lei-
det” (194). Wenn es allerdings nur , Pseudo-
probleme” sind, so stellt sich die Frage,
warum denn das Lehramt die katholische
Weitsicht nicht zeigt und diese aus der Welt
schafft, indem es sie 16st. R. steht auf dem
Standpunkt, die Reformen in solchen Kon-
texten wiirden die eigentliche Glaubens-
krise ,iiberspielen” (211). Kritisch kénnte
man allerdings einwenden, auch die Ver-
weigerung der Reform kann denselben
Grund haben. Mit solch einer kritischen
Logik wird man dem Nerv des Buches
nicht auf die Spur kommen. Das Gesprich
zeigt zuerst einen im Dienst der Kirche
»alt” gewordenen Menschen, der durch alle
Wandlungen in seinem Leben eines nie ver-
loren hat: das Vertrauen in sie, auch in ihre
institutionelle Seite. So kann er in seinem
Bekenntnis iiber das Bleibende und das

Sichwandelnde sagen: er habe immer ,an
Gott in Christus in der Kirche” geglaubt
und darauf hinzuleben versucht. Die
Sprache fiir dieses Bekenntnis dnderte sich
allerdings: ,Die Lebensalter &ndern den
Menschen, er soll nicht, wenn er siebzig
ist, versuchen ein Siebzehnjahriger zu sein
und umgekehrt.” (123) Studium, Lehre,
Bischofszeit in Miinchen und die Zeit in
Rom: R. glaubt sich selber immer treu ge-
blieben zu sein. Nur eines ist mit dem
zunehmenden Alter neu geworden: ,Man
wird bescheidener, lernt die Grenzen des
eigenen Vermdgens kennen. ... Und daf es
neben denen, die nachdenken, und neben
denen, die Amtstréger sind, vor allem die
Charismatiker geben mus, jene, die Leben
ziinden.” (119)

Wie ein roter Faden strukturiert ein (nicht
immer ausgesprochener) Gedanke seine
Analysen, daf8 es im westeuropiisch und
nordamerikanisch gepréagten Katholizis-
mus zu wenig solche ,Leben ziindende”
Personlichkeiten gebe. Dafl es da zu viel
Biirokratie (284) und Strukturdiskussionen
gibt, die an einer notwendig gewordenen
Alternative zum kulturellen Trend vorbei-
gehen. Diese Alternative wird ein biichen
einseitig in den verschiedenen Bewegun-
gen gesehen; der grofle katholische Gegen-
entwurf (fiir eine Glaubensgemeinschaft,
die eine Milliarde Menschen umfafit) fehlt
(ist das ein Zeichen fiir die mit dem Alter
kommende Bescheidenheit?). Es mutet
jedenfalls fremd an, wenn der Prafekt der
Glaubenskongregation problemlos davon
spricht, da8 die Kirche zu einer Minder-
heitskirche werden und auf diese Weise
ihre sakramentale Funktion, ,Salz der
Erde” zu sein, wahrnehmen wird. Eine
eigenartige Spannung macht. sich bemerk-
bar. Gerade als Amtstréger einer weltwei-
ten Institution weifs R. die Strukturen zu
schitzen, sein Vertrauen in die Kraft der
Institution bleibt trotz allem ungebrochen;
er weifl auch, daB vieles unmoglich wire
ohne den institutionellen Rahmen, den die
technisch-mediale Gesellschaft anbietet.
Anderseits sieht er die damit Hand in Hand
gehende Depotenzierung der religidsen
Kultur. ,Der zentrale Bereich des Lebens
von heute ist ... derjenige der wirtschaftli-
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chen und technischen Innovationen. Dort —
und ganz speziell auch in der Unterhal-
tungswelt der Medien — wird Sprache ge-
bildet, wird Verhalten geformt. Religion ist
dabei zwar nicht verschwunden, aber sie ist
in den Bereich des Subjektiven abgewan-
dert. Glaube wird dann als eine der subjek-
tiven Religionsformen toleriert; oder er
behilt letztlich als Kulturfaktor einen be-
stimmten Raum. Aber auf der anderen Seite
wird das Christentum auf neue Weise
Lebensmodelle anbieten und sich in der
Einode des technischen Daseins wieder als
ein Ort einer wirklichen Menschlichkeit
darstellen. Das geschieht jetzt schon.” (135)
,Christ-sein bedeutet Weggemeinschaft”
(281). Die gesellschaftliche Kultur Europas
und Amerikas bietet diese Weggemein-
schaft nicht mehr an; deswegen , mu8 die
Kirche selber die Zellen bilden, in denen
das Sichstiitzen, das Sichtragen und das
Miteinandergehen, also der grofle Lebens-
raum der Kirche im Kleinen erfahrbar und
praktisch wird” (282). Kénnen diese Ange-
bote aber iiber den Stellenwert einer Nische
hinausgehen? Konnen die ,Bewegungen”
den ,grofien Lebensraum der Kirche” erset-
zen? Eine wirkliche Gegenbewegung zur
herrschenden Kultur wird es erst dann
geben, wenn die von den ,Bewegungen”
ausgehenden Reformen nicht im Gegensatz
zu den immer wieder notwendigen (auch
biirokratischen) Reformen der grofien Insti-
tution gesehen werden. Ansonsten wird die
ganze Antwort der Kirche weiterhin auf
das ,Leiden” an der herrschenden Kultur
begrenzt bleiben!

Auf weiten Strecken stellt das Buch eine
lesenswerte zivilisationskritische Studie
dar. Die todlichen Folgen der neuzeitlichen
Einstellung, die im Grunde den Status der
Geschopflichkeit negiert, konnen nur abge-
wendet werden, wenn wir jene Kréfte frei-
setzen, durch die der Mensch sich selbst
begrenzen kann (245). Interessant auch die
Gewichtung der Themen des gegenwirti-
gen Pontifikates: Die Enzykliken iiber den
Erléser der Menschheit, tiber den Heiligen
Geist und iiber das Erbarmen Gottes und
,der ganze Sektor Sozialethik” (113). Er-
freulich die Klarstellung, da88 ,,Gaudium et
spes ... der dynamischste und am meisten

nach vorn weisende Text des Konzils iiber-
haupt” ist (277). Wie liberhaupt: Man findet
in diesem Gespréch eine Fiille von Details,
die den Menschen Ratzinger, seine Ge-
schichte und die vatikanischen Kongrega-
tionen auch jenseits der géngigen Klischees
beleuchten: ,,Es muf nicht immer universa-
le Antworten geben. Wir versuchen auch,
unsere Grenzen einzusehen und auf das
Antworten zu verzichten, wo es nicht még-
lich ist.” (108)

Ein interessantes Buch, das letzten Endes
hinter allen Fragmentarititen nur eine Bot-
schaft vermitteln mochte: ,,Glaube beruht
in seinem Kern darauf, das Geliebtsein von
Gott anzunehmen, ... und dadurch ein
Liebender zu werden.” (125)

Innsbruck/Linz Jozef Niewiadomski

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
betitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

B CSOKLICH FRITZ u.a. (Hg.), ReVisionen.
Katholische Kirche in der Zweiten Republik.
Styria, Graz 1996 (414). Geb. S 394,—/DM 54,-/
sFr 47,-.

Im April 1996 fand im Bildungshaus Schlo
Seggau (Steiermark) ein Symposium unter dem
Titel ,ReVisionen” statt, das von der Katholi-
schen Aktion (KA) veranstaltet wurde. Es wurde
versucht, einen Riickblick auf die abgelaufenen
fiinfzig Jahre zu bieten, um so eine Standort-
bestimmung zu gewinnen und sich der Frage zu
stellen, was in Kirche und Gesellschaft Zukunft
hat. Da88 dabei in besonderer Weise die KA im
Blickpunkt des Interesses stand, ist selbstver-
standlich.

Der erste Teil des Buches dokumentiert dieses
Symposium, die gehaltenen Vortrdge und die
Ergebnisse der Arbeitskreise. K.H. Frankl stellt
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die provokante Frage, ob die Geschichte der
Kirche in Osterreich im behandelten Zeitraum
nicht vielleicht die Geschichte einer Erschépfung
sei. Die Antwort bleibt offen. Schwer nachvoll-
ziehbar ist die Uberlegung des Autors, da der
,neue Kirchenkurs” in Osterreich zu einer , fest-
gefiigte(n) Kirche” fithren konnte, wenn auch
»auf einem zahlenmigBig niedrigen Niveau” (33).
Die bisherigen Auswirkungen der eingeschla-
genen Linie rechtfertigen diese optimistische
Sicht jedenfalls nicht. Auf ,fiinf Forschungsseg-
mente zur Geschichte der KA“, (,Mariazeller
Manifest”, parteipolitischer Katholizismus in der
KA, Verhiltnis von ,actio catholica” und ,,actio
catholicorum”, Anerkennung des Konkordates,
strukturelle Entwicklung der KA), in denen
genauere Untersuchungen noch ausstehen, ver-
wies M. Liebmann. Er versuchte auch vorlaufige
Antworten, denen E. Busek in einem Diskus-
sionsbeitrag teils heftig widersprach. Man wird
sich den angeschnittenen Problemen noch mit
mehr Ruhe und unter Beriicksichtigung sowohl
schriftlicher als auch miindlicher Quellen zu-
wenden miissen. Zu den Strukturen der KA wird
man jedenfalls sagen miissen, dafl diese zu
Beginn, das hei8t in den dreifliger Jahren, ,total
und autoritdr” waren. Das belegt zum Beispiel
die konfliktreiche Uberfithrung des Oberdster-
reichischen Volksvereins in die KA durch Bischof
Gfollner; sie lief unter dem Schlagwort , Entpoli-
tisierung”, stellte aber de facto eine totalitire
Maginahme dar. Auch der von Busek erwihnte
1933 erfolgte Riickzug des Klerus aus der aktiven
Parteipolitik bedeutete zum damaligen Zeit-
punkt alles eher als das Ende des politischen
Katholizismus, sondern war vielmehr ein Beitrag
zum Ende des Parteienstaates. Aus eigenem Er-
leben muB ich Busek freilich darin Recht geben,
daB die KA nach dem Krieg - trotz der Weiter-
verwendung einer alteren Terminologie (Fiihrer,
Zentralsekretir, Sendung) - sich demokratischer
Formen bediente, was sich u.a. in der Wahl der
Fithrungsorgane manifestierte. Das gilt jedenfalls
fiir das Bistum Linz, in anderen Didzesen scheint
es anders gewesen zu sein.

Sehr wertvoll ist die Studie von K. Klein mit dem
Titel , Kirche im Ubergang”, die eine iibersichtli-
che Statistik bietet, deren Ergebnisse zusétzlich
in einem Kommentar erldutert werden. Mit die-
sem Beitrag wird der auch in anderen Artikeln
des Buches angesprochene Ubergang von der
Volkskirche zur Gemeindekirche anhand von
Zahlenmaterial nachvollziehbar. Wird hier die
Geschichte der ,Erschépfung” dokumentiert,
von der Frankl gesprochen hat? Nach Meinung
des Autors messen jedoch die gebotenen Zahlen
nur eine Dimension, ndmlich die geringere
Beteiligung am kirchlichen Leben. Die andere

Dimension, nidmlich die grofere Intensitit im
Gemeindeleben, ist hingegen kaum ,, mefbar, nur
qualitativ erfahrbar. Und diese Dimension jen-
seits der Zahlen ist es auch, die Hoffnung und
Zuversicht gibt” (82).

In Arbeitskreisen wurden Grundfragen, welche
die Kirche und die Offentlichkeit betreffen, erdr-
tert. Hingewiesen sei auf den Bericht zum Thema
»Kirche und Staat - staatskirchenrechtliche Per-
spektiven”, in dem H. Kalb und St. Wallner in
iiberzeugender Gedankenfiihrung die Verbind-
lichkeit von Konkordaten aufzeigen und nach-
weisen, daf8 der staatliche Schutz religiéser und
weltanschaulicher Interessen (auch) der Ermég-
lichung der Freiheit des einzelnen dient. Ein
anderer Arbeitskreis (W. Zauner, Ch. Rathner)
befaBSte sich mit , Auswirkungen kirchlichen Le-
bens auf die Gesellschaft”. Da die Kirche auch
heute noch ,,durchaus Gehér in der Gesellschaft”
findet, sollte sie Mafstébe setzen; diese muf sie
freilich auch auf sich selbst anwenden. Auch die
»soziale Verantwortung der Kirche” war Thema
eines Arbeitskreises (M. Lehner, S. Renoldner). Der
Bericht hieriiber gipfelt in der Feststellung be-
ziehungsweise Forderung: ,Die Kirche hat ein
soziales Kapital, mit dessen Zinsen sie wuchern
sollte! Sie verdankt sich Gott, der die Liebe ist,
und sie weif3, daB ihr einziger Sinn darin liegt,
da8 Menschen in ihr und von ihr diesen Gott
kennenlernen. Dazu sollte sie alle ihr zur Verfi-
gung stehenden Moglichkeiten ausschdpfen.”
Der zweite Teil des Buches bringt ,ausgewihlte
Texte”, die den Weg der katholischen Kirche in
der Zweiten Republik markieren. Ph. Harnon-
court schildert zum Beispiel in lebendiger Spra-
che jene Etappen, die von der ,Liturgischen
Bewegung zur Liturgiereform des Zweiten Vati-
kanums” gefiihrt haben; dafiir erfolgten iibri-
gens in Osterreich entscheidende Weichenstel-
lungen. G. Schultes geht auf Konflikte ein, die es
zwischen KA und Verbinden gegeben hat und
teils noch gibt, und pladiert fiir mehr Gemein-
samkeit, ,denn wir alle sind dem Gemeinwohl
der Kirche verpflichtet”. In jhrem engagiert dar-
gelegten Uberblick iiber den 6kumenischen
Dialog in Osterreich verweist Ch. Gleixner auf
erzielte Erfolge (sie sind grofler, als es im Be-
wuBtsein der Osterreicher verankert ist), benennt
aber auch noch vorhandene Defizite (das Er-
reichte bleibt sogar noch hinter den vom Oku-
menischen Direktorium gewiinschten Aktivi-
titen zuriick) und warnt vor neuen Gefahren
einer konfessionalistischen Einigelung. In die-
sem Zusammenhang sei auch auf das protestan-
tische Pendant eingegangen, auf den Bericht von
E.Ch. Gerhold iber seine Erfahrungen mit der
rémisch-katholischen Kirche. Es stimmt freudig,
die Verbesserung des Klimas zwischen den Kir-
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chen und den gegenseitigen Lernprozef vorge-
fithrt zu bekommen, doch ist auch festzuhalten,
daB im Dialog erzielte Konvergenzen bisher von
Rom ,nicht wirklich rezipiert und angenommen
worden sind” (327).

Aus Raumgriinden kann auf weitere Beitrige
nicht eingegangen werden. Insgesamt kann das
Buch mit Heinz Schnuderl als ,ein Lesebuch zur
kirchlichen Zeitgeschichte der Zweiten Republik
Osterreichs” bezeichnet werden. Die mit dem
Titel suggerierten , Visionen” sind freilich nur in
Ansitzen vorhanden.

Linz Rudolf Zinnhobler

B HAGLEITNER SILVIA, Mit Lust an der Welt —
in Sorge um sie. Feministisch-politische Bildungs-
arbeit nach Paolo Freire und Ruth C. Cohn.
Griinewald, Mainz 1996. (300). Paperb.

Frauen, Politik und Bildung — eine méglicher-
weise iiberraschende Begriffskonstellation, mit
der die Autorin der verdnderten gesellschaft-
lichen Rolle der Geschlechter einerseits, der im
Zuge der Postmoderne zu beobachtenden Nei-
gung einer Entpolitisierung und Privatisierung
andererseits gerecht zu werden und dartiber hin-
aus theologisch zu reflektieren sucht. , Was muf
eine Theorie zur Praxis von Frauenbildungs-
arbeit leisten, damit sie den weltpolitischen Her-
ausforderungen einerseits und den Frauen in
ihren subjektiven Befindlichkeiten andererseits
gerecht wird? Wie 148t sich eine Theorie zur
Praxis von Frauenbildungsarbeit formulieren,
dafi sie Frauen ermutigt, ihre Verantwortung fiir
diese Welt bewuBt und aktiv zu iibernehmen
und die gesellschaftlichen Strukturen im jiidisch-
christlichen Sinne von Gerechtigkeit und im soli-
darischen Handeln zu gestalten beziehungswei-
se zu verandern?” (23)

Silvia Hagleitner gelingt es, diese Forderung in
einer Verbindung leidenschaftlichen Engage-
ments und theoretischer Kompetenz einzulésen.
In einer Klarheit der Sprache und Offenheit in
Hinblick auf die eigene Motivation und Position
diskutiert sie vielfach unreflektiert verwendete
Begriffe wie ,Feminismus’, ,Politik’, ,Bildung’,
wobei sie fiir eine weltzugewandte Haltung
votiert, in der Bildung stets einer ,Verbindung
von Individuum und Gesellschaft” Rechnung zu
tragen habe und ,eine einseitige Schwerpunkt-
setzung auf Subjektorientierung oder Gesell-
schaftsorientierung den Charakter der Bildung
verfehlen wiirde.” (72). ,In diesem Sinne ist fe-
ministisch-politische Bildungsarbeit Reflexions-,
Aktivierungs- und Befreiungsarbeit.” (73) Dies
wird in einer kritischen Rezeption zweier Bil-
dungsmodelle, jenem der befreienden Bildungs-

arbeit des Brasilianers Paolo Freire und dem der
Themenzentrierten Interaktion (TZI) der Schwei-
zerin Ruth Cohn, in Hinblick auf deren Relevanz
fiir feministisch-politische Bildungsarbeit theore-
tisch begriindet. Wesentlich dabei scheint mir die
in diesem Zusammenhang geleistete Neudefini-
tion des Politischen, die es nicht nur erlaubt,
gegenwirtige gesellschaftliche Verhaltensmuster
von Frauen unter dem Aspekt des Politischen
zu sehen, sondern diese Situation auch zum
Ausgangspunkt gesellschaftsverandernder Bil-
dungsprozesse werden zu lassen.

Theologisch wei8 sich ein derartiger Ansatz be-
freiungstheologischen Positionen verpflichtet,
die unter den Stichworten ,Vom Frauen-Leben
erzdhlen”, ,Bedriickende Mythen aufdecken”,
,Einander zum veridndernden Handeln ermuti-
gen”, ,Schwesterliche Solidaritit iiben ange-
sichts von Unveréinderlichem”, ,Gemeinsam das
Leben feiern” weiter entwicklelt werden.

Dieses Buch reagiert damit auf einen wesent-
lichen, bisher wenig beachteten Mangel: die Tat-
sache, daB trotz der im Zuge der neuen Frauen-
bewegung zunehmenden Praxis kirchlicher und
auflerkirchlicher Frauenbildungsarbeit eine theo-
retische Reflexion und Begiindung bis heute
fehlt. Es sei somit einerseits jenen empfohlen, die
in derartigen Praxisfeldern stehen, aber auch
jenen, denen an einer ,Theorie der Bildung”
gelegen ist. Abschlieend sei noch darauf hinge-
wiesen, daf8 trotz der dezidiert frauenspezifi-
schen Position keineswegs der Eindruck ent-
steht, als wére es nicht auch fiir Ménner von

Belang.
Linz Monika Leisch-Kiesl
BIBELWISSENSCHAFT

M CROSSAN JOHN DOMINIC, Jesus. Ein revo-
lutiondres Leben (Beck’sche Reihe 1144). Aus
dem Englischen von Peter Hahlbrock. C.H. Beck,
Miinchen 1996. (265). Kart. DM 19,80/S 147,

Dieses Taschenbuch fafit den Ertrag des umfang-
reichen wissenschaftlichen Werkes von C. ,Der
historische Jesus” (1994 deutsch im gleichen
Verlag erschienen) fiir ein breiteres Publikum
verstandlich und gut lesbar zusammen. Anliegen
des Autors ist die wissenschaftlich begriindete
Rekonstruktion von Herkunft, Auftreten, Ver-
kiindigung und Sterben des historischen Jesus
auf der Grundlage der kanonischen und aufler-
kanonischen Schriften des ersten Jh. n. Chr.
Methodisch orientiert er sich am Kriterium der
mehrfachen Uberlieferung und ordnet die so
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eruierten Tatbestdnde in den Rahmen einer , kul-
turiibergreifenden Anthropologie” ein, was eine
vergleichende kultursoziologische Betrachtung
meint, die zwar auch die zeitgeschichtlichen
Verhiltnisse des von Rom beherrschten Volkes
Jesu, besonders aber an verschiedensten mensch-
lichen Kulturen gewonnene Einsichten in gesell-
schaftliche Strukturen beinhaltet. So erweist sich
ein zunéchst reizvoll klingender Ansatz schlie-
lich als Engfithrung der Fragestellung, die nur
ein eingeschrinktes Bild des historischen Jesus,
das eines sozialen Revolutionars, zulaft. Jesus
wird dementsprechend als ,bauerlicher jiidi-
scher Kyniker” (250) charakterisiert, dessen Stra-
tegie in Heilungen - nicht der Krankheit, son-
dern des Leidens ,durch einen Eingriff in die
soziale Welt” (113) — und gemeinsamem Essen
(Kommensalitit) als Gegensatz zu den hierarchi-
schen und patronalen Ordnungen der jiidischen
Religion und der romischen Macht bestand (250).
Als Grundanliegen der Verkiindigung Jesu lafit
sich dann ein Egalitarismus, die radikale Gleich-

heit aller Menschen, angeben, was eine Heraus-

forderung der herrschenden Macht mit ihren
Rangordnungen impliziert. Bei aller Uberzeich-
nung vermag C. mit der Hervorhebung der so-
zialen Konsequenzen der Botschaft Jesu doch auf
einen wichtigen Aspekt seines Wirkens hinzu-
weisen. Bleibt man sich dieser Engfiihrung be-
wuflt, bietet das Buch etliches Material zur Um-
welt Jesu und zur theologischen Entwicklung
der frithen Christenheit. Da8 dabei die religi6se
Dimension, das heiflt die Erfahrbarkeit Gottes in
Wort und Handeln Jesu, kaum Beachtung findet,
wird dem historischen Jesus wohl nicht gerecht.
So ist das Buch v.a. jenen zu empfehlen, die bei
eingehender Beschiftigung mit der Person Jesu
Anregungen und Anfragen suchen.

Augsburg Stefan Schreiber

B WEISS WOLFGANG, |, Zeichen und Wunder”.
Eine Studie zu der Sprachtradition und ihrer
Verwendung im Neuen Testament (WMANT 67).
Neukirchener, Neukirchen-Vluyn 1995. (VII+
189). Geb.

Die leicht iiberarbeitete Fassung einer Habili-
tationsschrift, die 1991 vom Fachbereich Evan-
gelische Theologie der Universitit Mainz ange-
nommen wurde, befaft sich mit der Verwendung
des Doppelbegriffes , Zeichen und Wunder” im
NT, dessen exakte Bedeutung weitgehend im
Dunkeln liegt. W. orientiert den Gang seiner
Untersuchung an der ntl Verwendung in den
verschiedenen Schriftengruppen, die unter-
schiedliche Dichte mit einem deutlichen Schwer-
gewicht auf der Apg erkennen laBt. Als geistigen

Hintergrund behandelt W. zunichst Verwen-
dung und Bedeutung des Doppelbegriffes im
vorchristlichen Sprachgebrauch, konkret im AT,
in Septuaginta, hellenistischer Literatur und
hellenistischem Judentum. Die (deuteronomisch-
deuteronomistische) Anwendung auf das Han-
deln Gottes bei der Herausfithrung Israels aus
Agypten sieht W. nicht als zentral an, vielmehr
stehe in spéterer Zeit allgemein das machtvolle
Wirken Jahwes zugunsten Israels in der Ge-
schichte im Vordergrund (vgl. 149). Im NT unter-
scheidet W. positives und negatives Verstandnis
der ,,Zeichen und Wunder”, wobei sich ersteres
bereits in der pln Korrespondenz findet. In R6m
15,19 und 2 Kor 12,12 stellen sie Zeichen des apo-
stolischen Wirkens dar; dabei ,,darf man vermut-
lich an mit der Mission und der Missionstatigkeit
als solchen verbundene Ereignisse denken, die
als Manifestation géttlicher Kraft empfunden
wurden und von Paulus im Sinne seiner eigenen
Sendung durch Christus interpretiert werden”
(45f). Die im apostolischen Dienst des Paulus
wirksame Kraft Gottes zeige sich ,im Bestehen
der Gemeinde als solcher” (52). Paulus bewege
sich damit in einem frithchristlichen Traditions-
rahmen, als dessen Sitz im Leben sich das Mis-
sionsgeschehen zeige; Zeichen und Wunder als
durch Pauli Wirksamkeit vermitteltes Geschehen
erweisen seinen Apostolat als legitim (vgl. 55f).
Diese Ergebnisse versucht W. an anderen pin
Stellen, die sich mit Kraft und Wunderwirken be-
fassen, den Doppelbegriff selbst aber nicht ent-
halten, zu bestatigen und zu vertiefen.

Nach der Untersuchung der einschligigen Aus-
sagen der Apg, die explizit von Zeichen und
Wundern sprechen oder in anderer Weise Wun-
derwirken thematisieren, kann W. Folgerungen
formulieren. So stellen ,Wunder und Zeichen”
(in dieser Reihenfolge!) einen , Teil eines prophe-
tischen Funktionstypos” dar und legitimieren
nicht das Kerygma, sondern zeichnen die Sen-
dung des Boten Gottes aus (116f); sie lassen sich
als ,charismatische(r) Kraftausweis (...), in dem
gottliche Kraft epiphan wird”, charakterisieren
und erweisen so das Prophetentum als echt (117).
In Absetzung davon sind ,, Zeichen und Wunder”
(in der verbreiteten Reihenfolge) mit dem Wort-
geschehen verbunden und bestétigen die Mis-
sionsverkiindigung (unter den Heiden); das gott-
liche Wirken werde bei diesen Vorkommen
starker betont, die ,Epiphanie gottlicher Kraft”
erweise die Echtheit der Verkiindigung (117),
wobei letztlich die ,Legitimation der Heiden-
mission” angezielt ist (118). Im Wechsel der
Wortfolge verberge sich eine Aussageabsicht des
Redaktors Lk: Baut Lk die ,Wunder und Zei-
chen” als Teil des Prophetentypos auf und mar-
kiert mit der verdnderten Reihenfolge deren
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Andersartigkeit, so dient nach dieser Vorberei-
tung die normale Folge zur Legitimation der
Heidenmission (118). Durch Riickfithrung der
Wunder auf Gott und wesentliche Verbindung
mit der Verkiindigung verfolgt Lk die polemi-
sche Absicht der Abgrenzung gegeniiber der
Konkurrenz  nichtchristlicher ~Thaumaturgen
(119). — In Hebr 2,4 ist bei ,Zeichen und Wun-
dern” moglicherweise an Wundertaten, eher
aber an eine ,,Funktion im Bereich von durch die
Verkiindigung gewirktem Glauben” zu denken,
an ,eine, wenn auch nicht niher bestimmbare,
Erfahrung der Gemeinde aus ihrer Anfangszeit”
(125). Damit erweisen die Zeichen und Wunder
die Wirksamkeit des Wortes und die Echtheit des
Heils (126). Die kritische Sicht der ,,Zeichen und
Wunder” in Joh 4,48 korrigiert die Doppel-
deutigkeit des Wunders, wobei im Hintergrund
eine Missionspraxis stehen mag, die durch
Wundertaten um Glauben warb (vgl. 130f). - Das
negative Verstindnis der Wendung begegnet in
apokalyptischen Zusammenhéngen (132), so bei
der Warnung vor Pseudochristoi und Pseudo-
propheten in Mk 13,22 par Mt 24,24, die in der
Bedrohung der christlichen Mission durch das
Auftreten hellenistischer Heilsmittlergestalten
widergottliche Krifte am Werk sieht, die eben-
falls Wundermacht, wenn auch verfiihrerische,
besitzen (137-139). Ahnlich werden die liigen-
haften Zeichen und Wunder aus 2 Thess 2,9 als
KraftduBerungen der antichristlichen Macht ver-
standen, was den traditionellen Hintergrund von
Gegenerscheinungen gottlicher Kraftwirkung im
Tun antichristlicher Propagandisten erkennen
1aBt und dadurch im Horizont frithchristlicher
Mission steht (140). — Abschliefend fat W. seine
Ergebnisse zusammen, wobei er die Frage nach
der urspriinglichen frithchristlichen Sprachtradi-
tion mit dem Hinweis auf den typischen Ver-
wendungsbereich der Mission, wo die Zeichen
und Wunder Bestétigungsphdnomene darstellen,
beantwortet (vgl. 143f); als Funktionsbereich 148t
sich , die mit der Griindungserfahrung von Ge-
meinden verbundene Reflexion im weitesten
Sinne” namhaft machen (144). — Am Ende bietet
die Arbeit ein ausfithrliches Literaturverzeichnis
und ein Stellenregister.

Grundsitzlich positiv ist der iiberschaubare Um-
fang der Untersuchung (150 Textseiten) hervor-
zuheben, der freilich teilweise zu Lasten von
Klarheit der Aussageabsicht und Griindlichkeit
der Detailuntersuchung geht. Insgesamt zeigt
die Arbeit die Problematik des Verstdndnisses
einer frithchristlichen Terminologie, die - wegen
ihrer zeitgenossischen Gelaufigkeit — nirgends
im NT explizit erkldrt wird und nur kontextuell
und traditionsgeschichtlich ansatzweise erfafit
werden kann. So bleiben dann auch manche

Ergebnisse von W. bla8 und allgemein. Kritische
Anfragen ergeben sich besonders zu folgenden
Bereichen: (1) Die religionsgeschichtliche Herlei-
tung des Doppelbegriffs wertet m.E. zu Unrecht
den Schwerpunkt des Gebrauchs der Wendung
in bezug zu den Exodusereignissen ab, den ein
Grofiteil der betreffenden Texte erkennen lagt. Im
damit gegebenen, geschichtlich faSbaren Heils-
handeln Gottes wire jedenfalls ein tradierbarer
Hintergrund zu erkennen, der als gelaufiges
Theologumenon den semantischen Gehalt der
Wendung fundieren koénnte. (2) Paulus war
sicher das urchristliche Verstindnis der , Zeichen
und Wunder” als Legitimationsereignisse be-
kannt. Doch daraus leitet er nicht seine Autoritét
und Vollmacht gegeniiber der (rémischen bezie-
hungsweise korinthischen) Gemeinde her (wie
W. 46 meint); diese Phianomene dienen nur der
Verstarkung, als ein moglicher, aber keineswegs
zentraler Ausweis der Legitimation — das ist ein
Unterschied! Dafiir spricht die beildufige, unak-
zentuierte Erwédhnung als ,Zeichen des Apo-
stels”, worin (gegen W. 47f) wahrscheinlich ein
Gegnerschlagwort erhalten ist. Christus erweist
sich in des Apostels Schwachheit! Die (von
W. 51f geleugnete) syntaktische Parallelordnung
mit , Krafttaten” in 2 Kor 12,12 148t inhaltlich an
Wundertaten im eigentlichen Sinne denken
(W. 52.55.71 bleibt zu allgemein, wenn er an die
im Rahmen des Aposteldienstes wirksame Kraft
bei Griindung und Bestehen der Gemeinde
denkt). Es handelt sich also um eine feste, friih-
christlich bekannte Wendung, die aufergewdhn-
liche Phinomene, eben Wunder (gedacht im
Rahmen des Wunderverstindnisses der Zeit)
bezeichnet, und zwar — zumindest in bestimmten
Kreisen - als Kennzeichen des Apostels. Diese
sind nicht als allgemeine Geschehnisse der Mis-
sion zu verstehen, da der damit angesprochene
Bereich zu vielféltig ist, um mit der konkreten
Wendung, die zudem traditionell spezifischer
vorgepragt ist, bezeichnet zu werden. (3) Bei der
Untersuchung der Bedeutung von ,,Zeichen und
Wundern” in der Apg vermisse ich das theologi-
sche Interpretament der Kontinuitit des ge-
schichtlichen Heilshandelns Gottes, das Lk mit
diesem Syntagma ausdriickt (vgl. die Linie Joél-
Zitat — Jesus — Apostel in Apg 2,19.22.43 sowie
die direkte Bezugnahme auf Mose beziehungs-
weise den Exodus in 7,36, die W. 92 Anm. 112
jedoch herunterspielt). Diese heilsgeschichtliche
Kontinuitat spricht auch deutlich aus den einzel-
nen Wundererzihlungen, die W. ja teilweise be-
handelt. Die Differenzierung von ,Wunder und
Zeichen” beziehungsweise ,Zeichen und Wun-
der” nach dem Kriterium der Reihenfolge, die
W. 116-118 versucht, erscheint gezwungen, denn
als wesentlicher Bedeutungsgehalt ist bei beiden
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Verwendungen das Handeln Gottes zugunsten
des Heils der Seinen (traditionsgeschichtlich auf
der Folie der Rettung Israels aus Agypten) fest-
zustellen; darin ist weiter die Legitimation der
Wundertéter und ihrer Botschaft — hier sollte
keine zu starke Trennung konstruiert werden —
enthalten. Die unterschiedliche Reihenfolge
konnte eher der schriftstellerischen Gestaltung
des Lk zugeschrieben werde, der damit abwech-
selt und so Aufmerksamkeit erregt. Die auffal-
lend positive Wiirdigung des lk Wunderver-
standnisses, die W. 119 bietet, muf8 zum Beispiel
bei den Pauluswundern im Blick auf die von Lk
differierende, doch sehr viel kritischere Sicht der
Wunder bei Paulus selbst angefragt werden. —
Gerade die vorgetragene Kritik zeigt aber auch,
daf es sich um eine interessante Arbeit zu einer
lohnenden Thematik handelt, die die Ausein-
andersetzung zu beleben vermag.

Augsburg Stefan Schreiber

B ZAPFF BURKHARD M., Schriftgelehrte Pro-
phetie — Jes 13 und die Komposition des Jesajabuches.
Ein Beitrag zur Erforschung der Redaktions-
geschichte des Jesajabuches. (Forschung zur
Bibel, Bd. 74). Echter, Wiirzburg 1995. (380).
Brosch. DM 48,-/S 375,—/ sFr 48,—.

Das Bild der ,,Propheten” wird seit einigen Jah-
ren stark umgearbeitet. Im Lauf der Redaktions-
geschichte der Prophetenbiicher sind die prophe-
tischen Worte und Zeichenhandlungen von
vielen Generationen fortentwickelt und neu ge-
deutet worden, so daB sich in den Propheten-
biichern Schriftauslegung anlagerte, die sich als
Prophetie verstand. Da die Exegese sich von der
Fixierung auf die charismatische Personlichkeit
des Propheten immer mehr 16st, werden auch die
redaktionell spateren Schichten der Propheten-
biicher, ihre konzeptionelle und interpretative
Leistung immer mehr wahrgenommen.

Mit der Bezeichnung von Jes 13 als ,schriftge-
lehrte Prophetie” nimmt B. Zapff diese Tendenz
auf und untersucht die redaktionsgeschichtliche
Entwicklung des Kapitels, die Bezichung zum
Folgekapitel, die Einbindung in die Vélkerorakel
Jes 13-23 und schlieBlich ,GrofSjesaja”, womit
seit O.H. Steck der erstmalige Verbund der drei
Jesajakomponenten gemeint ist. Mit Jes 13 hat er
einen theologisch brisanten Text in den Blick
genommen, der in drastischer Sprache den Tag
Jahwes ankiindigt. Dieser wird nicht nur Ge-
richtstag fiir das gottfeindliche Babel, sondern
auch fiir alle Volker sein. Kernstiick der Unter-
suchung ist daher eine ausfiihrliche Behandlung
aller atl. Texte, die vom , Tag Jahwes” handeln.
Grundlegend fiir die Interpretation von Jes 13

durch Zapff ist seine These, da88 Jes 13 heilsuni-
versalistische Ansitze im Jes, wie sie in Jes 2,1-5
zu finden sind, - durch ein , gewaltiges Potential
von leidvollen Unrechtserfahrungen” angeregt
(321) bewuft korrigiert (215). Durch schriftge-
lehrte Anspielungen auf Texte, die ein Gericht
Jahwes tiiber Juda/Jerusalem schildern oder
daran erinnern, werde das Gericht Jahwes iiber
die ganze Welt als ,logische Fortsetzung und
Konsequenz” des bereits geschehenen Gerichts
an Israel dargestellt (213-214). Der Zorn Jahwes
wendet sich nun auch gegen die Volker, nach-
dem er sich vorher gegen Israel richtete (217). Die
Rede vom Weltgericht, wie sie auch in Offb 17-19
aus Jes 13 aufgenommen ist, ist nach Zapff wich-
tig, da sie die Hoffnung auf einen Gott zum
Ausdruck bringt, der das Unrecht nicht einfach
hinnimmt. Dennoch hilt er die heilspartikulari-
stischen Tendenzen der Fortschreibungsschicht I
im Jes (nach Steck), der er auch die Ergédnzung in
Jes 13,1b-16,22b zuordnet (314-315), fiir , theo-
logisch fragwiirdig, weil sie dazu beitragen,
Gottes universalen Heilswillen zu verdunkeln”
(321). Der folgende Hinweis auf den ,,Holocaust”
(322) paB8t m.E. nicht, weil die Problematik die-
ser objektiven Gottesverdunklung gerade nicht
darin liegt, da die Reaktion der Entronnenen
eine Bitte um Gottes Gericht sein konnte, son-
dern die endgiiltige Verzweiflung am Ausbleiben
des Richters und der Zweifel an seinem Handeln
in der Welt iiberhaupt. Zapff weist auf die Gefahr
eines universalistischen Heilsansatzes hin, das
Bose und die Bedrdngnis des Gottesvolkes zu
verharmlosen, und schlieft mit dem Hinweis,
daB in Fortschreibungsschicht III (Jes 65-65) und
in Jes 19 Menschen aus allen Vélkern zu Jahwe-
verehrern werden, ,so da8 schlieBlich doch Got-
tes Gnade tiber sein Gericht triumphiert” (322).
Die hebrdischen Texte sind als reiner Konso-
nantentext ohne Vokalzeichen gesetzt. Es ist also
niitzlich, unvokalisiertes Hebriisch lesen zu kén-
nen beziehungsweise eine hebraische Bibel dane-
benzulegen. Meist wird jedoch sofort eine deut-
sche Ubersetzung geboten. Nicht erwahnenswert
sind im Grunde die wenigen Druckfehler: Der
dennoch verwendete diakritische Punkt bei Sin
und Schin ist selten vertauscht (27.28), ebenso
yod und waw (68). Bei ywm JHWH (66) ist die
Zeile falsch umgebrochen, (79) einigemale Kri-
netzky statt Krinetzki geschrieben.

Die eingehenden Wortfelduntersuchungen und
der hochinteressante Uberblick iiber die Ent-
wicklung des Jahwetages im AT machen das
Buch fiir alle interessant, welche die unzeitge-
méBe Rede vom Gericht Gottes zugleich mit der
zeitgeméBen Rede von seiner Gerechtigkeit be-
wegt.

Linz Franz Bohmisch
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W HILBERATH BERND-JOCHEN, Karl Rahner.
Gottgeheimnis Mensch. (Theologische Profile).
Griinewald, Mainz 1995. (237).

Das vorliegende Werk Hilberaths zeichnet sich
durch ein besonderes Profil aus: Erstens ver-
mittelt es einen sehr persénlichen Zugang zur
Person und zum Denken Karl Rahners, ohne
einem Personenkult zu verfallen. Zweitens be-
trachtet Hilberath die Theologie Rahners ,im
Blick auf die heutige Verkiindigungssituation”
(11); Rahners theologischer Beitrag wird nicht
an sich - als theologiegeschichtliches Modell —
referiert, sondern als Hilfe zum Verstindnis
gegenwirtiger Fragen gesehen. Hilberath ent-
scheidet sich ganz bewu8t fiir die ,Methode des
Strukturvergleichs” (13), die aus der aktuellen
Situation heraus einen , Vergleich theologischer
Sachthemen und Kontextualititen” (14) anstrebt.
Dementsprechend widmet sich der erste Teil des
Buches (13-51) schwerpunktmégBig Problemen
der Gegenwart und versucht, in diesen geistigen
Kontext , Konturen der Theologie Karl Rahners”
(24-45) einzuzeichnen. Der zweite Teil (53-208
bietet eine Auseinandersetzung mit grundsatz-
lichen Elementen der Theologie Rahners: ,Der
Mensch als Geheimnis” (55-96), ,,Gottes Selbst-
mitteilung” (97-117), ,Jesus Christus - der ab-
solute Heilbringer” (118-145), ,Universaler
Heilswille” (146-208). Ein ,Epilog” (209-228)
schlieBlich bedenkt nochmals die grundsitzliche
Vermittlung von theologischer Reflexion und
existentiellem Zeugnis, wie sie fiir Rahners Theo-
logie kennzeichnend ist.

Es ist Hilberath gelungen, in einer klaren Sprache
so etwas wie eine ,Rekontextualisierung” theo-
logischer Begriffe zu unternehmen; nicht selten
scheitert ein Zugang zur Theologie Rahners an
Fachbegriffen (zum Beispiel aus der Neuscho-
lastik), die zwar fiir Rahner alltigliches Brot
waren, aber den Studierenden heute nichts sa-
gen. Von daher erklart Hilberath zum Beispiel
den Unterschied zwischen ,transzendentalem”
und ,kategorialem” Aspekt der Offenbarung
(37f), das Verhiltnis von , Anthropozentrik” und
»Theozentrik” (69-73), die traditionelle Unter-
scheidung von ,Natur” und ,Gnade” (85-88),
von ,geschaffener” und ,,ungeschaffener” Gnade
(89) den Hintergrund des Begriffs der ,quasi-for-
malen Urséchlichkeit” (93), die Bedeutung von
»Mystik” (217f) usw. auf eine Weise, die ein ech-
tes Verstdndnis fiir Geschichte und Systematik
dieser Begriffe eroffnen. Hilberath reiht nicht nur
theologische Fakten und Daten aneinander, son-
dern kommt immer wieder auf grundsatzlich

systematische Zusammenhiange zu sprechen; so
weist er etwa im Rahmen der transzendentalen
Christologie auf die Bedeutung der ,.anthropolo-
gischen Entsprechungen” (39) des christologi-
schen Bekenntnisses hin oder auf das ,Grund-
problem christlicher Theologie iiberhaupt” (117),
nimlich Jesus Christus als ,universale concre-
tum zu denken” (118). Aulerdem — und das ist
besonders bemerkenswert — wird an manchen
Stellen die theologische Grundoption Rahners
verdeutlicht, wenn es etwa heift, daf8 Rahner -
im Kontrast [nicht im Gegensatz!] zu einer mehr
von der heiligen Schrift inspirierten Glaubens-
erfahrung — eher ,von der Selbsterfahrung des
Menschen” (107) ausgeht. An einer anderen Stel-
le (vgl. 159f) ordnet Hilberath Rahners Grund-
konzeption christlicher Theologie mehr der
inkarnatorischen Soteriologie des Duns Scotus
(t1308) zu als der Satisfaktionstheorie Anselms
von Canterbury (+1109), von der sich eher Hans
Urs von Balthasar inspirieren lie8 (und zwar
auch mit seiner Kritik an Rahner). Diese und
andere Ausfithrungen weisen das vorliegende
Buch als sensible Einfithrung in eine theologi-
sche Denkform aus, die erkennen lafit, daf8 es
letztlich nicht um einen einzelnen Theologen,
sondern um ein Grundanliegen christlichen
Glaubensverstindnisses geht.

Zwei konkrete Themenschwerpunkte verdienen
besonders hervorgehoben zu werden: Zum einen
Hilberaths prignante Analyse der so oft mi8-
verstandenen These des anonymen Christen (43.
147-160) im Gesamtzusammenhang der Rahner-
schen Offenbarungs- und Gnadentheologie; zum
anderen die Einmahnung der schon fast wieder
in Vergessenheit geratenen Rahner-Fries-Thesen
tiber die Einigung der Kirchen, die nach wie vor
als nicht gehobener Schatz der 6kumenischen
Theologie anzusehen sind. — An zwei Stellen le-
diglich sieht der Rezensent Méglichkeiten eines
MiBverstandnisses: Einerseits erklart Hilberath
den abstrahierenden Schritt der transzendentalen
Reduktion mit dem Begriff der , genetischen Ein-
sicht” (74, vgl. auch 73), was den Fehlschluf
nahelegen konnte, die transzendentale Reflexion
auf die Bedingung der Moglichkeit sei identisch
mit der Einsicht in die Genese - ein (moglicher)
Denkfehler, dem Hilberath selbst nicht verfallt,
wie seine Darstellung des transzendentalen Drei-
schritts (vgl. 130) zeigt, in der er die transzenden-
tale Reduktion als Riickfithrung auf den ontolo-
gischen Grund interpretiert. Andererseits bringt
die etwas ungeschiitzte Hervorhebung des ,und
umgekehrt” der Rahnerschen Grundthese iiber
immanente und Skonomische Trinitdt (vl. 104)
méglicherweise nicht deutlich genug zur Gel-
tung, da8 zwischen den innertrinitarischen
Beziehungen” und der faktischen, 6konomischen
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Selbstmitteilung Gottes ein durch Reflexion nicht
einholbarer Schritt der Freiheit steht.

Diese Einfithrung Hilberaths ist auf jeden Fall
zu empfehlen. Corrigenda: S. 25, Z. 11 v.u.: Kirche;
S.127, Z. 6: erlau(-)tern.

Linz Franz Gmainer-Pranzl

B STOLINA ROLF, Die Theologie Karl Rahners:
Inkarnatorische ~ Spiritualitit. Menschwerdung
Gottes und Gebet. (IST 46). Tyrolia, Innsbruck
1996. (271).

Beim vorliegenden Werk handelt es sich um eine
Dissertation, die 1994 in Miinster eingereicht
wurde und - als erste evangelische Arbeit — den
»Karl-Rahner-Preis fiir theologische Forschung”
erhielt. Stolina bietet in seinen Ausfithrungen
eine versierte Auseinandersetzung mit katholi-
scher Theologie und Spiritualitit, in besonderer
Weise mit dem theologischen Kontext Rahners.
Das Ziel seiner Arbeit besteht darin, ,,im gegen-
wirtigen Kontext der Frage nach Spiritualitit
und Glaubenserfahrung die gewichtige Stimme
Rahners zur Geltung zu bringen” (30). Entspre-
chend diesem Ziel setzt sich Stolina in einem
ersten Teil (32-128) mit der theologischen Per-
spektive der Inkarnation auseinander und ent-
wickelt in einem zweiten Teil (129-250) - als
anthropologische Perspektive — eine Theologie
des Gebetes.

Von seinem sehr begriienswerten Anliegen
einer redlichen Vermittlung von theologischer
Reflexion und gelebter Spiritualitit her gelingt es
Stolina, einige Topoi der Theologie Rahners gut
herauszuarbeiten, wie zum Beispiel die innere
Entsprechung, ja Identitit von ,Gnade” und
~Offenbarung”: ,Gottes Gnadenhandeln ist sein
Offenbarungshandeln” (253). Weiters wird Rah-
ners Auffassung, dafl jede Gnade im strengen
Sinn Gnade Christi sei, konsequent durchgezo-
gen und ,erstmals” der Versuch unternommen,
sentsprechend der systematischen Struktur der
Theologie Rahners, beginnend mit der Inkarna-
tion, Christologie und Gnadenlehre in Einheit zu
entwickeln” (33, Anm. 3; vgl. auch 179, 227 usw.).
In die Reihe dieser bedenkenswerten Theologou-
mena, die Stolina in Erinnerung rufen mochte,
gehoren auch die These Rahners, daf8 die durch
die Selbstmitteilung des dreifaltigen Gottes ge-
stifteten Beziehungen als ,nicht-appropriiert”
aufzufassen sind (bes. 57), sowie Reflexionen zur
Gestalt christlicher Glaubenserfahrung, der eine
»letzte Indifferenz” (208), ja ,ein Moment der
Selbstaufhebung” (252) innewohnt, weil sie den
Menschen zwar im Innersten betrifft, letztlich
aber unverrechenbar, unverfiigbar ist und jegli-
ches menschliche Selbstverstindnis noch einmal

transzendiert. Wichtig sind schliellich auch
Stolinas Hinweise auf Rahners Verstindnis des
,ubernatiirlichen Existentials” (bes. 62f, 73; 114,
Anm. 17, 142) als einer frei geschenkten (nicht
notwendigen!), aber trotzdem das faktische
Leben des Menschen zuinnerst bestimmenden
Realitdt des Heilsangebotes Gottes.

So sorgfiltig Stolina auch verschiedene Aspekte
des Denkens Rahners nachzeichnet und auf eine
Theologie des Gebetes hin weiterfiihrt, so deut-
lich muB8 auch festgestellt werden, da8 in der
vorliegenden Arbeit die spirituell-meditative
Dimension Rahners in einem unverhéltnisméagig
hohen Ausmafl betont wird. Nicht nur, dafl
Stolina Rahner so versteht, dafi er ,,nicht als theo-
logischer Wissenschaftler, sondern als Christ und
Priester” (14) zur Geltung kommt; nicht nur, da8
fiir Stolina das Denken Rahners ,nicht aus einer
der Theologie vorgeordneten oder von ihr ab-
grenzbaren Philosophie” (21) erwichst. Hier
scheint {iberhaupt ein Verstiandnis von Theologie
im Spiel zu sein, das ganz von der unvergleich-
baren Identitit des christlichen Glaubens aus-
geht und jede philosophisch-argumentative Ver-
mittlung als uneigentliche Bemiihung ansieht. So
wird die Erfahrung Gottes als eine , Evidenz sui
generis” (217) angesehen; ein Interesse Rahners
»an der Konstitutionsfrage des Glaubens” (246)
sei nicht gegeben; als Ausgangspunkt fiir das
Wesen der Gnade Christi sei ,das Verstindnis
der Inkarnation” anzusehen - steht diese Inter-
pretation Stolinas nicht gerade im schroffen
Gegensatz zum stindigen Bemiihen Rahners, die
Botschaft des christlichen Glaubens vom grund-
sdtzlichen Selbstverstindnis des Menschen her
zu buchstabieren, ohne diese in jenes hinein auf-
zulésen? Von Rahners Ethos, christliche Glau-
benserfahrung auf den Begriff zu bringen und sie
im Horizont gegenwaértigen Denkens argumen-
tativ einzubringen, ist eher wenig zu merken.
Kurz gesagt: Stolina arbeitet Rahners Veroffent-
lichungen genau und systematisch koharent auf,
miflt aber den Beitrdgen zur spirituellen Theolo-
gie ein solches Gewicht zu, da8 erst recht wieder
der Eindruck entstehen kénnte, Reflexion und
Erfahrung lagen bei Rahner unvermittelt neben-
einander. Wer aber diese Arbeit im Licht des
gesamten theologischen Werkes Rahners sieht,
das sowohl einen zutiefst existentiellen Zug als
auch ein hohes theoretisches Problembewufitsein
aufweist, wird Stolinas Buch mit Gewinn lesen.
Linz Franz Gmainer-Pranzl

B ASSMANN HUGO (Hg.), Gotzenbilder und
Opfer. René Girard im Gesprach mit der Befrei-
ungstheologie (BMT 2). Thaur+LITVerlag, Thaur
1996. (310). S 248,
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~Menschen werden bei lebendigem Leibe ver-
brannt, vor dem Dom in Anbetracht des Jiingsten
Gerichtes, unter Abgesang des Te Deum. Und nie-
mand kommt auf den Gedanken, da8 da Men-
schen geopfert werden...” (ebd. 262). Solcherart
auflert sich Franz ]. Hinkelammert wiederholt in
dem vorliegenden Band. Gemaf3 Hinkelammerts
These von den ,Metamorphosen des Opfers” cha-
rakterisiert er besonders das christliche Mittel-
alter und die Moderne als , anti-opferideologisch”.
Gerade diese Ideologie habe dazu gefiihrt, in der
Absicht, jede Opferung auszurotten, erst recht
wieder grausiges und massenhaftes Menschen-
opfern einzufithren. Dieses , und niemand kommt
auf den Gedanken, daf3 da Menschen geopfert wer-
den” trifft fir viele Befreiungstheologen genau
auch auf die unbewuften Huldiger der unantast-
baren Religion von Markt und Kapital zu.

Im Juni 1990 versammelten sich in Piracicaba
im brasilianischen Bundesstaat -Sdo Paulo gut
15 Befreiungstheologen verschiedener Kirchen
(darunter L. Boff, Assmann, Hinkelammert, |. d.
Santa Ana, C. Paldcio u.a.) mit René Girard zu
einem viertagigen Gedankenaustausch. Eine Zu-
sammenfassung dieses von den Beteiligten als
duBerst fruchtbringend qualifizierten Dialogs
sowie zwolf dazu angefertigte Tagungspapiere
erschienen bereits 1991 auf Portugiesisch (René
Girard com tedlogos da libertagao. Um didlogo sobre
idolos e sacrificios). Als Band 2 der ,Beitrige zur
mimetischen Theorie” (= BMT) ist das Dokument
dieser einmaligen Begegnung nun auch auf
Deutsch zugénglich. Die Tagungstexte nehmen
den Grofteil des Bandes ein. Davor schildert
H. Assmann den Verlauf der vier Tage auf knapp
30 Seiten, und am Schlufl des Bandes (255-309)
werden die wichtigsten Diskussionsbeitrige der
Teilnehmer zusammengefaflt. Girard (wie auch
L. Boff) scheint zwar nur in diesen Diskussions-
beitrdgen direkt auf (darunter aber einige sehr
aufschluBreiche biographische Noten), jedoch ist
die Auseinandersetzung mit seinen Theoremen
in fast allen Beitrdgen — mehr oder weniger stark
— ein durchgingiges Prinzip. Als wirkliche
Applikationen des ,,ganzen” Girard (im tibrigen
bekennen sich die Befreiungstheologen zu einer
selektiven Rezeption Girards) wiirde ich nur zwei
Artikel betrachten, von denen sich m.E. einer
sehr eignet (v. J. Alison), in ein Verstehen der Theo-
rie Girards einzufithren (R. Josgrilberg, Opfer-
mechanismus und der Tod Jesu; ]. Alison, AIDS als
Ort der Offenbarung). Aber auch der aphoristische
Beitrag R. Alves verrit einige pragnante Einsich-
ten in das mimetische Begehren und die Opfer-
Thematik.

Die Beitrdge zeugen insgesamt von einer bemer-
kenswerten Vielfalt, was die Lektiire auch inter-
essant und kurzweilig macht (zu diesem Zweck

iiberfliege man die Einleitungen Assmanns). Es
finden sich viele geistreiche geschichtsphilo-
sophische und biblisch-systematische Ausein-
andersetzungen mit der Opferterminologie. Ich
konnte den Eindruck gewinnen, daf8 die Befrei-
ungstheologie ohne Gefahr der Zersplitterung
auflerordentlich innovativ und flexibel arbeitet.
Auch Marx’ Anthropologie und Geschichts-
analysen sind keineswegs tabu fiir fundamentale
Kritik, was aber nicht heifSen kann, da8 von der
Forderung einer gerechteren Wirtschaftsordnung
Abstriche zu machen seien; tabu ist allerdings
eine Wirtschaftsordnung, die Menschenopfer in
Kauf nimmt.

Die Opferkritik ist bei aller Vielfalt das Verbin-
dende in diesem Dialog, was unermiidlich
immer wieder auf Girards Theorie hin betont
wird. Die Befreiungstheologen sind sich einig in
der Diktion, daB8 das herrschende Weltwirt-
schaftssystem und seine Dogmen eine idiolatri-
sche Religion darstellen (auch wenn das ihre
»Glaubigen” verleugnen), in welcher Massen an
Menschenopfern fiir unvermeidlich gehalten
werden. Der kultische Opferbegriff wird in die-
sem weiten gesellschaftspolitischen Rahmen
diskutiert, wobei man auch {ibereinstimmt, daf$
»Selbstopfer” (als unter Systemdruck zustim-
mendes Sich-opfern-Lassen) und freiwillige
Selbsthingabe zum Zweck der Uberwindung des
Opferns entschieden auseinanderzuhalten sind.

Dieses Buch zeugt von einem freundschaftlichen
und wohlwollenden Dialog, bei dem intensiv das
Gemeinsame gesucht und Verschiedenheiten be-
wuBt stehen gelassen wurden. Die Divergenzen
zwischen den beiden Ansitzen sind dennoch
erschliefbar, wenngleich, abgesehen von metho-
dischen Verschiedenheiten, wirklich der Ansatz
eines tragenden Briickenschlages ersichtlich ist.
Der springende Punkt liegt m.E. darin, ob die Be-
frejungstheologie exklusiv nur von den Opfern,
den Armen, ausgeht und die Schuld an der
Misere einzig nur den boswilligen Reichen zu-
spricht. Nach Girard ist es deutlich, da8 das
mimetische Begehren aller ein solches Opfer-
system hervorbringt, und es wire blaudugig, die
Armen automatisch fiir moralisch qualifiziertere
Wirtschafter und Politiker zu halten. Auch wenn
die Reichen ungerechterweise weniger darunter
leiden, sind sie genauso auch als passive Opfer
des Begehrens- wie des Weltwirtschaftsmecha-
nismus zu betrachten. Das himmelschreiende
Unrecht dieses Mechanismus ist aufzudecken
und anzuklagen, aber Schuldanerkenntnis sowie
Vergebungszusage miissen gleicherweise das
Selbst und die anderen Téter betreffen. Die Be-
freiungstheologen stellten das prinzipiell nicht in
Abrede, an anderen Stellen klingt aber die ,Her-
meneutik aus der Perspektive der Armen” doch
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wieder etwas exklusiv so, als ob nur ,die
Reichen” das Problem darstellen wiirden. — Im
Grunde bestétigt Girard in umfassendem Sinn
die von Hinkelammert eingangs angefiihrte
Argumentation: Das strategisch griindliche Vor-
gehen gegen die Opfernden im Namen der Ab-
schaffung aller Opfer (wahrlich ein neuzeitliches
Projekt) ist das, was die Opfermaschinerie gera-
de so in Gang hlt.

Kurz: wer mit den Thematiken ,Opfer”, Befrei-
ungstheologie, Girard oder allgemein der Moral-
theologie (siehe bes. der Beitrag iiber AIDS v.
A. Alison) befafit ist, sollte dieses Buch keinesfalls
aufer acht lassen.

Linz Ludwig Ecker
FESTSCHRIFT
B BACKHAUS KNUT/UNTERGASSMAIR

FRANZ GEORG (Hg.), Schrift und Tradition.
Festschrift fiir Josef Ernst zum 70. Geburtstag.
F. Schéningh, Paderborn 1996. (XIV+508). Geb.
DM 98,-/S 725,~.

Der Titel dieser Festschrift bezeichnet treffend
das wesentliche wissenschaftliche und kirchliche
Wirken des Geehrten, wobei auch dessen 6ku-
menisches Engagement zur Sprache kommt. Die
Fiille der Aufsitze macht eine angemessene
Wiirdigung der einzelnen Beitrige unmoglich,
doch sollen wenigstens die darin angesproche-
nen Themen kurz skizziert werden. H.F. Fuhs
zeigt die sich in einem traditionsgeschichtlichen
Prozef entfaltende Geschichtsinterpretation in
Dtn 26,1-11 auf. AnschlieSend beschreibt . Gam-
beroni die Erwdhnung der Rechabiter im Jere-
mia-Buch (vgl. Jer 35,6) als Herausforderung an
die Treue Israels zu Jahwe. F. Muf8ner weist an
markanten Stellen nach, dafl Jesus in dem von
ihm verwirklichten Vollmachtsanspruch iiber
den Rahmen des Judentums hinausging. Nach
einer von Paulus selbst in R6m 11,25-32 vorge-
nommenen Relativierung seiner kritischen Aus-
sagen gegeniiber Israel aus fritheren Briefen fragt
J. Eckert, versucht die Stelle aber eher als Erwei-
terung im Rahmen stirker systematisierender
Erwidgungen in R6m 9-11 zum ohnehin ,von
Anfang an iiberaus vielschichtige(n) Israelpro-
blem” (83) zu verstehen. H. Frankemdolle befaft
sich mit der Gesetzesproblematik im MtEv und
betont dabei die ,Kontinuitit der Tora Jesu
Immanuels als Tora Jahwes, seines Vaters” (115).
H. Merkel erldutert die positiven Aussagen zum
Gesetz im lukanischen Doppelwerk in ihrer
Funktion des Aufweises eines Traditionszusam-
menhangs zwischen dem jungen Christentum

und dem AT, der in der hellenistischen Bildungs-
welt, die groes Gewicht auf die althergebrach-
ten Sitten der Viter legte, apologetische Bedeu-
tung gewinnen konnte. Den christlichen Sinn-
horizont in der Ethik des Jakobusbriefes zeigt
K. Backhaus anhand der Condicio Jacobaea (Jak
4,13-17) auf. K. Kertelge duBert sich zur Einheit
der heiligen Schrift (AT und NT) aus der Per-
spektive des NT. K. Scholtissek sichtet einige
neuere Forschungsergebnisse zur Frage nach
dem traditionsgeschichtlichen Ursprung und
Weitergabeproze8 von Jesusiiberlieferung. A.
Lindemann untersucht die atl Zitate in 1 Kor, bei
denen Paulus die Vertrautheit mit der biblischen
Tradition bei seinen Lesern voraussetzt und nicht
zwischen juden- und heidenchristlicher Rezep-
tion zu unterscheiden braucht. Fiir das in 1 Kor
11,20 genannte ,Herrenmahl” schlégt J. Kremer
die Ubersetzung »Herrenspeise” vor. F. Vouga
stellt den Gal als Abschluf8 einer von Paulus
selbst zusammengestellten Sammlung der vier
Hauptbriefe vor, wobei die ,galatische Krise”
nur den dufleren oder sogar fiktiven Anlaf8 fiir
die Abfassung abgebe. Nach. A. Weiser steht in
Lk 15,20 das vom Vater dem Sohn zuerst und
voraussetzungslos geschenkte Erbarmen im
Vordergrund, das eigentliche Umkehr erst er-
moglicht. F.G. Untergafimair zeigt die Perikope
»Jesus vor Pilatus” (Lk 23,6-12) als Produkt des
Redaktors Lukas im Rahmen einer Theologie der
von Gott gewirkten Heilsgeschichte. G. Schnei-
der beschiftigt sich mit dem Problemkreis von
Tradition, Kontinuitdt und Sukzession in der
Apg, wobei er als lukanischen Aussageschwer-
punkt ,eine sachliche Kontinuitit der Verkiindi-
gung” (309) feststellt. M. Theobald isoliert literar-
kritisch in Joh 6,44f ein ,Herrenwort”, ordnet
dessen Motive religionsgeschichtlich ein und
beschreibt die Deutung des Logions durch den
Evangelisten. T. Soding weist Joh 20,30f als Epi-
log des urspriinglichen JohEv auf und eruiert
daraus das Selbstverstindnis des Evangelisten,
der sein ,,Buch” zur Begriindung des christlichen
Glaubens verfaite. Das Sendschreiben an die
Gemeinde von Laodizea (Offb 3,14-22) liest A.
Sand als Verstehenshilfe bei der Suche nach der
Absicht der Johannesoffenbarung. B. Schwank
kritisiert die in der Einheitsiibersetzung vorge-
nommene Ubertragung des griechischen christos.
H. Schiirmann stellt verschiedene Vorschldge
einer konsonanten Zuordnung von Lesungstex-
ten zu den Evangelien der Sonntage im Jahres-
kreis zusammen. Das Verhiltnis von Schrift und
Tradition im Spiegel der Katechese verschie-
dener historischer Epochen beschreibt S. Leim-
gruber. E. Garhammer liefert Beispiele fiir die Re-
zeption des Gleichnisses vom , verlorenen Sohn”
in der modernen Literatur.
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Eine von E. Niedieker zusammengestellte Biblio-
graphie von J. Ernst sowie Bibelstellen- und Au-
torenregister beschliefen eine gelungene Fest-
schrift, deren breitgestreute Beitrige das weite
Spektrum aktuellen wissenschaftlichen Interes-
ses dokumentieren und iiber die sich der Jubilar
(und der Leser) zu Recht freuen darf.

Augsburg Stefan Schreiber

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

B LINDBECK GEORGE A., Christliche Lehre als
Grammatik des Glaubens. Religion und Theologie
im postliberalen Zeitalter. Ubersetzt von Markus
Miiller. (Theol. Biicherei 90). Kaiser, Giitersloh
19954. (212). Kart. DM 78,-.

Dieses 1984 unter dem Titel The Nature of Doctrine
publizierte Buch hat im englischsprachigen
Raum eine lebhafte Grundlagendiskussion aus-
gelost. Es kann als Programmschrift einer neue-
ren protestantischen postliberalen Theologie an-
gesehen werden; da die meisten ihrer Vertreter
mit den renommierten Universitdten Yale und
Duke verbunden sind, wird sie als ,, Yale-Duke-
School” bezeichnet.

Der US-Lutheraner George Lindbeck, bis 1994
Professor fiir Historische Theologie an der Yale
University, war als engagierter Okumeniker u.a.
Konzilsbeobachter und in den letzten beiden
Jahrzehnten Co-Vorsitzender der internationalen
Gemeinsamen Roémisch-Katholischen/Evange-
lisch-Lutherischen Kommission. Er beginnt seine
Analyse mit der Feststellung: Einst entgegenge-
setzte theologische Konzeptionen wirken heute
nicht mehr konfessionstrennend; gegenwirtige
Theorien iiber Religion und Dogmenverstindnis
konnen aber diese ,Verséhnung ohne Kapitu-
lation” nicht erkldren. Zum einen skizziert der
Autor ein praliberales Verstindnis (cognitive-
propositional approach), das christliche Lehre als
informative Sitze und Handlungsanweisungen
sieht; sie entsprechen objektiv-unverinderlich
richtigen oder falschen Tatsachen, die vom Glau-
bigen bekannt und iibenommen werden miissen.
Zum anderen zeichnet Lindbeck das liberale
Modell (experiential-expressive model) nach, dem-
zufolge religidse Erfahrungen, die jeder Einzelne
macht, nachtréglich objektiviert werden: ,Die
Strukturen der Moderne dringen den Einzelnen,
Gott zuerst in den Tiefen seiner Seele zu begeg-
nen und dann erst vielleicht, falls er dem etwas
personlich Zusagendes abgewinnen kann, sich
einer Tradition anzuschlieBen oder einer Kirche
beizutreten” (44). Gegeniiber diesen beiden Mo-

dellen entwirft Lindbeck den postliberalen An-
satz (cultural-linguistic approach), der sich in den
Sozialwissenschaften durchgesetzt hat. Danach
ermoglicht erst das Symbolsystem einer Religion
dem Glaubenden, religiése Erfahrungen zu
machen: Wer glaubiger Christ werden will, muf8
die christliche ,Sprache” mit ihren &sthetischen,
symbolischen und rituellen Dimensionen lernen;
sie strukturiert und interpretiert wie eine Linse
das Verstdndnis von Selbst und Welt. Mit diesem
dynamischen Verstindnis - die Verinnerlichung
der Religion ist ein ProzeB, der nie abgeschlossen
ist — verbindet Lindbeck eine eher statische
Lehrsatztheorie: Glaubenssidtzen und Dogmen
kommt ausschlieSlich eine regulative Funktion
zu; sie lassen neue Glaubensaussagen und
-verhaltensweisen zu oder verwerfen sie.

Im postliberalen Zeitalter, das fiir Lindbeck aus
dem Zusammenbruch der Moderne hervorgeht,
muf die Kirche ein kohirentes, gemeinschaft-
lich-autoritatives Interpretationsmedium zur
Verfiigung stellen, innerhalb dessen die Glau-
benden ihr Leben fithren und die Realitét verste-
hen kénnen. Der Theologie kommt die Aufgabe
zu, die Kirchenpraxis einer Glaubensgemein-
schaft zu reflektieren, das heifit zu beschreiben,
wie in ihr christliche Lehre als Grammatik des
Glaubens fungiert. Postliberale ,intratextuelle”
Theologie versucht somit nicht, Inhalte christli-
cher Lehre in ihr fremde Kategorien der sikula-
ren Umwelt zu iibersetzen, sondern die Welt in
ihren Interpretationsrahmen zu absorbieren
(172). Kirchen sollen demnach nicht stindig um
Gegenwartsrelevanz bemiiht sein, sondern sich -
der Selbstevidenz ihres Glaubens gewif8 — in der
gegenwartigen Traditions- und Orientierungs-
krise darauf konzentrieren, wie ihre Anhéinger
eine christliche Denk- und Lebenspraxis erlernen
konnen (60).

George Lindbeck ist es zweifellos gelungen, die
derzeitige theologische Diskussion in nachvoll-
ziehbaren Kategorien darzustellen und einen ori-
ginellen Vorschlag zu unterbreiten, der wichtige
Skumenische Impulse enthilt. Das vorliberale
und das liberale Modell sind anschaulich, aber
wohl zu schematisch und vereinfachend darge-
stellt. Wenn kirchliche Lehrsitze nur eine Regel-
funktion erfiillen, bleibt dann ein Raum fiir den
ontologischen Bezug? Dogmen haben iiber ihre
regulative Funktion hinaus symbolischen Inhalt
und ontologische Referenz. Eine lediglich de-
skriptive Theologie wird diesem Zusammen-
hang nicht gerecht.

Dieses inhaltsreiche Buch ist auch in der deut-
schen Ubersetzung nicht leicht zu lesen; doch es
gehort zu den wichtigsten theologischen Beitra-
gen der letzten Jahre aus der ,Neuen Welt”.
Unserer deutschsprachigen Diskussion ist zu
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, Soeben erschienen:

Ein Liturgiebuch
zur wiirdigen Feier

der Fronleichnamsprozession:
Das Geheimnis [aRt uns kiinden

Die Feier des Fronleichnamsfestes

erarbeitet von der Regensburger Liturgiekommission
im Auftrag von Bischof Manfred Miiller

117 Seiten, Format 20 x 28,5 cm, rotes Kunstleder mit Goldpragung,
Zweifarb- und Notendruck, 3 Zeichenbénder,
DM 64,-/sFR 58,-/6S 467,-
ISBN 3-7917-1475-9

ln der Feier des Fronleichnamsfestes wurde die Prozession mit
dem Allerheiligsten zu einem wesentlichen Element. Dabei haben

sich unterschiedliche Formen herausgebildet:

@ die Prozession mit vier Stationen (vor allem im deutschsprachi-
gen Raum,in Anlehnung an die Flurprozession)

@ die Prozession mit nur einer Station (&lteste rdmische Tradition)

Diese Traditionen greift das vorliegende Buch auf und bietet

zwei thematisch bestimmte Auswahlimodelle fiir Prozessionen
mit vier Stationen und drei Modelle fiir Prozessionen mit nur
einer Station an. '

Voran geht eine Pastorale Einfiihrung: Bedeutung und Wiirde der
Fronleichnamfeier/Struktur und Feiergestalt/Dienste und Aufgaben/
Ablauf an den einzelnen Stationen. Im Anhang: Alternativmelodien
zu den Evangelien.

VERLAG FRIEDRICH PUSTET REGENSBURG
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wiinschen, da8 sie sich von diesem bedeutsamen
Werk anregen laft, zumal Grundlagendiskus-
sionen bei uns selten geworden sind und oft zu
politisiert ausgetragen werden.

Linz Andreas Eckerstorfer

B JOSEPH RATZINGER, Wesen und Auftrag der
Theologie. Versuche zu ihrer Ortsbestimmung im
Disput der Gegenwart. Johannes, Einsiedeln/
Freiburg 1993. (116). Kart.

Bereits im Vorwort nennt R. den gemeinsamen
Nenner fiir seine Ausfithrungen: es geht ihm um
die konkrete Riickbindung der Theologie an den
Glauben der Kirche — nur so konne die Theologie
ihre Identitit wahren und genau dadurch ihren
spezifischen Beitrag im geistigen Ringen der
Gegenwart leisten. Die vorgelegten Vortrage und
Aufsitze sind in drei Kapiteln zusammengestellt.
Das erste Kapitel Voraussetzungen und Grundlagen
theologischer Arbeit (11-35) wendet sich zuerst
dem Verhiltnis von ,Glaube, Philosophie und
Theologie” zu: Ausgehend von der in Mittelalter
und Neuzeit zunehmenden gegenseitigen Ab-
grenzung von Philosophie und Theologie, die in
der Philosophie zum Verlust der Ontologie und
in der Theologie zum Verlust ihrer Grundlagen
fithrt, pladiert R. fiir eine neue Zuordnung, die
fiir ein unverkiirztes Verstindnis von Glaube
und Philosophie notwendig sei. In seinen Aus-
filhrungen , Vom Wesen des Akademischen und
seiner Freiheit” verweist er im Anschluf an R.
Guardini darauf, daB die akademische Freiheit
um der Bindung an die Wahrheit willen gewahr-
leistet sein miisse. Diese stellt ihrerseits die einzi-
ge Garantie gegen die Bindung an sachfremde
Interessen dar, bedarf aber des Schutzes, der seit
Platon nur im religiésen Kontext der Verehrung
und des Kultes gegeben ist. — In einem zweiten
Kapitel Wesen und Gestalt der Theologie (37-85)
spricht R. zuerst ,Vom geistlichen Grund und
vom kirchlichen Ort der Theologie”. Kirchlich-
keit der Theologie ist nicht die sachfremde
Schlagseite einer akademisch-freien Disziplin,
sondern deren Mdoglichkeitsgrund. Sie setzt
Bekehrung und Glauben, einen ,Subjektwech-
sel” (44) voraus, das Eintreten in ,.ein neues, ein-
ziges Subjekt mit Christus”; so kommt der
Glaubende und auch der Theologe ,im Raum
der Verheiung” (45) zu stehen. Das wird durch
den Eintritt in das ,, Wir der Kirche” (50) verwirk-
licht. Auch der Theologe ist gebunden an die Ver-
kiindigung der Kirche, die im Lehramt verbind-
lich wird. Die Zusammenarbeit zwischen
Lehramt und Theologie bedarf einer sachgerech-
ten Form und mus8 die ,Gefahr engherziger und
Kleinlicher Uberwachung” (57) ebenso meiden

wie den ,Milbrauch der durch die Sendung
tibertragenen Macht” (60) durch den Theologen.
In ,Der Pluralismus als Frage an Kirche und
Theologie” fiihrt R. zuerst zur Einsicht, da88 der
Glaube fiir den Menschen ,eine letzte Bindung
an Gott, die Wahrheit, bedeutet” — deshalb erhebt
er einen den Menschen als ganzen und nicht nur
in einer partikuldren Rolle fordernden Anspruch
und gibt ihn zugeich frei in unterschiedliche
Moglichkeiten des konkreten gesellschaftlichen
Handelns: ,In diesem Sinn ist Pluralismus mit
dem Glauben nicht nur vereinbar, sondern ihm
angemessen...” (71). Innerkirchlich pladiert R.
im altkirchlichen Begriff der ,symphonia’ fiir eine
Vielstimmigkeit in Einheit: In diesem Sinn ver-
steht er die Zuordnung von Gesamtkirche und
Teilkirchen, die im Zueinander von Primat und
Episkopat verfassungsmigig festgelegt ist. Ahn-
lich versteht er auch den Pluralismus in der
Theologie: er bedarf eines Glaubens, der durch
die Kirche aussagbar ist; nur so ist es moglich,
die ,Vielgestalt der geschichtlichen Erscheinun-
gen des Glaubens auf Einheit zu beziehen”; nur
in der konkret greifbaren Riickbindung an den
ausformulierten Glauben wird aus den verschie-
denen Theologien nicht , der beziehungslose Plu-
ralismus subjektiv gepréagter Auswahlchristen-
tiimer”, sondern entsprechen sie der ,inneren
Pluralitdt der Symphonie des Glaubens” (83). —
In einem dritten Kapitel legt Ratzinger Anwen-
dungen (87-114) vor — zuerst eine Einfiihrung
»Zur JInstruktion tiber die kirchliche Berufung
des Theologen’.” Darin streicht R. die doppelte
Charakteristik der Glaubenswissenschaft heraus:
ihre Verpflichtung auf Rationalitit und ihre
Bindung an das Wort Gottes, das durch die
Kirche bezeugt wird und seine Stimme hat im
kirchlichen ,,Lehramt, das Christus den Aposteln
und durch sie ihren Nachfolgern iibergeben hat”
(93). In einem spiter hinzugefiigten zweiten Teil
nimmt er zur Diskussion und Kritik der Instruk-
tion Stellung: Sie wolle den Theologen keines-
wegs (wieder) zum Delegierten des Lehramtes
machen; die kooperative Zuordnung von Lehr-
amt und Theologie in der Rede des Papstes in
Altétting (1980) werde nicht zuriickgenommen.
Auf der anderen Seite reiche die Autoritdt (und
damit die Verbindlichkeit) des Lehramtes aber
(gestuft!) weiter als seine Unehlbarkeit; mit
G. Alberigo sei auf die potentielle Entfremdung
der Universitatstheologie vom kirchlichen Leben
hinzuweisen; die Einschaltung der Massenme-
dien in den Konflikt zwischen Lehramt und
Theologie bringe weder einen Zuwachs an
Wahrheit noch an Einheit; R. wendet sich (mit
W. GroB) gegen eine falsche Reklamation des
Prophetischen im Dissens vom Lehramt. In
einem abschlieBenden Statement zu , Fragen der
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Priesterausbildung in Deutschland” sieht er in
der Ausweitung der Theologischen Fakultiten
ein Problem: sie habe zu Uberkapazititen ge-
fiihrt; die einzelnen Disziplinen driften ausein-
ander und kommen unter den Primat des Prak-
tischen (und damit der Humanwissenschaften);
durch exemplarische Befassung mit dem Lehr-
stoff kommt es zu Méngeln in der intellektuellen
Ausbildung; durch die Wissenschaftlichkeit wer-
de die spirituell-kirchliche Kompetenz vernach-
lassigt. R. empfiehlt die Erhebung des tatséchli-
chen Bedarfs, den Abbau von Uberkapazititen,
Anhebung der akademischen und spirituellen
Qualifikation, die Einforderung der Befahigung,
~Theologie aus ihrer inneren Ganzheit heraus zu
lehren” (113); die Priesterseminare sollen - ,ge-
geniiber den derzeit unaufhebbaren Problemen
der Fakultiten ... Stitten einer qualitativ hoch-
stehenden geistlichen Unterweisung und der
Vertiefung des theologischen Unterrichts” (114)
sein.

Fir R sind die Theologischen Fakultiten an
staatlichen Universititen ein ,kostbares Erbe,
das es zu verteidigen gilt” (101) — umso beden-
kenswerter sind seine Perspektiven, auch wenn
er gingigen Vorstellungen widerspricht. Im Ge-
spréch tiber die Theologie, das R. fiir , dringlich”
(8) hilt, sollte m.E. unterschieden und unter-
sucht werden: das (unaufgebbare) Struktur-
gefiige theologischer Erkenntnis; und die dafiir
angemessenen (und u.U. auch variablen) kirchli-
chen Verfahrensweisen — dabei geht es iiber die
Theologie und ihre spezifischen Erkenntnislei-
stungen hinaus um Identitdt und Glaubwiirdig-
keit der Kirche.

Graz Bernhard Korner

GESELLSCHAFTSPOLITIK

B LOSINGER ANTON, Gerechte Vermdgensver-
teilung. Das Modell Oswald von Nell-Breunings.
(Abhandlungen zur Sozialethik Band 34).
Schéningh, Paderborn 1994. (336).

Der Titel dieser Abhandlung — einer wirtschafts-
wissenschaftlichen Dissertation - inkludiert eine
allgemeine Hoffnung: gerechte Vermdgensver-
teilung ist ein Menschheitstraum (freilich ist er
nicht von allen gleicherweise zur Verwirklichung
intendiert). Die Frage aber gilt: Wie kann man zu
Konzepten und danach noch zu Schritten fiir
deren Durchsetzung gelangen?

Der grofie und in vielem unvergleichliche Sozial-
lehrer Oswald von Nell-Breuning hat sich zeit
seines langen Lebens vorrangig mit Wirtschafts-

fragen herumgeschlagen, sosehr er auch ein
theologisch und politisch geprigter Denker war.
Es ist ein Verdienst dieser Untersuchung, dem
umfassenden Werk dieses Sozial- und Wirt-
schaftstheoretikers gewissenhaft und unter einer
bestimmten Riicksicht ,zu Leibe geriickt zu
sein”. Natiirlich wird spiirbar, da# die Vermé-
gensproblematik nur eine Seite im Wirtschafts-
leben ist; und es ist vorweg schon eine (Ent-
scheidungs-)Frage, ob eher der Arbeit oder dem
Eigentum gesellschaftspriagende Kraft zugespro-
chen wird. Insofern geht es immer auch schon
um eine politische Position, die man bezieht
(mehr EinfluB der Vermégenden oder mehr
Gewicht durch die Arbeit der Arbeitenden).

Der Verfasser dieser Dissertation interessiert
sich fiir die Vermogensseite, wohl wissend, daf
O. von Nell-Breuning mit der ihm eigenen per-
sénlichen Autoritit einer Uberbewertung der
Geldfrage die nétige Kritik entgegengesetzt hat.
Dem Vf. dieser Untersuchung ist es zuzutrauen,
daB er als theologisch wie als wirtschaftswissen-
schaftlich Geschulter um die Relativitit, das
heifit die Beziehungshaftigkeit der jeweiligen
Option weifl. Und er wird sich - so ist zu hoffen -
nicht billig (von Wirtschaftsseite her) verein-
nahmen lassen.

Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

B KAUFMANN FRANZ-XAVER/KERBER
WALTER/ZULEHNER PAUL M., Ethos und Reli-
gion bei Fiihrungskriften. Kindt, Miinchen 1996.
(348).

Kirche beziehungsweise Theologie und Wirt-
schaft finden wieder mehr Interesse aneinander;
Leute, denen an beidem gelegen ist, suchen das
Gesprich auf einem eher mithsamen Verstindi-
gungsfeld.

Arbeitsgruppen (sowohl in Deutschland wie in
der Schweiz wie in Osterreich) entwickelten auch
Untersuchungsmethoden, die aufzeigen sollten,
wieweit man sich versteht und iiber das gegen-
seitige Verstehen von Begriffen verstindigen
kann (vgl. zum Beispiel auch die Untersuchung
#Kirche und Wirtschaft in Oberdsterreich” durch
das IMAS-Institut 1990).

Im Auftrag des Deutschen Arbeitskreises fiir
Fithrungskrifte in der Wirtschaft (Miinchen)
wurde durch das GETAS-Institut eine Umfrage
im Grofiraum Miinchen und Niirnberg durch-
gefiihrt, die lebhaftes Interesse gefunden hat und
deren Ergebnisse hier — im Rahmen des hoch-
trabenden Kontextes ,Fragen einer neuen Welt-
kultur” - veroffentlicht werden. Franz Xaver
Kaufmann problematisiert die Schwierigkeiten
der ,empirischen Messung religiéser und ethi-
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scher Einstellungen” (13ff); Walter Kerber ortet
die Zusammenschau im Heute (,Bewufitseins-
orientierung: Zur Begriindung ethischer Normen
in einer sakularisierten Gesellschaft” (121ff); Paul
M. Zulehner geht den Konsequenzen nach (,,Be-
wuBtseinspolitik: Zum Schicksal der Religion im
Kontext der Wirtschaft” (215ff). Wie geht es also
der Religion, und was bewirkt sie in wirtschafts-
gepriagten Erfahrungsfeldern? Die Frage des
,Opportunismus” von Religion, ihre Funktion,
aber auch ihre Instrumentalisierung haben in
den letzten Jahren (auch schon seit der Zeit der
gegenstandlichen Befragung) an Bedeutung zu-
genommen.

Haben solche Untersuchungen weiterreichende
Giiltigkeit? Sind Entwicklungen (wie die der
Sakularisierung) reversibel...?

Das Resiimee gibt zu denken - nicht nur den
Leuten in der Wirtschaft: ,Es wire wichtig,
Anliegen und Strategien der Opportunisten zu
scheiden und fiir die Anliegen bessere Strategien
zu erschlieBen. Grundsitzlich wiren also auch
religiose Laboratorien fiir Opportunisten ein
Segen. Vorausgesetzt, die religiésen Dialogpart-
ner verkaufen nicht veraltete Orientierungen,
sondern versuchen, die Lage der Opportunisten
religi6s zu verarbeiten” (286).

Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

M BELLEBAUM ALFRED, Soziologische Grund-
begriffe. Kohlhammer, Stuttgart 1972, 12. ergénzte
Auflage 1994. (191). DM 34,

B BUCHER ANTON A., Einfiihrung in die empi-
rische Sozialwissenschaft. Ein Arbeitsbuch fiir
TheologInnen. Kohlhammer, Stuttgart 1994.
(144). S 265,~.

Nimmt man ein soziologisches Buch - sei es auch
eine Einfithrung wie die von A. Bucher fiir
TheologInnen - zur Hand, so begegnet man
sofort einer eigenen Sprachwelt; und eine erste
Frage meldet sich an: Wer bestimmt den Markt-
wert und die Verwendung der Begrifflichkeit?
Friiher waren es die Philosophen, die Theologen,
heute sind es mit Sicherheit auch andere Instan-
zen.

Es tut gut, biindige Grundinformationen iiber
die soziologische Begrifflichkeit zur Hand zu
haben. Das 1972 erstmals, jetzt in 12. ergénzter
Auflage angebotene Handbuch soziologischer
Grundbegriffe von A. Bellebaum weif sich selber
als ,eine Einfithrung fiir soziale Berufe”, ist aber
so etwas wie eine soziologische Grundlegung,
nicht nur fiir berufsméBige Sozialarbeiter. Von

den debattierten Begriffen diirfte jener der ,Rol-
le(n)” besondere Tragweite haben; das ist nicht
zuletzt im Hinblick auf religios beziehungsweise
kirchlich Engagierte zu vermerken; und auch
den Abschnitt iiber ,soziale Kontrolle” (Ab-
schnitt 8) diirften die hier Gemeinten ernsthaft
zur Kenntnis nehmen.

Der Salzburger Religionspddagoge Anton Bu-
cher weiB8, wovon er redet: DaB er gerade auch
den Theolognnen die miihsame Arbeit des
Streitens um das Benennen, also um den adédqua-
ten Begriff zumuten muB. Natiirlich hat jede
Wissenschaft nicht nur ihre Sprachregelung, son-
dern auch ihr Methodenarsenal. Jegliche gesell-
schaftsrelevante Sache kann — mehr oder weni-
ger addquat — auch auf soziologische Deutmuster
gebracht werden. Der Religion, ihrer wissen-
schaftlichen Durchleuchtung und ihrer prakti-
schen Behandlung kann es nur guttun, wenn das
entsprechende Methodenriistzeug verstanden
wird; ansonsten kommt es allzu leicht zu pseu-
dosoziologischer Scharlatanerie und ideologi-
scher Selbsttduschung.

Die TheologInnen diirften eigentlich nicht mehr
so tun, als ob es die beiden (hier mehr empfohle-
nen als diskutierten) Biicher nicht gébe...

Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

B ZULEHNER PAUL M./DENZ HERMANN/
PELINKA ANTON/TALOS EMMERICH (Hg.),
Solidaritit. Option fiir die Modernisierungsver-
lierer. Tyrolia, Innsbruck 1996. (220).

Solidaritat in aller Munde — der einstige Kampf-
ruf der sozialistischen Arbeiterbewegung hat
sich allgemeine Anerkennung als staatsbiirger-
liche Grundtugend erworben. In seltener Einig-
keit beschworen im vorliegenden, von Paul M.
Zulehner verantworteten Sammelband Politiker
und Politikerinnen unterschiedlichster Couleur,
Gewerkschafter und Theologen Solidaritit als
Uberlebenstugend der Menschheit. Ebenso breit
wie die Akzeptanz des Begriffs ist allerdings
seine Bedeutungsfiille geworden. Von Solidaritat
als Zentralbegriff in der Diskussion um eine
kiinftige europaische Verteidigungs- und Sicher-
heitspolitik (vgl. das Vorwort des osterreichi-
schen Bundesprisidenten Thomas Klestil) bis
zur Solidaritit mit der Natur spannt sich der
Bogen.

Gruppiert sind diese Beitrdge um eine empiri-
sche Studie, die eine Vielzahl interessanter Daten
iiber die Einstellung der sterreichischen Bevol-
kerung etwa zu Arbeitslosen und Fliichtlingen,
zur vorhandenen Hilfsbereitschaft wie zur Ak-
zeptanz von Umverteilung bringt. Mittels auf-
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wendiger statistischer Verfahren werden aus die-
sen Daten Solidarititsbereiche unterschiedlicher
,Reichweite’ (Makro-, Meso-nah und Meso-fern,
Mikrosolidaritdt) und pragende Solidaritats-
typen herausgefiltert. Es bestitigt sich dabei die
alte Weisheit, da8 den meisten doch das Hemd
naher ist als der Rock, da8 als , Ernstfall der Soli-
daritat” die Fernsolidaritét gelten kann (193).
Neben Emmerich Télos’ Analyse der aktuellen
Krise des Sozialstaates (36—50) verdienen die bei-
den Beitrige des Politologen Anton Pelinka
besondere Beachtung, in denen er eine politische
Analyse der Ergebnisse versucht. ,Die Zeichen
stehen in Osterreich auf Entsolidarisierung”,
meint er. (197) Die Angste der abstiegsbedrohten
,Modernisierungsverlierer’ am unteren Rand der
Mittelschicht schlagen zunehmend in aggressive
Formen des Solidarititsabbruchs um. Sichtbarer
Ausdruck dafiir sind die Umbriiche in der oster-
reichischen Parteienlandschaft, markant etwa
der Wechsel eines grofen Teils der Arbeiterschaft
von den Sozialdemokraten zu den Freiheitlichen.
Wie eine ,Option’ fiir diese Modernisierungs-
verlierer konkret aussehen konnte, bleibt aller-
dings unklar. Christlich geprégte Religiositat, vor
allem wo sie im kirchlichen Leben beheimatet ist,
stirkt signifikant die Chancen fiir Solidaritét,
ergibt die Untersuchung. So miindet der Band in
eine soziale Apologie der christlichen Kirchen,
ohne deren solidarisierende Kraft die Gesell-
schaft ,empfindlich kilter und &drmer wire”.
(217)

Ob die Aussagekraft der empirischen Studie den
Abdruck einer derartigen Menge von Tabellen
(125!) und Zahlenkolonnen rechtfertigt, dariiber
kann man geteilter Meinung sein. Und einer
intensiveren Grundsatzdiskussion bediirfte die
Frage, wie weit statistischen Verfahren wie Fak-
toren- und Clusteranalysen eine theoriebildende
Bedeutung zuzubilligen ist. L4t sich das theore-
tische Konzept eines gesellschaftlichen Wertes
wie Solidaritit quasi ,errechnen’, wie es hier ver-
sucht wird? Keine Frage ist jedoch, daf in diesem
Buch entscheidende Zukunftsfragen angespro-
chen werden.

Linz Markus Lehner

B MENSEN BERNHARD (Hg.), Die Zukunft der
Menschheit als Gegenwartsaufgabe. (Akademie V6l-
ker und Kulturen St. Augustin). Steyler, Nettetal.
(107). Brosch. DM 26,~.

Uber die Zukunft nachzudenken und vorauszu-
berechnen, wohin die Prozesse fiihren, die im
Gange sind, ist gegenwirtig keine Frage akade-
mischer Neugierde. Es ist denkbar geworden,
daR die Vorgénge im Bereich der Okonomie und

Okologie, die in einem unmittelbaren Zusam-
menhang mit dem starken Anwachsen der Welt-
bevolkerung stehen, die Menschheit an die
Grenze ihrer Lebensmoglichkeiten bringen. Ein
richtiges Einschitzen der Gegebenheiten und das
Suchen danach, wo und wie steuernd einzu-
greifen ist, sind die Aufgaben, die eine grofle

. Dringlichkeit besitzen und den verschiedenen

Wissenschaften wie der politischen Durchset-
zungskraft in gleicher Weise aufgegeben sind.

Die Akademie Vé6lker und Kulturen St. Augustin
hat im Bewufltsein dieser Dringlichkeit ihre
14. Vortragsreihe unter dieses Thema gestellt.
H. Kotter macht in seinem Referat iiber Welt-
erndhrung und Agrarentwicklung deutlich, da8
die anstehenden Probleme nicht durch Umver-
teilung zu losen sind, sondern nur durch eine
grundlegend verdnderte Agrarpolitik vor allem
in der 3. Welt. R. Schulten befat sich mit Fragen
der Energieversorgung, bei der die Schwierigkeit
darin liegt, Wirtschaftlichkeit, Folgewirkungen
und Sicherheit in ein entsprechendes Gleichge-
wicht zu bringen. Th. Dams geht in seinem Bei-
trag auf das Nord-Siid-Gefélle als Konfliktpoten-
tial ein. Die Ursache dafiir, da8 sich in diesem
Gefille trotz verschiedener Bemiihungen kaum
etwas dndert, sieht er vor allem in einem zu ge-
ringen politischen Willen zu einer Durchsetzung
vorhandener und immer wieder diskutierter
Konzepte. F. Nuscheler zeigt auf, dafs die neuen
Volkerwanderungen ein Problem darstellen, das
bei weitem nicht nur Europa betrifft. Die Ur-
sachen dafiir sind so vielfaltig, da88 sie durch ein
bestehendes internationales Recht nicht mehr
erfalt werden (konnen). Eine der aufgezeigten
Optionen ist, daf die reichen Linder ihren
Reichtum mit den Entwicklungsldndern teilen,
wodurch die Sogwirkung verringert wird. H. W.
Gensichen setzt das Bevolkerungswachstum in
Beziehung zu den Religionen. Nach einem viel-
faltig verbreiteten Mythos ist die Sterblichkeit
des Menschen die Antwort auf eine mdgliche
Ubervélkerung der Erde. In der gegenwirtigen
Frage der Geburtenkontrolle werden auch in-
nerhalb der einzelnen Religionen verschiedene
Standpunkte vertreten. Den Abschluf bildet ein
Beitrag von B. Vogel iiber die Zukunftssicherung
als politische Aufgabe, wobei er betont, daf
Politik zu sagen hitte, was sie kann und was
nicht, und dafl mit einer Besinnung auf die fiir
das Abendland grundlegenden Tugenden — wie
etwa das Vermeiden von Uberma8 — schon viel
erreicht wire.

Dem Leser werden durch die Referate auf ver-
standliche Weise Einsichten in Zusammenhénge
vermittelt, die in den Alltagsdiskussionen nicht
immer deutlich genug sichtbar werden. Auch
wenn sich einzelne aktuelle Eindriicke, die sich
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auf die politischen Verdnderungen von 1989/90
beziehen, verschoben haben, so bleiben doch
die grundlegenden, die Zukunft bedenkenden
Grundaussagen nach wie vor aktuell.

Linz Josef Janda

KATECHETIK

B CORDES ROSWITHA (Hg.), Die Bibel als Kin-
derbuch. Katholische Akademie Schwerte (Doku-
mentationen 21). (139). Brosch. DM 24,—.

Die Dokumentation enthilt die sechs Referate
und zwei knappe Arbeitsgruppenberichte der
XVIL. Schwerter Kinderbuchtagung, die sich mit
der Bibel als Kinderbuch befate. 250 Kinder-
bibeln aus deutschen Verlagen lagen wihrend
der Tagung zur Einsicht auf.

J.E. Spiegel und R. Tschirch gehen der grund-
satzlichen Frage nach, wieweit Kinderbibeln
bibeltheologischen und entwicklungspsycholo-
gischen Gesichtspunkten gerecht werden, und
machen das Gemeinte auch an Beispielen deut-
lich. Chr. Reents setzt sich mit den Jesusbildern
in Kinderbibeln auseinander; in ihrem zweiten
Beitrag zeigt sie am Beispiel von ]. Hiibner
(+1731) die Verbiirgerlichung biblischer Gestal-
ten auf. R.B. Bottigheimer gibt zuerst einen ge-
schichtlichen Uberblick iiber die Kinderbibel
und geht in ihrem zweiten Beitrag anhand von
Beispielen (Siindenfall, Noahs Trunkenheit und
Nacktheit, Joseph und Potiphars Frau) auf die
verschiedene Wiedergabe biblischer Inhalte in
Wort und Bild ein.

Die geschichtlichen Riickblicke sind interessant
zu lesen und machen deutlich, wie sehr die Aus-
wahl biblischer Geschichten und auch die Art
ihrer Darbietung vom jeweiligen gesellschaft-
lichen Hintergrund abhéngig sind. Naturgemaf
haben jedoch die Fragen, die sich mit der gegen-
wirtigen Praxis beschiftigen, eine unmittel-
barere Dringlichkeit.

Eines der Ergebnisse, zu dem man in Schwerte
kam, war: ,die , beste” Kinderbibel, die fiir jedes
Alter geeignet wire und keine Wiinsche offen
lieBe, gibt es nicht. (10) R. Bottigheimer schlof
ihr zweites Referat: ,Aber die Antwort auf die
wesentlichste aller Fragen — was erzihlen wir
unseren Kindern aus der Heiligen Schrift und zu
welchem Zweck? — dndert sich stindig. Sie 4n-
dert sich von einer Konfession zur anderen, von
einem Jahrhundert zum anderen. Sie ist Teil einer
sich fortsetzenden Diskussion, an der heutige
Religionspadagogen auch teilnehmen und die sie
fortsetzen.’ (136)

Linz Josef Janda

KIRCHENGESCHICHTE

B BERNHARD VON CLAIRVAUX/WINKLER
GERHARD B. (Hg.), Simtliche Werke lateinisch/
deutsch, Bd. VII. Tyrolia, Innsbruck 1996. (776).
Ln.

Auch Band VII der Gesamtausgabe der Werke
Bernhards von Clairvaux fiigt sich nahtlos der
bewdhrten Editionspraxis ein. Dank je eigener
Paginierung ist der lateinische Text wie auch
seine deutsche Ubersetzung gezielter wissen-
schaftlicher Nachfrage unmittelbar zugénglich.
Der Textprésentation sind wiederum ein kurz-
gefalites Vorwort (15-17) und ein Abkiirzungs-
verzeichnis (19-21) vorangestellt, gefolgt von
der Einleitung, in der wie auch in den An-
merkungen (720-760) der Herausgeber in iiber-
zeugender Gelehrsamkeit dem Leser die Mog-
lichkeit gibt, die oft versteckten Anspielungen
Bernhards auf Schriftaussagen, in seiner Zeit
naheliegende Assoziationen sowie auch das
Umfeld liturgischer Praxis zu verstehen, dem die
Predigten zugeordnet sind. — Eine ,Zeittafel”
(53f) ruft die Lebensdaten des ,Doctor Meli-
fluus” in Erinnerung, die ,Signorum declaratio”
(55 und 498) bietet jeweils die mit Akribie er-
arbeiteten Quellennachweise. Den Corrigenda
(761-64) folgt noch ein hilfreiches Stichwort-
register (765-76).

Mit den ,Predigten zum Kirchenjahr” gewinnt
das Bild Bernhards noch prignantere Konturen.
Er ist nicht nur der begnadete Seelenfiihrer und
tiefschiirfende Lehrer des Glaubens; Bernhard ist
ein Ordensmann, der seine eigene Spiritualitit
zutiefst aus der Feier der Liturgie schopft. In
dieser wird - eingebettet in den Kreislauf des
Kirchenjahres - die Heilige Schrift als verlassli-
che Wegbegleiterin erfahrbar; sie notigt zugleich
dazu, den personlichen Glauben - mit der Ge-
meinschaft der Kirche verbunden — immer tiefer
an Jesus Christus zu binden. Deshalb schopft
Bernhard auch als Prediger immer wieder aus
dieser Quelle, sei es in tiefschiirfenden mystisch-
theologischen Erwigungen, die zugleich sein
eigenes Seelenleben enthiillen, sei es in ,einfa-
chen” Gedanken, die unaufdringlich belehren
und gerade deshalb so eindrucksvoll seiner
Gemeinde — meist eine ,,monastische Zuhorer-
schaft” (26) — die Kernwahrheiten des christ-
lichen Glaubensbekenntnisses erschliefen.
Bernhard ist nur wenige Jahrzehnte nach der ver-
héangnisvollen Kirchenspaltung zwischen Ost
und West (1054) geboren. Deshalb mufl eine
Wiirdigung dieses Ordensmannes auch einbe-
ziehen, daf er, dem Gedankengut des Heiligen
Augustinus sowie anderer bedeutender Kirchen-
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viter des Westens (vgl. 31) verpflichtet, in seiner
starken Gewichtung kirchlicher Liturgiefeier das
alle Christen verbindende Erbe lebendig be-
wahrt. So bringt Bernhard in der ihm eigenen
Tiefe und Sprachgewalt den christlichen Fest-
kalender zur Geltung, der seit dem 5. Jahrhun-
dert dem Osterfestkreis den Weihnachtsfestkreis
zur Seite stellt. Im einzelnen sind in Band VII
aufgenommen: Predigten ,Zur Ankunft des
Herrn” (7 Sermones, 59-129), ,Am Vorabend
der Geburt des Herrn” (6 Sermones, 131-225);
,Zum Fest der Geburt des Herrn” (5 Sermones,
225-277), sowie — neben der Predigt , Uber das
Fest des Heiligen Stephanus, des Heiligen Johan-
nes und der Heiligen Unschuldigen Kinder”
(277-283) die Sermones ,Zum Fest der Beschnei-
dung des Herrn” (3 Sermones, 283-319) und
»Zum Fest der Erscheinung des Herrn” (3 Ser-
mones, 319-357); ferner: ,In der Oktav des
Festes der Erscheinung des Herrn (357-365);
»Zum ersten Sonntag nach der Oktav der
Erscheinung” (2 Predigten, 365-391); ,Zum Fest
der Bekehrung des Heiligen Paulus” (391-405),
»Zum Fest Mariae Reinigung” (3 Predigten,
405-425), sowie ,Zum Sonntag Septuagesima”
(2 Sermones, 425-441). Es folgen die Predigten
,Zur Fastenzeit” (6 Sermones, 443-497) sowie
die ,Predigten iiber den Psalm: ,Qui habitat"”
(mit Vorwort 501-503; 17 Sermones, 504-719).
Wer bisher noch zégerte, sich auf Bernhard ein-
zulassen, fiir den kann dieser Band VII ein iiber-
zeugender Zugang zu einem Heiligen sein,
dessen Bedeutung auch in unsere Gegenwart
hineinstrahlt. Hier ndmlich spricht ein Prediger,
der sich nicht in Aktualitdten verliert, die morgen
bereits verblaBt sind. Vielmehr ladt Bernhard als
erfahrener Seelsorger ein, im Umfeld des Ge-
wohnten, und zwar in stetem Gesprach mit der
Heiligen Schrift, Vergessenes oder Verdringtes
neu zu entdecken und zu verstehen sowie ,,an
sich” bekannte Grundwahrheiten des christli-
chen Glaubens als aufriittelnde und ermutigende
frohe Botschaft in den Alltag hineinzunehmen.
Bernhard ist ein mitreiflender Jahresbegleiter.
Und so teilt der Rezensent die Hoffnung des
Herausgebers auf einen ziigigen Abschluf8 der
Gesamtausgabe, die, wie auch Band VII iiberzeu-
gend unter Beweis stellt, einen groflen Leserkreis
verdient.

Bochum Wendelin Knoch

B HOGG JAMES (Hg.), Die Kartause Aggsbach
(Analecta Cartusiana 83 :4). Institut fiir Anglistik
und Amerikanistik der Universitit Salzburg
1995. (160, zahlr. Abb.). Geb.

Zum 10. Jahresjubildum des 1985 gegriindeten
»Vereins der Freunde der Kartause Aggsbach”
wurde dieser schéne Sammelband, der auch auf
die Ordensgeschichte (K. Thir) und -spiritualitit
eingeht und so die Schicksale des Klosters im
entsprechenden Rahmen behandelt, herausge-
bracht. Historischen Uberblicken iiber den Ort
Aggsbach (G. Flossmann) und die 1316 von
Herzog Friedrich dem Schénen gestiftete Kar-
tause (M. Niederkorn-Bruck) folgt eine Abhand-
lung iiber Leben und Schriften des Kartdusers
Vinzenz von Aggsbach (1389-1464), eines An-
héngers des Konzils von Basel und wichtigen
Vertreters der monastisch-kontemplativen Theo-
logie abseits der Schultheologie (H. Rossmann).
Auf die wirtschaftliche Lage der Kartause im
Mittelalter und in der frithen Neuzeit geht G.
Jaritz ein, wihrend sich K. Kubes mit der Kunst-
geschichte des Klosters befait. Die jiingsten
Schicksale der Kartause behandelt der nunmeh-
rige Besitzer A. Maderna in Form eines Erleb-
nisberichtes. Daran schlieit sich ein knapper
Uberblick iiber ,Kartausen im Laufe der Jahr-
hunderte” von J. Hogg.

Unsere Hinweise haben gezeigt, da8 das Buch,
das auch durch einen schonen Bildteil bereichert
wird, keine geschlossene Geschichte der Kar-
tause Aggsbach darstellt, fiir eine solche aber den
Rahmen absteckt und wertvolle Bausteine bietet.
Linz Rudolf Zinnhobler

B GELMI JOSEFE, Geschichte der Diozesen Bozen-
Brixen und Innsbruck Heft 3: Die Neuzeit von 1500
bis 1803. (50, zahlr. Abb.). Echo, Kehl a. Rhein
1996.

In rascher Folge hat der Autor von seiner illu-
strierten Geschichte der Didzesen Bozen-Brixen
und Innsbruck nun bereits Heft 3 herausge-
bracht, das den bewegten Zeitraum vom Anfang
der Neuzeit bis zur Sékularisation (1500-1803)
behandelt. Mit gewandter Feder werden die
entscheidenden Ereignisse geschildert: die ver-
duBerlichte Religion des Spatmittelalters, die
Anfange der ohne zeitlichen Verzug gegeniiber
Deutschland um sich greifenden Reformation,
deren Begleiterscheinungen wie das Taufertum,
die politischen und religiésen Mafinahmen zur
Riickgewinnung des verlorenen Glaubenster-
rains, die Auswirkungen des Konzils von Trient,
die religiése Neubelebung durch die Orden und
die Bischofe und schlieSlich der Anteil der
FrauenklGster. Sehr plastisch wird dem Leser
auch die aus der katholischen Reform geborene
Volksfrommigkeit, wie sie sich in Predigt, Volks-
schauspiel, Prozessionen und Wallfahrten sowie
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im Bruderschaftswesen manifestierte, vor Augen
gefithrt. Aber auch das Abartige kommt zur
Sprache, die Wundersucht, der Aberglaube und
die bedauerliche Erscheinung der Hexenver-
folgungen. Im 18. Jahrhundert setzen die Volks-
missionen ein, die in Tirol (zum Unterschied
von Ober- und Niederésterreich) der Methode
Segneris (1673-1713) folgten, neben der Predigt
die optischen Momente (Selbstgeielung und
Bufprozessionen) stark betonten und daher vor
allem bei den Gebildeten allmahlich auf Wider-
stand stiefen. Ein eigenes Kapitel wird dem Aus-
bau des Schulwesens gewidmet. Aufkldrung und
Josephinismus mit ihrem bekannten positiven
und negativen Erscheinen werden m.E. etwas zu
knapp behandelt. Die fiir Tirol so wichtige Herz-
Jesu-Verehrung, mit der sich der Verfasser auch
andernorts schon beschiftigt hat, wird markant
herausgearbeitet. Die Sikularisierung der geist-
lichen Herrschaft Brixen bedeutete kirchenge-
schichtlich eine ungeheure Zisur, wurde aber
von Fiirstbischof Karl Franz v. Lodron ebenso
wie von seinem Domkapitel gelassen hingenom-
men. Zwei Sonderkapitel gehen auf die , kirchli-
che Verwaltung” und die ,kirchliche Kunst” im
behandelten Zeitraum ein.

Der Autor versteht es, den Gang der Entwick-
lung mit kréftigen Strichen nachzuzeichnen und
mit der allgemeinen Kirchengeschichte in Be-
ziehung zu bringen. Gelegentlich hitte man sich
ein wenig mehr Details gewiinscht. Die Bebilde-
rung ist vorziiglich; die Darstellungen dienen
nicht nur der Illustration, sondern auch der
Information. Die Vorderseite des Einbands wirkt
allerdings etwas unruhig und steht damit in
einem gewissen Kontrast zur {ibrigen Gestaltung
des Heftes. Insgesamt darf man dem Verfasser,
vor allem aber den Di6zesen Bozen-Brixen und
Innsbruck zu dem Werk herzlich gratulieren.
Linz Rudolf Zinnhobler

Bl GELMI JOSEE, Maria Hueber. ,Mutter Anfan-
gerin” der Tertiarschwestern des hl. Franziskus
in Brixen. (50, zahlr. Abb.). Echo, Kehl 1995.
Brosch.

Schon 1993 verdffentlichte der Autor eine um-
fangreiche wissenschaftliche Studie iiber Maria
Hueber (1653-1705), die in dieser Zs. ausfiihrlich
besprochen wurde (142, 1994, 208). Mit dem vor-
liegenden Heft, einer Kurzfassung des Buches,
soll entsprechende Breitenwirkung erzielt und
auch dem Anliegen der angestrebten Seligspre-
chung Maria Huebers gedient werden. Durch die
Verknappung des Textes ist es sogar méglich
geworden, die Gestalt der bedeutenden Frau, der

Griinderin der Brixener Tertiarschwestern und
Schopferin der ersten unentgeltlichen Méadchen-
schule Tirols, noch markanter herauszuarbeiten.
Zugleich wird der Zeithintergrund anschaulich
geschildert; auch mit den Phinomenen der
Mystik und des Hexenwesens wird der Leser
konfrontiert.

Die schéne grafische Gestaltung und vorziigliche
Bebilderung des Heftes wird zusitzlich dazu
beitragen, da8 dieses die erwiinschte Resonanz
erfahren wird.

Linz Rudolf Zinnhobler

B MEYER HARDING/PAPANDREOU DA-
MASKINOS/URBAN HANS JORG/VISCHER
LUKAS, Dokumente wachsender Ubereinstimmung.
Sdmtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessio-
neller Gespriiche auf Weltebene. Bd. 2: 1982-1990.
Bonifatius, Paderborn und Otto Lembeck, Frank-
furt 1992. (769). Ppb. DM 108,-.

Der erste Band des Werkes, der die Jahre 1931—
1982 erfafite (vgl. diese Zs. 132, 1984, 299), zéhlte
709 Seiten. Der vorliegende 2. Bd., der nur gut
acht Jahre betrifft (Mitte 1982-1990), hat hinge-
gen 769 Seiten. Gewifl sagt der Seitenumfang
nicht alles. Dennoch ist die Dokumentenfiille der
neuesten Zeit ein Beleg dafiir, daf das 6kumeni-
sche Gesprich, von dem man manchmal den
Eindruck hat, es stagniere, doch lebhaft im Gang
ist, auch wenn es sich oft unbemerkt von der
breiten Offentlichkeit abspielt.

Mit dem Buch liegen nun auch die neueren Ge-
sprichsberichte und Konsenstexte gesammelt
vor. Sie sind in drei Gruppen geordnet:

1. die Gesprichsergebnisse zwischen einzelnen
Kirchen und den weltweiten, zumeist dem
Okumenischen Rat angehérenden christlichen
Gemeinschaften (19-330);

2. die Dokumente der Dialoge, an denen die r6-
misch-katholische Kirche beteiligt war (333—
673);

3. die beiden Berichte von 1983 und 1990 zwi-
schen der romisch-katholischen Kirche und
dem Okumenischen Rat der Kirchen (677—
760).

Alle Dialogdokumente sind vollstindig abge-
druckt; auch die Teilnehmerlisten sind beigefiigt.
Kurze Einfithrungen erleichtern den Einstieg
zum Studium der Texte. Eine wertvolle Hilfe fiir
die Beschiftigung mit einzelnen 6kumenischen
Themen bietet das angefiigte Sachregister (761-
769).
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Trotz aller vorhandenen Dialogschwierigkeiten
und den auch in den abgedruckten Dokumenten
noch konstatierbaren ~Glaubensunterschieden
vermittelt der Band dennoch den Eindruck, den
der Titel suggeriert, daf8 nimlich im Gesprich
viele Gemeinsamkeiten entdeckt bezichungswei-
se erzielt werden konnten. Die naive Idee von
einer uniformen gemeinsamen Kirche ist ja heute
langst aufgegeben. Ein Grundkonsens trotz
unterschiedlicher Theologien und Kirchenkon-
zeptionen ist jedoch an vielen Stellen der Doku-
mente zumindest anvisiert.

Die zwei Binde dieser Veroffentlichung ermég-
lichen einen liickenlosen Uberblick iiber den
6kumenischen Dialog von 1931 bis 1990. Wer mit
S6kumenischen Fragen konfrontiert wird, wird
dankbar nach ihnen greifen.

Linz Rudolf Zinnhobler

B KRENN DORIT-MARIA, Die christliche Arbei-
terbewegung in Bayern vom Ersten Weltkrieg bis
1933. (Ver6ff. d. Kommission fiir Zeitgeschichte,
B, Bd. 57). Griinewald, Mainz 1991. (644). Kart.
DM 128,—.

Dem vorliegenden Buch liegt eine von Dieter
Albrecht betreute Regensburger Doktorarbeit
zugrunde. Die katholischen Arbeitervereine (zu
denen auch Vereine fiir Dienstmidchen, Landar-
beiter, Gasthausbedienstete und diverse Jugend-
verbidnde gehorten) reichten in ihrer Tradition
weit in das 19. Jahrhundert hinein, waren élter
als die entsprechenden sozialistischen Organi-
sationen und neben diesen die zweitstarkste Ar-
beitervertretung in der Weimarer Republik vor
ihrer gewaltsamen Zerschlagung durch die
Nationalsozialisten. Mit den Sozialisten verband
sie die kdmpferische Bejahung der Weimarer
Republik und die Ablehnung stindestaatlicher
und autoritdrer Regierungstendenzen in Bayern
und eine eindeutig antinationalsozialistische
Tradition. Bei einer Katholikenzahl, die etwas
geringer war als im damaligen Osterreich, stan-
den die Arbeitervereine mit wenigen Ausnah-
men ihren evangelischen Pendants im frénki-
schen Neubayern (wo iiber zwei Millionen
Protestanten lebten) leider &ufBlerst reserviert
gegeniiber: Die evangelischen Arbeitervereine
galten als , preuflisch”, deutschnational und libe-
ralistisch. Zum Unterschied von den sozialisti-
schen Gewerkschaften und Arbeitervereinen hat-
ten sie keine direkte parteipolitische Bindung,
auch wenn jhre Interessen von der Bayerischen
Volkspartei, der Nachfolgerin des Zentrums, ver-
treten wurden.

Die Rolle der katholischen Arbeiterbewegung
war durch eine einseitige Geschichtsschreibung
aus ideologischen Griinden ungebiihrlich in
Vergessenheit geraten. Das wire ein historisches
Unrecht gegeniiber denen, die auch mafigeblich
mitgewirkt haben, daB sich in Mitteleuropa
rechtstaatliche Demokratien mit vergleichsweise
hohem sozialen Stand entwickeln konnten. Hier
viele einschldgige Fakten dem Vergessen entris-
sen zu haben, ist ein Verdienst dieser Disserta-
tion.

Dazu kommt, daff heute nach dem Zusammen-
bruch der marxistischen Systeme gerade in den
ehemaligen Ostblockstaaten wieder nach Alter-
nativen zu marxistischen Gesellschaftsmodellen
gesucht wird. Da brauchten Katholiken sich
nicht mehr der péapstlichen Sozialenzykliken zu
schimen, fiir die man sich vor einigen Jahren in
gewissen Kreisen noch entschuldigen mufite.
Die Studie mag auch dem Leser neue Einsichten
vermitteln, der sich z.B. iiber historische Griinde
des verschiedenen Wahlverhaltens in den beiden
Nachbarstaaten Osterreich und Bayern oder iiber
die unterschiedliche kirchliche Mentalitit Ge-
danken macht.

Salzburg — Wilhering Gerhard B. Winkler

B LAUDAGE JOHANNES, Gregorianische Reform
und Investiturstreit (Ertrdge der Forschung Bd.
282), Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt 1993. (195). Kart. DM 42,—.

Der noch relativ junge Autor (Geburtsjahrgang
1959) zdhlt bereits zu den anerkannten Fach-
leuten fiir die Geschichte der Gregorianischen
Reform und des Investiturstreits. 1984 veréffent-
lichte er ein viel beachtetes Werk zum Thema
#Priesterbild und Reformpapsttum im 11. Jahr-
hundet”, fiinf Jahre spéter gab er eine niitzliche
Textsammlung iiber den Investiturstreit heraus.
Im vorliegenden Buch werden Ertrige der For-
schung geboten, also ein Fazit gezogen aus den
einschldgigen Publikationen. Laudage stellt aber
durchaus auch weiterfithrende eigene Uberle-
gungen an.

Konkret werden vier Themenkreise behandelt.
Zunichst wird das Investiturproblem, seine Ent-
stehung und seine Uberwindung, erértert. Der
Investiturstreit wird nicht mehr als bloBer Kon-
flikt zwischen einem Papst und einem Kaiser,
aber auch nicht mehr nur als eine Auseinander-
setzung iiber die Verleihung kirchlicher Amter
gesehen, sondern als ein Proze8, der weit hinter
Gregor VIL zuriickreicht und der im Ergebnis
eine Umstrukturierung der Kirche von der
~Laienkirche” des ersten zur ,Klerikerkirche”
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des zweiten Jahrtausends bewirkt hat. Die zweite
Abhandlung geht auf die Reform des Klerus
und das Ringen um die Sakramentenlehre des
Berengar von Tours ein. Dabei geht es nicht zu-
letzt auch um Fragen des Zolibats sowie um die
Giiltigkeit der von unwiirdigen Priestern ge-
spendeten Sakramente. Das nichste Thema be-
trifft die Entfaltung des rémischen Primats, die
wesentlich mit den von den Pépsten in die Wege
geleiteten Reformen zusammenhingt. Schon der
Pontifikat Alexanders II. bedeutete ,eine ganz
betréchtliche Steigerung der pépstlichen Prima-
tialgewalt”, mit Gregor VIL ,trat die Ausgestal-
tung der Vorrangstellung des Papsttums... in ein
entscheidendes Stadium ein” (96). Im letzten
Abschnitt wendet der Autor — auch hier sehr
differenziert — seine Aufmerksamkeit den Zu-
sammenhéingen zwischen Gregorianischer Re-
form und Ordensreform zu. In diesem Zusam-
menhang zitiert Laudage zustimmend den Satz
Theodor Schiffers: ,Cluniazenser und Grego-
rianer lassen sich weder in eins setzen noch vél-
lig scheiden.” Der Autor warnt auch davor, die
einzelnen Reformrichtungen (wie Gorze und
Cluny) isoliert und einlinig zu sehen. Die Wirk-
lichkeit war sehr komplex, und es ist stets mit
verschiedensten, einander beeinflussenden oder
miteinander rivalisierenden Richtungen zu rech-
nen, denen aber der Riickgriff auf die (ideali-
sierte) , ecclesia primitiva” gemeinsam ist.

Es macht die Striarke des Buches aus, daf es
keine plakativen Verallgemeinerungen bietet,
sondern hinfiihrt zu den vielschichtigen Reali-
taten. Einige Druckfehler sind leider stehen ge-
blieben. So wird Heinrich III. einmal als Heinrich
IL. (63), Stephan IX. aber als Stephan I. (88) ange-
fithrt. Erfreulich ist die Beigabe eines Autoren-
registers, das das Auffinden der vollstindigen
Titel der herangezogenen Veréffentlichungen er-
leichtert, bedauerlich hingegen das Fehlen eines
Orts- und Personenregisters.

Linz Rudolf Zinnhobler

B ADRIANYI GABRIEL, Geschichte der Kirche
Osteuropas im 20. Jahrhundert. Schoningh, Pader-
born 1992. (207). Pb. DM 38,-.

Die gewaltigen Umwailzungen in den Staaten
Osteuropas mit jhren Auswirkungen auf die
christlichen Kirchen machen es dem Interes-
sierten nicht leicht, dem Gang der Entwicklung
auch nur einigermagen zu folgen. In dieser Situ-
ation ist das vorliegende Buch hochst willkom-
men, da es eine linderbezogene Ubersicht iiber
die wichtigsten der kirchengeschichtlich rele-
vanten Ereignisse im 20. Jahrhundert bietet. Der

Autor, Professor fiir Kirchengeschichte an der
Universitdt Bonn, ein vorziiglicher Kenner der
Materie, hat ein Werk geschaffen, das sich so-
wohl fiir die zusammenhingende Lektiire als
auch zum Nachschlagen trefflich eignet. Es ver-
liert sich nicht in Details, vermittelt aber solide
Information. Z.B. werden in dem Kapitel tiber
Polen die dramatischen Geschehnisse seit der
Neugriindung des Staates Polen bis 1991 mar-
kant nachgezeichnet. Die iiberzeugte Katholizitat
des Volkes hat zum Zusammenbruch des Kom-
munismus ebenso beigetragen wie die imponie-
rende Gestalt eines Kardinal Wyszyfiski, der
flexibel und prinzipientreu in einem war und so
manches fiir die Kirche erreichte, oder die Per-
sonlichkeit des gegenwirtigen Papstes, der mit
seinen Reisen nach Polen den Gang der Ereig-
nisse nachhaltig mitbestimmt hat. Den Proble-
men nach dem Ende des Kommunismus scheint
der polnische Katholizismus weniger gut ge-
wachsen zu sein. Darauf wird aber nicht niher
eingegangen. Adridnyi gelingt es auch, die kom-
plexe konfessionelle Situation im ehemaligen
Jugoslawien gut zu erfassen. Andere Kapitel
beschiftigen sich mit der Sowjetunion, den balti-
schen Staaten, der Ukraine, der Tschechoslowa-
kei, mit Ungarn, Ruménien, Bulgarien und Alba-
nien.

Da noch nirgends im ehemaligen Osten eine
echte politische Konsolidierung erfolgt ist, und
in die gegenwairtigen Nationalitdtenkonflikte
auch die Kirchen immer wieder involviert sind,
wird sicher bald eine aktualisierte Neuauflage
des wichtigen Buches nétig sein.

Linz Rudolf Zinnhobler

B ANTELM BRUNO GUIGO, Epistulae Cartu-
sianae (Frithe Kartduserbriefe). Lateinisch-deutsch
(Fontes Christiani, Bd. 10). Herder, Freiburg 1992.
(211). Ln. DM 36,~.

Das handliche Bandchen der viel versprechen-
den Reihe fiigt sich in die Gesamtidee des Un-
ternehmens: Aus der groflen lateinisch-sprach-
lichen Tradition des christlichen Altertums und
des Mittelalters sollen Exempla classica des geist-
lich-theologischen Schrifttums einem breiteren
Leserkreis vermittel werden, der auf die Unter-
stiitzung durch eine simultane Ubersetzung an-
gewiesen ist. Es sollen dadurch vielfach ungeho-
bene Schitze christlicher Geistigkeit unter den
heute verdnderten Verhiltnissen von Bildung
und Sprachkultur wieder intersssierten Kreisen
bekannter als bisher gemacht werden.

Band 10 enthilt ein dutzend Briefe, das Glau-
bensbekenntnis des hl. Bruno als Sterbegebet
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und die erste Lebensbeschreibung des Heiligen
aus dem 12. Jahrhundert. Die Literaturgattung ist
fiir die besinnliche Lesung iiberaus geeignet.
Denn einerseits gehort zu dieser Ausdrucksform
der aktuelle Adressat und ein alltaglicher Le-
bensbezug, andererseits verpackt sich in der
Alltagsmitteilung die geistliche Aussage liebens-
wert und iiberzeugnd. Es ist allerdings der me-
ditative Betrachter gefordert, der auch willens
ist, zwischen den Zeilen zu lesen.

Wer diese Texte aufmerksam liest versteht, war-
um am Vorabend der Reformation die intellek-
tuelle Elite der Christenheit den Kontakt mit den
Kartausen pflegte. Es war unter anderem auch
die Tatsache, da die Kartduser hervorragende
Bibliotheken besaflen, weil ihre Viter von den
Anfingen an das Biicherabschreiben als ihre Art
des Apostolats auffafiten und forderten. (S. 95)
Insofern war dieser Kartduserband eine Ehren-
pflicht fiir die Herausgeber der Fontes Christiani,
weil sich ihr Anliegen im eingangs geschilderten
Sinn durchaus mit dem der ersten Kartduser
deckt.

Es sei mir eine nebensachliche Beckmesserei ge-
stattet: Bei den ,Kanoniker-Eremiten” S. 22 hitte
ich auf die vita apostolica — Bewegung etwa eines
Robert von Abrissel — zur Abgrenzung verwie-
sen. Diese war wohl gemeint. Vor allem hitte ich
zur Vermeidung einer Verwechslung aufmerk-
sam gemacht, daB es die eigentlichen Augusti-
ner-Eremiten erst im 13. Jahrhundert gibt. Ich bin
mir nicht ganz klar, warum man den ,Remensem
praepositum” S. 54 mit ,Kapitelspropst”, nicht
einfach mit ,Propst” oder ,Dompropst” von
Reims tibersetzen sollte. Denn , Kapitel” hat es in
Reims sicher mehrere gegeben. Ob man die
Jlitterae contumeliosae” S. 178 mit , Pamphlet”,
»Schméhschrift” oder einfach ,Schmahbrief”
iibersetzen soll, ist Geschmacksache.
Salzburg/Wilhering Gerhard B. Winkler

B ZOVATTO PIETRO/RADOLE GIUSEPPE,
Trieste e l'Istria tra religiositd popolare e folclore
(Centro Studi Storico-Religiosi Friuli-Venezia
Giulia Bd. 22). Trieste 1991. (224). Brosch.

Der Band, der als 22. Veréffentlichung des ,,Zen-
trums historisch-religidser Studien in Friaul und
Julisch-Venetien” erschien, ist, was Triest betrifft,
das Werk von P. Zovatto, wihrend der Teil iiber
Istrien von G. Radole stammt. Zovatto hat seine
Nachforschungen auf die Aspekte des Uberle-
bens der Volksreligiositét im Stadtgebiet in den
Mittelpunkt gestellt. U.a. behandelt er diachro-
nisch die Verehrung fiir Kaiser Franz Josef I., die
Marianische Fréommigkeit, den Heiligenkult —

insbesondere fiir den hl. Justus —, die Begrabnis-
zeremonien, wobei er einen Teil den sloweni-
schen religiosen Brauchen in den Stadtrandge-
bieten, die vorwiegend ldndlich geprigt sind,
widmet. Sehr umfassend ist der Anhang, in dem
u.a. eine grofie Anzahl seltener Gebetbiichlein
verzeichnet sind.

Radole hat mit reichhaltiger Dokumentation und
in organischer Weise die religiésen Volksbriuche
in Istrien behandelt, wobei er das umfassende
gesammelte Material dem menschlichen Lebens-
lauf von der Geburt bis zum Tode, dem Litur-
gischen Jahr beziehungsweise den Jahreszeiten
entsprechend aufgeteilt hat.

Triest Aldo Messina

B STEINHAUF BERNHARD, Giovanni Ludovico
Madruzzo (1532-1600). Katholische Reformation
zwischen Kaiser und Papst: Das Konzept zur
praktischen Gestaltung der Kirche der Neuzeit
im Anschluf8 an das Konzil von Trient. (Reforma-
tionsgeschichtliche Studien und Texte, Bd. 132),
Aschendorff, Miinster 1993. (XXXII 269). Kart.
DM 94,-.

Giovanni Ludovico Madruzzo (1532-1600) zahl-
te als Kardinal, als Fiirstbischof von Trient, als
Groflinquisitor, als papstlicher Legat und kaiser-
licher Gesandter, als Papstkandidat und , Papst-
macher” sowie als Inhaber weiterer hoherer
Amter an der rémischen Kurie fiir fast dreiSig
Jahre zu den einfluBreichsten Persénlichkeiten
seiner Zeit. Die vorliegende Arbeit zeigt, wie
dieser Kirchenfiirst die vom Konzil von Trient
vorgegebene Richtung einer Erneuerung der
Kirche in die Tat umzusetzen versuchte. Der
Autor beabsichtigt nicht, eine Biographie des
berithmten Madruzzo vorzulegen, sondern ihm
geht es vor allem darum, die ,Spannung zwi-
schen dem individuellen Anteil an der von ihm
verfolgten Politik” erkennen zu lassen, den er
,,als Person” betrieben hat, und ,,seiner Funktion
als Reprasentant” verschiedener Institutionen.
Was die Quellen betrifft, so stiitzt sich die Arbeit
,nur” auf einen kleinen Teil der in 84 Orten tiber
ganz Europa verstreuten Materialien, aus denen
schon C. Giuliani gegen Ende des vorigen Jahr-
hunderts mehrere Beitrdge iiber die Familie
Madruzzo verfalt hat. Der iiberwiegende Teil
der beniitzten Quellen liegt in gedruckter Form
vor. Fiir die Rolle Madruzzos, die er in dem von
ihm besuchten Konklave gespielt hat, stiitzt sich
der Verfasser auf die von P. Herre 1907 in Leipzig
erschienene Arbeit , Papsttum und Papstwahl im
Zeitalter Philipps I1”.



192

Kirchengeschichte

Nach der Vorstellung der Quellen werden Frage-
stellung, Ziel und Methode der Arbeit vorge-
legt. Im ersten Teil werden Person und Wirken
des Kardinals behandelt. Im zweiten kommt
Madruzzo als Reformer zur Sprache. Abschlie-
Bend wird das kirchenpolitische Programm
Madruzzos analysiert. Steinhauf sieht in der vom
Kardinal konzipierten Reform im wesentlichen
eine katholische Reformation als parallele Er-
scheinung zur protestantischen Reformation. Die
Ergebnisse der Arbeit werden schlieSlich in
34 Thesen teils im Widerspruch zur bisherigen
Literatur, teils in Ergénzung dazu, festgehalten.
Es folgt, wie im Kapitel ,,Quellen und Literatur”
begriindet, ein Literaturverzeichnis bis zum
Ende des 18. Jahrhunderts und ein Literatur-
verzeichnis des 19. und 20. Jahrhunderts. Damit
unterbleibt eine formale Auflistung aller Siglen
des verwendeten ungedruckten Materials. Ein
Orts- und Personenverzeichnis schliet das Werk
ab.

Die Stérke der Arbeit scheint in der Analyse und
Thematisierung komplizierter Sachverhalte zu
liegen. Dadurch gelingt es dem Autor, interes-
sante neue Aspekte aufzuzeigen. Das Werk ist
nicht nur ein wichtiger Baustein fiir eine noch zu
schreibende Biographie Madruzzos, sondern ein
bedeutender Beitrag fiir die Kenntnis der nach-
tridentinischen Kirchengeschichte.

Brixen Josef Gelmi

B PICCOLOMINI ENEA SILVIO, Euryalus und
Lucretia. Lateinisch/Deutsch. Ubersetzt und her-
ausgegeben von Herbert Rédle, Philipp Reclam
jun., Stuttgart 1993. (127). Brosch. DM 6,~/S 47,-.
Ein Hinweis auf diese Veroffentlichung in einem
theologischen Organ hat aus zwei Griinden seine
Berechtigung. Erstens wurde der Verfasser der
Novelle spéter unter dem Namen Pius II. (1458-
1464) Papst und ist somit eine Gestalt der Kir-
chengeschichte, zweitens 148t sich aus dem Werk
treffend jener Renaissancehumanismus nachvoll-
ziehen, der den Boden des Christentums prak-
tisch verlassen hatte. Daf8 ein Vertreter dieser
Richtung eine Bekehrung erfuhr (bekannt ist sein
Ausspruch, man moge Enea verwerfen und Pius
annehmen), gar kein schlechter Papst wurde und
die Vision eines geeinten christlichen Europa
hochhielt, wirkt fast wie ein Wunder.

Die Erzahlung selbst, eine Ehebruchsgeschichte
mit vielen retardierenden Momenten, macht auf
den heutigen Leser keinen grofien Eindruck
mehr. Dagegen besticht noch immer die Brillanz
der Sprache. Vorziiglich gelungen ist auch die
deutsche Ubersetzung von H. Ridle, die nicht

sklavisch am lateinischen Originaltext hingt, ihn
aber trefflich eindeutscht. Das Nachwort, das
eigentlich eine Einfithrung ist, sollte der Beniit-
zer unbedingt zu Anfang lesen.

Linz Rudolf Zinnhobler

B SCHINDLING, ANTON, ZIEGLER WALTER
(Hg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der
Reformation und der Konfessionalisierung. Land und
Konfession 1500-1650, Bd 4: Mittleres Deutschland.
Aschendorff, Miinster 1992.

Den Herausgebern und Autoren ist zu dem vor-
letzten Bandchen der sehr gut angenommenen
Reihe zu gratulieren. Die territorialen Verhalt-
nisse im behandelten Raum waren so kompli-
ziert, daf die darstellerische Leistung Bewunde-
rung verdient. Es gelingt, die Fiille der Einzel-
heiten, die auch Fachleute nicht immer parat
haben kénnen, lesbar und iibersichtlich zu ver-
mitteln.

Es sei dem Rezensenten gestattet, dal er die
Sachverhalte vergrébert und vereinfacht berich-
tet, weil es ihm sonst unmdglich wire, sich in der
Kiirze zu vermitteln. Ein Dutzend Autoren be-
handeln, grob gesprochen, die alten Kernldnder
der Reformation, Hessen, das alte Kursachsen
und Nassau, denn Kur-Mainz, Frankfurt, Eich-
stitt, Wiirzburg, Bamberg und die Reichsabtei
Fulda, dann das Mainzische Eichsfeld und Erfurt
in der ehemaligen DDR. Das Buch enthilt ein
langes Kapitel iiber die frankische Reichsritter-
schaft (Chr. Bauer), das ich in dieser konzisen
Form noch nirgends gefunden habe, dazu die
Reformationsgeschichte von Reichstidten wie
Wetzlar, Mithlhausen, Friedberg, Grafschaften
und sonstigen Territorien.

Es mag nach Willkiir aussehen, wenn man eine
Summe aus dem ganzen ziehen wollte, vielleicht
so: Die konfessionelle Zersplitterung war in kei-
nem sonstigen Raum des Reiches so augenfallig
wie hier. Rom hatte sich die katholische Restau-
ration noch 1569 von Salzburg aus erwartet. Man
wird aber nach der Lektiire dieses Bandes sagen
konnen, daf8 die ersten effektiven Schritte von
Wiirzburg und Fulda vor allem in der Priester-
bildung gesetzt wurden. Ein verfassungsmafiger
Grund liegt auf der Hand: Wiirzburg und Fulda
waren nicht so sehr Spielball der grofien Dyna-
stien des Reiches, sondern eher Ziel der lokalen
Ritterschaft. Nicht rein adelige Domkapitel wa-
ren geistlich beweglicher als andere. In dem
territorialen Splitterwerk ,Mitteldeutschlands”
war es fiir die Jesuiten leichter als anderswo, ihre
Wirksamkeit zu entfalten.

Salzburg/Wilhering Gerhard B. Winkler
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B RINNERTHALER ALFRED, Der Konfessions-
unterricht im Reichsgau Salzburg. Pustet, Salzburg
1991. (216).

Klischees kann man nur mit Fakten begegnen.
Wenn z.B. ein K. Deschner die Kirche einer stets
wachsenden Kollaboration mit dem Nationalso-
zialismus beschuldigt, aber sogar ein seridserer
Forscher wie E. Hanisch die katholische Kirche
als Herrschaftstrager im NS-System und partiel-
len Biindnispartner des NS-Staates bezeichnet, so
bedarf es der detaillierten Widerlegung solcher
Behauptungen, welche dem Gesamtbild keines-
wegs entsprechen, sondern zumeist Verallgemei-
nerungen einiger weniger Begebenheiten dar-
stellen, die noch dazu historisch oft sehr sorglos
eingeordnet werden (vgl. Gerhard Winkler, Kir-
chengeschichte als ,Skandalgeschichte”. Metho-
den der Manipulation, in dieser Zs. 138, 1990,
350-357).

A. Rinnerthaler hat sich in seiner Habilitations-
schrift, die teilweise in das vorliegende Buch Ein-
gang gefunden hat, der Miihe unterzogen, die
nationalsozialistische Kirchenpolitik an einem
Beispiel sorgfiltig zu untersuchen. Das Ergebnis
ist erschiitternd. Die Daumenschrauben wurden
kontinuierlich angezogen. Die wichtigsten Mag-
nahmen seien hier kommentarlos aufgezihit:
Gab man zuerst die Moglichkeit zur Abmeldung
vom Religionsunterricht, der bald Konfessions-
unterricht hieB, so ging man schon frith vom
Abmelde- zum Anmeldesystem iiber, hob die
geistliche Schulaufsicht auf, reduzierte die Stun-
denzahl und machte sogar Eingriffe in die Lehr-
inhalte. Die Entfernung aller geistlichen Perso-
nen aus den profanen Unterrichtsfachern und
die zahlreichen Schulverbote aus oft nichtigen
Griinden fiir Welt- und Ordensgeistliche (ndm-
lich 145 in dem kleinen Gau) fiihrten schliellich
dazu, dafl die Geistlichen aus den Schulen ver-
schwanden und der Konfessionsunterricht, ob-
wohl offiziell und generell nie verboten, im
Reichsgau Salzburg véllig eingestellt wurde. Die
daraufhin in der Di6zese eingefiihrten religiésen
Erbauungs- und Seelsorgestunden wiederum
waren mannigfaltigen Schikanen unterworfen.

Das Resiimee dieser lesenswerten Studie, deren
Inhalt hier nur kurz angedeutet wurde, kann nur
lauten: Die Kirche war im Dritten Reich weder
Herrschaftstrager noch Biindnispartner des NS,
sondern dessen Opfer. Ubrigens ist anzumerken,
daB das Vorgehen des Regimes gegen den Reli-
gionsunterricht nicht nur die katholische, son-
dern gleicherweise die altkatholische und evan-
gelische Kirche betraf. Dem Verfasser ist fiir sein
Werk, das freilich die Voreingenommenen nicht
bekehren wird, aufrichtig zu danken.

Linz Rudolf Zinnhobler

B KATZINGER WILLIBALD/MARCKHGOTT
GERHART, Baiern, Ungarn und Slawen im Donau-
raum. (Forschungen zur Geschichte der Stadte
und Mirkte Osterreichs Bd. 4). Osterr. Ar-
beitskreis fiir Stadtgeschichtsforschung u. Lud-
wig-Boltzmann-Institut fiir Stadtgeschichtsfor-
schung, Linz 1991. (246, 42 Abb.). Kart. S 380,-.

Trotz der Schwierigkeiten, unter denen dieser
Sammelband zustande kam (W. Katzinger schil-
dert dies im Vorwort), verdient das Ergebnis
grole Beachtung. Es reflektiert namlich den der-
zeitigen Diskussionsstand in der Ungarnfrage
auf einem beachtlichen Niveau und ist geeignet,
weitere Forschungen und weiteres Nachdenken
anzuregen und zu befruchten. Gemeinsam ist
den Beitrdgen von G. Gyorffy (Der Donauraum
zwischen Bayern, Méahren und Ungarn im
10. Jh.), W. Stérmer (Ostfrankische Herrschafts-
krise und Herausforderung durch die Ungarn),
H. Koller (Quellenlage und Stand der Forschung
zur Landnahme der Ungarn aus der Sicht des
Abendlandes) und teilweise auch P. Csendes (Der
niederdsterreichische Raum im 10. Jh.) die Ent-
mythologisierung der Ungarneinfille im Westen
in der ersten Hilfte des 10. Jh., die demnach nicht
jene Bedeutung und jene Wirkung gehabt zu
haben scheinen, die ihnen die traditionelle Ge-
schichtsschreibung zugewiesen hat. Gyorffy re-
lativiert auch den Sieg gegen die Ungarn auf
dem Lechfeld (955), freilich lassen gerade seine
Ausfithrungen die Belege vermissen, die sich
aber teilweise liber den Umweg der (auch
sprachlich hervorragenden) Abhandlung Stor-
mers beibringen lassen. Dieser lenkt unsere
Blicke auch auf die dominierende Rolle Bayerns,
das ,regnum Bavariae”, das damals eigentlich
nur in einer ,vasallitischen Bindung” zum ost-
frankischen Koénigtum stand. Koller bringt wert-
volle Hinweise auf die Quellen der Zeit und ihre
Problematik. Er zieht daraus das Fazit: ,Die
Erkldrung..., die Wildheit der Ungarn hitte alles
vernichtet, mag zwar den Christen der Otto-
nenzeit geniigt haben, unserem Wunsch, die
Zusammenhinge richtig zu sehen, kann sie nicht
mehr geniigen.” Auch P. Csendes erweist den
Fortbestand vorhandener alter Strukturen iiber
die Ungarnzeit hinaus, gleichzeitig belegt er
durch die Ortsnamenforschung fiir die March-
Leitha-Linie eine ungarische Dominanz.

Die von den genannten Autoren dargelegten
Thesen wird man in der weiteren Diskussion zu
beriicksichtigen haben, sie diirften aber m.E.
nicht zu einer Verniedlichung der Ereignisse
filhren. Da8 etwa die kirchlichen Strukturen
stark beeintrachtigt worden sein miissen, be-
weist ja schon das grofie Regenerationswerk des
Bischofs Pilgrim (971-991) von Passau, das zwar
nicht allein auf die Ungarnwirren zuriickzu-
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fithren (monokausale Erklirungen sind meistens
falsch), aber doch auch durch diese mitbegriin-
det sein diirfte.

Weitere Aufsitze beziehen Mahren und die
Slowakei in den Gesamtkomplex der Fragen ein
(L.E. Havlik: Mahren und die Ungarn am Ende
des 9. und am Anfang des 10. Jh.; V. Nekuda,
Magyaren und Mihren um die Wende des 9. und
10. Jahrhunderts im Lichte archiologischer Fun-
de und Forschungen; A. Rutthay, Besiedlungs-
struktur und Geschichte des Gebietes der Slowa-
kei im 9.-12. Jh.). Speziell oberdsterreichische
Themen behandeln S. Haider (Zum Problem ka-
rolingischer Pfalzen in Oberdsterreich, eine Zu-
sammenfassung eines fritheren Aufsatzes des
Autors im Historischen Jahrbuch der Stadt Linz
1980), E. Felgenbauer (Ausgrabungen im Bereich
des karolingischen Kénigshofes zu Attersee, wo-
bei erfreulicherweise auch ein graphischer Re-
konstruktionsversuch des Konigshofes geboten
wird), W. Koch (Paldographische Untersuchun-
gen zu den Linz-Nennungen im Passauer, Codex
antiquissimus” mit dem Ergebnis einer Datie-
rung der Niederschrift ,am Beginn des 10. Jh.”),
H. Tatzreiter (Das Namensgut der Raffelstettener
Zollurkunde) und P. Johanek (Die Raffelstettener
Zollordnung und das Urkundenwesen der Karo-
lingerzeit).

Ohne auch nur alle Beitrdge namentlich ange-
filhrt zu haben, diirfte aus den Ausfithrungen
deutlich geworden sein, dal mit der Veréffent-
lichung ein Kompendium geschaffen wurde, das
man in Hinkunft vor allem fiir die Ungarnfrage
nicht mehr iibergehen darf. Die Erschliefung
durch ein Register erleichtert die weitere Ver-
wendung. Da88 in der Abhandlung von Gyérffy
zwei Absitze zweimal abgedruckt wurden (52f)
und auch sonst manche Druckfehler stehenge-
blieben sind, sei abschliefend angemerkt.

Linz Rudolf Zinnhobler

B SUTTNER ERNST CHR. Die katholische Kirche
in der Sowjetunion. ,Der Christliche Osten”,
Wiirzburg 1992. (108). Kart.

Vieles hért man iiber die Probleme zwischen der
romisch-katholischen und der (Russischen-)
Orthodoxen Kirche wegen der Unierten in der
ehemaligen Sowjetunion, aber man hat kaum
einen Einblick in die historische Entwicklung,
die zu den gegenwirtigen Problemen gefiihrt
hat. Der Wiener Ordinarius fiir Ostkirchenkunde
gibt in dieser Arbeit einen Uberblick iiber die Ge-
schichte der katholischen Kirche in der ehemali-
gen Sowjetunion vom Ende der Zarenherrschaft
bis zur Gegenwart, wobei vor allem auch jene
Gebiete behandelt werden, die infolge des Zwei-

ten Weltkrieges der Sowjetunion eingegliedert
wurden (Baltische Staaten, Ostpolen, Karpaten-
gebiet und Bukowina, Bessarabien). Diese Ge-
biete aber hatten weithin eine katholische Bevél-
kerung, die nach der Eingliederung stirksten
Repressalien ausgesetzt war. Das folgenschwer-
ste Ereignis war die zwangsweise Eingliederung
der unierten Katholiken der Ukraine in die Rus-
sische Orthodoxe Kirche im Jahre 1946. Suttner
erbringt (erstmals) den Nachweis, daf wenig-
stens Patriarch Aleksij dazu offensichtlich nie-
mals die Zustimmung gegeben hat. Die Wieder-
errichtung der Organisation der katholischen
Kirche nach der groen Wende betraf nicht nur
die Gebiete der mit grofer Vitalit4t an die Offent-
lichkeit getretenen unierten Kirchen, sondern
ebenso die alten Gebiete der Russischen Ortho-
doxen Kirche, weil viele Katholiken dorthin
zwangsweise umgesiedelt worden waren. Die
dadurch mit der Orthodoxen Kirche entstande-
nen neuen Spannungen koénnen nur auf dem
Hintergrund der historischen Vorgénge beurteilt
werden. Wir miissen Suttner fiir diesen Uber-
blick iiber die Geschichte und die gegenwirtigen
Probleme in der katholischen Kirche der ehema-
ligen Sowjetunion dankbar sein.

Linz Hans Hollerweger

M BRIESKORN NORBERT, Finsteres Mittelalter?
Uber das Lebensgefiihl einer Epoche. Griine-
wald, Mainz 1991. (301). Geb. DM 42,-.

Das kleine Buch (sieht man von der Einleitung
sowie Abschnitt A iiber die Sichtweisen des Mit-
telalters von 1500 bis zur Gegenwart, der eigent-
lich auch einleitenden Charakter hat, und dem
umfangreichen Anhang ab, handelt es sich
eigentlich nur um gut 150 Seiten) zeichnet sich
durch eine klare, durch Titel und Untertitel ge-
nau umschriebene Zielsetzung aus. Das Klischee
vom finsteren Mittelalter soll in Frage gestellt
und ein Eindruck iiber das mittelalterliche Le-
bensgefiihl vermittel werden. Es geht also nicht
um eine systematische Darstellung der Ereig-
nisse — weder der politischen noch der kirch-
lichen -, sondern eher um eine Durchleuchtung
einzelner Fakten und Geschehnisse, an denen
erkennbar wird, wie die mittelalterlichen Men-
schen gedacht und agiert haben, wie sie sich sel-
ber gesehen haben und in welcher Beziehung zu
Gott, Welt und den Menschen sie gestanden sind.
Viele konkrete Beispiele aus Staat und Kirche,
Literatur und Kunst fiigen sich zu einem Mosaik,
das das Leben und Empfinden der Epoche
widerspiegelt. Im einzelnen wird das Mittelalter
als eine Zeit der Jenseitsgerichtetheit erkannt
und geschildert, die besondere Art des Lebens



Kirchengeschichte

195

mit der Natur wird dargestellt, den sozialen Ord-
nungen wird (z.B. in dem trefflichen Kapitel iiber
die Inquisition) nachgegangen, und die Weisen
der Selbstfindung werden aufgezeigt. Abschlie-
Bend wird der Versuch einer Gesamtbeurteilung
geboten.

Das lesbare Buch leistet - als Ergénzung zu den
iiblichen, chronologischen Geschichtsdarstellun-
gen — wertvolle Dienste. Leider sind manche
Druckfehler stehen geblieben (z.B. S. 124 Com-
postella statt Compostela), auch wurden die um-
fangreichen Anmerkungen durch den Verzicht
auf Hochzahlen nur wenig exakt auf den Text
bezogen. Die in ihnen genannten Autoren sind
auflerdem aufgrund der Untergliederung des
Quellenverzeichnisses nach Jahrhunderten sowie
dessen Trennung vom Literaturverzeichnis oft
nur mithsam auffindbar. Hier wéren bei einer
Neuauflage sicher Verbesserungen maglich.
Sonst aber wird der geschichtsinteressierte Leser
Gewinn aus dieser Publikation ziehen.

Linz Rudolf Zinnhobler

B LAMBERT MALCOLM, Ketzerei im Mittelalter.
Eine Geschichte von Gewalt und Scheitern.
(Spektrum 4047). Herder, Freiburg 1991. (576).
Kart. DM 29,80.

Das vorliegende Buch erschien erstmals 1977 in
London unter dem Titel Medieval heresy, Popular
movements from Bogumil to Hus. Die deutsche
Ubersetzung von Gerhard Windfuhr brachte
1981 der Verlag Georg D.W. Callwey (Miinchen)
heraus; sie trug den Titel Ketzerei im Mittelalter.
Hiiresien von Bogumil bis Hus. Die nunmehrige
Herder-Lizenzausgabe als Taschenbuch erleich-
tert den Zugang zu dieser grundlegenden Ein-
fithrung in die Haresiegeschichte. Damit sind
auch schon die Méngel angeschnitten. Die Litera-
turangaben beziehen sich nur auf den Zeitraum
bis 1977. Doch erfuhren sie einige Ergédnzungen
durch den Ubersetzer; seine jiingste Literatur
reicht bis 1980 (551f).

Inhaltlich beschiftigt sich das Werk mit dem spo-
radischen Auftreten von Irrlehrern vom 7. bis
zum 12. Jh. Der Quellenmangel bringt es mit
sich, daf8 kaum weitere Erkenntnisse geboten
werden. Intensiver geht der Autor auf die Katha-
rer und Waldenser ein. Er behandelt auch die
Einfithrung der Inquisition, die Briider vom Frei-
en Geist und die haretischen Franziskanerspiri-
tualen. Breiter wird die Darstellung zu Wyclif
und Hus und die Geschichte der hussitischen
Bewegung bis zu den Béhmischen Briidern. Es
folgt noch ein knapper Quellenanhang und ein
Ketzerglossar.

M. Lambert untersucht die Héresien vor allem
von der theologischen Seite: ,,Der Umfang einer
einbandigen Einfithrung erzwingt notgedrun-
gen, dal der stirkste Nachdruck auf den reli-
giosen Aspekt gelegt wird; indem ich dies nie-
derschreibe, bin ich mir bewuBt, dal ich iiber
den oftmals komplizierten gesellschaftlichen
und wirtschaftlichen Hintergrund der von mir
behandelten Bewegungen weniger habe sagen
konnen, als wiinschenswert gewesen ware” (Vor-
wort, 12). Damit stellt er sich aber bewuflt gegen
die Ex-DDR-Schule um E. Werner und M. Erb-
stofer, die die mittelalterliche Haresiengeschich-
te vor allem unter den Gkonomisch-soziologi-
schen Aspekt darstellten. Das vorliegende Buch
geht umfangméagig tiber H. Grundmanns , Ket-
zergeschichte des Mittelalters” (Schmidt-Wolf,
die Kirche in ihrer Geschichte, ein Handbuch,
Bd. 2, G 1. Teil) hinaus. Wenn es auch nicht im-
mer leicht zu lesen ist, so ist es sicherlich auch fiir
den Nichtspezialisten eine solide Grundlage zur
diesem Problem. Nicht recht verstindlich ist mir,
warum der Verlag den Untertitel reiBerisch aban-
derte und auch den verdienstvollen Ubersetzer
unterschlagt.

St. Polten Friedrich Schragl

B GUSTENAU MICHAELA, Mit brauner Tinte.
Nationalsozialistische Presse und ihre Journa-
listen in Oberdsterreich (1933-1945). Oberdoster-
reichisches Landesarchiv, Linz 1992. (304). Lei-
nen. S 298,

Wer immer sich mit Zeitgeschichte beschiftigt,
erfahrt bald unangenehm, wie eng oft die Gren-
zen gesetzt sind: gewisse Archive sind nicht
zuginglich, belastendes Material ist vernichtet,
die Zeitzeugen wollen nicht sprechen. Umso
bemerkenswerter ist die nun in Buchform vor-
liegende Dissertation von M. Gustenau, wenn
auch sie an die erwahnten Grenzen gelangt (14f).
Eingeengt wurde die Pressefreiheit bereits durch
den Stindestaat. Nach zeitweiligem Verbot
konnte das sozialdemokratische ,Tagblatt” bis
1938 wieder erscheinen, wenn auch unter einem
Regierungskommissar. In der Zeit vor dem An-
schlu8 dominierten daher einerseits die Blatter
des katholischen Prevereins und anderseits die
nationalliberalen Blatter privater Verleger, die
héaufig durch Druckereien in den Bezirksstadten
reprasentiert wurden. Daneben gab es noch viele
illegale Presseerzeugnisse.

Nach der Machtiibernahme 1938 wurde sehr
rasch die Presse gleichgeschaltet. Es gelang die-
ser ,AnschluB” durch dreifache MaBnahmen:
besitzrechtliche, personelle und organisatori-
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sche. Es erfolgte die Beschlagnahme und Ent-
eignung der katholischen Prevereine (Dibzese
Linz, Steyr-Umgebung, Salzkammergut) und der
~Kauf” der Druckerei Gutenberg. Damit hatte
die Partei die Presselandschaft unter Kontrolle:
der NS-Gauverlag war damit bereits im Sommer
1938 das groBte Druck- und Verlagsunternehmen
des Gaus Oberdonau. Die nahestehenden Be-
zirksblatter konnten noch einige Zeit erscheinen,
wurden aber nach und nach durch den Gau-
verlag aufgesogen. Hauptblatt wurde die , Tages-
Post”, die allerdings 1944 in die dann einzige
Tageszeitung ,,Oberdonau-Zeitung” aufging. Die
diversen Bezirksblitter (meist Wochenblitter)
wurden parteiamtliche Blitter der NSDAP. In-
folge dieser Mainahmen und der Mangelerschei-
nungen in der Kriegswirtschaft reduzierte sich
die Zahl der Zeitungstitel. Gab es 1938 vier
Tageszeitungen und 20 Wochenzeitungen, so
waren es 1944 nur mehr eine Tageszeitung und
seit 1941 acht Wochenzeitungen.

Ein eigener Abschnitt ist der Knebelung der
Presse gewidmet (129-189). Auf sublime und
brutale Art wurde auf die Redakteure Druck
ausgeiibt, damit eine mdglichst uniforme Presse-
landschaft entstand. Zum Teil kamen die Wei-
sungen unmittelbar aus Berlin. Eine Bereiche-
rung fiir die Zeitgeschichte auch {iber 1945
hinaus stellt das Kapitel ,, Zwischen Fanatismus,
Anpassung, Resistenz und Widerstand. Biogra-
phische Studien” dar (191-268).

Schon aus der Inhaltsangabe ergibt sich die Be-
deutung dieses Werkes fiir unsere jiingere Ge-
schichte, aber auch Gegenwart. Es sei allerdings
darauf aufmerksam gemacht, da8 sich die Arbeit
weniger mit den Inhalten der nationalsozialisti-
schen Pressepolitik beschiftigt. Vielmehr stehen
die duBeren Abldufe der Ausschaltung, Gleich-
schaltung und Machtiibernahme im oberdster-
reichischen Pressewesen im Mittelpunkt.

St. Polten Friedrich Schragl

B ARCHIV DER STADT LINZ (Hg.), Historisches
Jahrbuch der Stadt Linz 1991. Archiv der Stadt
Linz, Linz 1992. (319, zahlr. Abb.). Brosch.

Im vorliegenden Band des renommierten Jahr-
buchs behandelt G. Pfeisinger unter der Uber-
schrift ,Industrie und gute Policey” Fragen
im Zusammenhang von ,Staat, Ordnung und
Wohlfahrt im ausgehenden 18. Jahrhundert”. Er
kommt zum Ergebnis, da§ damals ,die Befor-
derung der ,allgemeinen Gliickseligkeit'... im
Ordnungsstreben (der Zeit) vor die Beseitigung
von MiBstanden..., das Erreichen eines wohlge-
ordneten Gemeinwesens vor die polizeiliche Ent-
stérung” gesetzt wurden. G. Fischer-Colbrie er-

schlieBt in einem kiirzeren Beitrag eine Linzer
Flugschrift von 1794 tiber die Zauberfl6te. Unter
dem Titel ,Von Liberal zu National” widmet
H. Embacher dem Linzer Vereinswesen von 1848
bis 1938 eine umfangreiche Abhandlung.

Welche Bliiten das Emanzipatorische treiben
kann, zeigt die Einleitung, in der neben dem
wiederholten ,, man/frau” entgegen allen Regeln
der deutschen Sprache sogar , Mitgliederinnen”
vorkommen (45). Die Studie geht auch auf das
katholische Vereinswesen ein. S. 53 wird jedoch
der Katholikenverein mit dem Katholischen
Volksverein verwechselt. Auf jenen wird {ibri-
gens nicht eingegangen. Interessant ist der Hin-
weis, daf der 1849 gegriindete Katholische Frau-
enverein ,der erste Verein fiir Frauen in Linz”
war. S. 83 ist von der , Kontrolle der Erzdiézese”
die Rede, ohne da8 klar wire, was damit gemeint
ist. Linz war jedenfalls nie Erzdi6zese. Detail-
reich dargestellt werden im Rahmen des Themas
die diversen deutschnationalen und antisemiti-
schen Strémungen. Mit der , Ausschaltung” des
Judentums in Linz aus dem offentlichen Leben
und der Wirtschaft von 1938 bis 1945 beschiftigt
sich M. John in einer griindlichen Studie. Ein-
leitend wird relativ breit auch auf die Zeit vor
1938 eingegangen. Es wirkt erschiitternd, daf8 es
1946 /48, nach all dem, was vorangegangen war,
»in Linz und Salzburg (noch) hohe Zustim-
mungsquoten zur nationalsozialistischen... Ju-
denpolitik” gab (166). Ebenfalls von der NS-Zeit
handelt ein Beitrag von H. Kreczi, in welchem er
die von ihm miterlebte Linzer Kulturpolitik von
1938 bis 1947 beschreibt. Es sind viele interessan-
te Details, die der Verfasser damit der Vergessen-
heit entreifit.

Linz Rudolf Zinnhobler

KUNST

B OO. LANDESMUSEUM (Hg.), Existenz und
Riickbindung. Zum religiosen Werk von Hans
Fronius. (Kataloge des OO. Landesmuseums,
Neue Folge 99). Linz 1995. (163, zahlr. Abb.). Geb.
»Das Religiose im Sinne einer Konfession finde
ich fiir mich nicht verbindlich. Ich bin wahr-
scheinlich ein im Inneren zutiefst Hoffender”,
sagte der 85jahrige Kiinstler Hans Fronius knapp
vor seinem Tod.

Das umfangreiche (Euvre des 1988 verstorbenen,
oOsterreichischen Malers wurde in den letzten
Jahren vielfach kunsthistorisch aufgearbeitet und
gewiirdigt. Bisher weniger beachtet hat man
einen zentralen Aspekt seines kiinstlerischen



Kunst

197

Werks — den des Religiosen. Die groBe Zahl an
biblischen Bildmotiven, vor allem in den spéte-
ren Lebensjahren, zeugt von der Bedeutung, die
Fronius der Religion in seiner Kunst beimaSf.

In der Publikation der Oberdsterreichischen Lan-
desgalerie mit dem Titel ,,Existenz und Riickbin-
dung. Zum religiésen Werk von Hans Fronius”
wird das Versdumte nachgeholt. Neben zahlrei-
chen farbigen Abbildungen von Fronius-Bildern
zu biblischen Themen und Gestalten wie , Kreuz-
abnahme”, ,Hiob” oder ,Der verlorene Sohn”
bietet das Buch verschiedene Aufsitze namhafter
Autoren, darunter Peter Assmann, Wolfgang
Hilger, Franz Hubmann, Monika Leisch-Kiesl,
Ferdinand Reisinger und Giinter Rombold, die
den Dialog zwischen Kunst und Religion im
(Euvre von Fronius aus jeweils unterschiedlicher
Perspektive beleuchten.

Deutlich wird, daf8 es Hans Fronius nie um die
reine Illustration biblischer Themen geht, viel-
mehr findet auf seinen Olbildern und Zeich-
nungen eine tiefe kiinstlerische Auseinander-
setzung mit Fragen menschlicher Existenz statt.
An den biblischen Gestalten interessierten den
~Existentialisten Osterreichischer Pragung”, wie
Fronius von Ferdinand Reisinger bezeichnet
wird, nicht ihre Heldenhaftigkeit, sondern die
Fragilitit und die Schwachstellen ihrer Pers6n-
lichkeit. So zeichnet er etwa ,Pilatus” auf einer
Kreidezeichnung aus dem Jahr 1964 nicht als
herrschaftlichen, rémischen Statthalter - er zeigt
ihn als einsamen, nachdenkenden Menschen,
der, wie Peter Assmann es formuliert, in der
,Passion Christi auf seine Beziehungslosigkeit
hingewiesen wird”. Einsamkeit versus zwischen-
menschliche Beziehung thematisiert Fronius auf
nahezu allen Bildern: Auf dem groBflachigen,
expressiven Olgemilde ,Der verlorene Sohn”
aus dem Jahr 1985 hat der Heimkehrende seinen
Kopf in den Scho des Vaters gelegt, der seine
Hand hilt. Demgegeniiber steht eine Radierung
wie ,Petrus und der Hahn” aus dem Jahr 1979,
auf der Petrus mit erschrockenen Augen und
zweifelnd ob seiner Verleugnung - alleingelassen
inmitten einer weitldufigen Landschaft — darge-
stellt ist. Da Hans Fronius einer der engagierte-
sten, Osterreichischen Kiinstler im Ringen um
einen Dialog von Kunst und Religion war, wird
auch an vielen anderen Bildern wie ,Hiob”
(1985) oder , Totentanz” (1986) sichtbar.
Wien/Linz Johanna Schwanberg

WM KUNST UND KIRCHE 4/96: Kunst im Juden-
tum. Heftredaktion Giinter Rombold. Das Bei-
spiel, Darmstadt (80, zahlr. Abb.). Einzelheft
DM /sFr21,-/5130,~.

Kunst im Judentum - ,,Dies ist nicht ein provo-
kanter Titel, sondern eine schlichte Tatsachen-
feststellung.” Mit diesen Worten eroffnet einer
der Autoren, Kurt Schubert, seinen Beitrag zum
Thema: Jiidische Kultur als Bildkultur’. Von
Reichtum und Differenziertheit dieser Bildkultur
zeugt die exemplarische Bebilderung des jiingst
vorliegenden Heftes von ,Kunst und Kirche'.
Diese Bildzeugen, die aus der Zeit der frithen
christlichen Jahrhunderte bis in die unmittelbare
Gegenwart reichen, sind iiberraschend und faszi-
nierend. Sie rdumen griindlich auf mit dem -
offensichtlich fehlinterpretierten — alttestament-
lichen Bilderverbot. Da88 damit aber noch lange
nicht alle Fragen geldst sind, sich vielmehr erst
stellen, davon zeugen die einzelnen - sich tiber
die Bereiche Bildende Kunst, Literatur und
Architektur erstreckenden — Beitrége.

Wann ist ein Kunstwerk ,jiidisch”? Ist es der ,jii-
dische” Kiinstler, ist es der ,jiidische” Inhalt, ist
es der ,jiidische” Kontext, der ein Werk als sol-
ches auszeichnet? Wann ist ein Inhalt ,jiidisch”?
— Zum Teil 148t es sich fiir frithe Bildwerke durch
eine Bezugnahme auf rabbinische Schriftquellen
belegen. Formal heben sich diese Werke von
einerseits antiken, andererseits christlichen Bei-
spielen aber nicht wesentlich ab, vielmehr schei-
nen hier durchaus auch lebendige Wechsel-
beziehungen bestanden zu haben. Wann, so 148t
sich weiter fragen, ist ein Kontext ,jiidisch”? In
der Diaspora, in der Assimilation an eine , frem-
de” Kultur, in der Bewahrung der ,eigenen”
Tradition? Wie stark hat sich Auschwitz in die
Zeugnisse — Zeugen? — der Kunst eingeschrie-
ben?

Hinzu tritt die Notwendigkeit einer — von west-
lichen Medien ignorierten — Unterscheidung von
sjtuidischer” und ,israelischer” Kultur - eine Dif-
ferenzierung, die Doreet LeVitté-Harten in niich-
terner Klarheit deutlich macht. Dabei ist, so die
Autorin, israelische Kunst gar nicht einzigartig;
sie ist entweder gut oder schlecht. Darin ist ihr
mit Sicherheit zuzustimmen; irgendein -tum
oder -ismus ~ gleichgiiltig welcher Couleur - hat
ein Kunstwerk noch nie bedeutsam werden las-
sen; hieriiber entscheidet allein das Wie seiner
Gestaltung, seine formale Qualitdit und Kom-
plexitdt. Hinzu tritt allerdings, was israelische
Kiinstler betrifft, eine zusétzliche Schwierigkeit:
Es fehlt die Tradition einer kunstinteressierten
Offentlichkeit mit dazugehdrigem Sammlertum
und Kunstmarkt, ein notgedrungen wesentlicher
Faktor jeden Kunstschaffens. Dennoch - wenn es
auch nicht durch Kriterien dingfest gemacht
werden kann und sich daraus auch keine grége-
ren Zusammenhinge herstellen lieBen - ,wird
uns in begnadeten Momenten ein Einblick in die
Eigentiimlichkeit dieser israelischen Kultur ge-
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wihrt”. (LeVitté-Harten) Und dabei sollte man es
wohl bewenden lassen, beim Angeriihrt-Werden
durch ein auergewdhnliches Kunstwerk.

Etwas anders, moglicherweise leichter, aber
ebensowenig simpel, scheint sich die Frage nach
dem ,Jidischen” im Bereich der Literatur zu
stellen - ist Literatur doch schon von der Sache
her ,literarischer”, um bestimmte Inhalte und
Schicksale entwickelt — wobei sicherlich auch
hier gilt, daB jede grofle Literatur eine iiber die
konkrete Erzahlebene hinausgehende, ins Allge-
meine reichende Bedeutung erhilt. Unter Um-
stinden sind derartige ,jiidische” Erfahrungen
von umfassenderer menschlicher Tragweite, als
bisher wahrgenommen.

Architektur wiederum hat stirker auf konkrete
Anforderungen praktischer Nutzung zu reagie-
ren. Und auch hier gilt: Nicht Ghettoisierung,
aber sehr wohl Mut zur ,eigenen” Position —
auch hiervon gibt es iiberzeugende Beispiele.
Gerade in Zeiten kulturellen Zusammenwach-
sens wird die Bezeichnung und Gestaltung von
Raum zu einer grofien Herausforderung.

Linz Monika Leisch-Kiesl

B BERGTHALER W./HARNONCOURT PH./
KAINDL H./RODLER W. (Hg.), Funktion und
Zeichen. Kirchenbau in der Steiermark seit dem
II. Vatikanum. A. Schnider, Graz 1992. (320). Geb.

Eine Didzese stellt sich vor — in jhren Kirchen-
bauten. Und jede andere Di6zese kann in diesem
vorbildlich gestalteten Band ihre eigenen Erfah-
rungen und Probleme beim Kirchenbau erken-
nen. Man kann diese Darstellung der Sorge um
die Kirchen seit dem II. Vatikanischen Konzil als
eine Pioniertat auf diesem Gebiet bezeichnen.
Dies sei als erster Eindruck vorweggenommen.

Das Werk gliedert sich in drei Teile. Zu Beginn
des ersten Teiles gibt der emeritierte Grazer
Kirchenhistoriker K. Amon einen Abrif8 der litur-
gischen und damit zusammenhingend bauli-
chen Entwicklung in der Steiermark. In zwei
nambhaften Beitrdgen befaBt sich Ph. Harnon-
court als Liturgiewissenschaftler mit dem Kir-
chenbau in diesem Zeitraum und mit dem Zu-
sammenspiel der verschiedenen fiir den Kirchen-
bau zustdndigen Institutionen in der Didzese
Graz. Mit den Beitrégen tiber die stddtebauliche
Komponente (H. Widtmann), iiber die denkmal-
pflegerische Aufgabe (F. Bouvier), einer Uber-
sicht iiber die wichtigsten Kirchenbauten in
Osterreich seit 50 Jahren (H. Missoni) und den
Beitrégen einiger Architekten werden die liturgi-
schen Grundsdtze mit den Fragen der Archi-
tektur konfrontiert. Die Ausfiithrungen tiber das

Verhiltnis von Kunst und Kirche bringen nicht
durchwegs positive Aspekte ein. Fiir jene, denen
das Bauen oder Erneuern einer Kirche zur kon-
kreten Aufgabe in einer Pfarre wird, geben eini-
ge Aufsitze einen aufschluBreichen Einblick in
die vielen zu berticksichtigenden Fragen. Alles in
allem wird in diesem Teil veranschaulicht, wie
schwierig sich das Bauen gestalten kann und
wieviel Engagement notwendig ist, damit
,JFunktion und Zeichen” zu ihrem Recht kom-
men. Ein Desiderat ist anzumerken: Die oft so
schwierige Stellung des Sangerchores und der
Orgel hitte eine theoretische Behandlung ver-
dient.

Im zweiten Teil werden durch H. Kaindl, Kunst-
historiker und Leiter des Steirischen Di6ze-
sanmuseums, , ausgewéhlte Neuordnungen und
Kapellenneugestaltungen” vorgestellt. Dies ge-
schieht durch eine ausgezeichnete Bilddokumen-
tation, durch Grundrisse und Querschnitte und
einer kurzen Beschreibung der einzelnen Pro-
jekte. In dieser Auswahl von ca. 30 Neubauten
wird offenkundig, welche Wege (und Irrwege)
im Kirchenbau beschritten wurden.

Der dritte Teil ist eine ,mdglichst umfassende
Darstellung der liturgischen Neuordnungen” der
Kirchen und Kapellen der Didzese Graz. Es wer-
den 406 Projekte katalogméfig erfaBt und in der
notwendigen Kiirze beschrieben.

Ein bewegter Weg durch drei Jahrzehnte Bauen
einer Didzese, den viele mitgeprégt haben! Wenn
die Liturgie selbst wieder zum Zeichen gefunden
haben wird, wird es den Kirchenbauern leichter
gelingen, iiber die Funktion hinaus zeichenhafte
Réume zu schaffen. Das Buch mége zu dhnlichen
Dokumentationen in anderen Didzesen ermuti-
gen.

Linz Hans Hollerweger

B SIROTA IOANN B., Ikonographie der Gottes-
mutter in der Russischen Orthodoxen Kirche. Ver-
such einer Systematisierung (Das 6stliche Chri-
stentum NF Bd. 38). ,Der christliche Osten”,
Wiirzburg 1992. (314, zahl. Abb.). Geb.

Welcher Mensch des Abendlandes sieht sich
nicht oft ratlos und verwirrt gegeniiber der Fiille
ostlicher Marienikonen. Dem sucht der Autor
mit mehreren Versuchen einer Systematisierung
gerecht zu werden.

So bietet er einen Abriff der umfangreichen in
und auferhalb RuBlands erschienenen Literatur
zu Geschichte, Ikonographie und Rezeption der
Marienikone. Weiters stellt er die wichtigsten
Typen mit deren Varianten in einer Ubersicht dar
und bringt einen Vorschlag zur Erfassung der
weiteren Versionen des Marienbildes; seine
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Typologie umfaflt rund 600 Zeugnisse! Mit wei-
teren Verzeichnissen — Wundertitige Ikonen mit
der Angabe des Jahres ihrer Erscheinung sowie
der Tage ihrer Feiern, Abbildungsverzeichnis in
alphabetischer Reihenfolge (deutsch und rus-
sich), Ikonen und mit diesen verbundene Orte,
Personen- und Sachregister — wird das Buch zu
einem wertvollen Nachschlagewerk.

Doch erschopft es sich nicht darin. Als russisch-
orthodoxer Theologe und Priester versteht es
Sirota, die Ikone aus ihrem spezifischen Kontext
Sstlicher Frommigkeit heraus auch auBerhalb
dieser Tradition Stehenden nahe zu bringen.
Hierzu bringt er die gesamte Uberlieferung sei-
ner Kirche ein, Legenden ebenso wie historisch
ausgewiesene Daten - ein weiterer Fundus an
Quellenmaterial.

Ein umfangreicher Tafelteil mit rund 150 meist
ganzseitigen Abbildungen von zum Teil auch
weniger bekannten Marienikonen, mit entspre-
chenden Angaben, bietet reiches Anschauungs-
material und auch fiir Kenner manche Neuent-
deckung.

Linz Monika Leisch-Kiesl

B SUNDERMEIER THEO/KUSTER VOLKER
(Hg.), Das schone Evangelium. Christliche Kunst
im balinesischen Kontext. Steyler V. Nettetal
1991. (98, 8 Bilder. 3 Abb.). Brosch. DM 18,—.

Die Veréffentlichung diente zunichst als Hin-
fithrung zu einer Ausstellung von Bildern des in
Bali lebenden Nyoman Darsane, die in acht deut-
schen Stadten gezeigt wurde. Darsane war im
balinesischen Hinduismus beheimatet und hat
sich dann dem Christentum zugewendet. Seine
Bilder (8 Bilder sind in Farbe wiedergegeben und
werden auch erldutert) verbinden in eindrucks-
voller Weise die balinesische Kultur mit bibli-
schen Inhalten.

Der schmale Band ist aber zugleich mehr als eine
Hinfithrung zur Lebensgeschichte und zur Bil-
derwelt von Darsane; er ist eine kleine Kost-
barkeit fiir jeden, der sich fiir die Kultur Balis
und dariiber hinaus fiir Fragen des Interkultu-
rellen und der Inkulturation interessiert. Der
Leser erfdhrt etwas iiber die Geschichte und
die Gesellschaft Balis (O. Dilger), iiber die Ge-
schichte der protestantischen und der katholi-
schen Kirche auf Bali (K. Waspada, K. Piskaty)
und iiber die Religion und die Kunst auf Bali
(Th. Sundermeier). Die einzelnen Beitrége zeich-
nen sich nicht nur durch ihre einfache Klarheit
aus, sondern auch durch ihre hohe Sensibiltat fiir
die balinesische Kultur.

Linz Josef Janda

M BECKER RENATE, Im Angesicht der Engel will
ich dir lobsingen. Meditationsbuch zur Bilderwelt
in der Krypta von Marienberg. Tyrolia, Inns-
bruck 1994. (80). Kart. S 198,—.

Uber einen Zeitraum von mehr als achthundert
Jahren erstreckt sich die wechselvolle Geschichte
der im Stidtiroler Vinschgau gelegenen Benedik-
tinerabtei Marienberg. Im niheren Umkreis vor
allem bekannt durch ihre weit zuriickliegende
und bis in die achtziger Jahre unseres Jahrhun-
derts gepflegte Schultitigkeit, ist es in jlingerer
Zeit eine Kostbarkeit besonderer Art, welche die
Stitte iiber die Grenzen des Landes hinaus be-
kannt gemacht hat: Die unter Abt Bruno Klam-
mer wiederentdeckten und restaurierten Fresken
- ein Engelzyklus, hingeordnet auf die Majestas
Domini — aus dem 12. Jahrhundert in der Krypta
des Klosters. Mit Recht werden die grofartigen
Darstellungen von kunsthistorischer Seite unter
die fithrenden Werke europédischer Wandmale-
reien jener Zeit eingereiht. Die bereits in 3. Auf-
lage erschienene Monographie ,,Die Krypta von
Marienberg” von H. Stampfer und H. Walder,
Bozen 1991, spricht hier fiir das Interesse der
Besucher und Leser. Es ist nun das Verdienst
Renate Beckers, Benediktinerchorfrau von St.Ga-
briel in Bertholdstein (Steiermark), einen breite-
ren Leserkreis zur Begegnung mit der Marien-
berger Engelwelt hinzufiihren, wobei ihr Haupt-
anliegen darin besteht, das Kunstwerk fiir die
dahinterliegende Wirklichkeit transparent wer-
den zu lassen. So ist ein Meditationsbuch ent-
standen, welches mit dem Leser und Betrachter
in zweifacher Weise das Hinhoren, Schauen und
Sehen-Kénnen einiibt, leise und unaufdringlich,
ganz so wie es dem malerischen Ausdruck der
Marienberger Bilderwelt entspricht. Ganz so
auch, wie es um die bestellt ist, von denen der
Freskenzyklus Zeugnis gibt, und die auch in das
Denken und die Erfahrung der Benediktinerin
erst zégernd und allmahlich Eingang gefunden
haben.

Das Buch erschlieft die Wandmalereien aus dem
Quell, dem alle christlichen Engelvorstellungen
sich verdanken, den Erzdhlungen jener geheim-
nisvollen Boten Gottes, wie die Schriften beider
Testamente sie uns iiberliefern. Es erschlieit sie
so ,gleichsam als eine existentielle Nachdich-
tung der biblischen Engelwelt in Farbe” (S. 10),
wobei dem Betrachter mittels Hinweisen in
bezug auf die Symbolik der Farben sowie die den
Engeln beigegebenen Attribute die notwendigen
~Lesehilfen” bereitgestellt werden.

Die Art, in der Becker den Leser vorerst in die
Krypta als Raum - in dem Liturgie und Leben
zusammenfallen, Himmel und Erde sich verbin-
den - fithrt, um mit ihm dann den Weg durch die
Bilderwelt zu beschreiten, ist eine, die Zeit und
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Geduld bedingt. Die Welt der Himmlischen ist
nicht dem Diktat der Zeit, des unablassigen Wei-
tereilens unterworfen, und wer in sie eintritt,
und sei es ,nur” beim Meditieren dieses Biich-
leins, erfahrt dies auf heilsame Weise. Doch nicht
allein die qualitativ hervorragenden farbigen Ab-
bildungen und, damit verbunden, Erlduterungen
und Anstofle laden zum Verweilen ein. Immer
wieder sind es mittelalterliche Heilige wie Hilde-
gard von Bingen, Mechthild von Magdeburg,
Franz von Assisi u.a.,, deren Erfahrungen mit
dem Engel zeugnishaft zu Wort kommen.

Ein abschlieBendes Kapitel tiber die so bewegte
und durch weite Strecken hindurch diistere
Geschichte des Klosters Marienberg bindet den
in jeder Hinsicht einzigartigen Freskenzyklus in
den monastischen Lebensraum ein, ohne den er,
ebensowenig wie das vorliegende Buch, nicht
entstanden wire. Letzteres sei ohne Einschrén-
kung all denen empfohlen, welche die Ahnung
von der ,anderen” Seite unserer Wirklichkeit
nicht verloren haben oder dieser in ihrem Leben
neu Raum geben wollen.

Linz Borghild Baldauf

LEBENSBILDER

B GUERRIERO ELIO, Hans Urs von Balthasar.
Eine Monographie. Johannes Verlag, Einsiedeln-
Freiburg 1993. (438). Ln. DM 48,—.

Der Autor, langjéhriger Freund und Communio-
Mitarbeiter des Schweizer Theologen Hans Urs
von Balthasar (1905-1988), seit Jahren mafBgeb-
lich an der schon weit fortgeschrittenen italieni-
schen Gesamtausgabe seiner Werke beteiligt,
veroffentlichte 1991 diese ,erste Biographie des
Theologen des Schénen” in italienischer Sprache;
sie war in kurzer Zeit vergriffen. In dieser leicht
gekiirzten deutschen Ubersetzung werden Leben
und Werk in ihrer Verzahnung dargestellt. 18
Bildseiten, darunter farbige, geben die wichtig-
sten Personen und Orte wieder.

Nur weniger Bekanntes sei aus Balthasars Leben
angedeutet. Der Luzerner Patrizierssohn hatte
eine ungarische GroSmutter; der jetzige Weih-
bischof von Chur, Peter Henrici S], ist sein Vetter.
In seiner Familie wuchs er im katholischen Glau-
ben auf, den nie ein Zweifel anfocht (23). Er ent-
schied sich fiir das Studium der Germanistik in
Wien, wo ihm das Gestalt-Denken Goethes le-
bensbedeutsam wurde. In Berlin bestirkte ihn
Guardini in seiner Option fiir die Gestalt, die nun
auf Christus iibertragen wurde. In Ziirich disser-
tierte er.

Schon seit Wien hatte das Interesse fiir Theologie
zugenommen. 1927 traf ihn plétzlich und unaus-
weichlich der Ruf Gottes, sich in Dienst nehmen
zu lassen. 1929 trat er in die Gesellschaft Jesu
ein. Dje Stationen waren zuerst Feldkirch und
Pullach (ein ,,Schmachten in der Wiiste der Scho-
lastik”), wo ihm aber Erich Przywara ,ein un-
vergeBlicher Wegweiser” wurde. In Lyon ver-
wies ihn Henri de Lubac auf die Kirchenviter;
die Welt der franzosischen Literatur (Péguy,
Bernanos, Claudel) eroffnete sich ihm. Am
26. Juli 1936 wurde er in Miinchen von Kardinal
Faulhaber zum Priester geweiht. Er wihlte 1940
anstatt einer Professur an der Gregoriana die
Studentenseelsorge in Basel. Im Zeichen Mozarts
entwickelte sich die Freundschaft mit Karl Barth.
Balthasar 16ste eine Welle von Konversionen aus,
darunter die der Arztin und Professorsgattin
Adrienne von Speyr (1902-1967). In dieser
auBergewohnlichen Beziehung habe er theolo-
gisch von ihr mehr erhalten als sie von ihm. Mit
Hingabe und Treue hat er die Aussagen, Schau-
ungen und Erfahrungen der Mystikerin aufge-
zeichnet. An der Echtheit ihrer charismatischen
Gaben (P. Rondet S] in Lyon vermochte sie nicht
anzuerkennen, 161) und an der GewifSheit einer
gemeinsamen Sendung im Dienst der Kirche hat
er nie gezweifelt (227). Ihre Karsamstagerfah-
rung wurde zum neuen Schwerpunkt seiner
Theologie (169f). Sie bestirkte ihn im Gedanken
einer johanneischen Ergénzung zu Ignatius, ver-
wirklicht u.a. in der Griindung des Sikular-
institutes ,Johannesgemeinschaft”.

Der ,gemeinsamen Auftrag” fiir die Kirche und
in der Kirche fithrte 1950 zum Austritt aus der
Gesellschaft Jesu, der ,liber alles geliebten Hei-
mat” (162). Gott hatte ihm eine personliche, be-
sondere und uniibertragbare Aufgabe zugedacht
(402). In der Benediktinerabtei Maria Laach legte
er in die Hande eines Monches die ewigen Ge-
liibde ab. 1956 gewahrte ihm Bischof Caminada
die Aufnahme in die Diozese Chur. Nach einer
schweren Erkrankung befafte er sich in vielen
Wortmeldungen mit dem Konzil, zu dem er aber
nicht eingeladen worden war. Gegen alle Ver-
wiésserungen der Identitit des Christlichen mel-
dete er sich wiederholt energisch zu Wort. Mit
einigen anderen Mitgliedern der Internationalen
Theologenkommission griindete er die Zeit-
schrift Communio. Zwei Tage vor dem Empfang
der Kardinalswiirde, am Morgen des 26. Juni
1988, ereilte ihn der Tod.

Die Monographie bringt ausfiihrlich das Haupt-
werk zur Sprache, die vom Autor so genannte
»Trilogie der Liebe”. Die Liebe ist der Einheits-
punkt, um das Christliche in seiner ganzen Ge-
stalt darzustellen. In der Reihung der dem Sein
zukommenden Transzendentalien zieht Baltha-
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sar eine Nebentradition vor: ,schén”, ,gut”,
»~wahr” (277).Ihnen entspricht die Trilogie ,Herr-
lichkeit” (die Herrlichkeit Gottes in der Gestalt
Christi als dessen Kunstwerk, 296), , Theodra-
matik” (die in Schépfung und Geschichte sich
ereignende Auseinandersetzung zwischen der
gottlichen unendlichen und menschlichen end-
lichen Freiheit, 329) und ,, Theologik” (Beziehung
zwischen der Struktur der geschaffenen und der
gottlichen Wahrheit, 356).

Auch hier ist eine duBerste Beschrankung unum-
ganglich. Guerierro fithrt konsequent zum An-
satz Balthasars: zur innertrinitarischen Kenose,
der Liebeshingabe des Vaters und der absoluten
Selbsthingabe einer jeden gottlichen Person an
die andere, die durch nichts Okonomisches stei-
gerbar ist (343, 352). Die Kenose des Sohnes, das
gehorsame Empfangen des Willens des Vaters im
total bejahten Selbstempfang von ihm, setzt sich
fort in seiner zweiten Kenose, in seiner zeitlichen
Existenz bis hinein in Kreuz und Tod (111f, 330).
In diesem ,, descensus” des Karsamstags in unbe-
dingtem Gehorsam gegeniiber dem Vater und in
dufBerster Solidaritit Gottes mit den Menschen
aller Zeiten und Rassen schreckt er nicht davor
zuriick, die ganze gottwidrige Siinde, alles Chao-
tische und Entstellte der Schopfung auf sich ein-
stiirzen zu lassen (170, 327). Er ,unterfait” die
Gottferne des Geschopfes durch seine eigene
Verlassenheit vom Vater, die groBer ist als jeg-
liche Rebellion und geschopfliche Verlassenheit
(352). In dieser zweiten Kenose des Sohnes hat
die Hoffnung auf eine Universalitat des Heils ihr
inneres Fundament (372).

Balthasars Theologie, insbesondere die des ,,des-
census”, ist vermutlich nicht jedermanns Sache,
bleibt aber eine grole Herausforderung (11). Die
Monographie ist eine ergiebige Einfithrung in
das ineinander verwobene Leben und Denken
eines Groflen unseres Jahrhunderts, wie sie nur
einem Freund am besten gelingt, der durchaus
auch um die Schwichen des anderen weif.

Linz Johannes Singer

B ZOVATTO PIERO (Hg.), Introduzione a Rosmini.
(Centro Internazionale Studi Rosminiani -
Centro Studi Storico Religiosi Friuli-Venezia
Giulia, Bd. 23). Stresa-Trieste 1992. (236). Brosch.

Die Biographie iiber diese Personlichkeit der
Kultur und Philosophie des italienischen
19. Jahrhunderts und der katholischen Christen-
heit, zusammengefaflt im Post Obitum (1888) des
S. Ufficio, ist nunmehr schon sehr umfangreich.

Bisher fehlte eine Einfiihrung, die mehr auf die
charakteristischen Aspekte des Rosminischen
Werkes vorbereitet hitte: die Theologie, die
Philosophie, die Pddagogik, die Religiositdt und
seine politischen Ideen.

Bekanntlich war Rosmini ein Theologe ,,im tech-
nischen Sinn” (G. Lorizio), ein Philosoph, der
kein Gefangener der ,eingeborenen Idee” blieb,
sondern die Objektivitit zu retten trachtete,
vor allem in einer augustinischen Perspektive
(A. Giordano); er bemiihte sich, die Einheit der
Erziehung zu verteidigen (R. Lanfranchi); er
iibernahm einen Begriff von Néchstenliebe als
offene Haltung, die imstande ist, sich den ver-
schiedenen Umstinden im Rahmen der dreifa-
chen Charitas (zeitlich, kulturell und moralisch)
anzupassen. (P. Zovatto); gegeniiber dem Staat
nahm Rosmini eine eher pessimistische Haltung
ein, nachdem er seine ganze Aufmerksamkeit
der Familie geschenkt hatte, der Bevdlkerung
und dem Menschen, der zur Grundlage des
Rechtes wurde; ja der Mensch selbst verkorpert
das Recht (P. Zovatto).

Eine umfangreiche Bibliographie, unterteilt in
die fiinf Aspekte der , Enciclopedia Rosminiana”,
beschlieBt diese wertvolle Einleitung zu Ros-

Triest Aldo Messina

LITURGIE

B BERTSCH LUDWIG (Hg.), Der neue Mefritus
im Zaire. Ein Beispiel kontextueller Liturgie.
(Theologie der dritten Welt Bd. 18). Herder,
Freiburg 1993. (256). Kart. DM 39,80.

Die zairische Bischofkonferenz hat 1988 im Ein-
vernehmen und mit Bestitigung Roms als Er-
ganzung zum Romischen Missale einen neuen
Mefritus fiir die Dizesen Zaires approbiert. Im
1.Teil des vorliegenden Bandes wird dieser
Mefritus dargestellt. Die Beitrdge des 2.Teiles
befassen sich mit der Liturgie als Feier des
Lebens und einer richtigen und falschen Uni-
versalitit des Christentums (A.T. Sanon), mit
einigen spezifischen Merkmalen des Zairischen
Ritus (L. Mpongo), mit der Eucharistiefeier in
Schwarzafrika (F. Kabasélé) und mit der Ent-
wicklung liturgischer Riten und kirchlichem
Leitungsamt (L. Bertsch).

Es ist gliicklicherweise fiir viele Christen selbst-
verstandlich geworden, da sie anderen Kul-
turen mit Respekt begegnen - eine Einstellung,
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die jedoch nicht nur Christen abverlangt wird
und die nicht nur Christen schwergefallen ist.
Wie umfassend und weitreichend ein Vorgang
ist, der sich bemiiht, einer anderen Kultur re-
spektvoll zu begegnen, sie dariiberhinaus aber
als Nahrboden versteht, in dem sich die Inkar-
nation neu zu vollziehen hat, ist allerdings im
vorhinein nicht abzusehen. Fiir jeden, der sich
einer bestimmten Kultur und einem damit ver-
bundenen Glaubensausdruck verbunden weif,
ist dies ein miihevoller Weg. Die Miihe ist jedoch
unumgénglich, wenn das Christentum nicht nur
duferlich in eine andere Kultur iibersetzt, son-
dern dort auf eine neue Weise lebendig werden
soll, und wenn andere Menschen die Erlésung an
den Wurzeln ihrer Kultur erfahren sollen. Gewif
ist Christusbegegnung immer auch Bekehrung,
die eine Abkehr von unter Umstdnden einge-
fleischten und liebgewordenen Denkweisen und
Gewohnbheiten einschliet. Diese Bekehrung darf
aber nicht mit der Ubernahme einer bestimmten
Form des Glaubensausdruckes gleichgesetzt
werden.

Die Veroffentlichung hat zunéchst dokumentari-
schen Wert, indem sie iiber den neuen Zairischen
MeSBritus informiert und seine kulturellen Hin-
tergriinde aufzeigt. Sie erortert dariiber hinaus
aber auch grundsitzliche Fragen iiber die Ver-
wendung von kulturbedingten Ausdrucksfor-
men in der christlichen Liturgie. Dabei werden
die Spannungen sichtbar, die bestehen zwischen
der Riicksichtnahme auf kulturelle Eigenstin-
digkeit und dem Anliegen einer gemeinsamen
liturgischen Ausdrucksform; eine Spannung, die
im letzten Jahrtausend vielfach zugunsten von

Einheitlichkeit und Einformigkeit aufgelost
wurde.

Linz Josef Janda
MISSION

B RIVINIUS KARL JOSEF, Traditionalismus und
Modernisierung: Das Engagement von Bischof
August Henninghaus auf dem Gebiet des Bil-
dungs- und Erziehungswesens in China (1904-
1914). Steyler, Nettetal 1994. (247). Brosch.
DM 35,

Der Verf. will Vorwiirfe gegen Bischof Henning-
haus entkriften, der 1904 als Bischof die Leitung
des Vikariates Siid-Shantung {ibernommen hatte
und dem nachgesagt wurde, dafl ihm das Schul-
wesen in seinem Vikariat ein zu geringes An-

liegen gewesen sei. Gegen diese Vorwiirfe doku-
mentiert Rivinius nicht nur das grundsitzliche
Interesse des Bischofs, sondern auch die vielen
Aktivititen, die er fiir das Schulwesen gesetzt
hat. Es sind dies die stindigen Verhandlungen
mit den chinesischen und deutschen Behérden
um entsprechende Schulformen und deren recht-
liche Absicherung sowie die stindige Sorge um
geeignete Lehrer fiir diese Schulen. Daf8 der Er-
folg seiner Schulen im Vergleich mit denen an-
derer Missionsgesellschaften nicht so gro§ war,
lag nicht am geringeren Interesse des Bischofs,
sondern an den anderen Voraussetzungen und
nicht zuletzt an den geringeren Mitteln.

Bei der Darstellung der Bemithungen von Hen-
ninghaus wird sichtbar, mit welchen Fragen und
Problemen missionarische Tatigkeit wohl zu
allen Zeiten konfrontiert ist. Es ist dies einmal die
spezifische Situation Chinas, das schon damals
bestrebt war, westlichen Fortschritt zu iiberneh-
men, aber zugleich die eigene kulturelle Tradi-
tion gegen westliche Einfliisse abzuschirmen.

Speziell im Schulwesen wird deutlich, da8 infol-

ge der sich mischenden Interessen stdndig nach
Kompromissen gesucht werden muste. Die Chi-

" nesen wollten eine gute Ausbildung und eine

Bildung aus ihrer konfuzianischen Tradition her-
aus, womit auch der Konfuziuskult verbunden
war; die deutsche Regierung, auf welche die
deutsche Mission angewiesen war, wollte ihren
kulturellen und wirtschaftlichen Einflug gewahrt
wissen; das eigentliche Anliegen der Mission war
schlieBlich die christliche Botschaft.

Die zu schliefenden und oft leidvollen Kompro-
misse erwiesen sich erst im Nachhinein und in
der Praxis als zielfithrend oder als unbefriedi-
gend. Da es in den staatlich anerkannten Mis-
sionsschulen nicht gestattet war, christliche Reli-
gion zu unterrichten, sahen die Missionare ihre
Aufgabe vor allem in einem Vorfeldbereich;
durch die schulische Arbeit sollten Sympathie
und Vertrauen entstehen fiir spatere Begegnun-
gen. Verstindlicherweise gab es aber diesbeziig-
lich innerhalb der Mission Meinungsverschie-
denheiten. Die Schwierigkeiten, die sich bei der
Anpassung an eine andersgeartete kulturelle
Situation ergeben, die ja nie nur gewachsen, son-
dern immer auch politisch gewollt ist, haben in
fritherer Zeit zu dem bekannten und verhéngnis-
vollen Ritenstreit gefiihrt.

Die Studie hat zunéchst ein sehr spezielles An-
liegen; sie beriihrt dariiber hinaus aber auch all-
gemeine Fragen missionarischer Titigkeit, die in
ihrem geschichtlichen Zusammenhang in einem
anderen Licht erscheinen als aus der Perspektive
heutiger Standpunkte.

Linz Josef Janda
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B STEFFEN PAUL, Missionsbeginn in Neuguinea.
Die Anfinge der Rheinischen, Neuendettelsauer
und Steyler Missionsarbeit in Neuguinea. (Studia
Instituti Missiologici SVD 61). Steyler, Nettetal
1995. (316). Brosch. DM 45,-.

Die 1992 in der Gregoriana in Rom angenomme-
ne Dissertation geht den Anfingen der Mission
im zu Ende gehenden 19. Jahrhundert und im
beginnenden 20. Jahrhundert in NO-Neuguinea
nach. 1885 begann die Kolonisierung durch das
Deutsche Reich; 1914 iibernahmen australische
und englische Truppen die deutsche Kolonie.
Die protestantischen Rheinischen fiihlten sich
mit der lutherischen Mission der Neuendettel-
sauer geschwisterlich verbunden. Die Schwierig-
keiten mit der katholischen Mission, die teils auf
Vorurteilen und teils auf einem unterschiedli-
chen Selbstverstindnis beruhten, legten sich erst,
als dasselbe Schicksal in japanischen Internie-
rungslagern wihrend des Zweiten Weltkrieges
eine menschliche Annédherung und Vertrautheit
bewirkt hat.

Die Arbeit orientiert sich an den geschichtlichen
Fakten der beginnenden Missionstatigkeit in
PNG, sie hat beschreibenden Charakter und bie-
tet in diesem Bereich gute Informationen. Was
man etwas vermifst, ist eine tiiber ein Archiv-
wissen hinausreichende lebendige Auseinander-
setzung mit der ethnischen, kulturellen und reli-
giosen Welt, auf die die ersten Missionare auf
Neuguinea gestoflen sind.

Linz Josef Janda

B DELGADO MARIANO, Die Metamorphosen
des Messianismus in den iberischen Kulturen. Eine
religionsgeschichtliche Studie. Neue Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft (Neue Schriftenreihe
Vol. 34), Immensee 1994. (133). Kart. sFr 21,80.

Die religionsgeschichtliche Studie, die im WS
94/95 an der FU Berlin als Dissertation ange-
nommen wurde, macht ein Deutungsmuster
sichtbar, das in der Diskussion um die Eroberung
von Mittel- und Siid-Amerika durch die Spanier
und Portugiesen kaum Beachtung gefunden hat.
Neben den bekannten politischen und sozialen
Ursachen waren es messianische Visionen, teil-
weise auch mit chiliastischen und apokalypti-
schen Ziigen, die den abenteuerlichen Unter-
nehmungen und den in ihrem Gefolge statt-
findenden Zwangsbekehrungen eine ungeahnte
Kraft und auch Rechtfertigung verlichen. Das
biblische Leitmotiv, an das dabei immer wieder
erinnert wurde, war die Vision des groien Stand-
bildes, das zuletzt auf ténernen Fiien steht (Dan
2,37-45), und der Gedanke von Sir 10,8, nach

dem die Herrschaft von einem Volk auf ein ande-
res iibergeht. Das Christentum, dessen Kraft in
der alten Welt abnahm und das in Europa in
Bedringnis geriet, sollte in einer neuen Welt
einen neuen Anfang und eine neue Bliitezeit erle-
ben. Der darin liegende Messianismus erfuhr
nach einer urspriinglich spanischen und protu-
giesischen Prigung eine Kreolisie-rung, eine
Indigenisierung und schliefllich eine Mestizi-
sierung (Lateinamerikanisierung).

AbschlieBend wird noch die Frage angeschnit-
ten, ob dieser in Lateinamerika vom Anfang an
vorhandene und wirkende ,messianischer Uber-
schuf’ nicht auch eine der Ursachen der uto-
pischen Kraft und der Faszination ist, die von der
gegenwirtigen lateinamerikanischen Befreiungs-
theologie ausgeht.

Die Studie von Delgado ist anregend und erdff-
net iiberraschende Pespektiven. Inhaltlich sind
die Aussagen durch entsprechende Belegstellen
abgesichert. Was bleibt, ist das Bewuftsein, daf
der Messianismus ein ,zutiefst ambivalentes Phi-
nomen’ (118) ist. Selbstbehauptung und Sehn-
stichte sind notwendige Lebensgrundlagen; an-
dererseits ist es aber problematisch, wenn sich
messianische Utopien mit politischen Interessen
verbinden. Fiir Lateinamerika kommt dann noch
dazu, da8 ein iberischer Messianismus einem
angloamerikanischen Sendungsbewuftsein und
Messianismus gegentibersteht.

Linz Josef Janda

MORALTHEOLOGIE

B BEESTERMOLLER GERHARD, Die Vélker-
bundsidee. Leistungsfahigkeit und Grenzen der
Kriegsdchtung durch Staatensolidaritit. (Theo-
logie und Frieden, Bd. 10). Kohlhammer, Stutt-
gart 1995. (169). Ppb. DM 69,-.

Die Eskalation des Kriegsinstrumentes in einem
ersten ,Weltkrieg” bedeutete keineswegs sein
Ende. Der 1928 geschlossene Pakt, daf8 die V&l-
ker ,den Krieg als Mittel fiir die Loésung inter-
nationaler Streitfalle verurteilen und auf ihn als
Werkzeug nationaler Politik in ihren gegenseiti-
gen Beziehungen verzichten” (9), hat sich nicht
erfiillt. Wenn in der gegenwirtigen neuen welt-
politischen Situation eine Kriegsichtung wirk-
sam werden soll, ist nach einer verlidfllichen
Friedensordnung zu fragen. Was die Idee der
kollektiven Sicherheit betrifft, untersucht B.s
Habilitationsschrift begriindetermafBen die Figur
des Volkerbundes, insofern dessen vom ameri-
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kanischen Présidenten W. Wilson entwickeltes
Konzept nachweislich (vgl. 95. 100-111) auf
Kants Friedensgedanken basiert, um (wenn auch
nur in der begrenzten Form eines Epilogs) diese
Idee mit der katholischen Friedenslehre in Be-
ziehung zu setzen (vgl. 9-15). Die beiden Haupt-
teile der Studie befassen sich deshalb mit Kants
Entwurf einer Kriegsichtung mittels Staaten-
foderation (19-93) sowie mit ihrer historisch-
politischen Umsetzung in der Gestalt des Volker-
bundes (94-142).

Auch wer Kants vielbeachtete Schrift ,,Zum ewi-
gen Frieden” bereits kennt, liest die — interpreta-
tionskritischen (vgl. 20-33. 84-92) — Ausfiihrun-
gen dazu mit Interesse und Gewinn. Sie legen
liberzeugend ,.eine Interpretation der Kantschen
Friedensphilosophie (vor), in der deren Konsi-
stenz deutlich wird” (33). Ausgehend von der
Idee des Friedens als Erfiillung menschlicher
Freiheit, wobei die Gemeinschaft der sittlich
Handelnden auch der Rechtsordnung bedarf
und sich in beider Hinsicht durch fortschreitende
Aufkldrung weiterentwickelnd dem geschichtli-
chen Ziel annahert (33-42), erscheint (entspre-
chend der Republik als innerer Freiheitssiche-
rung) die Foderation von Republiken als Garant
der Freiheit der Volker in ihren internationalen
Beziehungen (42-79). Sie schliet das Verteidi-
gungsrecht gegeniiber Angriffen von auflen ein,
das allerdings ethischen Forderungen unterliegt
(68-79). In diesem Sinne trat Prasident Wilson,
der sich, wie Verf. aufzuweisen vermag (101-
111), ,bei der Entwicklung seines Konzepts einer
Friedensliga mit Kants Foderationsentwurf aus-
einandergesetzt hat” (111), fiir eine Nachkriegs-
ordnung ein, in der in einem dynamischen Re-
formprozeB ,die Herrschaft des Rechts,
gegrindet auf dem Konsens der Regierten und
aufrechterhalten durch die organisierte Meinung
der Menschheit” (zit. 112), den Krieg als Rechts-
findungsverfahren ablgst (112). Im Anschlu8 an
Kant erscheint, ausgehend von der Selbstbestim-
mung als oberster Rechtsmaxime, die Friedens-
liga als Garant dieser Selbstbestimmung und als
dynamisches Element im Friedensproze8 (113—
126). Die (notwendig zeitgeschichtliche) Kon-
kretisierung (127-133) erfolgt schlielich in der
Satzung des Volkerbundes (133-142). Wie Verf.
resiimiert, ,zeigt sich also eine durchgehende
Argumentationskette von der philosophischen
Grundlegung der Vélkerbundsidee durch den
deutschen Philosophen iiber ihre programmati-
sche Ausgestaltung durch Woodrow Wilson bis
hin in die volkerrechtlichen Details der Satzung
der Genfer Friedensliga” (142).

Der abschlieBende Vergleich mit der katholi-
schen Friedenslehre, deren Beginn die (nicht
allein auf das Kriegsverbot abhebende) Friedens-

botschaft Papst Benedikts XV. (1917) markiert,
fiihrt nach B. zu kritischen Riickfragen an die
Volkerbundsidee und ihre mit problematischen
Pramissen verbundenen beiden ,Saulen”, die
Reduktion auf das Kriegsverbot und die Hoff-
nung auf moralischen Fortschritt (145-150). Dar-
iiber ist der Dialog weiterzufiihren, zu dem B.s
ebenso sorgfiltig gearbeitete wie gehaltvolle
Studie (auch iiber das beigegebene reichhaltige
Literaturverzeichnis) wertvolle Ansitze und An-
regungen bietet.

Linz Alfons Riedl

B PFAMMATTER JOSEF/CHRISTEN EDUARD
(Hg.), Leben in der Hand des Menschen. (Theolo-
gische Berichte, Bd. 20). Benziger Ziirich 1991.
(212). Ppb. sFr 29,80.

Die sich hinter dem allgemeinen Buchtitel ver-
bergende hochaktuelle wie hochbrisante und
zugleich weitgespannte Problematik wird bereits
durch die thematischen Stichworte der vier Bei-
trige sachkompetenter und namhafter Moral-
theologen - Eingriffe in die menschliche Zeu-
gung (F. Bockle)y Umgang mit Embryonen
(J. Reiter); Gentechnik (H.J. Miink) sowie Kon-
flikte am Lebensende (V. Eid) - in markanter
Weise abgesteckt.

Seit einer Reihe von Jahren haben diese Themen
die theologische Ethik herausgefordert; so ziehen
die einzelnen Beitrdge (ganz im Sinne der Buch-
reihe) Bilanz {iber eine engagierte Diskussion
und vermitteln den gegenwirtigen Problem-
und Erkenntnisstand, machen aber auch deut-
lich, in welche Richtung die Uberlegungen wei-
terzufithren und die hier ventilierten humanen
Anliegen weiterzuverfolgen und in Gesellschaft,
Staat und Kirche durchzusetzen sind.

Nur scheinbar gehen etwa die Fragen um me-
dizinische Zeugungshilfen (Sterilitidtstherapie),
Embryonenschutz oder Gentechnik lediglich
einen mehr oder minder begrenzten Personen-
kreis von Forschern, praktischen Medizinern
und unmittelbar Betroffenen an; die Gesellschaft
ist ihrerseits herausgefordert, zu signalisieren,
welche Losungsalternativen sie befiirwortet und
welche sie als Bedrohung einer humanen Zu-
kunft ablehnt. Dabei verwehrt die Ambivalenz
der Positionen vorschnelle Offnungen wie auch
Beschriankungen. Die einzelnen Beitrdge dieses
Berichtsbandes machen deutlich, welch hoher
ethischer Anspruch sich hier stellt. Er kann letzt-
lich nur in einem umfassenden und redlichen
Dialog eingeldst werden.

Der Beitrag des emeritierten und bald danach
verstorbenen Bonner Moraltheologen F. Béckle
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(11-43) — seine letzte Publikation; seinem Anden-
ken ist dieser Band gewidmet — beklagt zu Recht
die fehlende Einlassung des kirchlichen Lehr-
amtes auf das erfahrungsbegriindete Zeugnis
der Glaubigen und damit auch die (aufgrund
unklarer Sprache) angeschlagene Glaubwiirdig-
keit im gesamtgesellschaftlichen Dialog (vgl.
39-41). Es wire zu wiinschen, daf8 diese deut-
lichen, geradezu testamentarischen Worte F.
Bockles ihre Wirkung nicht verfehlen, wie auch,
daB dieser Band zahlreiche interessierte Leser
findet.

Linz Alfons Riedl

PADAGOGIK

B LAMMERMANN GODWIN, Grundrifi der
Religionsdidaktik (Praktische Theologie heute
Bd. 1). Kohlhammer, Stuttgart 1991. (235). Kart.
DM 34,80.

L. hat seine Religionsdidaktik als Lehrbuch kon-
zipiert; dies bedeutet, daf er zwar nicht auf eine
kritische Auseinandersetzung verzichtet, dal er
aber die verschiedenen Positionen darlegt, ohne
von vornherein fiir eine von ihnen Partei zu
ergreifen. Er geht dabei so weit, da8 er auch eige-
ne Standpunkte, wie er sie in anderen Publika-
tionen vertreten hat, in der dritten Person zitiert.
Im Unterschied zur Methodik, die danach fragt,
wie bestimmte Inhalte vermittelt und gesetzte
Ziele erreicht werden kénnen, geht die Religions-
didaktik von der gesamten Erziehungswirklich-
keit aus. Sie ist weder eine Anwendungswissen-
schaft, noch richtet sie sich einseitig an der
Theologie oder an der Pidagogik aus. Es geht ihr
nicht nur um ein geschicktes und richtiges Trans-
portieren der Wahrheit an bestimmte Adressaten,
sondern um das Erkennen der Zusammenhénge
und Voraussetzungen, unter denen die verborge-
ne Botschaft neu zum Leben erweckt und zur
lebensbestimmenden Wahrheit werden kann. Es
ist dabei sicher nicht ganz leicht, die richtige
Balance zu finden und zu halten zwischen der
,objektiv’ vorgegebenen Botschaft und der ,sub-
jektiven’ Erlosungsbediirftigkeit und dem Inter-
esse und dem Suchen des Menschen.

L. holt weit aus. Er beginnt mit den geschichtli-
chen, den institutionellen, den rechtlichen und
den entwicklungspsychologischen Bedingungen
des RU. Nachdem er sich mit dem Zusammen-
hang von Didaktik und Theologie und mit den
Grundpositionen der Didaktik auseinanderge-
setzt hat, geht er auf die religionsdidaktischen
Konzepte des 20. Jahrhunderts ein (liberal, dia-

lektisch, hermeneutisch, problemorientiert, the-
rapeutisch, ideologiekritisch, elementar, narrativ,
erfahrungsorientiert, Symbol). In den letzten bei-
den Abschnitten geht es um Planung und Vor-
bereitung des RU und um Faktoren und Struk-
turen des RU.

L. bietet griindliche Analysen; er kennt die Pro-
bleme, um die es geht, und er weifl um die Ge-
fahr, daB aufgrund der verschiedenen Ansitze
der S