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ARTUR R. BOELDERL

Vom Opfergeist

Versuch iiber Batailles ,Theorie der Religion’

In der Religionstheorie des franzosischen
Philosophen Georges Bataille kommt dem
Opfer eine konstitutive Rolle zu. Obwohl
dies bei Bataille antichristlich konzipiert ist,
hélt unser Autor, Assistent am Institut fiir
Philosophie der Katholisch-Theologischen
Hochschule Linz, eine christliche Auseinan-
dersetzung fiir fruchtbringend und weiter-
fithrend. (Redaktion)

Der vorliegende Text versteht sich als
Anregung, die in jiingerer Zeit und mit
gutem Grund in Miflkredit gekom-
mene Kategorie des Opfers von einer
Seite zu betrachten, die fiir gew6hnlich
in der kritischen Diskussion des Be-
griffs nicht vorrangig aufscheint. Ich
unternehme hier den Versuch, unter
Riickgriff auf ein im deutschen Sprach-
raum nach wie vor wenig rezipiertes
Gedankengut, namentlich das Den-
ken des franzosischen Bibliothekars,
Schriftstellers und Philosophen Georges
Bataille (1897-1962)', die Moglichkeit
und Sinnhaftigkeit eines positiven Be-
zugs im gegenwadrtigen Diskurs tiber
den Opferbegriff herauszustellen. Was
ich im folgenden als das Charakteri-
stische und (nicht zuletzt aus christ-
licher Sicht) eminent Herausfordernde
des Batailleschen Denkens vorstellen
mochte, ist die darin vorgenommene
eigentiimliche ~ Verkniipfung  von
LOpfer” und ,Geist” in Gestalt der
»Verschwendung” oder — des ,Opfer-
geistes”.

0. Hinfiihrung

Was aber meint das, ,Opfergeist”?

Das ,Geist”-Buch schlechthin, Hegels
,Phanomenologie des Geistes’, voll-
zieht im Gefolge der Aufkldrung eine
fir die Moderne und noch unsere
Gegenwart entscheidende Denkbewe-
gung, welche es genau betrachtet als
eine ,Phdnomenologie des Opfergei-
stes” erscheinen lafit. Es wird namlich
geopfert in dieser Bewegung, und
zwar — auf dem Altar der Dialektik —
nichts Geringeres als die Welt selbst in
ihrer unaufloslichen Widerspriichlich-
keit, mit anderen Worten: in ihrer
unhintergehbaren Materialitit und
Korperlichkeit, zugunsten der Erste-
hung des einen ,Welt”-Geistes, dem
freilich nichts mehr fremd ist — mit
einer Ausnahme: das Heilige. Dem idea-
listischen Opfer der Welt korrespon-
diert ein folgenschweres Opfer des
Heiligen in seiner riickhaltlosen Pro-
fanierung qua totaler Historisierung,
die sich manifestiert als Finalisierung,
Instrumentalisierung und Rationalisie-
rung aller Gegenstdnde und Vorgiange
- markant von Hegel selbst in Worte
gefafit in dem beriihmten Satz aus den
,Grundlinien der Philosophie des
Rechts’ von 1820: ,Was verniinftig ist,
das ist wirklich; und was wirklich ist,
das ist verniinftig.”? Der Preis aber fiir
Vernunft und Aufkldrung, welche die
sogenannte Moderne ermdoglichen, ist

' Fiir diese Nicht- oder Kaum-Rezeption gibt es verschiedene Griinde: vgl. dazu vor allem Bernd
Mattheus, Georges Bataille. Eine Thanatographie, 3 Bde., Miinchen 1984, 1988, 1995.

*  G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Stuttgart-Bad Cannstatt ‘1964, S. 33
(= Samtliche Werke in zwanzig Banden, hg. von Hermann Glockner, Bd. 7).
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das Verschwinden des Heiligen aus der
Welt, welches wiederum gleichbedeu-
tend ist mit einem Verschwinden der
Welt aus der Gegenstandlichkeit, die
nunmehr als zweckrationaler Zusam-
menhang gedacht wird. Mit dieser
Denkbewegung wird vieles moglich,
was zuvor undenkbar war; man mufl
sich aber im klaren sein, dal damit
zugleich anderes unméglich wurde
beziehungsweise seither nicht oder
kaum mehr gedacht werden kann.

Diesem ,unmdglichen” und ,undenk-
baren” Anderen widmet sich nun die
These Georges Batailles: Die ,Riickkehr
des Heiligen” ist der Entzug des Ge-
genstands aus der Sphére der Ding-
lichkeit, erreicht im Opfer (Opfer des
»Dings” qua Opfer des Geistes) und in
der bewufiten, an die Grenzen des Be-
wufstseins heranfithrenden Verschwen-
dung. Das fithrt uns in den engeren
Bereich der Religion — Religion, die fiir
Bataille gleichbedeutend ist mit der
beschriebenen Leistung: Opferung
(Zerstérung) des Dings ,,zum Zwecke”
(hier verortet sich zugleich auch schon
ein innerer Widerspruch von Batailles
,Theorie der Religion’) seiner Restitu-
ierung an die Welt des Heiligen, ver-
standen als Bereich dessen, was aller
dinglichen Finalitit, oder besser, aller
Zweckrationalitét entrdt. Wahrend sich
dieser denkerische Gestus bei Bataille
selbst nicht nur als anti-hegelianisch -
worin wir ihm folgen kénnen -, son-
dern auch als explizit anti-christlich
gebardet, 1aBt sich einerseits zeigen,

dal er einen Teil seiner Quellen -
ideengeschichtlich wie personlich —
dem Christentum im weitesten Sinne,
genauer einer frithen, von ihm selbst
als ,sehr katholisch” bezeichneten
Phase im Leben des jungen Bataille
verdankt?, und andererseits, dafs Ba-
tailles Denken, ohne Abstriche von
dessen Radikalitit in Kauf zu nehmen,
wesentlichen Momenten des Christen-
tums durchaus kompatibel ist oder
wenigstens so gesehen werden kann.*

1. Batailles philosophischer
Ausgangspunkt

In seiner von der Hegelschen Herr-
Knecht-Dialektik inspirierten und sich
zugleich an ihr reibenden Thesenbil-
dung? lauft Bataille Sturm insbesonde-
re gegen Hegels Parteinahme fiir die
Arbeit des Knechtes, durch welche die-
ser — als die Wahrheit des Selbstbe-
wufltseins und damit des Geistes — zu
sich selbst kommen koénne. Er tut dies
freilich nicht aus einem anti-proletari-
schen, gleichsam rechtshegelianischen
Affekt heraus (das verhindert schon
seine Ausbildung bei dem Linkshege-
lianer Alexandre Kojéve), sondern weil
er im Gegenteil darin die Urszene des
modernen Kapitalismus und seiner Redu-
zierung aller Phinomene, einschliefllich
des Menschen selbst, auf die Sphiire der
blofien Dinglichkeit erblickt, welche es
ausmacht, daf8 alle Gegenstinde nur
noch nach ihrer potentiellen Instru-
mentalisierbarkeit bewertet werden.

*  Vgl. Mattheus, Bataille I, S. 45-50, und Denis Hollier, La prise de la concorde. Essais sur Georges

Bataille, Paris 1974.

+  Fiir diesen Aspekt meines Aufsatzes stiitze ich mich vornehmlich auf die vorziigliche Dissertation
des Bamberger Theologen Robert Ochs, Verschwendung. Die Theologie im Gesprach mit Georges
Bataille, Frankfurt am Main-Berlin-Bern u.a. 1995, die trotz der im Untertitel angegebenen
Perspektive auf die theologische Relevanz von Batailles Denken doch zugleich auch eine profunde

Einfiihrung und Gesamtdarstellung bietet.

5 Batailles eingehende Auseinandersetzung mit Hegel im allgemeinen und seine Lektiire der Herr-
Knecht-Dialektik im besonderen verdienten eine ausfiihrlichere Darstellung, als ich sie hier leisten
kann: sie muf$ daher einem anderen Text vorbehalten bleiben.
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Sie geraten nur noch als Mittel in den
Blick, als etwas, das etwas anderem
dient, nie auch als Zweck, als etwas,
das seinen Sinn in sich selbst hat, das
also souverin wére, um hier ein Grund-
wort Batailles einzufiihren. Er arbeitet
auch heraus, daf8 diese bis in die
Gegenwart symptomatische Haltung,
die er bei Hegel prifiguriert findet,
implizit wie explizit einer wachsenden
Lustfeindlichkeit Vorschub leistet, die
sich etwa an Hegels Definition der
Arbeit als ,gehemmter Begierde”* fest-
machen liefle, und er stellt die These
auf, dafl die zunehmende Verdrangung
von Erotik und Sexualitdt in Zusam-
menhang steht mit einer vergleichba-
ren Verdrangung des Todes aus der all-
taglichen Erfahrung’ Und Bataille ist
es, der an all diesen Entwicklungen der
Moderne ein nachhaltiges Verschwinden
des Heiligen dokumentiert und gegen
sie die Grunderfahrungen von Sexualitit
und Tod (etwa am Beispiel des Opfers)
stark zu machen versucht, die ihm
zufolge - hier stimmt er Hegel zumin-
dest teilweise zu — das Wesen des Men-
schen mafigeblich bestimmen und
die - hier setzt er sich von Hegel deut-
lich ab — durch keine wie auch immer
geartete Strategie des Denkens wie des
Handelns auf den Begriff zu bringen
respektive in den Griff zu kriegen sind.
Bevor wir uns den Gegenentwurf
Batailles aber nidher ansehen, bedarf es
noch einer Prizisierung dessen, inwie-
fern die Opferproblematik Hegels
Herr-Knecht-Dialektik tatséchlich lei-
tet.

Im Verlauf der ,Phdnomenologie des
Geistes’ verlagert Hegel das dialek-
tische Geschehen zwischen Herr und
Knecht, das er zunéchst an zwei ge-
trennten Bewuflitseinen abgehandelt,
gleichsam theatralisch inszeniert hat,
in ein einziges Bewuftsein; auf einer
hoheren Stufe des Geistes wiederholt
sich mithin das Verhéltnis von selb-
staindigem und unselbstindigem Be-
wufltsein noch einmal, und diese Wie-
derholung ist notwendig, wenn sich
das Selbstbewufitsein denn auf das
Niveau des absoluten Geistes erheben
soll. Dieses wird erreicht iiber die
Herstellung einer Einheit der beiden
verschiedenen Anteile des nunmehr
einzelnen, in sich getrennten Selbst-
bewufitseins; solange diese Einheit
nicht hergestellt ist, befindet sich das
Selbstbewufitsein Hegel zufolge als
sungliickliches Bewufitsein” qua ,,Be-
wufltsein seiner als des gedoppelten,
nur widersprechenden Wesens”®. Und
im Zuge der Darstellung dessen, wie
sich dieser Weg des Bewufitseins zum
Selbstbewufltsein jetzt innerhalb eines
Bewuftseins gestaltet, erweist sich die
Hegelsche Dialektik vollends als Voli-
zugsform einer Opferlogik: Es ist das
Selbstbewufitsein selbst, das einen Teil
seiner selbst opfern muf}, will es anders
seine Einheit erzielen und so dem
Stand des ungliicklichen Bewufitseins
entfliechen.” Es muf sich selbst opfern
(wollen), um sich selbst zu gewinnen.

Dieses Selbstopfer vollzieht sich genau-
erhin ,(d)urch die Momente des Auf-
gebens des eigenen Entschlusses, dann

¢ G.W.FE. Hegel, Phinomenologie des Geistes, Frankfurt am Main *1980, S. 153 (= Theorie-Werkaus-

gabe, Bd. 3).

7 Was nichts zu tun hat mit einer vordergriindig feststellbaren Verbesserung der Lebensbedingun-
gen der Menschen und einer damit niedriger werdenden Todeshaufigkeit; es ist die unverandert
gebliebene, furchtbare Wirklichkeit des Todes, die von der Gesellschaft mehr und mehr geleugnet

wird.
®  Hegel, Phanomenologie, S. 163.
*  Vgl.a.a.0,,S.164.
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des Eigentums und Genusses und end-
lich [durch] das positive Moment des
Treibens eines unverstandenen Ge-
schiftes”, worin das Bewufitsein die
Gewiflheit erlangt, ,,in Wahrheit seines
Ichs sich entduflert und sein unmit-
telbares SelbstbewufStsein zu einem
Dinge, zu einem gegenstindlichen Sein
gemacht zu haben”". Und Hegel beeilt
sich festzustellen, daff allein durch
~diese wirkliche Aufopferung”®, nam-
lich die konsequente Verdinglichung
seiner selbst, das Bewufitsein aus sei-
nem ungliicklichen Zustand treten und
auf die Hohe der Vernunft gelangen
konnte.” Darauf also lauft die Hegel-
sche Dialektik hinaus, kénnen wir mit
Bataille festhalten: die Vernunft zu
ermoglichen vermittels der restlosen
Verdinglichung des Bewuf§tseins unter
Verzicht auf Begierde und Genuf8 be-
ziehungsweise letztendlicher Leug-
nung (qua instrumentalisierender Auf-
hebung) von Tod und Negativitit. Das
Bewuftsein opfert all diese Grunder-
fahrungen menschlichen Daseins, um
sich auf die Ebene des Geistes auf-
schwingen zu kénnen - in diesem Sin-
ne ist der Geist der Hegelschen ,Phéno-
menologie’ tatsdchlich ein Opfergeist.

Ist Opfer jedoch, so wird Bataille fra-
gen, nicht etwas ganz anderes? Stellt es
nicht vielmehr so etwas wie den Kul-
minationspunkt jener auf dem Altar
der Dialektik geopferten Urdimen-

sionen menschlicher Wirklichkeit dar?
Und wére dann nicht vielleicht ein
Denken, das sich ihm konsequent zu-
wendet, ein tragfdhiges Remedium ge-
gen die menschenverachtenden Aus-
wiichse einer Okonomie, die sich im
Namen der Vernunft Aufklarung und
Humanismus auf die Fahnen geheftet
hat - einer Vernunft, die in Batailles
Augen so defizient gegeniiber der
Totalitdt der Welterfahrung erscheint
wie die Hegels?

2. Kritik der Dingwelt und die Rolle
des Christentums

Es ist durchaus zuldssig, Batailles Werk
im ganzen als eine einzige grofle Er-
widerung auf Hegel und die Phéno-
menologie zu lesen, zumal das, wie
Foucault berichtet, offenbar eine der
Wirkungen war, die die Lektiire Ba-
tailles auf Studenten der Philosophie
im Frankreich der fiinfziger Jahre
ausgetiibt hat.* Wir beschrinken uns
jedoch im folgenden auf Batailles Aus-
fithrungen zum Opfer in seiner ,Theo-
rie der Religion’ (1948).”

Es geniigt, Batailles diesbeziigliche
Uberlegungen in groben Ziigen zu
rekonstruieren, um damit auch schon
deren kritisches Potential gegeniiber
einer durch und durch kapitalistischen
Warenwelt deutlich herauszustellen.

© A.aO,S.175.

" A.a.Q, S. 175f. (Hervorhebungen im Original)

2 A.a.0.,S. 176. (Hervorhebung im Original) Der Hinweis, da8 es sich bei diesem Selbstverzicht des
BewuBtseins um ein Opfer handle, ist Hegel so wichtig erschienen, daf er ihn auf derselben Seite

noch zwei weitere Male anbringt. Vgl. ebd.

B Vgl.a.a.0,S. 177 ,,...in diesem Gegenstande, worin ihm sein Tun und Sein, als dieses einzelnen
Bewuftseins, Sein und Tun an sich ist, ist ihm die Vorstellung der Vernunft geworden, der Gewif3-
heit des Bewufitseins, in seiner Einzelheit absolut an sich oder alle Realitit zu sein.” (Hervorhebun-

gen im Original)

Y Vgl. Michel Foucault, Entretien avec D. Trombadori, in: ders., Dits et FEcrits 1954—1988, tome IV:
1980-1988, Paris 1994, S. 41-95, hier S. 48: ,Nietzsche, Blanchot et Bataille sont les auteurs qui
m’ont permis de me libérer de ceux qui ont dominé ma formation universitaire, au début des
années 1950: Hegel et la phénoménologie.” Vgl. auch a.a.O., S. 57.

5 Vgl. Georges Bataille, Theorie der Religion, Miinchen 1997 (= Batterien, Bd. 59).
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Der Mensch ist Mensch, insofern er
sich vom Tier unterscheidet, welches
Jin der Welt (ist) wie das Wasser im
Wasser”'¢, das heifdt so, dafi es kein Ver-
hiltnis von Herr und Knecht kennt,
,hichts, was auf der einen Seite Auto-
nomie und auf der anderen Abhin-
gigkeit begriinden kénnte. Die Tiere
haben, da sie sich gegenseitig auffres-
sen, freilich ungleiche Krifte, aber nie
herrscht zwischen ihnen etwas anderes
als dieser quantitative Unterschied”.”
Dieses fraglose In-der-Welt-Sein der
Tiere impliziert, dal es fiir sie auch
keine Objektkonstanz gibt™, mithin
keine Gegenstandlichkeit; ihre Welt ist
eine Welt der Immanenz und der Un-
mittelbarkeit” ohne jegliche Trennun-
gen zeitlicher wie rdumlicher Natur,
ein Kontinuum also, das der Dinglichkeit
entrat: ,Einzig in den Grenzen des
Menschlichen erscheint die Transzen-
denz der Dinge gegeniiber dem Be-
wufltsein (oder die des Bewufltseins
gegeniiber den Dingen)“”, und sie
stellt sich her vermoge der Erfindung
des Werkzeugs als der Urform des
Dings, mit anderen Worten aufgrund
der Tatsache, dafl der Mensch die
Arbeit entdeckt.

Die Position des Gegenstands, die in der Anima-
litat nicht vorkommt, ergibt sich aus der mensch-
lichen Verwendung von Werkzeugen. (...) Soweit
die Werkzeuge im Hinblick auf einen Zweck
hergestellt werden, setzt das BewuStsein sie als

Gegenstinde, als Unterbrechungen in der unter-
schiedslosen Kontinuitat. Das hergestellte Werk-
zeug ist die Entstehungsform des Nicht-Ich.”

Mit dieser Position ist zugleich auch
gesetzt, was der Welt bis anhin fremd
war, ndmlich eine bestimmte Hierar-
chie, ein Unterordnungsverhiltnis des
Werkzeugs gegeniiber dem Menschen,
der es verwendet. Erst dadurch kann es
also zu dem kommen, was Hegel in der
Herr-Knecht-Dialektik beschreibt — es
ist die Arbeit, zunédchst einfach gefafit
als Verwendung von Werkzeugen im
beschriebenen Sinne, die ein Verhiltnis
wie dasjenige von Herr und Knecht
préaformiert und ermoglicht; sie ist fiir
Bataille nicht, wie fiir Hegel, von die-
sem Verhiltnis abkiinftig, sondern kon-
stituiert dieses vielmehr erst. Die Ar-
beit hat aus Batailles Sicht die Existenz
von in hierarchischen Verhaltnissen ge-
sonderten Einzelnen zu verantworten,
sie ist die Ursache von Unterordnung
und Vereinzelung schlechthin, und es
mutet daher absurd an, sie wie Hegel
zum Konigsweg der dialektischen Ver-
sohnung der hierarchisch aufeinander
bezogenen Elemente (zweier Bewuf3t-
seine, wie im Falle von Herr und
Knecht, oder eines einzelnen Bewuf3t-
seins, wie im Falle des absoluten
Selbstbewufitseins qua Vernunft) stili-
sieren zu wollen.?

Mit der durch die Verwendung von
Werkzeugen erfolgenden Abhebung

' Bataille, Theorie der Religion, S. 20. (Hervorhebung im Original)

7 Ebd.

Vgl. ebd. Man miifite vielleicht untersuchen, ob neuere Erkenntnisse der Zoologie und der

Verhaltensforschung Batailles Bild vom Tier, das fiir sein dualistisches Denken in Gegensétzen
konstitutiv ist, nicht erschiittern wiirden; ich bezweifle jedoch, daff eine allfillige derartige
Erschiitterung den aufklarerischen Wert seines philosophischen Ansatzes iiberhaupt zunichte
machen kénnte. Ahnliches gilt auch fiir sein Verstandnis der Arbeits- und Konsumwelt; letztere ist
allerdings auch und gerade heute, als durch und durch kapitalisierte Vergniigungsindustrie,
unendlich weit von dem entfernt, was Bataille im Sinn hat, wenn er vom Fest als dem méglichen
Remedium der modernen Verdinglichung des Menschen spricht.

¥ Vgl.aaO.,S. 24.

*  AaO,S. 26.
#? Vgl.a.a.O,S.27.

Ebd. In Formulierungen wie dieser schlégt sich Batailles Husserl-Lektiire nieder.
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des Menschen vom Tier geht die Nega-
tion von dessen Animalitit einher, wo-
bei Bataille unter , Animalitat” die tie-
rischen Anteile des Menschen versteht:
Sexualitit und Sterblichkeit beziehungs-
weise Tod, insofern diese die Zweck-
rationalitdt der Arbeit unterbrechen.
Das ist fiir ihn die Geburtsstunde der
zahlreichen Verbote, die genau diese
beiden Bereiche betreffen — sie alle
dienen der Aufrechterhaltung eines
reibungsfreien Funktionierens des Pro-
duktionsablaufs. Indem sich der arbei-
tende Mensch damit selber wesent-
licher existentieller Grunderfahrungen
beschneidet, reduziert er sich selber auf
den Status eines Dings: ,In letzter
Konsequenz gestaltet er eine Welt der
Dinge, in der er selbst zu einem Ding
unter Dingen wird; eine Sache, die
jedes Geheimnisses beraubt ist und
fremden Zwecken untergeordnet.”?
Waihrend diese Sicht der Dinge bis
hierher auf eine modellhafte Verfalls-
geschichte des Seins im Stile Heideg-
gers hinauszulaufen scheint, tritt nun
bei Bataille ein Gestus auf den Plan, der
auf gewisse Weise Freuds kulturanthro-
pologisch gewendeter These von der
Wiederkehr des Verdringten entspricht.
Das Animalische hort namlich nicht
auf, sich in der Dingwelt zweckrationa-
ler Zusammenhédnge bemerkbar zu
machen, es stort deren Funktionieren
und bricht als ihr ganz Anderes in sie
ein; und genau damit 6ffnet es dem
eine Bahn, was Bataille das Heilige
nennt. Von menschlicher Seite gesehen,
zeigt sich die sakrale Welt in der profa-
nen auf unbegreifliche und unbegriff-

liche Weise prédzise dann, wenn die
Verbote iibertreten werden, und das
heifit nicht zuletzt im Opfer, welches
Bataille als eine bewufSte Uberschrei-
tung des Totungsverbots beziehungs-
weise des Nichttétungsgebots interpre-
tiert. Bei Bataille ist die Todeserfahrung
— die sich im Opfer und in der Sexua-
litdit ankiindigt — jenes Moment, das
den Vernunftmenschen an seine ani-
malische Herkunft und damit an das
Heilige (verstanden als dasjenige, was
sich nicht einem zweckrationalen Den-
ken fligt, was sich nicht instrumentali-
sieren, nicht bearbeiten 14f3t) erinnert,
indem es den Lauf der profanen Welt
sistiert.”

Batailles Begriindung fiir diese radi-
kale Zusammenschau liest sich ebenso
einfach wie verlockend:

Die Kontinuitit, die fiir das Tier von nichts ande-
rem unterscheidbar war, die also seine einzige
mogliche Seinsweise war, brachte beim Men-
schen als Gegensatz zur Armseligkeit des profa-
nen Werkzeugs (des diskontinuierlichen Gegen-
stands) die ganze Faszination der heiligen Welt
hervor”

Es wire verfehlt, Bataille ob dieser
Konzeption antiaufklédrerischer Ten-
denzen zeihen zu wollen. Er redet
nicht einer naiven ,,Zuriick zur Natur”-
Bewegung das Wort, dergestalt, daf$ er
fiir eine Re-animalisierung des Men-
schen pladierte. Bataille hélt im Gegen-
teil klar fest, daf erst von der Warte der
einmal konstituierten Ding-Vernunft
das Heilige als solches gesehen werden
kann, welches fiir das Tier genausowe-
nig existiert wie jene. Sein Impetus ist
vielmehr, auf den Abfall (im wahrsten

% QOchs, Verschwendung, S. 133.

*#  Man sieht die gegeniiber Hegel vollig kontrdre Ausrichtung derselben Elemente: Bei Hegel
fungiert die Todeserfahrung ja gerade umgekehrt als Ausgangspunkt, der in der Bewegung des
Geistes dialektisch iiberwunden wird und vermittels der Arbeit des knechtischen Bewufitseins an

sich selbst zur Heraufkunft der Vernunft fiihrt.

% Bataille, Theorie der Religion, S. 32f.
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Sinne des Wortes)*, den Auswurf der
Hegelschen Vernunftmaschinerie hin-
zuweisen, darauf, was das System aus
sich ausschliefen, opfern mufite, um
den absoluten Geist hervorzubringen:
Das ist vor allem die Korperlichkeit oder
die Welt als solche, und in Verbindung
damit die verfemten Bereiche mensch-
licher Erfahrung, Sexualitdt und Tod.
Der Schauder oder die Furcht, die wir
angesichts dieser Bereiche empfinden,
nicht zuletzt aufgrund der Verbote, die
sie umgeben, korrespondiert fiir Ba-
taille dem heiligen Schauder, den wir
vor dem Sakralen empfinden; es be-
steht hier zumindest eine strukturelle
Ahnlichkeit, die Bataille interpretativ
ausschopft.

Die Empfindung des Heiligen ist offensichtlich
nicht mehr die des Tieres, das die Kontinuitat in
Nebeln umbherirren lie3, in denen nichts unter-
scheidbar war. Zuallererst, wenn es zutrifft, daf8
die Konfusion in der Welt der Nebel nicht zum
Stillstand gekommen ist, setzen diese der klaren
Welt ihre opake Einheit entgegen. Und deutlich
sichtbar wird dies opake Etwas erst an der
Grenze zum Klaren: wenigstens unterscheidet es
sich von auflen von all dem, was klar ist. Ande-
rerseits fiigte sich das Tier ohne sichtbaren Pro-
test in eine es tliberflutende Immanenz, wahrend
der Mensch bei der Empfindung des Heiligen
etwas wie einen ohnmaichtigen Schauder ver-
spiirt. Dieser Schauder ist zweideutig. Ohne
jeden Zweifel zieht das, was heilig ist, an und
besitzt einen unvergleichlichen Wert, doch im
selben Moment erscheint es plétzlich als eine
schwindelerregende Gefahr fiir die klare und
profane Welt, das von der Menschheit bevorzug-
te Gebiet.”

Am groflangelegten Versuch der Ab-
wehr dieser Gefahr, die das Heilige fiir
die Welt der Produktion darstellt — eine

Abwehrbewegung, die die gesamte
Neuzeit umfafit —, beteiligt sich Bataille
zufolge auch das Christentum, insofern
es im Laufe seiner Entwicklung die
dunkle, das heifst gefihrliche Seite
Gottes (die im Alten Testament noch
durchaus prasent war) zunehmend
negiert und letztlich {iberhaupt fiir in-
existent erkldrt habe. Gerade diese
mache jedoch seine Heiligkeit aus;
reduziere man die Unberechenbarkeit
des Gottes, von der die Bibel ja auch
berichtet, auf Verniinftigkeit, und sei
diese auch als dem Menschen uner-
reichbare, héchste und einzigartige etc.
gedacht, so degradiere man letztlich
auch Gott auf den Status eines blofSen
Dings, man bringe ihn um seine He-
terogenitit, sein numinoses Ganz-
anders-Sein und damit zugleich um
seine Anziehungskraft, sein Faszino-
sum — der Glaube an Gott miisse so fast
notwendig an Attraktivitit verlieren.
Batailles partikuldre Sicht des Chri-
stentums® hindert ihn freilich daran,
sich zu fragen, ob nicht gerade der
Kreuzestod Christi das entscheidende,
unaufhebbare (und im MefSopfer der
katholischen Liturgie jeweils neu ge-
setzte) Zeichen fiir die von ihm einge-
forderte Beriicksichtigung derjenigen
Eigenschaft Gottes sein konnte, die er
mit seiner Rede von der Geféahrlichkeit
des Heiligen fiir die profane Welt der
Produktion benennt — unabhangig von
der theologischen Behandlung, die die-
ses Faktum des Kreuzestodes tiber die
Jahrhunderte erfahren hat.?

Von daher erklért sich zum Teil Batailles Faszination angesichts der sexuellen Perversionen der

Menschen, in denen mitunter auch menschliche Exkremente eine Rolle spielen und die er vor-
nehmlich in seinem obszonen literarischen Werk thematisiert. Bernd Mattheus spricht diesbeziig-
lich von einer wahren , Skatologie” Batailles und setzt diese synonym mit dessen Heterologie. Vgl.
etwa Mattheus, Bataille I, S. 98—-105, sowie ders., Bataille III, S. 116.

¥ Bataille, Theorie der Religion, S. 33.

% Vgl. Ochs, Verschwendung, S. 142-148, bes. S. 144.

Dieser Frage nachzugehen, obliegt denen, die in diesen Bereichen kompetent sind, namlich den

Fachtheologen; vgl. im vorliegenden Heft die Beitrdge von Christoph Niemand und Winfried Hauner-

land.
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3. Das Opfer des Dings zur
Wiederherstellung der Sphire des
Heiligen

Worauf will Bataille mit seiner Kon-
zeption des Gegensatzes von sakral
und profan in der eben referierten
Form hinaus? Letztlich auf folgendes:
die Wiederherstellung der Wiirde des
Menschen, seiner Souverinitit, die er
mit seinem Eintritt in die Welt des
Werkzeugs, der Dinge, der Arbeit und
der Produktion eingebiifit habe. Das
Remedium der Negation seiner selbst,*
mit der der Mensch sich den Aufstieg
in die Welt der reinen Vernunft und des
absoluten Geistes erkauft hat, erblickt
Bataille im Opfer als einer Praxis der
Verschwendung und der (sinnlosen)
Verausgabung im Unterschied zur an-
hiufenden Produktion.

Prinzip des Opfers ist die Zerstérung; doch
obgleich diese bisweilen sogar vollstindig sein
kann (wie beim Brandopfer), ist die Zerstorung,
die das Opfer bewirken will, nicht die Vernich-
tung. Das Ding — und nur das Ding - soll im ge-
opferten Tier zerstort werden. Das Opfer zerstort
die in der Realitit existierenden Bande der
Unterordnung eines Gegenstands, es entreifSt das
Opfertier der Welt der Niitzlichkeit und gibt es
einer Welt kaprizidser Unbegreiflichkeit zu-
riick

Die Folie fiir Batailles Opfertheorie bil-
det, wie an dieser Definition ersichtlich
wird, das Opferritual der primitiven
oder besser: archaischen Religionen,
dessen oben beschriebenen Sinn er als
auch fiir alle spateren Opferhand-
lungen mafigeblich erachtet, wodurch
alle geschichtlichen Transformationen,
Subtilisierungen und letztlich Subli-
mierungen der Opferpraxis in den ein-
zelnen Religionen ihm nur als eine
Bewegung erscheinen kénnen, die von

der eigentlichen, der urspriinglichen
Bedeutung des Opfers wegfiihren und
diese verwédssern. Obwohl Batailles
Denkweise in dieser Hinsicht also radi-
kal ahistorisch und von daher kritisier-
bar ist, wollen wir jede dahingehende
Kritik fiir unseren Zusammenhang zu-
riickstellen und ihm die Giiltigkeit
seines Opferbegriffs gleichsam heuri-
stisch zugestehen, um uns moglichst
vorurteilsfrei der Frage widmen zu
konnen, was dieser Begriff leistet und
inwiefern er vor dem Hintergrund des
Szenarios zwischen Hegel und Bataille
fiir uns heute relevant sein konnte.

Das Opfer erscheint in Batailles Blick
als eine Praxis, die dazu angetan ist,
den Menschen seiner Verstrickung in
die alles bestimmenden Gesetzméfig-
keiten der Produktion qua Anhdufung
von Ressourcen zu entreiffen, indem
sie ihm mit dem Tod des Opfertieres
die Moglichkeit einer sinnlosen Ver-
schwendung der angehduften Ressour-
cen vor Augen fiihrt — eine sinnlose
Praxis also, deren evidente Sinnlosig-
keit den Sinn hat, den Kreislauf oder
die Spirale der ins Unermefliche wach-
senden und zusehends alle Bereiche
des Lebens vereinnahmenden Produk-
tion zu unterbrechen. Im Hintergrund
dieser Konzeption des Opfers steht
das, was Bataille die ,allgemeine Oko-
nomie” nennt im Gegensatz zur ,be-
schriankten Okonomie”, die in seiner
Diktion unseren gebrauchlichen Oko-
nomie-Begriff bezeichnet, mithin alles,
was von einer Theorie des Mangels
ausgehend die Unumgénglichkeit von
immer mehr Arbeit, immer mehr Kapi-
talanhdufung und immer steigender
Produktion quasi ontologisch fest-
schreibt. Dem hilt Bataille mit seiner

% Vgl. Bataille, Theorie der Religion, S. 37.
»  AaoO,S. 39.
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allgemeinen Okonomie eine Theorie
des Uberflusses entgegen, die er kosmo-
logisch begriindet: So wie die Sonne
ihre Energie nicht speichert, sondern
sie ohne Erwartung einer Gegenlei-
stung, ohne also in eine Zweck-Mittel-
Relation eingetreten zu sein, riickhalt-
los verausgabt und damit erst das
Leben auf der Erde erméglicht, so ver-
fiigt auch der Mensch aufgrund seiner
(von der Sonnenenergie gespeisten)
Animalitidt {iber einen Krafteiiber-
schuf3, den er jedoch mit seiner totalen
Ausrichtung auf Arbeit und Tatigsein
im Dienste einer dinghaften Niitzlich-
keit negiert und verdridngt. Einzig in
Sexualitdt und Tod bewahrt sich ihm
ein Gedéchtnis dieses seines abundan-
ten Seins, das er deshalb gerade in die-
sen Bereichen mit Verboten aller Art
restringiert. Dennoch bricht die {iiber-
schiissige Energie von Zeit zu Zeit her-
vor, und ihre Eruptionen sind umso
heftiger, das heifit gewalttitiger und
zeitigen mithin umso fatalere Wirkun-
gen, je mehr ihre wahre Natur ver-
kannt beziehungsweise geleugnet
wird. Daher, so Bataille, miisse es im-
mer wieder Zeiten geben, in denen der
gewohnte Lauf der Arbeit und der
Produktion unterbrochen wird, Zeiten
des Festes und der Feier —und es sind in
erster Linie die Religionen, die fiir die
Einhaltung dieser Zeiten sorgen, in
denen die profane Welt stillsteht und
das Sakrale zur Sprache kommen kann.
Denn das Sakrale ist nichts anderes als
dies: riickhaltlose Verausgabung und
sinnlose Verschwendung, wie sie be-
sonders im Opfer praktiziert werden.
Das Opfer, in dessen Verlauf stets die
Wirklichkeit des Todes aufleuchtet, auch
wenn es nicht tatséchlich zum Tod des

Geopferten fiihrt, wird so in Batailles
Denken zum maéchtigsten Zeichen ge-
gen die Universalisierung einer unhei-
ligen, partikuliren Okonomie, welche
im Namen der Vernunft die Menschen
ihrer Menschenwiirde beraubt und sie
zusehends verdinglicht.

Die Macht, die dem Tod generell zukommt, wirft
Licht auf den Sinn des Opfers, das in seinem
Vorgehen dem Tod insofern gleicht, als es einen
verlorengegangenen Wert gerade durch Preis-
gabe dieses Wertes restituiert. Doch ist der Tod
nicht notwendig mit dem Opfer verbunden, und
noch das feierlichste Opfer kann einen unbluti-
gen Verlauf nehmen. Das Téten stellt nur einen
tieferen Sinn klar heraus. Worauf es im Grunde
ankommt, ist, von einer dauerhaften Ordnung, in
der alles Verzehren der Ressourcen der Not-
wendigkeit zu dauern untergeordnet ist, iiberge-

hen zu einer Gewalt der bedingungslosen Ver-
zehrung...”?

Die Forderung nach einer derartigen
Verzehrung, die des zweckrationalen
Denkens entrit, ist einlésbar nicht nur
im Tod (des Opfertieres), sondern sie
verwirklicht sich etwa auch in der
Sexualitat des Menschen, insofern dar-
unter der animalische Anteil der Be-
gierde des Menschen zu verstehen ist
und nicht der Beischlaf zum Zwecke
der Fortpflanzung. Bataille zufolge
duBert sich der Uberschuf des Lebens,
der die Welt des Heiligen kennzeich-
net, gerade umgekehrt darin, daf$ der
Mensch im Gegensatz zum Tier kei-
ne instinktiv festgelegte Paarungs-,
Brunft- und Brutzeit kennt, sondern
daf} seinem zeitlich uneingeschrankten
(es sei denn, durch die Restriktionen
der Produktionswelt behinderten)
sexuellen Begehren, dem nachzugehen
ihm Lust bereitet, gleichsam als dessen
zundchst unbeabsichtigter Exzef8 die
Nachkommenschaft entspringt. In die-
sem Sinne ist gerade auch die mensch-

2 AaO,S. 41-44.
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liche Sexualitdt verschwenderisch, sie
erschliefit sich naturgemaf keiner Pla-
nung und keiner Berechnung® und -
sie stellt Intimitit her, das heifit sie
negiert die arbeitsbedingte Vereinze-
lung und Isolierung des Menschen,
indem sie ihn sich auf den Anderen hin
offnen laflt; sie initiilert wahrhaftige
Kommunikation* Auch das ist nach
Bataille also eine Leistung des Opfers:
Intimitdt und Kommunikation zu er-
moglichen.

Das Opfer ist die Antithese zur Produktion...
(...) Intim im starken Sinn ist etwas, das tiber die
Aufwallung einer Abwesenheit von Individua-
litat verfiigt... (...) Das getrennte Individuum ist
gleichen Wesens wie das Ding, oder richtiger, das
angstliche Bangen um personliche Fortdauer, das
seine Individualitat erst setzt, geht einher mit der
Integration seines Daseins in die Welt der Dinge.
Mit anderen Worten, die Furcht zu sterben, hingt
aufs engste mit der Arbeit zusammen, setzt doch
auch letztere das Ding voraus und umgekehrt.®

4. Schluf

Bataille ist kein Vertreter eines naiven
Bekehrungsdenkens - es geht ihm
nicht darum, dem in der profanen Welt
gefangenen Menschen das Bild einer
verlorengegangenen heiligen Welt vor-
zuhalten und ihn dazu bewegen zu
wollen, von seinem eitlen Tun doch
abzulassen und sich dem Eigentlichen
zuzuwenden. Sein Denken ist vielmehr
ein durch und durch dualistisches; es
will nicht dafiir pladieren, der Mensch
miisse die Ebene des Geistes, die er
durch das Opfer der Welt qua animali-

scher Immanenz oder Intimitét erreicht
habe (wofiir Hegels ,Phénomenologie’
die addquate Beschreibung liefert),
wieder verlassen und auf die Stufe
bewuftloser Tierheit zuriickkehren. Es
will jedoch in einer Zeit wie der unsri-
gen, die in allen Lebensbereichen vom
kapitalistischen Denken regiert wird
(und in dieser Hinsicht ist Bataille,
obwohl 1962 gestorben, durchaus noch
unser Zeitgenosse, ja, seine Aktualitédt
hat sich vermutlich sogar sukzessive
gesteigert), auf jene Dimensionen des
menschlichen Daseins hinweisen, die
dessen Prinzipien per se entraten, und
sie kontrapunktisch zum Zeitgeist be-
tonen. Insofern er dazu Begriffe wie
das Heilige und das Opfer beziehungs-
weise Erfahrungsbereiche wie die Reli-
gion aufgreift und verwendet, wird
sein Denken umso interessanter und
herausfordernder fiir den Religions-
philosophen und den Theologen.

...das Heilige (ist) prazis der Flamme vergleich-
bar, die das Holz zerstort, indem sie es verzehrt.
Wie der Brand, der keine Grenzen kennt, ist es
das genaue Gegenteil eines Dinges, es breitet sich
aus, strahlt Hitze und Licht aus, es entflammt
und blendet, und der von ihm Entflammte und
Geblendete entflammt und blendet plétzlich sei-
nerseits. (...) Die gottliche Welt steckt an, und
ihre Ansteckung ist gefahrlich. Was ist der Opfer-
handlung wirksam wird, gleicht im Prinzip dem
Einschlag des Blitzes: fiir die einmal entfachte
Glut gibt es prinzipiell keine Grenzen. Dafiir
glinstig ist das menschliche Leben, nicht die
Animalitat, denn gerade der der Immanenz ent-
gegengebrachte Widerstand erzwingt den hefti-
gen Ausbruch, in den Trénen so zerreifflend wie
iibermiéchtig in der uneingestandenen Lust an

®  Was die jiingsten Errungenschaften der Gentechnik - als einer durch und durch beschrankt-
o6konomischen Wissenschaftssparte in Batailles Sinn — an diesem Verstindnis respektive dem
Wesen der Sexualitét selbst dndern, bleibe hier dahmcflestellt.

¥ Zu Batailles Kommunikationsbegriff, den ich hier ni

t weiter erldutern kann, vgl. Georges Bataille,

Genet, in: ders., Die Literatur und das Bose, Miinchen 1987, S. 151-185, hier S. 169 (= Batterien,
Bd. 28): ,,...jedenfalls ist die Kommunikation das Gegenteil des Dings, das durch seine Isolier-
barkeit gekennzeichnet ist.” (Hervorhebung im Original) Vgl. dazu auch Mattheus, Bataille III,

S.,39-42.

* A.a.O,,S. 44f. In Passagen wie diesen erkennt man erneut unschwer den Bezug auf Hegel und die

gleichzeitige Kritik an ihm.
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der Angst. Doch wenn der Mensch sich riickhalt-
los der Immanenz iiberliee, wiirde er seine
Menschlichkeit verlieren, er vollendete sie nur,
um sie zu verlieren, und das Leben kehrte mit
der Zeit zur unerwachten Intimitdt der Tiere
zurtick. Das sich unaufhérlich stellende Problem:
namlich die Unmoglichkeit, ein menschliches
Wesen zu sein, ohne ein Ding zu sein, und den
Grenzen der Dingwelt zu entfliehen, ohne in den
animalischen Schlaf zuriickzufallen - findet
seine begrenzte Losung im Fest.*

Wer in diesen Worten, die eindrucks-
voll zugleich Batailles literarische
Kunst demonstrieren, deutliche An-
kldnge an das christliche Pfingstereig-
nis zu horen glaubt; wer in dem von
Bataille hier evozierten Fest und dem
in dessen Verlauf darzubringenden
Opfer Messe und Kommunion erahnen
kann; wer in der Verschwendung und
der interesselosen Verausgabung, der
Bataille das Wort redet, einen mog-

lichen Aspekt christlichen Glaubens
und christlichen (Opfer-)Geistes zu
erblicken meint — dem wird das Fazit,
das der Theologe Robert Ochs aus sei-
ner jahrelangen, durchaus kritischen
Auseinandersetzung mit Bataille fiir
die christliche Existenz heute zieht,
nicht vollends unversténdlich bleiben:

Das Christentum ist eine gefahrliche Erinnerung
an einen verschwenderischen Gott, der sich in
der verschwenderischen Lebenspraxis des Gott-
Menschen Jesus aus Nazareth geoffenbart hat.
Diese geféhrliche Erinnerung wird zum dynami-
sierenden Treibsatz in einer gefahrlichen Praxis,
die in der Nachfolge Jesu sich verschwenderisch
an die Armen und Anderen verausgabt, heute,
hier und jetzt.”

Ein Denker, der zu solchen Uberlegun-
gen Anlaf8 gibt, sollte die Beschfti-
gung allemal wert sein. Ein solcher
Denker ist Georges Bataille.

* A0, S. 46f.
¥ Ochs, Verschwendung, S. 367.



