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der Nachbarschaft zu teilen. Als man ihn
fragte, warum er das tite, sagte er: ,Ei-
gentlich liegt es im ureigensten Interesse.
Der Wind triigt die Pollen von einem Feld
zum anderen. Wenn also meine Nachbarn
minderwertigen Mais ziichten, vermindert
die Kreuzbestiubung auch die Qualitit

meines Kornes. Darum liegt mir daran,
dap sie nur den allerbesten anpflanzen.’
Wenn sich alle Seiten darauf einlassen
und buchstablich alle ihr Bestes ge-
ben, wird die Kirche wieder wachsen
und gedeihen, Samen ausstreuen und
Friichte bringen.

*  Anthony de Mello, a.a.O. 153.

GABRIELE KIENESBERGER

Dialog in der Kirche der Marthas...

...die mit ihren blanken Hinden sich nicht nur am Fels Petri wundscheuern,

sondern das Urgestein freilegen.'

Mag?® Gabriele Kienesberger ist seit 1. April
1998 Frauenbeauftragte der Didzesanen
Frauenkommission Linz sowie Vorstands-
mitglied des Osterreichischen Frauen-
forums Feministische Theologie. Sie wurde
nach dem Lernbedarf ,der” Frauen befragt.
(Redaktion)

Das Geschlecht hat kulturelle und
historische, aber keine ontologische
Bedeutung

Gerade im Rahmen dialogischer Pro-
zesse kann es nicht um ein Fortschrei-
ben eines Geschlechterdualismus ge-
hen, der selbst der Kern eines breiteren
Unterdriickungsmusters ist, welches

zur Abwertung von Frauen fiihrte.
~Soweit unsere Wahrnehmung duali-
stisch bleibt, werden wir uns eben auf
die Logik des Entweder-Oder festge-
nagelt finden, fiir die wir das Patriar-
chat zu Recht kritisiert haben.”? So ist
auch die Frage nach Dialogpartnern
und Dialogpartnerinnen auf dem Hin-
tergrund der Notwendigkeit zu sehen,
die Situation von Frauen zu analysie-
ren ,und das konkrete Leben von
Frauen zu feiern, ohne in den Dualis-
mus der Geschlechter zurtickzufal-
len.”* Beverly W. Harrison sieht diese
Moglichkeit in dem Versuch, ,eine
Sprache zu finden, die die Realitét
unseres Seins, unserer Erfahrung und
unserer Geschichten bejaht, ohne die
Machtdynamik zu stdrken, welche
bereits in der Geschichte einer Welt

' In Anlehnung an Hedwig Meyer-Wilmes’ Gedicht ,Zu Marthas Gedéchtnis”, in: Hedwig Meyer-
Wilmes: Zwischen lila und lavendel. Schritte feministischer Theologie, Regensburg 1996, S. 137f.
2 Beverly W. Harrison, Die neue Ethik der Frauen: kraftvolle Beziehungen statt bloflen Gehorsams.

Kreuz-Verlag, Stuttgart 1991. S. 49.
*  Harrison, S. 49.
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enthalten ist, die vom Patriarchat ge-
schaffen und konstruiert ist. Doch es ist
nicht einfach, unseren Weg iiber einen
Diskurs hinaus zu finden, der die dua-
listische soziale Konstruktion stérkt,
wie sie von patriarchalischen Machtbe-

4y

ziehungen geschaffen wurde”*.

Erinnerungen, die zu subversiven
Sehweisen und Einsichten fiihren

Jeder Versuch, die Erfahrungen und
Wirksamkeiten von Frauen zu erinnern
und zu wiirdigen, muf} daher das Ver-
gessen erinnern und die Unsichtbarkeit
von Frauen benennen und kritisieren:
eine Unsichtbarkeit, die nicht eine
tatsachliche Abwesenheit von Frauen
widerspiegelt, sondern dadurch her-
gestellt wurde und wird, dafs Frauen in
der Bibel und durch die herrschende
Bibelauslegung, in der Geschichte und
durch die herrschende Geschichts-
schreibung nicht beachtet, iibersehen,
verschwiegen wurden und werden.?
Eine Fortfithrung dieser Methodik ist
offensichtlich, verfolgt man die gegen-
wartigen Aussagen der rémisch-katho-
lischen Kirchenleitung auf allen Ebe-
nen: Frauen werden nicht als gleich-
berechtigt anerkannt, Diskussionen
iiber den Zugang zur Ordination fiir
Frauen werden als beendet erklart, und
an ihrem Ausschluff von der Kirchen-
leitung gibt es nichts zu riitteln.

Mit der Kategorie der ,Erinnerung”,
die Elisabeth Schiissler Fiorenza als
»gefdhrliche Erinnerung” bezeichnet,
greift sie eine zentrale Kategorie der
Politischen Theologie von Johann Bap-
tist Metz auf. Erinnerungen, die nicht

~passen” und sich nicht einordnen las-
sen in die Gegenwart, die das Vorfind-
liche, das Selbstverstandliche, das ,,Un-
ausweichliche” nicht bestdtigen, die
wie ein Blitz plotzlich die Gegenwart
beleuchten, in Frage stellen, zu subver-
siven Sehweisen und Einsichten fiihren
und das Verlangen nach Verwandlung,
nach einem ,anderen” Leben wachru-
fen. Solche Erinnerung wird den Tradi-
tionen und Gewiflheiten, die als maf3-
gebend betrachtet werden, gefahrlich.
Sie verwandelt Theologie, Weltan-
schauung und Alltagswissen.® Diese
Erinnerung bedarf des In-Beziehung-
Tretens gerade mit Menschen, die in
Ausgrenzungs- und Unterdriickungs-
situationen nach neuen Wegen suchen
und mit dem, was von und iiber Men-
schen in Ausgrenzungs- und Unter-
driickungssituationen in der schriftli-
chen und miindlichen Tradition leben-
dig geblieben ist.

Kyriarchatsanalyse: weil Herrschaft
nicht eindimensional zu verstehen
und zu verwandeln ist

Zur kritischen Betrachtung des Pro-
zesses, im Rahmen des ,Dialogs fiir
Osterreich”, kann Elisabeth Schiissler
Fiorenzas Hermeneutik zur Interpreta-
tion biblischer Texte als Hilfestellung
dienen. Wenngleich die Methode
Schiissler Fiorenzas auf den Dialog-
prozeff nur bedingt angewendet wer-
den kann — handelt es sich bei ihrem
intendierten Anwendungsgebiet doch
um historische Texte — so scharft gera-
de ihre ,Hermeneutik des Verdachts”
die Sensibilitit, Herrschaftsinteressen

*  Harrison, S. 49f.

> Christine Schaumberger, Eine Theologie, notwendig und stirkend wie Brot, in: Fama. Feministisch-

theologische Zeitschrift. 14. Jg, Juni 1998, S. 3.

¢  Schaumberger, S. 3.
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sowohl in Texten als auch in Aussagen
zu orten, zu analysieren und zu veran-
dern.

Voraussetzung und Grundlage dieser
Hermeneutik ist ein feministisches
Befreiungsengagement, das Herrschaft
und Unterdriickung analysiert, um sie
zu verwandeln hin auf Gerechtigkeit
und Befreiung. Dafiir hat Elisabeth
Schiissler Fiorenza - zunidchst unter
der Bezeichnung ,Patriarchat”, in
ihren jiingeren Veréffentlichungen mit
der Benennung ,Kyriarchat” - eine
Herrschaftsanalyse entwickelt. Thre
Analyse unterscheidet sich von eindi-
mensionalen Konzepten, die davon
ausgehen, dafl alle Ménner tiber alle
Frauen herrschen, oder Gemeinsam-
keit und Verallgemeinerbarkeit von
Frauen voraussetzen oder sich auf das
Verhéltnis oder die Hierarchie der Ge-
schlechter konzentrieren. Weil Frauen
erfahren, daf3 verschiedene Unterdriik-
kungsstrukturen, zum Beispiel Ras-
sismus, Sexismus, Klassenherrschaft,
nicht voneinander unabhéngig, son-
dern gleichzeitig, sich gegenseitig stiit-
zend und verstarkend, in ihrem Leben
wirksam sind, ist es unangemessen,
diese Unterdriickungsstrukturen iso-
liert zu analysieren. Kyriarchatsanalyse
untersucht das Zusammenwirken der
verschiedenen Formen von Unter-
driickung und Herrschaft, die nicht als
iiber- und untergeordnet oder parallel
wirkend, sondern als sich gegenseitig
multiplizierend gesehen werden. Die
Analyse jeder Erfahrung, jedes Kontex-
tes von Frauen geschieht im Blick auf
die armsten, unterdriicktesten, verges-
sensten Frauen, der feministischen
Vision folgend: , Keine ist befreit, wenn
nicht jede befreit ist.””

Multiplizierend wirken aber auch Be-
ziehungen. Denn , als beziehungshafte
Wesen brauchen wir einander fiir
unser gemeinsames Wohlergehen, und
in unserer gegenseitigen Beziehung er-
fahren wir Gott/Gottin. Gerechtigkeit
stellt Bedingungen her, die meine und
deine Erfiillung gleichzeitig moglich
machen, die buchstiblich ein Gemein-
wohl schaffen. Alle moralischen Werte
sind Moglichkeiten, die in Wechselbe-
ziehung stehen. Uns erscheinen sie
unversohnlich, da die Welt, die unsere
Freiheit aufgebaut hat, von der harten
Hand von Privileg und Herrschaft ent-
stellt ist. Dazu nein zu sagen heift, ja
zu sagen zu dieser ,Phantasie der Mog-
lichkeit’ und dabei Gott als personalem
lebendigem Prozef$ und als dem Grund
von Beziehung zu begegnen.”*

Trotz aller Offenheit, die am Anfang
eines dialogischen Prozesses stehen
sollte, sind Frauen gut beraten, sich in
diesem hierarchisch klar festgelegten
Gefiige, wie es die rémisch-katholische
Kirche per definitionem ist, der Metho-
de einer ,,Hermeneutik des Verdachts”,
zu bedienen. In einem Dialog zwischen
hierarchisch unterschiedlich gestellten
Partnerinnen und Partnern braucht es
gewissermafien eine interpretierende
Ubersetzung, die trotz des Bemiihens,
dualistische soziale Konstruktionen
aufzulosen, nicht darauf verzichten
kann, auf die reale Existenz ebendieser
hinzuweisen, um der Nachfolgege-
meinschaft von Gleichgestellten ein
Stiick ndher zu kommen.

Der ,Dialog fiir Osterreich”, ausgeru-
fen vom obersten Leitungsgremium
der rémisch-katholischen Kirche Oster-
reichs, verdient eine Verortung an der
zentralen Schrift des Christentums,

7 Schaumberger, S. 5.
8 Harrison, S. 63f.
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dem Neuen Testament. Zum Aufzeigen
der Méoglichkeiten und Grenzen des
»grindlich Durchbesprechens”’ ist die
feministisch-kritische Hermeneutik
von Elisabeth Schiissler Fiorenza sehr
hilfreich.

Im Folgenden versuche ich eine Aus-
wahl von Schiissler Fiorenzas herme-
neutischen Instrumenten auf den Dia-
logprozefl anzuwenden.

a) Die Hermeneutik des Verdachts

Wann sind wir in den Dialog eingetreten?
In welchem Zusammenhang tritt wer wie
in den Dialog mit uns? Warum? In wel-
cher Funktion? Mit welcher Absicht?
Die Hermeneutik des Verdachts steht
in Gegensatz zu einer Hermeneutik der
Zustimmung. Sie geht davon aus, daf8
Frauen nach wie vor unsichtbar ge-
macht werden, dafl ihnen bestimmte
Rollen zugewiesen werden, daff sie
durch androzentrische Sprache totge-
schwiegen werden, daf8 sie von Lei-
tungspositionen ferngehalten werden.
Eine Hermeneutik des Verdachts
macht Frauen darauf aufmerksam, auf
Spuren und Anzeichen zu achten, die
hinweisen auf Herrschaftsinteressen
und auf Prozesse, die Frauen zuriick-
drangen. Vor allem sollen auch die
eigenen Hor-, Sprach- und Gesprachs-
gewohnheiten" als verdachtig angese-
hen werden: ob vorbehaltloses, unre-
flektiertes Vertrauen dem Gesprachs-

partner/der Gesprachspartnerin ge-
geniiber besteht; ob bei manchen The-
men die Prasenz von Frauen von vorn-
herein ausgeschlossen wird; welche
androzentrischen Selbstverstandlich-
keiten und Vorannahmen das Ge-
sprich beeinflussen.

b) Die Hermeneutik der Verkiindigung
Konnen, wollen wir die Aussagen der
DialogpartnerInnen annehmen? Warum?
Warum nicht? Eroffnet der Dialoginhalt
Frauen neue Lebensperspektiven?

Die Hermeneutik der Verkiindigung
achtet darauf, daff die dialogischen
Gespriche fir Frauen ,Brot” werden.
Sie bewertet Gesprache und Verkiindi-
gungen danach, ob sie Frauen verlet-
zen, ob sie Herrschaftsstrukturen legi-
timieren, ob sie Frauen dazu anhalten,
sich mit Ungerechtigkeit und Unter-
driickung abzufinden, und kritisiert
nicht nur die unterdriickende und ver-
steinernde Wirkung, sondern warnt
vor ihr und arbeitet ihr entgegen.

Aber sie ist auch aufmerksam in Ge-
sprachen fiir ,Brotsttickchen”, die fiir
Frauen, die in Unterdriickung leben,
notwendige Nahrung sind und Frauen
fir das Uberleben und Verwandeln
starken.

c) Die Hermeneutik der Imagination
Die Hermeneutik der Imagination ar-
beitet mit allen Moglichkeiten und

*  DIALOG; Begriffsklarung: Philipp Harnoncourt, in: Unser Thema, Katholisches Frauenwerk Oster-

reichs, Heft 1/98, S. 6.

' Zudiesen und den unter b) kursiv gesetzten Fragen vergleiche den Artikel von Regula Strobel: Brot
- nicht Steine. Elisabeth Schiissler Fiorenzas Hermeneutik in der Pfarreiarbeit, in: Fama, Femini-
stisch-theologische Zeitschrift, 14. Jg, Juni 1998, S. 10f.

" Sprache dient ,dazu, entweder existierende soziale Beziehungen zu reproduzieren und zu stirken
und uns damit zu lehren, die Legitimitat dessen, was gegeben ist, zu akzeptieren, oder dazu, die
imaginative Neuaneignung oder die Transzendenz des Gegebenen méoglich zu machen. Sprache ist
nicht nur ein ,duleres’ Merkmal der Realitit. Die Verwendung von SJJrache reproduziert unsere

sozialen Beziehungen oder formt sie neu. Die Sprache enthilt also

as Potential, entweder die

Moglichkeiten der Menschen zu erweitern oder als Ubermittlerin von subtilen oder weniger subti-
len Mustern menschlicher Unterdriickung und Herrschaft zu dienen. Sprache ist durch und durch
politisch, denn sie vermittelt die Vergangenheit in unsere Gegenwart”, in: Harrison, S. 36.
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Weisen der Kreativitdt, um verlorenge-
gangenen Erinnerungen und noch un-
geahnten Moglichkeiten auf die Spur
zu kommen. Alle Sinne, alle Wahrneh-
mungsmoglichkeiten, alle Ausdrucks-
krafte konnen und sollen als Quelle
und Werkzeug der Erinnerung und
Vision erkannt, genutzt und ausgebil-
det werden.

Das weibliche Erbe in der Darstellung
der Geschichte und Tradition einzufor-
dern und im Sinne Schiissler Fiorenzas
kreativ zu aktualisieren heif$t, zu einem
differenzierten Umgang mit der Ver-
gangenheit zu finden, welcher nicht in
einer pauschalen Verurteilung be-
steht.” Dieser ermdoglicht die Geschich-
te der Frauen neu zu erzéhlen.

Gerade im gegenwirtigen Dialog darf
die Frage nicht ausgeklammert wer-
den, wie ein Dialog, der klar mit frau-
enunterdriickenden Aussagen und
Ausgrenzung von Inhalten, die Frauen
betreffen, durchsetzt ist, weitergefiihrt
werden kann, ohne Frauenunterdriik-
kung festzuschreiben. Hilft in diesem
Fall ein Versbhnungsangebot seitens
der Unterdriickten, daf8 sie den Dia-
logpartner nicht in die Enge treiben
wollten und daf sie doch auch gemein-
sam nach Losungen suchen kénnten?
Bleibt der hierarchisch hoher gestellte
Dialogpartner im Prozef3 bei einem kla-
ren Zurlickweisen der Anmafiungen,
einem Einfordern dessen, was alle Dia-
logpartnerInnen anlédfllich der Taufe zu
leben versprochen hatten, namlich, daf3
keine Unterordnung mehr sei zwi-
schen Frau und Mann, Jiidin/Jude und
Griechin/Grieche, Freier/Freiem und
Sklavin/Sklaven?

Bleiben noch einige Fragen fiir die Dia-
gnose des Dialogs: "

Um mit der Hermeneutik des Ver-
dachts den Dialog zu diagnostizieren
und intervenieren zu konnen, muf
unterworfenes Wissen zur Revolte ge-
bracht und unterdriickte Erfahrung
aufgeweckt werden.

Dazu in Auswahl einige Fragen fiir die
Diagnose:

Beriicksichtigen die Ziele des Dialogs
Frauenerfahrungen und Frauenge-
schichte? Werden Frauen, ExpertInnen
von auflen und Minderheiten als Ana-
lysatorInnen der Dialoginhalte und
Dialogergebnisse genutzt? Erlauben
Arbeitsstruktur und Delegiertenaus-
wahl allen fahigen Frauen den Zugang
zu beziehungsweise die Teilnahme an
allen Funktionen des Dialogteams?
Wer ubernimmt Schattenarbeit, wie
wird sie geteilt? Wer sind die TragerIn-
nen unterworfenen Wissens? Wie wer-
den brisante Themen sichtbar gemacht
und ijhre VertreterInnen anerkannt?
Gibt es geschlechtsspezifische Privile-
gien? Wie verstdndlich, inklusiv und
nichtmilitaristisch ist die Sprache?
Unterdriickung von Frauen-Wissen
und Frauen-Erfahrung macht die Kir-
che und jede Organisation drmer. Es
kann nicht darum gehen, Frauen so zu
trainieren, damit sie es ,,so gut machen
wie ein Mann”.

~Wenn also die Kirche mehr {iber sich
erfahren, sich weiterentwickeln, sich
gar reformieren und in Kontakt mit
ihren lebendigen Quellen kommen
will, tut sie gut daran, Frauen-Erfah-
rungen nicht nur zur Kenntnis zu neh-
men, sondern mit den Frauen Innova-

2 Gina Schiebler, Der Mensch als Text. Vom Irrtum und Reichtum unserer Lebensgeschichte, in: Fama,

S.13.

W Vgl. Eva Renate Schmidt, Die Hermeneutik des Verdachts. Diagnoseprinzip fiir Organisationen, in:

Fama, S. 15.
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tionsprozesse in Gang zu setzten”",
also mit ihnen in einen echten Dialog
einzutreten.

Die Aufgabe einer christlichen femini-
stischen Ethik — und diesen Maf3stab
lege ich an diesen konkreten ,Dialog

fiir Osterreich” — besteht darin, ,jede
Moral des blinden Gehorsams zu un-
tergraben und an ihre Stelle den Prozef8
moralischer Reflexion von Menschen
zu setzten, die achtungsvoll miteinan-
der diskutieren” .

W Schmidt, S. 15.
s Harrison, S. 66.

PAUL IBY

,Dialog fiir Osterreich” und kirchliche Jugendarbeit

Dr. Paul Iby ist Bischof der Di6zese Eisen-
stadt (Burgenland). Der fiir Kinder- und
Jugendfragen zustdndige Referatsbischof
der Osterreichischen Bischofskonferenz ant-
wortet auf die Frage, welche Erkenntnisse
die Bischofe in diesem Bereich von anderen
erwarten. (Redaktion)

Der ,Dialog fiir Osterreich”, eingelei-
tet und begonnen durch die Oster-
reichische Bischofskonferenz, ist eine
Form der Auseinandersetzung mit vie-
len Fragen, die Kirche, Religion,
Gesellschaft und Welt betreffen. Dieser
Gesprachsproze hat sich nicht auf
den innerkirchlichen Bereich einge-
grenzt, sondern eine Vielfalt von
Veranstaltungen ausgelost, die alle
zusammen sicherlich einen positiven
und auch kritischen Beitrag zu offenen
Fragen erméglichen. Es ist noch nicht

abzusehen, welchen Erfolg dieser Dia-
log bringt.

In diesem Beitrag mochte ich mich mit
der Frage beschiftigen, was die Kirche
beziehungsweise die Bischofe im Be-
reich der kirchlichen Kinder- und Ju-
gendarbeit von wem lernen wollen
und welche Gesprichspartner in die-
sen DialogprozefS einbezogen wurden
oder werden.

Es ist zur Zeit noch zu friith, ein um-
fassendes Ergebnis zusammenzustel-
len, weil der Dialog noch nicht zu Ende
ist und weil es mir nicht moglich war,
an allen Veranstaltungen teilzuneh-
men, die sich mit kirchlicher Kinder-
und Jugendarbeit befait haben. (In
diesen Bericht werden auch die zwei
Pastoraltagungen von 1996 und 1997,
die sich mit diesen Themen befaf3t
haben, nicht einbezogen. Dariiber gibt
es eigene Tagungsberichte.)

Auf einige konkrete Aspekte der Ju-
gendarbeit soll skizzenhaft hingewie-
sen werden:



