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Das Alte Testament und die jiidischen Wurzeln
des Christentums*

:

Vor allem in den Jahren nach dem 2. Vatikanischen Konzil hat es vielfaltige
Bemiihungen in Theologie und Kirche gegeben, die bleibende Bedeutung des
Alten Testaments fiir die Christen sowie die bleibende Bezogenheit auf das
Judentum und die Juden wahrzunehmen und angemessen zur Sprache zu
bringen. Der Grazer Ordinarius fiir alttestamentliche Bibelwissenschaft zeigt
einige grundlegende Beziige auf, die das christliche Selbstverstindnis be-

stimmen und bestimmen sollen. (Redaktion)

Von der Notwendigkeit eines Wandels

Mein Lehrer fiir Altes Testament, der
Linzer Hochschulprofessor Prilat Dr.
Maximilian Hollnsteiner, der 1997 ver-
storben ist, hat mir im Jahr 1984 das
Manuskript seiner Antrittsvorlesung
in Linz tiberreicht, die er im Oktober
1938, einen Monat vor der Reichskri-
stallnacht, als neubestellter Professor
fiir Altes Testament an der damaligen
Dibzesanlehranstalt gehalten hatte.
Hollnsteiner hat in jener Vorlesung,
gewif3 in den gegebenen Grenzen theo-
logischen Denkens von damals, im
Anliegen dennoch kiihn und fiir ihn
nicht ungefédhrlich, die alttestament-
liche Bibel 6ffentlich gegen die Ideolo-
gie des Nationalsozialismus verteidigt.
In der Widmung des Manuskriptes
vom 6.6.1984 hat der Achtzigjahrige
handschriftlich vermerkt: ,Man muf
als zeitgeschichtlichen Hintergrund die

Zeit des NS-Regimes in Osterreich und
den ,Antisemitismus’ teilweise auch
bei der katholischen Jugend (Theo-
logen) bedenken!”

Ein anderes Beispiel fiir das Weiter-
wirken solchen Gedankengutes und
damit fiir die Aktualitat der Thematik
ist eine Notiz aus einem Brief aus einer
kleinen Pfarre der Dibzese Salzburg
vom Jahr 1997: ,In N.N. gab es im
2. Weltkrieg auch eine Tafel am Ein-
gang zum Friedhof und zur Kirche:
Juden unerwiinscht’.” AnschliefSfend
wird erwadhnt, dal der regimetreue
Lehrer sich nach dem Krieg bis zur
Pensionierung gehalten und Bildung
und Dorfleben entsprechend mitge-
prégt hat.

Zwei kleine Blitzlichter aus der be-
driickenden Geschichte der Beziehung
Christentum - Judentum, die die Aus-
stellung ,Ecclesia und Synagoga”’' im
Grazer Rathaus wihrend der Euro-

*  Der Beitrag stellt die mit Literaturhinweisen ergénzte Fassung eines Vortrags dar, der im Herbst
1997 im Rahmen einer Veranstaltungsreihe zum jiidisch-christlichen Dialog in der Pfarre Graz-

Herz Jesu gehalten wurde.

H. Jochum, ,Ecclesia und Synagoga. Materialien zu einer ikonographischen Christologie,” Kul 7
(1992) 171-190; Ders. (Hg.), Ecclesia und Synagoga. Das Judentum in der christlichen Kunst. Aus-
stellungskatalog Alte Synagoge Essen; Regionalgeschichtliches Museum Saarbriicken, Ottweiler
1993.
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paischen Okumenischen Versammlung
im Juni 1997 wieder eindringlich be-
wufst gemacht hat. Die Darstellungen
von Kirche und Synagoge in der
abendlandischen Kunst zeigen die un-
trennbare Geschichte von Christentum
und Judentum; sie sind vor allem ein
beriihrender, zum Teil erschiitternder
Gang durch eine Bildwelt, die (sich)
Auge, Phantasie und Herz der christli-
chen Bevolkerung durch Jahrhunderte
(ein-)gepréagt hat. Gewifs gab es dabei
auch Beispiele positiver Gestaltung
und Deutung dieser Beziehung, etwa
die Hoffnung auf eine endzeitliche Ver-
séhnung von Juden und Christen
beziehungsweise eine ,,Wiedervereini-
gung” des einen getrennten Gottes-
volkes am Siidportal des Straflburger
Miinsters oder den Gedanken von der
endzeitlichen Enthiillung des einen
und einzigen Bundes Gottes mit Israel
und der Kirche in Christus im soge-
nannten ,anagogischen Fenster” des
Abtes Suger in St. Denis (12. Jahrhun-
dert).2

Die meisten Beispiele, vor allem im
Fortgang der Geschichte, sind jedoch
abwertend oder diffamierend fiir das
Judentum: die torichten Jungfrauen
beziehungsweise die verschleierte Sy-
nagoge mit ihrer Spur von Schénheit
und Grofle gehoren dabei noch zu den
»+harmloseren” Bildern. Es folgen Ver-
drangung,- Verstolung, ja Verdam-
mung der Synagoge unter dem Kreuz,
der Sieg der Ecclesia iiber die am
Boden liegende Synagoge, schliefilich
die christusmoérderische Synagoge als
Bild des zeitgendssischen Judentums

mit vielen vulgdren Auspragungen.
Der Bildatlas von Heinz Schreckenberg
hat dies in vielen Details entfaltet.> Die
Wirkungsgeschichte solcher Polemik
und Herabsetzung war, wie sie auch
drei grofle Bande tiber die christlichen
Adversus-Judaeos-Texte, das heifst
uber literarische Polemik in zwei Jahr-
tausenden bezeugen,* freilich schreck-
lich: die antijiidische Polemik in Theo-
logie und Kirche hat als (ein) hochst
unchristlicher ,christlicher” Beitrag
neben manchen anderen Ursachen den
Boden fiir die Shoah, den grofiange-
legten Versuch der Vernichtung des
Judentums in unserem Jahrhundert,
bereitet.

Den entscheidenden Beginn einer
Anderung stellt die Erklirung des
Konzils iiber das Verhéltnis der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen
(1965) dar: ,Bei ihrer Besinnung auf
das Geheimnis der Kirche gedenkt die
Heilige Synode des Bandes, wodurch
das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbun-
den ist” (Nostra aetate Nr. 4). Die Aus-
sagen dieses Abschnitts iiber Kirche
und Judentum sind vor allem von
Papst Johannes Paul II. vielfiltig wei-
tergefithrt und konkretisiert worden.
Ich erinnere nur an seinen. Besuch in
der Groflen Synagoge in Rom am
13. April 1986, bei dem er feststellte:
,Die ]udlsche Religion ist fiir uns nicht
etwas ,Auferliches’, sondern gehért in
gewisser Weise zum ,Inneren’ unserer
Religion. Thr seid unsere bevorzugten
Briider und, so kénnte man gewisser-
maflen sagen, unsere dlteren Briider.”

2 C. Dohmen, ,,Das Alte Testament in Blldprogrammen christlicher Kunst,” in: E. Zenger (Hg.), Leben-
dige Welt der Bibel. Entdeckungsreise in das Alte Testament, Freiburg/Wien 1997, 22-33.

*  H. Schreckenberg, Die Juden in der Kunst Europas. Ein historischer Bildatlas, Géttingen u.a. 1996;
vgl. auch die Rezension in FrRu 5/2 (1998) 131-133.

*  H. Schreckenberg, Die christlichen Adversus Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches
Umfeld. Bd. 1: 1.-11. Jh., ?1995; Bd. 2: 11.-13. Jh., Mit einer Ikonographie des Judenthemas bis zum
4. Laterankonzil, *1997; Bd. 3: 13.-20. Jh., 1994. (Europaische Hochschulschriften 23; Theologie

335). Frankfurt/M.
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In seiner Ansprache an den Zentralrat
der Juden Deutschlands in Mainz am
17.11.1980 hat er ebenfalls ein gewich-
tiges, zukunftstrachtiges Wort gespro-
chen: ,,Die erste Dimension des Dialo-
ges, namlich die Begegnung zwischen
dem Gottesvolk des von Gott nie ge-
kiindigten Alten Bundes mit dem des
Neuen Bundes ist zugleich ein Dialog
innerhalb unserer Kirche, gleichsam
zwischen dem ersten und dem zweiten
Teil ihrer Bibel”.

Damit ist Rom 11,29 aus dem
groflen Israeltraktat des Romerbriefes
(K. 9-11) aufgegriffen, wo Paulus von
den Verheiflungen Gottes fiir Israel
(vgl. 9,4f) sagt: ,Reuelos (unbereut)
sind die Gnadengaben (Charismen)
und die Berufung Gottes”. — Das heift
Gottes VerheifSlungen fiir sein Volk
Israel bleiben nach Paulus giiltig und
sind nicht gekiindigt. Im selben Kapitel
Rom 11,18 warnt Paulus die Christen
vor Uberheblichkeit gegeniiber dem
Judentum; er sagt: ,... triumphiere
nicht tiber die Zweige (das heift ausge-
brochene Zweige am Olbaum). Trium-
phierst du aber — nicht du tragst die
Wurzel, sondern die Wurzel dich.” —
Das heiflt Israel mit den reuelosen
Gnadengaben Gottes ist und bleibt der
Edelolbaum, auf dem die/wir Christen
als Zweige aufgepfropft wurden. — Die
Kirche wird in dieser Sicht von ihren
Wurzeln, das heifst von Israel her ge-
dacht, das seine Funktion in der Heils-
geschichte nicht verloren hat. In die-
sem Sinn soll in einigen Schritten an
diese Wurzeln unseres Christseins er-
innert werden, die vom Alten Testa-
ment und vom Judentum nicht zu tren-
nen sind:

— Judentum, Altes Testament und
christliche Liturgie

- Das Alte Testament — Voraussetzung
fiir das Verstindnis der Christus-
botschaft des Neuen Testaments

— Vom Eigenwert der alttestament-
lichen/jtidischen Bibel

- Einige Konsequenzen

1. Altes Testament, Judentum und
christliche Liturgie

Ohne dafl es den Gottesdienstteilneh-
mern bewuf3t ist, hat die Praxis gerade
unserer katholischen Liturgie sehr tiefe
und vielféltige alttestamentliche und
jiidische Wurzeln.®* Unser Wortgottes-
dienst entstammt in seiner Grund-
struktur der Feier des Sabbatmorgens
in der Synagoge, das heif8t die doppelte
Lesung aus der Bibel, der Psalmen-
gesang dazwischen und die auf die
Lesung folgende Predigt (vgl. andeu-
tungsweise bereits die Gesetzesverle-
sung Neh 8!); fiir die Gesamtstruktur
von Wortverkiindigung, Besiegelung
von Verpflichtung, Gemeinschaft und
Mahl wére die Szene vom Sinai Ex
24,3-11 zu vergleichen. — Die Gebete
zur Gabenbereitung sind nahezu wort-
gleich mit dem jiidischen Kiddusch,
das heifdt den Segensgebeten des Haus-
vaters iiber Brot und Wein am Sabbat-
abend. Auch das eucharistische Hoch-
gebet enthilt Elemente des Lobpreises,
der Beraka beim jiidischen Tischgebet
und aus dem Gottesdienst am Sabbat-
morgen. Vor allem der Rémische Ka-
non (das erste Hochgebet) stellt die
Eucharistie in die Geschichte der von
Gott seit Abel, Abraham und Melchi-
sedek angenommenen Opfer hinein,

* K. Richter/B. Kranemann (Hg.), Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christus-
bekenntnis und Sinaibund (QD 159), Freiburg 1995.
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im Unterschied zum vierten, das den
Bund mit Israel verschweigt.® In den
vertrauten Gebetsrufen Amen, Halle-
luja, Hosianna begegnet immer noch
die hebréische Sprache des AT und der
judischen Liturgie. Auch unsere Ord-
nung der liturgischen Zeiten ist weit-
hin vom Judentum vorgegeben: die
Berechnung des liturgischen Tages von
der ersten zur zweiten Vesper, die Sie-
bentagewoche, die Gebetszeiten. Das
Riickgrat unseres kirchlichen Stunden-
gebetes sind die in Israel entstandenen
und gemeinsam mit Israel gebeteten
Psalmen, die leider in der Praxis des
taglichen Gottesdienstes vernachlds-
sigt worden sind. Grofle Feste des Kir-
chenjahres haben zugleich wesentliche
alttestamentlich-jiidische Inhalte, die
freilich weithin nicht bewuft sind: das
christliche Ostern mit Akzenten des
Pesach und das christliche Pfingsten
mit Erinnerungen an das Wochenfest.
Vor allem: jiidische und christliche
Liturgie verwenden gleiche biblische
Texte des Alten Testaments als Heilige
Schrift und als Dokumente der jewei-
ligen religiosen Identitat. So ist m.E.
die Uberbetonung des Evangeliars bei
feierlichen Gottesdiensten ein bedenk-
liches beziehungsweise miflverstand-
liches Zeichen der Abkoppelung bezie-
hungsweise Trennung der beiden Teile
der einen christlichen Bibel. Denn das
Christentum hat bereits friih, im ausge-
henden 2. Jahrhundert n.Chr., gegen
Widerstdnde aus den eigenen Reihen,
vor allem gegen Markion, in einer
groflen historischen und theologischen
Entscheidung am ersten Teil seiner
Bibel, dem Alten Testament, als Aus-
druck seiner unlésbaren Beziehung

zum Judentum nachdriicklich festge-
halten.

2. Der erste Teil der christlichen Bibel
(das Alte Testament) als Fundament
und Voraussetzung der Christus-
botschaft des Neuen Testamentes

Bereits die Verwendung derselben
Texte beziehungsweise Biicher als
Heilige Schrift ist Zeichen dafiir, daf3
die alttestamentlich-jiidischen Wurzeln
nicht nur Ordnungen und Elemente an
der Auflenseite unserer Liturgie betref-
fen, sondern an den Kern riithren; das
heist das AT und das Judentum sind
wahrhaft Wurzeln, die Welt und die
Wirklichkeit, aus der Jesus von Nazaret
kommt. Gegeniiber den iiblichen (spa-
teren) Unterschidtzungen (Abwertun-
gen) des Alten Testaments als blofle
Vor-stufe, Vor-wort beziehungsweise
Vor-raum, Warteraum zum Neuen
Testament” konnte es die frithe Chri-
stenheit nur positiv sehen und werten,
gab es doch bis zur Mitte des 2. Jahr-
hundert n.Chr. auch fiir die Kirche
keine andere Heilige Schrift als die des
Judentums.

So war die (erst werdende!) Bibel
Israels die Bibel Jesu von Nazaret, die er
gelernt (vgl. Din 6,5f; Ps 1,2), aus der er
gebetet hat; wahrscheinlich hat er die
Psalmen auswendig gekonnt. Nach
den synoptischen Evangelien zitiert er
vor allem das Jesajabuch; nach Lk 4,16
deutet er bei der Predigt in Nazaret das
Wort vom geistgesalbten Propheten
mit der Frohbotschaft fiir die Armen
aus Jes 61,1f prophetisch-charismatisch
auf sich selbst. In Mk 12,28-34 lobt ihn
der Schriftgelehrte fiir seine torage-

¢ G. Braulik, ,Das gottliche Bundesgebot an die Menschheit. Zum 4. Hochgebet”, in: F. Ansgar (Hg.),
Streit am Tisch des Wortes? Zur Deutung und Bedeutung des Alten Testaments und seiner Ver-
wendung in der Liturgie (Pietas Liturgica 8), St.Ottilien 1997, 841-853.

7 E. Zenger, Das erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Diisseldorf *1993, 120-139.
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mifle Antwort auf die Frage nach
dem grofiten Gebot. Nach Mt 5,17f ist
Jesus nicht gekommen, Tora und Pro-
pheten aufzuheben, sondern zu erfiil-
len. Vor allem: Jesus selber konnte das
Ziel seines Kommens, seine Sendung,
wie er sie (sich) selbst verstanden hat,
nur in der Glaubenssprache der Bibel
Israels verstindlich machen. Jesus
stellt sich selber in Wort und Zeichen
hinein in die Reihe der Propheten und
der Gottesknechte seines Volkes bezie-
hungsweise Israels als Gottesknecht:
im Wort von der dienenden, sithnen-
den Hingabe des Menschensohnes
(Mk 10,45) und in den Abendmahls-
worten (Mk 14,24 par), in denen die
versbhnende, Heil(ung) und Frieden
stiftende Hingabe der Gestalt des
unschuldig leidenden (Gottes-)Knech-
tes von Jes 52,13-53,12 neu und end-
giiltig Wirklichkeit wird.

Auch die Jiinger und die Apostel konn-
ten die Erfahrung mit der Person und
dem Geheimnis Jesu nicht anders deu-
ten und verkiinden als von den Hoff-
nungen her, die Israel mit dem davi-
dischen Gesalbten, dem Messias/Chri-
stus verbunden hat. Die Urgemeinde
konnte nur von den Propheten und
Psalmen her sagen, wer Jesus fiir sie
war und ist, wie es vor allem die Ver-
wendung der Psalmen 2; 16 und 110 im
NT bezeugt (vgl. u.a. Apg 2,24-35;
4,25ff). Jesus wird so in die Geschichte
der autoritativen Offenbarung Gottes
in Israel hineingestellt. Dabei sind es
im letzten nicht sosehr Einzelworte
und -stellen, sondern das Alte (Erste)
Testament als ganzes, das uns Christus
niherbringt und verstehen lafit. Die
Emmausperikope Lk 24,13-25 zeigt

aber auch umgekehrt sehr schon, wie
Leiden, Tod und Auferstehung Jesu
die Schrift Israels (Gesetz, Propheten,
Psalmen), ihre Giiltigkeit nicht aufge-
hoben, sondern bestitigt haben (vgl.
Lk 24,27.32.44f). Eine der hochsten
Aussagen des NT, der Johannesprolog,
zeichnet Jesus als die Einwohnung
der fleisch- und menschgewordenen
Weisheit Gottes, die in der Geschichte
Israels bereits ihr Zelt in Jakob und
Jerusalem aufgeschlagen hatte (vgl.
Sir 24; Bar 3,9-4,4).

Der Stammbaum Jesu als Sohn Da-
vids und Sohn Abrahams Mt 1,1-17
(vgl. Lk 3,23-38) mit seiner scheinbar
trockenen Liste von Namen ist eine
theologisch hochst bedeutungsschwere
Zusammenfassung der ,Mensch-Wer-
dung” Jesu von Nazaret, des Sohnes
Davids dem Fleische nach, aus den
Wurzeln israelitisch-jiidischer  Ge-
schichte (vgl. auch Rom 1,3; 9,5). Ohne
diese Wurzeln wire Jesus nach Johan-
nes Paul II. ,ein Meteorit, der zufillig
auf die Erde fallt”.* Mittelalterliche Ent-
faltungen des Motivs vom Reis aus der
Wurzel Jesse (Isai) nach Jes 11,1 haben
den davidischen Stammbaum Jesu ins
Bild gefafit. — Im Fiirstenportal des
Bamberger Domes stehen die zwolf
Apostel auf den Schultern der Prophe-
ten. Damit ist in sehr umfassender
Weise das Alte Testament als Funda-
ment der Kirche des Neuen Testaments
dargestellt: werden die Propheten weg-
genommen, fallen auch die Apostel!
Aus dem spannungsreichen Neben-
und Miteinander von Altem und
Neuem Testament in unserer christ-
lichen Bibel’ ist jedoch, wie bereits in
der Erinnerung an die Darstellungen

®  Ansprache vor der Pipstlichen Bibelkommission am 11.4.1997; Text s. FrRu 4 (1997) 269-271.

® E. Zenger, Am Ful des Sinai. Gottesbilder des Ersten Testaments, Diisseldorf 1993, 51-84;
C. Dohmen/Th. Soding (Hg.), Eine Bibel — Zwei Testamente. Positionen biblischer Theologie (UTB
1893), Paderborn/Miinchen 1995; C. Dohmen/G. Stemberger (Hg.), Hermeneutik der Jiidischen Bibel
und des Alten Testaments (Kohlhammer Studienbiicher des Alten Testaments 1,2), Stuttgart 1996.
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von Ecclesia und Synagoge angedeu-
tet, ein bedenkliches Gefille geworden,
das in der Typologie der Véter und des
Mittelalters einseitig und oft verabso-
lutierend nur mehr in einer Einbahn in
die Richtung vom AT zum NT weist:
vom Gesetz zum Evangelium, von der
Verheiflung zur Erfiillung, von Israel
zur Kirche. Das Alte Testament wird
in dieser sogenannten typologischen,
das heifit AT und NT gegeniiberstel-
lenden Sicht, die weithin leider auch
die Abstimmung der alttestamentli-
chen Sonntagslesung auf das jeweilige
Evangelium bestimmt und auch im
Weltkatechismus noch vorherrschend
ist, zum blolen Schatten des Neuen
Testaments™. Vor allem der Bibel
Israels wird mit einer exklusiv typolo-
gisch-christlichen Leseweise und Pre-
digt ihr Eigenwert und ihre Bedeutung
fiir Israel genommen.

3. Von Eigenwort, Eigenwert und
Uberschuf$ des Alten Testamentes/
der Bibel Israels

Erfahrungen der schrecklichen Konse-
quenzen aus der Abwertung des Alten
Testamentes in diesem Jahrhundert,
zusammen mit der Wiederentdeckung
von Rém 11,18, dal wir Christen uns
gar nicht unabhéngig von den Wurzeln
des Judentums verstehen und defi-
nieren kénnen, haben in der zweiten
Hilfte dieses Jahrhunderts dazu ge-
fiihrt, die Bibel unseres Alten Testa-
ments, die weithin der Bibel Israels
entspricht, als Buch mit einem uner-
setzlichen, eigenen Wert, mit einem
vom NT unabhdngigen Wert zu be-
trachten." Tatsdachlich findet sich im

mehr als tausendjahrigen Erfahrungs-
schatz des Alten Testaments mit seiner
Breite, Vielfalt und Intensitit eine
hochst eigenstindige Botschaft von Gott
und vom Menschen, wie sie so im Neuen
Testament nicht zu finden ist!

Gerade dieser , Uberschu” des Alten
Testaments, den die Christenheit im-
mer nur zum Schaden der Kraft und
Weite ihres Glaubens vergessen und
vernachldssigt hat, soll nun mosaik-
artig etwas entfaltet werden, als Erin-
nerung daran, was wir unseren Wur-
zeln verdanken, was uns an sie bindet.

3.1. Dies ist bis heute der unverzicht-
bare Beitrag fiir die grofie, rechte Rede von
der Wirklichkeit Gottes, die wahrschein-
lich nicht so harmlos und bedeutungs-
los geworden widre, hétten wir nicht
das Erbe der Gottesrede Israels verges-
sen.” Das Verschweigen und Unter-
schlagen des Bilderverbotes in Kate-
chese und Predigt zum Beispiel be-
deutet ein folgenschweres Vergessen
des Geheimnisses des Gottes Israels,
des Vaters Jesu. Im AT ist das Wissen
um die spannungsreiche Wirklichkeit
Gottes hochst lebendig, die Spannung
zwischen hilfreicher Nahe und souve-
rdner Freiheit dieser Wirksamkeit in
Gegenwart und Zukunft in der Szene
am Dornbusch (Ex 3,12.14f), zwischen
Offenbarung und Verborgenheit als
Antwort Gottes auf die Bitte des Mose
nach der Schau der Herrlichkeit (Ex
33,18-23).

Auch die unaufhebbare Verschrankung
von Gericht und (noch groierem!) blei-
bendem Erbarmen gehort zu diesem
Bild der Wirklichkeit des Gottes Israels,
wie es in der ,,Gnadenformel” Ex 34,6f

© Vgl KatKK 122 mit DV 15; KatKK 128f; vor allem aber KatKK 1961-1964: Das alte Gesetz und
KatKK 1965-1974: Das neue Gesetz und die Kurztexte KatKK 140; 1980-1986.
" Zenger, Testament 155-162. H. Haag, ,,Vom Eigenwert des Alten Testaments”, TQ 160 (1980) 2-16.

2 Zenger, Am Fuf des Sinai, 85-173.
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(vgl. Ex 20,5f...) und besonders schon
Hos 11,8f oder Jes 54,7f begegnet. Vom
Glauben Israels her erheben vor allem
die Propheten radikalen, bleibend not-
wendigen Einspruch gegen leichtfer-
tige, gotzendienerische Gleichsetzung
vorlaufiger irdischer Wirklichkeiten,
auch ehrwiirdig-heiliger Traditionen
und Institutionen (Natur, Kult, Politik
und Konigtum) mit dem Heiligen
Israels. Neben einer Reihe von Erzih-
lungen (vgl. u.a. Gen 22; 32,23-33;
1 Ko6n 19...) bleiben schlieflich Biicher
wie [job und Kohelet mit der Leiden-
schaft und Unnachgiebigkeit des Fra-
gens und ihrem Nein gegeniiber ge-
schwitzig voreiligen, beschwichtigen-
den Antworten unersetzliche Wéchter
an der Grenze des grofieren Gottes,
von dem wir nur die Sdume seines
Waltens und ein Fliistern wahrnehmen
(ljob 26,14; vgl. Koh 4,17-5,1.6!).

3.2. Das Grofsimachen Gottes in der
Bibel des AT, der Aufblick zu ihm,
macht — gegen viele Vorurteile — auch
die Konturen im Antlitz des Menschen
scharfer, seine Dimensionen vielfalti-
ger und tiefer (vgl. Ps 8,4). Die grundle-
gendsten Fragen, die wohl iiberhaupt
zu stellen sind, finden sich in den
ersten Kapiteln der Bibel: Gottes Frage
an den Menschen (Adam) ,Wo bist
du?” (Gen 3,9) und seine Frage an den
Morder Kain: ,,Wo ist dein Bruder?”
(Gen 4,9). Die Bilder der ,,Grofsen” Isra-
els, seiner Viter und Miitter, Frauen
und Ménner, sind Bilder voll unge-
schminkter Menschlichkeit in Schuld
und Grofle (Abraham und Sara, Rebek-
ka, Jakob, Mose, David, Jeremia...), in
aller Menschlichkeit aber immer noch

umfangen von Gottes Weite und
Humor (Jona).

Christliche Frommigkeit, die im Laufe
ihrer Geschichte immer wieder in Ge-
fahr war (und ist), an der gesellschaftli-
chen Wirklichkeit vorbeizureden, wird
immer noch vom Uberschuf des Alten
Testaments gegeniiber dem NT lernen
konnen, das heifit von der Botschaft
vom Gott Israels mit seinem bleiben-
den Interesse fiir die Schopfung und
den Menschen.”

Die Sprengkraft alttestamentlicher
Texte fiir die Bibellektiire des Volkes in
Lateinamerika lag wohl darin begriin-
det, daff dort Rettung und Erlésung
nicht rein individuelle, innere Wirk-
lichkeiten darstellen, sondern unlésbar
mit der sozialen, gesellschaftlichen
Wirklichkeit verbunden sind: der Gott
Israels ist von Anfang an, wie es Ex
3,7ff gleich zweimal formuliert, ein
Gott voll Leidenschaft fiir die Ver-
sklavten seines Volkes in Agypten. So
steht es auch als Vorspruch, als Evan-
gelium iiber dem Dekalog, iiber den
zehn Geboten (Ex 20,2; Dtn 5,6), dieser
Formulierung der fundamentalen Frei-
heitsbedingungen und -bereiche des
Menschen: ,Ich bin JHWH, dein Gott,
der ich dich aus dem Land Agypten,
dem Sklavenhaus, herausgefiihrt
habe.” Auch das sogenannte ,kleine
geschichtliche Credo”, ein Bekenntnis
des Bauern am Erntedankfest, erzahlt
von der Fithrung und Rettung aus der
Knechtschaft (Dtn 26,5ff). — Die Tora,
die Lebensordnung der Gesetze Israels
in den Mosebiichern, hat fundamental
mit einer konkreten Gesellschafts- und
Sozialordnung des Gottesvolkes zu tun
(vgl. das Bundesbuch Ex 21-23)." Das

" N. Fiiglister, ,, Weltfrommigkeit im Alten Testament”, A. Zottl (Hg.), Weltfrommigkeit. Grundlagen,
Traditionen, Zeugnisse, Wien/Eichstitt 1985, 25-46.
" F Criisemann, Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen

1992.
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5. Mosebuch (Dtn) zum Beispiel ist der
Entwurf fiir ein Volk von Briidern und
Schwestern, das im Gottesdienst, in der
Freude von Fest und Feier am Heilig-
tum verwirklicht wird, wenn dabei
Grenzen zwischen Menschen (Mann,
Frau; Sklaven/Herr; Einheimische,
Fremde...: vgl. 16,11) fallen, ja am Sab-
bat selbst zwischen Mensch und Tier
(Dtn 5,14). Eine Sozialordnung fiir die
Armen (Dtn 14,28-15,18; vgl. Lev 25)
sowie eine Ordnung fiir eine Ent-
lastung der Schopfung im Jubeljahr
nach Lev 25 gehoren vielleicht zu
den zukunftstrachtigsten Impulsen des
Glaubens Israels, die noch der Einl6-
sung harren. — Die Propheten haben
dieses Ethos des Glaubens Israels
immer wieder eingefordert, ein Ethos,
das durch Kult und Opfer nicht zu
ersetzen war (vgl. Am 4,4f; 521-24;
Hos 6,6; Mi 6,8, Jes 1,15ff...), eher
umgekehrt (vgl. Sir 35(32),1-9). Gottes
Interesse fiir eine Welt der Gerechtig-
keit und des Friedens sprengt im AT
auch die Grenzen und Horizonte
Israels: nach der Vision von der Vélker-
wallfahrt zum Zion Jes 2,2-5 (Mi 4,1ff)
geht vom Zion, vom Berg und der
Stadt Gottes, Weisung aus im Streit
der Volker, fiir das Umschmieden von
Schwertern zu Pflugscharen, von Lan-
zen zu Winzermessern, fir eine Ord-
nung des Lebens und des Festes. Auch
Gen 12,2f und Jes 19,25ff sprechen von
einem abrahamitischen Segen, der
keine Grenzen von Voélkern, ja selbst
von Feinden mehr kennt (vgl. auch Jes
42,1-4; 49,1-6). — Die Botschaft von
einem umfassenden Frieden in der
Schopfung, der vom geisterfiillten
Sprofl, von einem neuen vordavidi-
schen Anfang aus der Wurzel Isais, fiir
Mensch und Tier ausgeht (Jes 11,1-10),

hat auch in unserer Zeit nach Christus
nichts von ihrer Faszination und
Dringlichkeit eingebiifit. Die Hoffnung
auf endgiiltige Verwirklichung von
Recht und Gerechtigkeit fiir die Schop-
fung in den Psalmen vom Koénigtum
Gottes (Ps 96-100) bleibt in der Ver-
kiindigung Jesu von der Konigsherr-
schaft Gottes lebendig und gibt ihr
Leibhaftigkeit und Konkretheit. Der
Gott Israels, der Vater Jesu, der das
erste Ja zur Schopfung gesprochen hat
(Gen 1), der Freund des Lebens (Weish
11,26), wird auch das Ja der Vollen-
dung der VerheifSung vom neuen Him-
mel und der neuen Erde (Jes 65,17;
66,22; Offb) sprechen.

Israel hat sich jedoch nicht nur den
Blick fiir grofie, umfassende Perspekti-
ven der Gesellschaft und des Kosmos
bewahrt, indem es immer wieder an
der Aktualisierung seiner Lebensord-
nung in den Moseblichern gearbeitet
hat. Das Alte Testament weifS auch um
die Wichtigkeit der kleinen, alltigli-
chen Schritte der Lebensbewiltigung;
die Spruchliteratur vermag dies iiber-
aus lebensnah, auch humorvoll zu zei-
gen.® Dabei bleibt kein Bereich
menschlicher Existenz und Erfahrung
ausgeklammert. Als klassisches Bei-
spiel fiir dieses Eigenwort gegeniiber
dem Neuen Testament ist natiirlich
auch an das Hohelied zu erinnern, mit
seiner Darstellung der Kraft und
Schonheit des Eros, aber auch der
Andeutung seiner Abgriindigkeit (vgl.
Hid 8,6). — Riickkehr zu unseren (jiidi-
schen) Wurzeln im ersten Teil der
christlichen Bibel bedeutet den hochst
aktuellen Verweis auf das Ernstneh-
men der Wirklichkeit des Menschen
von der Wirklichkeit Gottes her.

' J. Marbock, , Erfahrungen mit dem Menschsein. Am Beispiel der Spruchliteratur des Alten Testa-

mentes”, ThPQ 145 (1997) 53-63.
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3.3. Die Psalmen — Ausmessen der Ent-
fernung zu Gott

»~Aber im Mannesjahr

maf er, ein Vater der Dichter,

in Verzweiflung

die Entfernung zu Gott aus, und
baute der Psalmen Nachtherbergen
fiir die Wegwunden.”

Nach diesem beriihrend-schonen Wort
der Jidin Nelly Sachs aus dem Ge-
dichtband ,Sternverdunkelung”'® ver-
dichtet sich im Gebet Israels, vor allem
in den Psalmen, die Spannweite alt-
testamentlicher Rede von Gott und
Mensch, dies wieder in einer Weise, die
auch Mafstab fiir das Gebet des Neuen
Testaments, fiir das Gebet Jesu geblie-
ben ist. Eine Gebetskultur und Gebets-
praxis, die nicht zu seichter Geschwit-
zigkeit verkiimmern soll, mufi aus
diesem klaren Brunnen schopfen, der
in die Tiefe des Menschen, aber auch in
die Tiefe Gottes hinabreicht. Freiheit
und Leidenschaft von Auferungen der
Not, der Verlassenheit, fiihren tiber die
Briicke des Vertrauens auf Gottes tra-
gende, bleibende Huld immer wieder
hin zum Gott der Hoffnung auf Voll-
endung seiner Konigsherrschaft, zum
Gott der Sehnsucht und der Nihe, zu
Lob und Anbetung im neuen Lied, im

Halleluja. Im Psalmengebet pilgern wir
in einer grofien Prozession mit Israel
diesem Ziel entgegen.”

4. Einige Konsequenzen

Aus dieser Skizze iiber die vielfaltige
Verflochtenheit mit unseren alttesta-
mentlich-jiidischen Wurzeln in Gottes-
dienst, Christusverkiindigung, Gebet,
aber auch {iiber die bleibende Heraus-
forderung des Eigenwortes der Bibel
Israels fiir uns Christen abschliefend
einige Konsequenzen fiir unser Glau-
bensbewufltsein und fiir die Praxis.

4.1. Vorerst einige Eckpfeiler und
Grund-Satze eines notwendigen, neuen
christlichen Denkens und Redens iiber
das Judentum®:

e Israel, das jidische Volk, ist und
bleibt das Gottesvolk des Alten/
Ersten Bundes, dessen Verheifflungen
giiltig bleiben (vgl. R6m 9,4; 11,1.29).

¢ Die Kirche des Neuen Testaments
hat Israel nicht einfach abgelost,
beerbt oder ersetzt. Nach Rom 11,18f
miissen wir Christen vielmehr ohne
Uberheblichkeit zur Kenntnis neh-
men, dafl wir als wilde Zweige be-
ziehungsweise neuer Teil in den

% N. Sachs, Die Leiden Israels: Eli ~ In den Wohnungen des Todes - Sternverdunkelung (es 54; 1966

beziehungsweise 03307), Stuttgart 1996, 13f.

7 Zum christlichen Beten der Psalmen vgl. auch den Beitrag von M. Zechmeister in diesem Heft.

®  H. Haag, ,Das Plus des Alten Testaments”, in: Ders., Das Buch des Bundes. Aufsétze zur Bibel und
zu ihrer Welt, Diisseldorf 1980, 289-305; H. Graf Reventlow, ,Kritische Bilanz der Sicht des Alten
Testaments in neueren christlichen Entwiirfen einer biblischen Theologie”, in: M. Klopfenstein/
U. Lutz/S. Talmon/E. Tov (Hg.), Mitte der Schrift? Ein jlidisch-christliches Gesprach. Texte des Ber-
ner Symposions vom 6.-12. Januar 1985 (JudChr 11), Bern u.a. 1987, 9-27; ]. Kirchberg, Theo-logie
in der Anrede als Weg zur Verstindigung zwischen Juden und Christen (Innsbrucker theologische
Studien 31), Innsbruck/Wien 1991; Zenger, Testament; L. Siegele-Wenschkewitz (Hg.) Christlicher
Antijudaismus und Antisemitismus. Theologische und kirchliche Programme Deutscher Christen
(Arnoldsheimer Texte B. 85), Frankfurt 1994; L. Schottroff/M.-Th. Wacker (Hg.), Von der Wurzel ge-
tragen. Christlich-feministische Exegese in Auseinandersetzung mit Antijudaismus, Leiden 1996;
C. Dohmen, ,Die Auslegung der Bibel Israels als Altes Testament”, in: Ders./G. Stemberger (Hg.),
Hermeneutik, 159-191 (dort auch weitere Literatur); Ders., ,,Das Alte Testament als Altes Testa-
ment verstehen”, in: Ders./G. Stemberger, Hermeneutik 192-209; M. Gorg/M. Langer (Hg.), Als Gott
weinte. Theologie nach Auschwitz, Regensburg 1997.
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edlen Olbaum Israel eingepfropft
worden sind. Das heifst das Juden-
tum gehdrt zum ,Inneren” unserer
Religion, was umgekehrt keines-
wegs gilt.

e Die Botschaft vom ,Neuen Bund”
(vgl. Jer 31,31-34), die in unserer
christlichen Eucharistiefeier verkiin-
det wird (vgl. 1 Kor 11,25; Lk 22,20),
bedeutet ebenfalls keine Ersetzung
des Bundes Gottes mit Israel, die
Eucharistie vergegenwirtigt viel-
mehr den nach unserem Bekenntnis
durch Tod und Auferstehung Jesu
fiir alle gedffneten ersten Bund Got-
tes mit Israel.

4.2. Ein neues theologisches Denken
uber das Judentum ist untrennbar ver-
bunden mit der Notwendigkeit einer
doppelten Leseweise des Alten Testaments
als ersten und umfangreichsten Teiles
unserer christlichen Bibel.”

Dies bedeutet:

e Erstadressat der Bibel Israels war
Israel und ist das Judentum der Ge-
genwart, fiir das Erwédhlung, Bund
und Verheilung in ihrer Konkretheit
(Land, Jerusalem...) immer noch
giiltig sind.

¢ Fiir uns Christen ist die Lektiire des
ersten Teils unserer Bibel damit
Israelerinnerung, Verbindung mit
Israel als der Wurzel, der Vorausset-
zung unserer Identitdt, wie es unser
Credo im Bekenntnis zum einen
Gott als Schopfer, zur Schriftge-
méfheit von Tod und Auferstehung

Jesu und zum Sprechen des Geistes
durch die Propheten bestétigt. Wenn
Gottes VerheifSungstreue gegeniiber
Israel nicht gilt, kénnen auch wir
nicht auf seine Treue hoffen. Die
Israelvergessenheit beziehungswei-
se Israelverdrangung der Kirche(n)
bei der Lektiire und Verkiindigung
des Alten Testaments steht mit der
Shoah, mit Auschwitz zweifellos in
Zusammenhang.

e Als Christen sind wir die Zweit-
adressaten, die Nachadressaten, die
von Israels Bibel her das Christusge-
schehen deuten und legitimieren,
fiir die dieses Geschehen aber auch
prophetisch-charismatischer Kom-
mentar, Interpretation zur Bibel
Israels wird.

4.3. Einige praktische Konsequenzen

Aus der not-wendigen Israelerinne-
rung der Kirche seien noch einige kon-
krete Konsequenzen angedeutet.

* Eine neue Bewufitseinshaltung ge-
geniiber dem Judentum beginnt fiir
uns Christen vor allem mit der
Unentbehrlichkeit der Lektiire des
Alten Testaments als Erinnerung an
unsere Wurzeln, wie es Johannes
Paul II. neuerdings wieder betont
hat® aber auch mit der Kenntnis
und dem Studium der kirchlichen
Dokumente iiber die Beziehungen
zum Judentum,” beginnend mit
~Nostra Aetate” des zweiten Vatika-
nums sowie der zahlreichen hochst
beachtenswerten Auferungen Jo-

¥ C. Dohmen/G. Stemberger (Hg.), Hermeneutik; F. D. Hubmann, ,,Wie kénnen Christen das Alte Testa-
ment lesen?” in: M. Huber/H. Pree/R.A. Roth (Hg.), Mit der Bibel leben. Die Bibel. Verstaubtes Buch

oder heifles Eisen?, Passau 199, 33-52.

» ,Der Papst tiber die Unentbehrlichkeit des Alten Testaments”, FrRu 4 (1997) 269-271.

#  R. Rendtorff/H. H. Henrix (Hg.), Die Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945-1985 (gemein-
same Veroffentlichung der Studienkommission Kirche und Judentum der evangelischen Kirche in
Deutschland und der Arbeitsgruppe fiir Fragen des Judentums der Okumene-Kommission der

Deutschen Bischofskonferenz), Paderborn 1989.
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hannes Paul II. - Das am 16. 3. 1998
verGffentlichte vatikanische Doku-
ment: ,Wir erinnern: eine Reflexion
tiber die Shoah”? ist trotz des zwie-
spaltigen Echos ein wichtiger Schritt
in die richtige Richtung; daff weitere
folgen, bleibt zu wiinschen. Orts-
kirchliche Stellungnahmen sind zum
Teil in der Bereitschaft, auch Ver-
sdumnisse und Schuld der Kirche als
ganzer zuzugeben, deutlich weiter
gegangen.”

Aus dem Wissen um die verhéngnis-
vollen Folgen ist damit Ernst zu
machen, markionitische, (un-)christ-
liche Redeklischees zu &achten, die
das Alte Testament, Israel bezie-
hungsweise das Judentum abwerten

vorbeigehen, aber das Denken und
Reden tiiber das Judentum immer
noch prégen.

In Liturgie und Verkiindigung ist
mit Texten von Judenpolemik aus
dem Neuen Testament verantwor-
tungsvoll und sensibel umzuge-
hen;* dies sollte etwa bei der drama-
tischen Darstellung der Passion Jesu
in der Karwochenliturgie (Palm-
sonntag und Karfreitag) beriicksich-
tigt werden, die nicht aufs neue anti-
jiidische Vorurteile verstarken soll.
Aus Respekt vor der jiidischen Tra-
dition sollten wir im Gebrauch des
Tetragrammatons YHWH, das heifit
des alttestamentlichen Gottesna-
mens, Zuriickhaltung tiben.

oder diffamieren. Dazu gehoren das
Wort von alttestamentlich-jiidischer
Gesetzlichkeit, von alttestamentlich
jiidischer Rachsucht und Grausam-
keit*® oder der tief eingewurzelte
Gebrauch von Pharisder oder Pha-
risdismus als Ausdruck duflerlicher,
scheinheiliger Frommigkeit, Kli-
schees, die am Wesen der alttesta-
mentlich-jiidischen =~ Frommigkeit

Schliefllich wird es immer wieder per-
sonlicher Begegnung mit unseren ilte-
ren jiidischen Briidern und Schwe-
stern, Zeichen der Solidaritit, bediir-
fen, an denen sich entscheiden wird, ob
sie in den Christen nicht mehr das
Antlitz des Brudermoérders Kain, son-
dern das ihres Bruders Jesus erkennen
konnen.

2
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HK 4/52 (1998) 189-193; vgl. auch den Beitrag von F. Hubmann in diesem Heft. — Zur bisherigen
Diskussion siehe das Heft Dialog-Du Siach 30 (April 1998) mit zahireichen Stellungnahmen;
ebenso Kulsr 13 (1998) H.2, 154-171. — Zur Thematik der christlichen Wurzeln des Antijudaismus
vgl. die Beitrége in BiLi 71/1 (1998).

G. Bodendorfer, ,Dokumente zur Schuld_der Christen am Holocaust”, BiLi 71/1 (1998) 10-24;
O. Berranger, Déclaration de repentance (Ubersetzung von A. Renker in FrRu 5/2 [1998] 91-97).
Zenger, Testament, 28-108; ders., Am Fuf8 des Sinai, 20-27.

W.P. Eckert/N.P. Levinson/M. Stohr, Antijudaismus im Neuen Testament? Exegetische und syste-
matische Beitrdge (ACJD 2), Miinchen 1967; S. Sandmel, Anti-Semitism in the New Testament?,
Philadelphia 1978; 1. Broer, , ,Antisemitismus’ und Judenpolemik im Neuen Testament”, in:
B. Gemper (Hg.), Religion und Verantwortung als Elemente gesellschaftlicher Ordnung (Beiheft zu
den Siegener Studien), Siegen 1982, 734-772; M.S. Gnadt, ,, ,Und die Jiinger wunderten sich...’
Christlicher Antijudaismus in der Auslegung von Joh 4,27,” in L. Siegele-Wenschkewitz (Hg.), Anti-
judaismus 235-259.

D. Hoffmann-Axthelen, , Die Judenchoére in Bachs Johannes-Passion. Der Thomaskantor als Gestalt
lutherischer Judenpolemik”, FrRu 5/2 (1989) 103-111.



