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SEVERIN LEDERHILGER/HERBERT KALB

Romische Erldasse und Entscheidungen

Johannes Paul II., Enzyklika
,Fides et Ratio” iber das Verhiltnis
von Glaube und Vernunft

Am 14. September 1998 veroffentlichte
Papst Johannes Paul II. die an die
Bischofe der katholischen Kirche adres-
sierte Enzyklika ,Glaube und Ver-
nunft” (Fides et Ratio), in der eine Ver-
héltnisbestimmung dieser beiden Pole
versucht wird. Dieses Schreiben hat
mittlerweile grofle Beachtung gefun-
den, so empfahl beispielsweise die
»Stiddeutsche Zeitung” vorliegende
Enzyklika als ,das besondere Buch”
des Monats November.

In der Einleitung (Nr. 1-6) - tiber-
schrieben mit dem beriihmten Spruch
am Architrav des Delphischen Tem-
pels , Erkenne dich selbst” — orientiert
Johannes Paul II. iiber die grundsatz-
liche Intention: Wesenhafter Bestand-
teil der conditio humana ist die Sinn-
und Wahrheitsfrage. Die Wahrheit
speist sich aus zwei Quellen, aus der
Offenbarung und der Vernunft: das
heiflt, Philosophie als zentrale Mog-
lichkeit der Wahrheitserkenntnis und
Theologie stehen in einem Verhéltnis
gegenseitiger Verwiesenheit und Ver-
antwortung. Im Hinblick auf verschie-
dene aktuelle Stromungen in der
Philosophie, in denen die ,legitime
Pluralitdt von Denkpositionen” einem
sindifferenten Pluralismus” gewichen
ist, der auf der Annahme fufit, ,alle
Denkpositionen seien gleichwertig”
(5), nimmt Johannes Paul II. die Verant-
wortung gegeniiber der Philosophie
wahr, um von der Erkenntnisméglich-

keit der einen Wahrheit das Verhilinis
von fides und ratio, von Offenbarung
und Vernunft, zu beleuchten.

Folgerichtig beginnt der Papst im
ersten Kapitel (7-12) mit dem ,Funda-
ment”, der christlichen Offenbarung,
und erinnert an den Anspruch, in Jesus
Christus als der persongewordenen
Wahrheit der Wirklichkeit des trans-
zendenten Gottes zu begegnen: ,Sie
(scil. die Offenbarung) ist die duflerste
von Gott angebotene Moglichkeit, um
den urspriinglichen Plan der Liebe, der
mit der Schépfung begonnen hat, voll-
stindig wiederzufinden” (15). Beziig-
lich der damit erfolgten Herausforde-
rung der Vernunft verweist Johannes
Paul II. auf deren Fokussierung im fides
quaerens intellectum des Anselm von
Canterbury. Daran ankniipfend wird
im zweiten Kapitel (16-20) mit der
Uberschrift Credo ut intellegam die
Anselmianische Problemstellung auf
dem Hintergrund einer Erérterung
biblischer Traditionen (Weisheitsbuch,
Buch der Sprichworter, neutestament-
liche Stellen: zum Beispiel R6m 1,20ff,
1 Kor 1,20ff) in den Blick genommen.
Das dritte Kapitel (24-27) — program-
matisch {liberschrieben mit Intellego ut
credam - gipfelt in der Uberlegung, daf
die menschliche Wahrheitsermittlung
in Glaubensakten miindet. Der Mensch
ist auf ,einfachhin geglaubte Wahrhei-
ten” zur Bewiltigung seiner Lebens-
wirklichkeit verwiesen: , Er findet sich
... von Geburt an in verschiedene Tra-
ditionen eingebunden, von denen er
nicht nur die Sprache und die kulturel-
le Bildung, sondern auch vielfiltige
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Wahrheiten empfangt, denen er gleich-
sam instinktiv glaubt” (31). Dieser ,all-
gemeine”, ,theologiefreie” Glaube
(Einsicht) wird anschlieflend in einen
theologischen =~ Kontext iiberfiihrt.
Neben dem Verweis auf das Zeugnis
der Martyrer — der gldubige Mensch
vertraut sich der Wahrheit an, die der
andere ihm kundtut - erfolgt eine
Riickbindung an die christliche Offen-
barung, an Jesus Christus als person-
gewordene Wahrheit.

Im vierten Kapitel (36-48) wird ein
philosophiegeschichtlicher Abrif8 des
Verhaltnisses von Glaube und Vernunft
geboten, woran sich im fiinften Kapitel
+Wortmeldungen des Lehramts im
philosophischen Bereich” (49-63) an-
schlieSen. Ausgehend von der dogma-
tischen Konstitution Dei Filius des
Ersten Vatikanischen Konzils wird vor
»gefahrlichen Riickfillen in den Fideis-
mus, der die Bedeutung der Vernunft-
erkenntnis und der philosophischen
Debatte fiir die Glaubenseinsicht, ja fiir
die Moglichkeit, iiberhaupt an Gott zu
glauben, nicht anerkennt” (55), ge-
warnt. Ebenso werden aber auch einem
gewissen Rationalismus” Vorbehalte
entgegengebracht, ,vor allem wenn
angeblich philosophisch begriindete
Aussagen als normativ fiir die theolo-
gische Forschung iibernommen wer-
den” (55).

Das pépstliche Schreiben beschrankt
seine Einlassungen aber nicht nur auf
das Aufzeigen von Irrtiimern” und
~Abweichungen” mancher philoso-
phischer Lehren, sondern verweist —
neben der Bedeutung der thomisti-
schen und neothomistischen Erneue-
rungsbewegung — auch auf katholische
Philosophen, ,die an jingere Denk-
stromungen angekniipft und dabei
nach ihrer eigenen Methode philo-
sophische Werke von grofSlem Einfluf§
und bleibendem Wert” (59) hervorge-

bracht haben. Genannt werden fiir den
westlichen Bereich John Henry New-
man (,erkenntnistheoretische Grund-
lage fiir eine neue Behandlung des
Glaubens im Lichte eines erneuerten
Verstdndnisses des moralischen Gewis-
sens”), Antonio Rosmini (Synthese von
»solchem Profil, daf8 sie den groflen
Systemen des Idealismus in nichts
nachstand”), Jacques Maritain (,,Philo-
sophie, die, ausgehend von der Ana-
lyse des Innerweltlichen, den Weg zum
Transzendenten ertffnete”), Etienne
Gilson und Edith Stein (Philosophie,
,welche die Forderungen des Glau-
bens im Horizont der phidnomenolo-
gischen Methode anzuwenden ver-
sucht”). Aus dem o0stlichen Bereich
werden Vladimir Solovjew, Pavel A.
Florenskij, Petr J. Tschaadaev und
Vladimir N. Lossky erwahnt (74). Dar-
tber hinaus wird auch in einer exkurs-
haften Erorterung des Verhiltnisses
der Universalitit von Wahrheitsan-
spriichen und kulturellen Pluralitaten
zum Studium des indischen Denkens
und auch des geistigen Erbes Chinas,
Japans und anderer asiatischer Lander
sowie des Reichtums der traditionellen
Kulturen Afrikas aufgerufen (72). Am
Ende des ausfiihrlichen sechsten Ka-
pitels iiber ,die Wechselwirkung zwi-
schen Theologie und Philosophie”
(64-79) werden schliefllich noch ,ver-
schiedene Standorte der Philosophie”
(75-79) im Hinblick auf die Verhilinis-
bestimmung der christlichen Tradition
kursorisch gestreift.

Im siebenten Kapitel tiber , Aktuelle
Forderungen und Aufgaben” (80-99)
wird dann eine Philosophie einge-
mahnt, die, um in Ubereinstimmung
mit dem Wort Gottes zu kommen, ihre
,Weisheitsdimension ..., die in der
Suche nach dem letzten und umfassen-
den Sinn des Lebens besteht”, wieder-
entdecken muf8 (81). Dies kann nicht
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von einer relativistischen und phéno-
menalistischen Positionen verpflich-
teten Philosophie geleistet werden,
vielmehr ist demgegeniiber von der
thomasianischen erkenntnistheoreti-
schen Position einer Entsprechung von
Sache und Vernunft (adaequatio rei et
intellectus) auszugehen. Dariiberhinaus
muf sich die Philosophie ihrer ,wahr-
haft metaphysischen Tragweite” be-
wuflt sein. ,,Sie muf$ imstande sein, das
empirisch Gegebene zu transzendie-
ren, um bei ihrer Suche nach der Wahr-
heit zu etwas Absolutem, Letztem und
Grundlegendem zu gelangen” (83).
Hinsichtlich der ,Aufgaben der Theo-
logie” (92-99) wird die Uberzeugung
von der Erkennbarkeit einer allge-

meingiiltigen einzigen Wahrheit einge-
scharft, die auch die notwendige Vor-
aussetzung fiir einen ehrlichen und
glaubwiirdigen Dialog darstellt. Mit
einem Dank an das Bemiihen der Theo-
logen, Philosophen und Naturwissen-
schaftler im SchluBwort der Enzyklika
(100-108) betont der Papst noch ein-
mal ,die engen Bande zwischen der
theologischen Weisheit und dem phi-
losophischen Wissen” als einem , der
urspriinglichsten Schétze christlicher
Tradition bei der Vertiefung der ge-
offenbarten Wahrheit” (105).

(Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz [Hg.], Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls Nr. 135)



