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GOTTFRIED BITTER

Alte Abbriiche und neue Uberbriickungen

Zum ,garstigen Graben” zwischen Liturgie und Katechese

Zwar wird zu Recht vor einer katechetischen Verzweckung der Liturgie gewarnt. Aber
nur zum eigenen Schaden kann die Liturgie sich katechetisch verweigern. Ebensowenig
darf eine ganzheitliche Katechese liturgiefern oder liturgieabstinent konzipiert werden.
Der Bonner Ordinarius fiir Religionspidagogik und Homiletik hat im Jinner des vergan-
genen Jahres bei der Salzburger Kontaktsitzung der Internationalen Arbeitsgemeinschaft
der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet versucht, in diesem span-
nungsvollen Feld historische und systematische Orientierung zu geben. Seine hier in
leicht iiberarbeiteter Form verdffentlichten zuspitzenden Thesen wollen ,,in ihrer Kiirze
und Schirfe zum notwendigen Streiten anregen”. Die Fragestellung ist dringlich und fiir

schulische und gemeindliche Praxis von grofier Relevanz. (Redaktion)

Das aktuelle Problem und seine
Herausforderung

Christliche Liturgie und christliche
Katechese sind seit alters her aufein-
ander bezogen. Glauben lernen und
Glauben feiern haben das Glauben und
den Glauben gemeinsam. Besonders
eindriicklich war dies in den Mystago-
gischen Katechesen der ersten christ-
lichen Jahrhunderte zu erkennen. —
Anders als in anderen Lindern und
Bereichen (zum Beispiel Frankreich,
Polen, Nordamerika) ist das Verhaltnis
von Katechese und Liturgie zueinan-
der heute im deutschsprachigen Raum
problematisch geworden: Die Kateche-
se ist liturgisch verarmt und die Litur-
gie katechetisch unterbelichtet. Eine
neue Anndherung beider Groflen fiir
das Leben- und Feiern-Kénnen des
Glaubens erscheint darum dringend
notwendig. Dabei ist weder eine Pad-
agogisierung der Liturgie noch eine
Liturgisierung der Katechese angezielt,
sondern der Zielpunkt ist ein korrelati-
ves, ein osmotisches Verhiltnis von
Liturgie und Katechese zueinander.

Dementsprechend werden zunédchst
einige Grundbegriffe fiir ein Streitge-
sprach zwischen Liturgiewissenschaft
und Katechetik gekldart. Nach dem
Blick auf den , garstigen Graben” heute
werden einige , Abbriiche” benannt,
die das Schisma zwischen Liturgie und
Katechese haben entstehen lassen.
Endlich werden ,,U'berbriickungen”
angedeutet, die liturgische und kate-
chetische Praxis neu zusammenfiihren
koénnen.

I. Klirung zentraler Begriffe

1. Religion: Religion verschwindet
nicht, Religion verdndert sich, sie
weitet sich aus: zur allgemeinen Le-
bensdeutung — mit Transzendenzbezug
(incl. zur Transzendenz in der Imma-
nenz). Religion und Moderne schliefSen
sich offensichtlich nicht aus, wohl aber
formen sie sich gegenseitig um. Die
yriskanten Freiheiten” (Ulrich Beck)
derzeitiger Lebensformen verstdarken
iiberdies den privaten Religionsbedarf:
sowohl zur Kldrung des eigenen
Lebenssinns als auch des umfassen-



44

Bitter/ Alte Abbriiche und neue Uberbriickungen

den Weltsinns, denn die Unsicher-
heitserfahrungen in privaten und so-
zialen Bereichen steigen eher, als dass
sie fallen. Im Unterschied zur priva-
ten, ,verborgenen Religion” (Thomas
Luckmann) als dem hermeneutischen
Passepartout, durch das die gelebten
und die noch zu lebenden Tage an-
geschaut werden, tritt die andere
Erscheinungsform der Religion, die
institutionalisierte — erkennbar in den
christlichen Gemeinden/Kirchen und
in anderen Religionsgemeinschaften -
deutlich zuriick und ist dabei zusétz-
lich erheblich verandert. Hier wird
nicht versucht, eine Begriffskldrung
»Religion” im Sinne von Wesens-
bestimmung (Was ist Religion?) zu
erbringen, sondern nur die Fragen zu
beantworten: Wo beziehungsweise wie
wirkt Religion? Wie erleben Menschen
»ihre” Religion? Es wird hier also ein
funktionaler Religionsbegriff verwen-
det.

Der heute durchwegs weitgefasste
Religionsbegriff hat eine bestimmte
Trotzfunktion unter kirchengebunde-
nen Christen zu erfiillen - etwa in dem
Sinn: wenn auch das Christliche zer-
fallt (zumal in seinen kirchlich gebun-
denen Formen), so bleibt doch das
Religiose bestehen, gleichsam als an-
thropologische Konstante, allerdings
um den hohen Preis, dass sich die
Grenzen zwischen Religion und Nach-
denklichkeit verwischen.' Offen bleibt
vorlaufig die Frage: Sind die aktuel-

len Mutationen im religiésen Verhal-
ten und Verstehen Wachstumsphéno-
mene oder Zerfallserscheinungen?
Vielleicht sogar der Religion des Evan-
geliums?

2. Religiositit kann wohl ,gelebte Reli-
gion’, die personlich alltdgliche Praxis
der Religion genannt werden; im wei-
teren Sinn auch die subjektive Aneig-
nung, Verarbeitung und eigene Gestal-
tung der ,objektiven Religion” (die
sich niederschligt in Symbol und
Ritus, Kerygma und Liturgie, Regel
und Ethos, Begriff und Institution) im
Kontext der Lebensgeschichten einer
Gruppe/Gemeinde/Kirche.
Religiositat wirkt sich (entsprechend
menschlicher Verfasstheit) auf drei
Ebenen aus (nach R. N. Bellah)? auf
der Ebene

— des Emotionalen: als symbolisch-
darstellende Kraft (Religion als Haus
des Herzens),

— des Kognitiven: als Deutung und
Ordnung des heiligen Wissens (Reli-
gion als Sinnsystem),

— des Pragmatischen: als ethisch-
normatives Regelwerk (Religion als
Lebensform).

3. Christianitit soll hier jene Religio-
sitat genannt werden, die sich aus den
biblisch-christlichen Traditionen — ge-
lebt, gefeiert, vermittelt in christlichen
Gemeinden/Kirchen als den Sozialfor-

Der von Wolfhart Pannenberg u. a. vertretenen Ansicht, ,Menschen sind von Natur aus religios’ (vgl.
W. Pannenberg (Hg.), Sind wir von Natur aus religiés? Diisseldorf 1986), folge ich aus Einsicht und

Uberzeugung, aber gerade darum geht es nicht an, den Begriff ,Religion’ bedenkenlos auszuweiten
und Anzeichen von Nachdenklichkeit, Sensibilitdt oder Sehnsucht flink religiés zu etikettieren.
Klarend und hilfreich hier: H.-]. Hohn, Vom Lebenssinn zum Lebensstil? Religiése Spurensuche in
modernen Erlebniswelten, in: Renovatio 55 (1999) 67-74 und zur Grundsatzfrage: D. Pollack, Was ist
Religion? Probleme der Definition, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 3 (1995) 163—190.

~

R. N. Bellah, Zivilreligion in Amerika, in: H. Kleger/A. Miiller (Hg.), Religion des Biirgers, Miinchen

1986, 34 —46; noch immer von Bedeutung fiir diese Frage: Ch. Y. Glock, Uber die Dimension der Reli-
giositdt, in: J. Matthes, Kirche und Gesellschaft, Einfithrung in die Religionssoziologie II, Reinbek

1968, 130-168.
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men des Christlichen — anregen und
bestimmen ldsst in den jeweiligen so-
zialen und kulturellen Kontexten. Es
ist damit zu rechnen, dass die Gren-
zen zwischen spezifischer Christianitat
und offener Religiositédt heute flieSend
geworden sind.?

4. Christlich Glauben kann das Antwor-
ten des Lebens, des Herzens und der
Vernunft auf das erzdhlend-einladende
Rufen Gottes in der Israel-Geschichte,
in der Jesus-Christus-Geschichte und
in den eigenen und fremden Lebens-
geschichten genannt werden. Christ-
lich Glauben heifst, Lebensgrund und
Lebensstil und Lebensgliick in dem
Gott Abrahams und Jesu Christi fin-
den. Christlich glauben ist so einerseits
Verstehen der Wahrheit tiiber Gott
und die Menschen und mich und da-
rum Lebensentscheidung derjenigen,
die sich vom Ruf des Evangeliums ein-
laden lassen, und anderseits ist christ-
lich glauben tiberraschendes Gottes-
geschenk der Menschenliebe Gottes.

5. Kirche/Gemeinde werden zunéchst
die Sozialformen genannt, in denen
sich Christen zusammentun in ihrem
gemeinsamen Leben und Glauben, im
Befragen, Bedenken und Feiern ihres
Glaubens, moglicherweise auch im
Streiten {iiber die person- und sachge-
rechten Formen des Lebens und Glau-
bens. Das ist die Aufienansicht von Kir-
che/Gemeinde. Die Innenansicht ist
um einiges kiihner: Christen glauben

sich von der Menschenliebe des drei-
einen Gottes zusammengerufen. Gott,
der Dreieine, der ganz Beziehung und
Austausch ist, lockt durch sein Wort
und in der Kraft seines Geistes zu Be-
ziehung und Austausch untereinander
und mit Thm. Der Raum und das Ereig-
nis dieser Beziehung und dieses Aus-
tausches, das ist Kirche/Gemeinde. Thr
unauffilliges, alltdgliches Kommuni-
zieren macht die geglaubte Communio
zwischen den Menschen untereinander
und zwischen dem geglaubten Gott
und seiner Kirche/Gemeinde erfahr-
bar, glaubbar, glaubwiirdig. Und in
dieser Glaubwiirdigkeit wird Kirche/
Gemeinde zum Signal und zum Sa-
krament des herannahenden Reiches
Gottes.

6. Liturgie wird hier verstanden als das
kirchenamtlich geordnete, erinnernde
und vergegenwértigende Feiern der
Gemeinden/Kirchen des geglaubten
und erhofften Communio-Handelns
Gottes zugunsten der Menschen. In
diesem ,eucharistischen” Dienst gibt
die Liturgie der feiernden Gemein-
de/Kirche Gott die Ehre und den Men-
schen das Heil, das heif3t hier die Bezie-
hung und den Austausch, und stellt
zugleich in Wort und Geste dar, wozu
Gemeinde/Kirche da ist: ,gleichsam
das Sakrament, das heifst Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Verbindung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit” (LG 1) zu sein. Hier muss
nochmals daran erinnert werden: das

* Die tagtéglich zu erfahrende faktische Multireligiositidt im Freundeskreis und auch in der Familie
beschleunigt einerseits einen praktischen Indifferentismus (einschlagig dazu: F.-X. Kaufmann, Reli-
gioser Indifferentismus, in: Ders., Religion und Modernitit, Sozialwissenschaftliche Perspektiven,
Tiibingen 1989, 64 —80), anderseits entsteht eine neue intensivere Verkniipfung von individueller
Religiositat und Lebenspraxis (vgl. hier stellvertretend fiir viele Stimmen dazu: A. Nassehi, Religion
und Biographie, Zum Bezugsproblem religiéser Kommunikation in der Moderne, in: M. Wohlrab-
Sahr (Hg.), Biographie und Religion: Zwischen Ritual und Selbstsuche, Frankfurt/M. 1995, 103 -126).
Die praktisch-theologischen Herausforderungen der aktuellen Situation restimiert ausgezeichnet: U.
Pohl-Patalong, Seelsorge zwischen Individuum und Gesellschaft, Elemente einer Neukonzeption

einer Seelsorgetheorie, Stuttgart 1996, 8 - 157.
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Interesse am Gott der Christen und sei-
ner Religion steigt heute — zumindest
um einiges —, das Interesse an Kirche
schwindet; deswegen sinkt mit der
Bedeutung der Kirche auch die Bedeu-
tung ihrer Liturgie, und zwar verstarkt
auch fiir kirchengebundene Christen.
Auflenstehende entdecken dagegen in
der allsonntdglichen Eucharistiefeier
Nischen von Intimitit und zugleich
Objektivitat fiir ihre religiosen Sehn-
stichte.

7. Katechese kann nun im weiteren Sinn
die Einfithrung und Unterweisung der
Christen durch die Gemeinde/Kirche
in das Christ-Werden, ndmlich in das
Leben, Denken und Fiihlen aus dem
Geist des Evangeliums und der christ-
lichen Uberlieferung genannt werden,
in die Beziehungen und den Austausch
untereinander. Der lebenslang heran-
reifende Glaube ist das Ziel der Kate-
chese, das heifst konkret: ,,dem Men-
schen zu helfen, dass sein Leben
gelingt, indem er auf den Zuspruch
und Anspruch Gottes eingeht”.*— Ka-
techese im engeren Sinn (als eine spe-
zifische Form der Evangelisation) ist
der Lernprozess ,Christlich Leben
und Glauben’, begleitet durch Eltern
und/oder kirchlich beauftragte Kate-
cheten/Katechetinnen — orientiert an
kirchenamtlich empfohlenen Texten
und Pldnen (Bibelausgaben, katecheti-
schem Material, Katechismen, Direkto-
rien). Mit , Evangelii nuntiandi” kann
man (Art. 21-24) sechs Aspekte bezie-
hungsweise Etappen der evangelisie-
renden, der katechetischen Lernwege
unterscheiden, die jeweils ein unter-
schiedliches Gewicht fiir das Zueinan-
der von Liturgie und Katechese haben:

- ,Zeugnis des Lebens” ohne Worte
durch das Lebensbeispiel einzelner
Menschen und/oder durch anregen-
des Milieu;

— ,ausdriickliche Verkiindigung” des
Evangeliums; dies schlieit unbe-
dingt das Benennen der Zumutun-
gen des Glaubens ein;

- ,Zustimmung des Herzens” zu den
,Worten des Lebens”, zu den
Lebens- und Glaubensformen der
Christen; der ausdriickliche Um-
kehrruf ist hier auch mitgemeint;

- ,Eintritt in die Gemeinschaft” der
Christen, in die Gemeinde/Kirche
als Katechumene, eingeschlossen der
Mut zur emotionalen und auch
sozialen Differenz durch ein kirch-
lich gebundenes Christenleben;

- ,Empfang der Zeichen”, der Ini-
tiationssakramente, sie feiern als
Wirklichkeit und Gegenwart, was
die katechetische Einfithrung und
Unterweisung als Chance und Ver-
sprechen benannt haben;

- Bereitschaft zum eigenen Apostolat:
in der Erneuerung der Kirche und
der Verinderung der Gesellschaft
aus dem Geist des Evangeliums.

II. Das aktuelle Problem

Viele Gemeinden leben heute in einem
,Als ob”: als ob die hier skizzierten
Idealfiguren des religiésen, des christ-
lichen, des kirchlichen Verhaltens
(noch) Realfiguren wéren; sie rechnen
mit der gelingenden Konvergenz/Kon-
gruenz von Religiositdt und Christia-
nitdt, von Religion und christlichem
Glauben, von Liturgie und Katechese.
Aber diese Konvergenzen — im Ideal-
fall in einer geschlossenen, volkskirch-

* ,Das katechetische Wirken der Kirche”, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik

Deutschland, Bd. II, Freiburg 1977, 41.
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lich gepriagten Gesellschaft vielleicht
wirksam - sind heute nicht (mehr) zu
erkennen. Stattdessen tun sich Diffe-
renzen, Dissonanzen, ,Graben” auf:
zwischen Religion und Glaube, Chris-
tianitdt und Religiositat, vor allem
auch zwischen Liturgie und Katechese.
Die Liturgie ,feiert” so ein vermutetes
Leben und Glauben, das aber tatsich-
lich nicht/kaum anzutreffen ist; so ist
Liturgie faktisch lebensfern, , wirklich-
keitsfliichtig”. Damit verliert sie ihre
katechetische Kompetenz, denn ihre
Sprache und Gestik sind unverstand-
lich. Umgekehrt wird die Katechese (in
bester Absicht!) religionsoffen und
zugleich kirchenfremd und damit zu-
nehmend liturgieabstinent; sie ver-
sucht autark zu werden — um den Preis
des Identitatsverlustes.

ITII. Abbriiche der lebendigen
Beziehung zwischen Liturgie und
Katechese

Hier wird weder eine systematische
oder gar eine erschopfende Darstel-
lung der , Abbriiche” zwischen Alltag
und Religion, zwischen christlich
Leben und Feiern, zwischen Katechese
und Liturgie versucht, sondern hier
werden nur einzelne exemplarische Sta-
tionen und Entwicklungen benannt, die
zum Auseinanderdriften von Kateche-
se und Liturgie gefiihrt haben bezie-
hungsweise heute fiihren.

1. Ein hochwirksamer innerkirchlicher
»Spaltpilz” fiir das organische Zuein-
ander von Liturgie und Katechese ist
das neuscholastisch geprédgte Glau-

bens- und damit eng verbundene
Katecheseverstandnis aus der Mitte
des 19. Jh. Der Katechismus des Joseph
Deharbe SJ (1800 -1871) hat in seiner
Konzentration auf die Formulierung
und Systematisierung begrifflich klar
unterscheidbarer Glaubenswahrheiten
(gegen J.B. Sailer, J.B. Hirscher, J.H.
Newman u. a.) faktisch christliches Le-
ben und Glauben als ein rationales
Wissenssystem vorgestellt (die fides
quae tiberwuchert die fides qua). Ein
solches Glaubensverstindnis kann
leicht auf das Feiern des christlichen
Lebens und Glaubens verzichten. Und
der Deharbesche Katechismus war
stilbildend bis in die 50er Jahre des
20. Jahrhunderts. Deharbesche Kate-
chese weifs sich durch und durch
eigenstiandig, sie kann auf das Feiern
des geglaubten Lebens verzichten.®

2. Eng mit dem Deharbeschen Kate-
cheseverstindnis ist der wachsende
Verzicht auf die Begegnung mit bibli-
schen Geschichten in der Glaubensver-
mittlung verbunden: Pradominanz des
Glaubenswissens iiber das Leben und
Feiern des Glaubens. Wo aber das
Leben aus Glauben schrumpft, wo das
Erzdhlen verstummt, erstarrt Liturgie
im Rituellen. — Zugleich ist Respekt
vor Joseph Deharbe angezeigt — in
nichternem Realitdtssinn hat er das
Lernbare am christlichen Glauben lern-
bar gemacht: fiir den speziellen Lernort
~Schule”. Die alte Personalunion sorg-
te hier fiir organische Verkniipfung:
der Lehrer des Katechismusunterrichts
ist zugleich Zelebrant in der Liturgie.
Nach der Auflésung dieser Personal-

* So ist gewiss die Vermutung nicht boshaft, dass das breite Aufsuchen von naturalen Symbolen in der
Sakramentenkatechese auch (!) als ein Fluchtsignal zu deuten ist vor den Herausforderungen des
christlichen Glaubens, zumal wenn es beim Sich-Besinnen auf Brot- und Wasserspiele bleibt. Denn
Katechese hat etwas Anderes im Sinn als Religionsdidaktik, sie ist auf Glaubensdidaktik ausgelegt;
vgl. dazu G. Bitter, Art. ,Glaubensdidaktik”, in: LThK? IV, 707 =709 und ders., Art. ,Religionsdidak-

tik”, in: LThK?® VIII, 1045f.
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union bleibt nur noch das Wissens-
system tibrig: als Inbegriff des christ-
lichen Lebens und Glaubens.

3. In dem MaS, in dem sich schulischer
Religionsunterricht in einer liberalen
Umgebung und Bildungsplanung be-
wéhren muss, wird diese glaubensposi-
tivistische Einengung auf die Kenntnis
der richtigen Satze von aufien verstarkt
— in einer Schule der Wissensvermitt-
lung, zugleich jedoch nur noch bedingt
durch Familie, Gemeinde und Milieu
aufgenommen und fortgefiihrt (zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts).

4. Die wachsende Szientifizierung der
Schule und des Unterrichts seit den
60er Jahren des vorigen Jahrhunderts
fordert einerseits die Erwartungen an
den schulischen Religionsunterricht in
Sachen Wissensorientierung, ander-
seits bringt indirekt das Postulat der
Schiilerorientierung eine Entkirchli-
chung hervor: die kirchen-distanzier-
ten Schiiler (und Lehrer) orientieren
sich nun tiber die Religion der Christen
gleichsam nur noch von auflen: ohne
ausdriicklichen Kirchenkontakt, ohne
Gemeindeerfahrung, ohne Liturgie-
praxis, sondern nur am Wissensgebéu-
de. — Der mangelnde Kontakt Ortsge-
meinde - Schule ist im Gegenzug ein
Dauerthema der Lehrerbildung heute
- nicht nur im Blick auf den schuli-
schen Religionsunterricht.

5. Diesen Mangel will die Wiirzburger
Synode abwehren: sie reaktiviert als
gleichrangigen Partner zum schuli-
schen Religionsunterricht die gemeind-
liche Katechese (und zwar durchaus
nicht als ausschlieflliche Vorbereitung
auf den Sakramentenempfang). Im

Gegenzug verzichtet der Wiirzburger
Synodenbeschluss zum Religionsun-
terricht auf seine kerygmatischen, ka-
techetischen Anteile, incl. gemeindli-
che, liturgische Anbindung. Andere
Entwicklungslinien sind in Frankreich
oder in den USA zu erkennen: so-
wohl im Religionsunterricht als auch
in der Katechese ist dort gefeierte
Liturgie prédsent, so wie umgekehrt
selbstverstandlich katechetische Ele-
mente Jugend- und Familien-Gottes-
dienste auszeichnen.

6. Die verschiedenen Lernorte des
christlichen Lebens und Glaubens
(Familie, Schule/RU, Gemeinde/Kate-
chese, Milieu) bilden gerade auch in
ihren unterschiedlichen Lerninhalten
und Lernformen eine Sinn- und Hand-
lungseinheit — in einer kulturell und
religids homogenen (geschlossenen)
Gesellschaft: in der selbstverstandli-
chen (!) Anerkennung des christlich
geprédgten Lebens und Glaubens. Die-
ser sozio-kulturelle Konsens hat sich
spéitestens seit der Mitte des vorigen
Jahrhunderts rasch aufgelost.®

Die nun isolierten Lernorte miissen
notwendigerweise sowohl ihre Lern-
inhalte als auch ihre Lernformen neu
ordnen. So ist zum Beispiel die familia-
le Erziehung (wenn sie denn gewollt
ist) von der anregenden und unterstiit-
zenden Kraft der Schule und der
Gemeinde heute weithin abgekoppelt
und muss ,sich selbst versorgen” —
durchaus im Gegenwind der Nachbar-
familien, des umgebenden sozialen,
kulturellen Milieus und der Medien.
Zwar bringen diese Autonomisierun-
gen und Autarkisierungen zum Bei-
spiel eine neuartige ,Familienreligio-
sitdit” (U. Schwab) hervor, zugleich

¢ Vgl. dazu J. Werbick, Vom entscheidend und unterscheidend Christlichen, Diisseldorf 1992, bes.

114-163.
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aber schrumpft eine solche selbst ent-
wickelte Religiositdt zu einer insuldren
Figur, die ihre Plausibilitdt vorab aus
dem Familienleben bezieht und mit
dem Verlassen des Elternhauses ver-
dorrt.

7. Die rasanten kulturellen und religio-
sen Verdnderungsprozesse in der zwei-
ten Halfte des vorigen Jahrhunderts
filhren dazu, dass religionsunterricht-
liche Lernformen und Lerninhalte die
Gemeindekatechese — geschrumpft zum
Sakramentenvorbereitungskurs — iiber-
wuchern — in bester Absicht bezie-
hungsweise erzwungen durch die
ambivalente Situation: der Wunsch
nach dem Sakrament (Eucharistie und
Firmung) ist tiberraschend hoch - bei
gleichzeitiger Emigration aus den Wer-
ten und Lebensformen, die Christen
hochschidtzen. Darum werden in den
Gemeinden ,nach-christliche Notlo-
sungen” gesucht — mit den Mitteln des
Religionsunterrichts hier und der
jugendfreundlich gestalteten Freizeit-
organisation dort.’

8. Die gebrauchlichste ,Notlosung” ist
die Flucht in eine basale, natiirliche
Religiositit (die im glinstigen Fall
als Vorchristianitdt gedacht wird) -
gefordert und vermittelt durch eine
ambivalente Symbolpraxis. Durch die
Aufnahme sogenannter natiirlicher
Symbole (Licht, Wasser, Brot u. a.) wird
der kleinste gemeinsame (vermutete!)
Nenner angesprochen zwischen reli-
givs, christlich oder sogar noch kirch-
lich sozialisierten Kindern/Jugendli-
chen und Erwachsenen(als Katecheten)
und solchen ohne religiés geprégte
Lebensformen. Uberspitzt formuliert:

Gemeindekatechese/Sakramentenka-
techese begniigt sich mit Religiositat
und verzichtet auf Christianitit (so
schrumpft z.B. Eucharistie zum Brot-
Symbol und zur Mahlkultur). Damit
wird der ,Graben” zwischen Liturgie
und Katechese endgiiltig ,garstig”.
Und die beidseitigen und gegenseiti-
gen Enttduschungen unvermeidbar:
die Liturgie kann nicht feiern, was die
Gemeinde glaubt; die Gemeinde kann
in der Liturgie nicht die Feier ihres
Lebens (wieder-) erkennen:

9. Die faktische Sonntagsliturgie hat
sich entscheidender katechetisch rele-
vanter Elemente entledigt — durch das
Verstummen der Prozessionsgesinge:
der Verzicht auf die responsorischen
und agogischen Anteile der Gemeinde
als Antwort auf die ,mirabilia Dei”
und die ,mysteria Jesu” lahmt das hei-
lige Spiel des Lebens und Glaubens.
Die dramatische Communio zwischen
der Kirche/Gemeinde und ihrem gott-
lichen Stifter und Begleiter verblasst. —
Der weithin anzutreffende Verzicht
auf die indikatorische Predigt zuguns-
ten subjektivistischer Bekenntnisgesten
triibt ebenfalls die uneinholbare Offer-
te einer Lebensgestalt aus dem Geist
des Evangeliums ein. — Trotz ihrer Stin-
dergestalt ist die Kirche/Gemeinde
auch die Gemeinschaft der Heiligen,
der erwahlten Siinder. Dieser paulini-
sche Optimismus ist jedoch weithin
verflogen. Die Folge: Eine Gemeinde in
Resignation und Depression ist litur-
gisch und katechetisch impotent.

10. Vielleicht ist die Praxis und Theorie
der Praktischen Theologie (vor allem in
ihren Teildisziplinen der Pastoraltheo-

7 Die verwickelte Beziehungsgeschichte Schule - Gemeinde/Kirche ist unldngst G. Lames, Schulseel-
sorge als soziales System. Ein Beitrag zu einer praktisch-theologischen Grundlegung, Stuttgart 2000,

27-97 ausgebreitet worden.
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logie und Religionspadagogik/Kate-
chetik und Homiletik) derzeit auch
nicht sonderlich eifrig im Briicken-
bauen zwischen dem gelebten Glauben
und dem gefeierten Glauben. Nach der
tiberstarken Kirchenkonzentration der
Praktischen Theologie im Entwurf von
Karl Rahner ist die Zunft {iber Jahre
hin vielfach auf Kirchendistanz gegan-
gen — teilweise fasziniert von ihren
Gespriachen mit den Sozialwissen-
schaften. Uberraschenderweise ist in
evangelischen praktisch-theologischen
Entwiirfen die Kirchen- beziehungs-
weise Gemeindendhe iiberraschend
hoch; allmédhlich deutet sich jedoch
auch im katholischen Raum eine Riick-
besinnung auf die Kirchenbindung der
Praktischen Theologie und ihrer Teil-
disziplinen an: im Wiederentdecken
der Kirche als Sakrament der heran-
nahenden Gottesherrschaft.

IV. Neue Uberbriickungen zwischen
Liturgie und Katechese

1. Schon der fliichtige Riickblick zeigt:
die Grében zwischen gelebtem Glau-
ben und gefeiertem Glauben sind nicht
neu, so wenig wie jene zwischen einer
katechetischen Glaubenstheorie und
einer liturgischen Glaubensfeier. Die
~Liturgische Bewegung” hat diese Gra-
ben erkannt und u. a. in Verbindung
mit der ,Jugendbewegung” iiber-
briickt, zum Beispiel in der Entwick-
lung der , Gemeinschaftsmesse”; auch
~reformpéadagogische” Impulse (neue
Verbindung von Leben und Alltag)
haben hier stimulierend mitgewirkt:

die Freude am gemeinsamen Handeln
im liturgischen Begegnen als eine
Grundform des Feierns und des Ler-
nens.

2. Die ,kerygmatische Erneuerung” der
30er und 50er Jahre (von J.A. Jung-
mann, H. Rahner u. a. richtungweisend
angestofien) hat als Gegenbewegung
zur ,Methodischen Erneuerung” die
Interdependenz und Korrelation von
Liturgie und Katechese (einer Zwei-
Quellen-Theorie vergleichbar) in die
Mitte der gemeindlichen Praxis ge-
riickt: nicht das Dogma, sondern das
Kerygma gilt es zu verkiinden; die
liturgische Feier wird zur Ehre Gottes
und zum Heil der Menschen vollzogen.

3. Die neuerlichen Versuche mit einer
erneuerten Katechumenatspraxis zeigen
den wiedererwachten Sinn fiir die
katechetische Kraft der Liturgie und
die inspirative Kraft des Liturgischen
in katechetischen Lernprozessen (vgl.
allein die Aufmerksamkeit fiir Pro-
zessualitit und Stufung).®

4. Dem ,schulischen” Religionsunter-
richt will heute eine diskrete Schulseel-
sorge zur Hilfe kommen: beim Aufbau
einer Schulkultur, im Offerieren christ-
lich geprégter Spiritualitit, im Anbie-
ten ausdriicklich christlich-kirchlich
motivierter Praxisstiicke — Praxisrau-
me: vom Morgengebetskreis iiber
»Riisttage” bis zu Kontakten zur ge-
meindlichen Jugendarbeit oder zum
Kloster auf Zeit”®. Ein Religions-
unterricht, der zur Entscheidungs-

® Handbuch der Pastoraltheologie, hg. F.X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber, Freiburg 1994
-1969, Bd. I-1V; Kritisch dazu: N. Mette, Theorie der Praxis, Wissenschaftsgeschichtliche und metho-
dologische Untersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der praktischen Theologie,
Diisseldorf 1978, 126 —140; vgl. zur neuesten Diskussion: W. Fiirst, Art. , Pastoraltheologie”, in: TRE

XXVI, 70 -76, hier 72f.

° M. Ball u. a., Erwachsene auf dem Weg zur Taufe, Werkbuch Erwachsenenkatechumenat, Miinchen

1997.
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fahigkeit in Sachen Religion im all-
gemeinen und christlich Glauben im
besonderen anleiten will und Zeug-
nisse vom Feiern des christlichen
Glaubens ausspart, vertrocknet zur
Religionskunde. Darum sind diese
neuerlichen Anndherungsversuche von
Schule und Gemeinde, von Reli-
gion/christlich Glauben entdecken
und den christlichen Glauben feiern zu
begriifien.

5. Ein neuer Sinn fiir Sinnlichkeit ist
heute in der liturgischen wie in der
katechetischen Alltagspraxis zu erle-
ben — gespeist aus verschiedenen Quel-
len: von der Montessori-Sinnen-Schu-
lung tiber ,Kett”-Methoden bis zu
spielerisch-didaktischen Umgangsfor-
men mit symbolischen Elementen.
Wichtig: eine Aufmerksamkeit fiir die
Affinitat und die Differenz zwischen
Symbol und Sakrament wéchst heran;
teilweise droht allerdings auch die
Gefahr der Didaktisierung der Liturgie
via symbolische Gesten und Spiele,
teilweise verstarkt durch den Hang
zur Asthetisierung. Erfreulich sind
hier kleine ,Selbstverstandlichkeiten”
in vielen Gemeinden zu nennen, die
auf unauffillige Weise den Graben
zwischen Liturgie und Katechese
uberbriicken.

Insgesamt gilt es, Katechesestiicke
zusammen mit Alltagserfahrungen in
Vesper- und Eucharistiefeiern aufzu-
nehmen und umgekehrt liturgische,
gestische Elemente in die katecheti-

schen Treffen einzufiihren — und wenn
es nur das Kreuzzeichen mit Weihwas-
ser als Tauferinnerung oder eine aus-
driickliche Verneigung oder Kniebeuge
ist."

6. Es wichst die Einsicht, dass in
einer kulturell und religiés pluralisier-
ten Gesellschaft die Familie und die
Gemeinde die einzig verbleibenden
Lernorte des christlichen Lebens und
Glaubens sind (und hoffentlich bleiben
werden, ohne zum Beispiel die Bedeu-
tung des RU herabsetzen zu wollen).
Folglich gilt es, ausdriicklich familial
gepréagte Christianitdt in die Liturgie
einzutragen, so wie umgekehrt litur-
gische Elemente in eine heranwachsen-
de ,Familienreligiositit” einzupflan-
zen (Segenspraxis, Rhythmisierung der
Zeit, erneuertes Brauchtum nicht als
Folklorejux, sondern als Identitéts-

signal).”

7. Unbedingt anerkennend muss er-
wahnt werden, dass viele kirchenamt-
liche Texte die selbstverstdndliche Ver-
kniipfung von Liturgie und Katechese
favorisieren; sie sind der Beachtung
wert. Ausdriicklich nimmt das Aposto-
lische Schreiben ,Catechesi tranden-
dae” (1979) diese Verbindung von
Liturgie und Katechese auf (vgl. Art.
23): , Die Katechese ist von ihrem We-
sen her mit dem gesamten liturgischen
und sakramentalen Handeln verbun-
den; denn gerade in den Sakramenten
und zumal in der Eucharistie wirkt

' Sehr iiberzeugend regt das neue Handbuch fiir die Arbeit mit Konfirmandinnen und Konfirmanden,
(hg. vom Comenius-Institut, Giitersloh 1998) durchgehend zur Verkniipfung von Liturgie und Kate-
chese, von liturgischer Geste und Glaubensiiberzeugung durchgehend an.

" In einer kleinen rheinischen Gemeinde werden zum Beispiel mit den kiinftigen Erstkommunikanten
einzelne Gesten und Zeichen eingeiibt - eingebunden in die Liturgie, jeden Sonntag eine andere
Geste: das Bekreuzigen mit Weihwasser, die Verneigung vor dem Kreuz und dem Altar, die Knie-
beuge vor dem Tabernakel, die Teilnahme an der Evangeliumsprozession mit brennenden Kerzen,
die Mithilfe bei der Gabenbereitung, das Weitergeben des Friedensgruf8es u. v. a. So wéchst eine
geiibte Vertrautheit im Umgang mit ,Heiligen Zeichen” heran.

2 A. Biesinger, Gott in die Familie, Erstkommunion als Chance fiir Kinder und Eltern, Miinchen 1996.
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Jesus in der Fiille seiner Person, um
die Menschen umzuwandeln.” Leider
bleibt dieser programmatische Satz
ohne Folgen im Verlauf des Textes
(vgl. Art. 48). Auch das neue Kateche-
tische Direktorium (1997) stellt zwar —
hier dem Geist und Wortlaut des Vati-
canum II folgend (vgl. SE 4) — die
Katechese in den Zusammenhang der
Initiation (vgl. Art. 65) und sagt dem-
entsprechend: ,,Das Endziel der Kate-
chese ist es, jemanden nicht nur in
Kontakt, sondern in Gemeinschaft, in
Lebenseinheit mit Jesus Christus zu
bringen” (Art. 80), aber die Chance
einer neuen organischen Verbindung
von Liturgie und Katechese wird ver-
schenkt, weil unter dem Druck des die
gesamte Katechese strukturierenden
Weltkatechismus (1992/93) Liturgie
hier auf eine ,liturgische Erziehung”
(Art. 85) enggefiihrt wird.

8. Zunehmend wichst die Einsicht,
dass eine neue gemeinsame Sprach-
gestalt die beiden Felder christlicher
Praxis verbinden kann. Vor allem die
Rede von Gott, vom Gott Abrahams,
vom Gott Jesu Christi, vom dreieinen
Gott wird sich als Frage und Kiindung
darstellen, die das Ganze und Verbor-
gene der Wirklichkeit insgesamt und
meines kleinen Lebens zur Sprache
bringt; im Geheimnis meines Lebens
und im Geheimnis unserer Welt ist der
»gesellige Gott” (Kurt Marti) uns nahe.
Denn: , Die Transzendenz Gottes kann
nur verstanden werden, wenn seine
Gegenwart und seine Nihe in der Welt
erkannt ist” (Karl Lehmann). Darum
gilt es, solche Herausforderungen der

Christinnen und Christen in der Unan-
sehnlichkeit des Alltags aufzunehmen
und zu verstiarken, die von dem unauf-
falligen Begleiter-Gott sprechen, von
dem stillen Weg, den Er mitgeht, von
dem treuen Bundes-Gott, der als der
Tragende des menschlichen Lebens,
das heiflt auch meiner unbedeutenden
Tage, erfahren wird. Das deuterojesaja-
nische Gottesbild der babylonischen
Exilgemeinde wird heute aufs neue
erfahren (Jes 46,3 f): ,,Hort auf mich, ihr
vom Haus Jakob, die ihr mir aufgebiirdet
seid, vom Mutterleib an, die von mir getra-
gen wurden, seit sie den Schof§ ihrer Mut-
ter verlieflen ... . Bis ihr grau werdet, will
ich euch tragen. Ich habe es getan und ich
werde euch weiterhin tragen.”

Deutlich ist heute zu erkennen: das
judisch-christliche Gottesbild ist in die-
ser Wendezeit nicht im Zerfall, sondern
im Umbau begriffen; der begleitende
Gott, der sorgende Gott, der heilende
wird als der Weg zum heiligen Gott
neu gefunden." Ist das ein Gottesbild,
das wir heute fiir uns neu entdecken
koénnen?

9. Einem synergetischen Zusammen-
spielen von Liturgie und Katechese
wird ein neues Darstellen von Kirche/
Gemeinde als Mysterium, als Sakrament
dienen. Es liegen viele ausgezeichnete
Auflenansichten von Kirche/Gemein-
de vor, soziologisch oder psycholo-
gisch sachgerecht recherchiert. Und
das ist gut so. Denn eine empirisch aus-
gelegte, das duflere Erscheinungsbild
von Kirche/Gemeinde neugierig ein-
holende Praktische Theologie ist un-
verzichtbar. Nicht weniger unverzicht-

" Eine bemerkenswerte Studie iiber die heilende Kraft der geglaubten Néhe Gottes legt aus evangeli-
scher Sicht dazu U. Walter-Rau vor: Segensraum. Kasualpraxis in der modernen Gesellschaft, Stutt-

gart 2000.

“ Es ist auffallend, wie vielstimmig das Bildwort vom tragenden Gott in zeitgenodssischen Credopara-
phrasen zu horen ist: H. Pawlowski, Mein Credo, Bd. 2, Oberursel 2000.



Bitter/ Alte Abbriiche und neue Uberbriickungen

53

bar ist allerdings auch das Verkniipfen
der sozialwissenschaftlich erstellten
Auflenbilder der Kirche/Gemeinde
mit den theologisch, biblisch-sys-
tematisch entwickelten Innenbildern.
Nur im Zueinander entwickeln Form
und Sinn, Geist und Gestalt der Kir-
che/Gemeinde jeweils ihre kritisieren-
de, ihre inspirierende Kraft. In diesem
aufkldrenden Kontext kann die Litur-
gie das geglaubte Handeln Gottes fei-
ernd mit dem geglaubten Glauben der
Gemeinde verbinden und eine Kate-
chese kann wahrhaftig und darum
glaubwiirdig werden.” Das Markieren
der Identitdt des Christlichen ist der
einzige Weg, Relevanz zu gewinnen
(wie die aktuelle sakramentenkateche-
tische Praxis e negativo zeigt): die fides
aedificans. Eine Liturgie, die ihr
Geheimnis vergisst oder aus gruppen-
dynamischem Kalkiil (in bester
Absicht!) versteckt, macht sich kateche-
tisch genauso tiberfliissig — in ihr/mit
ihr gibt es nichts mehr zu lernen - wie
eine Katechese, die auf ihre liturgi-
schen Anteile verzichtet, weil sie sich
mit dem Auf-suchen und Pflegen von
Elementen ,natiirlicher” Religiositat
meint begniigen zu miissen.

10. Die soziale, die kulturelle Dynamik
der spaten Moderne verandert Grund-
formen des Lebens — hier geniigt es,
nur die Programmworte Individuali-
sierung und Plausibilisierung zu nen-
nen’; diese Dynamik verandert auch
Religion und christlich Glauben, und

zwar nicht nur an den Rédndern der
Kirchen und Gemeinden, sondern sie
dringt in jede Biographie und jede
Familie, in jede Gruppe und in jede
Gemeinde. Bislang giiltige und be-
wihrte Sinnrahmen zerfallen. Davon
sind auch Grundelemente des jiidisch-
christlichen Lebens und Glaubens
nicht ausgenommen. So wie sich zum
Beispiel Gottesvorstellungen, Gottes-
wahrnehmungen verandern, so andert
sich nicht weniger folgenreich das
gesamte Weltverstandnis: die mogliche
Erinnerung an einen Gott, der die
Erschaffung, die Erlosung, die Vollen-
dung der Welt wirkt. Nicht nur fir
naturwissenschaftlich orientierte Men-
schen, sondern fiir die Weltentste-
hungsvorstellungen im Allgemeinwis-
sen ist heute der erste Artikel des
Groflen Glaubensbekenntnisses ein-
fach eine Zumutung fiir den glaubens-
bereiten Verstand und fiir den natur-
wissenschaftlich gepragten Sachver-
stand.” Gemeinsames Denken und
Glauben und Werten zerfallen. Und die
Liturgie hier und die Katechese dort
schweigen.

11. Eine hochst anregende Briicke zwi-
schen Liturgie und Katechese ist das
Zur-Sprache-Bringen der gemeindlichen
Caritas-Aktivititen in Liturgie und
Katechese. Ganz unspektakulidre Kurz-
berichte (vor dem Schlusssegen, ca.
3-5 min) von einem Krankenbesuch
oder einer Nacht in der Telefonseel-
sorge, von einer aktuellen Amnesty-

* Anldufe in dieser Richtung haben zusammengefiihrt: G. Bitter/A. Gerhards (Hg.), Glauben lernen —
Glauben feiern, Katechetisch-liturgische Versuche, Stuttgart 1998. Vgl. zum wissenschaftstheoreti-
schen Zusammenhang: M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992,

134-138.

'* Vgl. dazu die geraffte Ubersicht: G. Bitter, Versuche iiber das Glauben-Entdecken und im Glauben-
Lernen, in: Leb Seel 50 (1999) 218-233, hier bes. 223ff.

v Einfiihrend dazu: H. Jorissen, Die Welt als Schépfung, in: JBTh 5 (1990) 205-218; Chr. Link, Die Erfah-
rung der Welt als Schépfung, Ein Modell zum Dialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft,
in: Ders., Die Spur des Namens, Wege zur Erkenntnis Gottes und zur Erfahrung der Schopfung,

Neukirchen 1997, 123-170.
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International-Aktion oder vom tiber-
wundenen juristischen Dickicht bei der
Begleitung einer sudanesischen Asy-
lantenfamilie (selbstverstiandlich wird
auch von Misserfolgen zu berichten
sein), sind in gleicher Weise hier Evan-
gelisierungszeugnisse in einer vollen-
deten Diaspora und dort Lichtzeichen
des lockenden, treibenden Geistes Jesu
Christi, des pfingstlichen Geistes
(auch) in dieser unbedeutenden Aller-
welts-Gemeinde. Diese Kurzberichte
(re-)plausibilisieren den sozialen, den
kulturellen Sinn christlicher Gemeinde
— durchaus in Exilsituationen — sowohl
fiir eine nachchristliche Offentlichkeit
als auch fiir die Gemeindemitglieder.
Denn hier werden die oft zertrennte
Martyrie und Diakonie und Liturgie
ganz selbstverstindlich zusammen-
gefligt; hier feiert die Liturgie die heute
erlebte Treue Gottes in den kleinen
Stiicken verschenkter Liebe und ladt
damit zugleich zu neuen, dhnlichen
Versuchen ein.®

12. In dem Maf, in dem christliche
Gemeinden in ihren tatsdchlichen Le-
bensformen, mit ihren gebrochenen,
nicht gelungenen Stiicken, mit ihren
Verschuldungen und in ihrem Meta-
noia-Mut aufrichtig Eucharistie feiern
im Staunen und Danken tiiber einen
Gott, der dazu einlddt, auch das eigene
Wenige zum Leben fiir alle einzusetzen
(vgl. hier Joh 6,9 und Mk 6,38 parr),
wird diese Liturgie , von selbst” (vgl.
Mk 4,28) zur katechetischen Prasen-
tation, zur liturgischen Représentation

dessen, was Christen/Gemeinden heu-
te kostbar ist. Umgekehrt gilt: (sakra-
menten-)katechetische Versuche, die
aus diesen eucharistischen Impulsen
entstehen, erkennen in dieser, ihrer
Gemeinde ein Stiick Lebensraum, ein
Stiick Feierraum, ein Stiick Heimat,
das gerade unter aktuellen Exilbedin-
gungen unverzichtbar ist.”

Wenn es nicht zu vollmundig klingt,
darf man sagen: Das Abbrechen der
organischen Verbindung Liturgie -
Katechese ist mehr als ein Organi-
sationsmangel; es ist ein Funktions-
mangel, es ist das Krankheitssymptom
einer selbstgefélligen Liturgie und
einer geistlich ausgezehrten Crash-
Kurs-Katechese. Sozialwissenschaftlich
gesprochen: eine funktionsuntiichtige
Liturgie inspiriert keine Katechese
mehr und eine funktionsuntiichtige
Katechese verliert ihr Interesse an Li-
turgie. Umgekehrt bringt eine Liturgie,
die aufrichtig vor Gott und mit der
Gemeinde ist, katechetische Impulse
hervor, so wie eine ehrliche (sakra-
menten-)katechetische Gruppe ihren
Dank und ihre Schuld, ihren ,ungldu-
bigen Glauben” (vgl. Mk 9,2) und ihren
Traum von Christ- und Gemeinde-
Werden in die Liturgie tréagt.

Kurzum: Ansidtze zu einer investiga-
tiven Katechese sind zu erkennen, zu
einer Katechese, die mit Glaubenswilli-
gen auf die Suche nach Leben geht, das
ihnen als ihr wirkliches, als ihr heiles,
vielleicht sogar als ihr heiliges Leben
kostbar erscheint®, denn in mancher
Geste des Unglaubens ist mehr Melan-

* Aus dieser Einsicht haben sich in vielen Gemeinden in Verbindung mit der Firmkatechese oder dem
Konfirmandenunterricht kleine Praktika vor Ort bewéhrt.

¥ Andreas Wollbold hat das Bildwort ,Heimat’ in seiner Habilitationsschrift (,Kirche als Wahlheimat,
Ein Beitrag zu einer Antwort auf die Zeichen der Zeit"”, Wiirzburg 1998) die Programmatik und die
Ambivalenz von ,Heimat’ breit entfaltet. Vgl. dazu die anerkennende Rezension von P. M. Zulehner,

in: ThLZ 124 (1999) 454£f.

» Uberzeugend und knapp klart hier K. Rahner auf: Art. ,Glaubenszugang”, in: SM II, 414-420; auch
ein Blick in die fast vergessene Kirchenenzyklika von Papst Paul VI. ist zu empfehlen: Ecclesiam

suam, Art. 60ff.
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cholie als Frivolitat, mehr Sehnsucht?®
als Uberdruss. Eine dialogische Katechese
wird diese Lebensfiguren ins Gesprach
bringen mit den evangelischen Lebens-
offerten — gegen alle sonst iiblichen
Traditionsabbriiche. Eine Hermeneutik
der Entdeckung kommt Schritt fiir
Schritt in Gang. Die Gleichnispraxis
Jesu? ist hierzu die immer aktuelle
Empfehlung (und Legitimation), sol-

che Gespréache zu wagen und sie zur
Entscheidung zu fiihren. Denn kate-
chetische Versuche verbinden sich
ohne Reibungsverluste mit einer re-
sponsorischen Liturgie (deren Ansétze in
dhnlicher Weise zu erkennen sind)?,
das heift mit einer Liturgie, die in
Gottes Namen hier den Zuspruch und
den Anspruch auf die Glaubenswilli-
gen hin wagt.

2 Neuestens dazu: St. Herok/A. Melzberger-Stich (Hg.), Stimmen der Sehnsucht, AusLesebuch des

20. Jahrhunderts, Miinchen 2000.

2 Noch immer einschligig und lesenswert: H. Weder, Die Gleichnisse Jesu als Metapher. Traditions-
und redaktionsgeschichtliche Analysen und Interpretationen, Géttingen 1977 und H. Frankemdlle,

In Gleichnissen Gott erfahren, Stuttgart 1977.

? Neuestens dazu: A. Gerhards/A. Odenthal, Auf dem Weg zu einer Liturgiewissenschaft im Dialog,
in: L] 50 (2000) 41-53. — Fur anregende Gesprache zum gesamten Themenbereich habe ich Albert

Gerhards und Dominik Blum zu danken.



