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LEO KARRER

Ius sequitur vitam

Pastoral in der Spannung zwischen Realitit und Kirchenrecht

Wiihrend romische Verlautbarungen immer wieder kirchenrechtliche Festlegungen ein-
mahnen, wiichst in vielen konkreten seelsorglichen Handlungsfeldern der Eindruck, dass
die Wirklichkeit lingst die kanonistischen Grenzen weit hinter sich gelassen hat. Denn
die Pastoral — so sagen nicht wenige — solle doch den Menschen dienen und nicht einer
Ordnung, die immer weniger akzeptiert werde. Wo die Ursachen dieser Entwicklung
liegen und wie eine Zukunft aussehen konnte, in der kirchliches Recht und pastorale
Wirklichkeit wieder stirker aufeinander bezogen sind, versucht unser Autor, Professor

fiir Pastoraltheologie in Fribourg/Schweiz, aufzuzeigen. (Redaktion)

I. Zwischen Aktualitiat und
Desinteresse

Sowohl das Kirchenrecht als auch die
Pastoraltheologie sind dem Handeln
der Kirche verpflichtet. Trotzdem gibt
es zwischen beiden Disziplinen eine
gewisse Funkstille und gesonderte
Wege. Ist das ein Echo auf eine all-
gemeine Bewusstseinslage innerhalb
der Kirche?

1. Entfremdungen?

Die Situation ist mehr als schillernd
und widerspriichlich. In letzter Zeit
verscharft sich m.E. die Entfremdung
der katholischen Kirchenbasis von den
vorgegebenen kirchlichen Strukturen.
Viele ehemals aktive Laien ziehen sich
aus Rédten und Kommissionen zuriick.
Sie sind nicht mehr bereit, Sachver-
stand und personliches Engagement
einzubringen, ,weil es doch nichts
bringt” und der Pfarrer letzten Endes
alleine entscheidet. Es gibt einen Riick-
zug aus den beratenden Gremien in die
Bereiche der operationellen Ebenen vor
Ort oder in Einzelprojekte. Die alljahr-
liche Tagung der Laientheologen und
—innen . im Bistum Basel findet aus
mangelndem Interesse kaum mehr

statt. Die ,Tagsatzung” des Bistums
Basel im Mai 2001 (ein dibzesanes Tref-
fen, das von der Basis in Absprache mit
der Bistumsleitung organisiert worden
ist) konnte statt der erwarteten 300
Frauen und Ménner gerade deren Half-
te begriiffen. Die Unlust bei vielen
Laien wichst, weil sie ihre freiwillige
Mitarbeit als belanglos fiir Entschei-
dungen erleben. Entscheide, die
anderswo geféllt werden, nur zur
Kenntnis zu nehmen, produziert Kir-
chenverdrossenheit. Vielfach ist zu
horen: ,Die da oben machen doch nur,
was ihnen passt.” Manche werden
kirchlich passiv. Dafiir engagieren sie
sich in zivilen Projekten, ,bei denen
man sieht, was herauskommt, und wo
man mitverantwortlich entscheiden
kann”. Im Blick auf die innerkirchlich
heifsen Themen gibt es eine schwer zu
definierende ,,Endzeit-Stimmung”.

Eine diffuse depressive Stimmung ist
viel schwerer zu diagnostizieren als
eine offenkundige Krankheit oder eine
Trauer iiber einen Verlust. Manche sind
iberzeugt, dass das herkommliche
System der Kirche zusammenbricht
und in dieser Form keine Zukunft hat,
aufler am Rande noch in sektenhafter
Form. Dies hat zum Teil ohne Zweifel
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mit der resignativen Stimmung beim
Seelsorgepersonal zu tun und mit dem
Gefiihl, in einem sinkenden Boot um
das Uberleben zu kidmpfen. Und dies
erweckt nicht gerade Motivation und
Lust, in der Kirche mitzuarbeiten. Vor
Schwarz-Weifl-Malerei ist indessen zu
warnen. Zu beachten sind Basisprojek-
te, Arbeitsgruppen und Initiativen, die
sich starker an den Erwartungen der
Menschen orientieren und dem einzel-
nen Subjekt zuwenden wollen, statt die
Krifte fiir Strukturfragen und insti-
tutionelle Verédnderungen sinnlos ver-
puffen zu lassen. Interessant ist die
Beobachtung, dass zur Zeit in den
grofien Verbanden (wie zum Beispiel
Frauenverbande) und in den staatskir-
chenrechtlichen Gremien der Schweiz,
wo echte Entscheidungskompetenz
und Haftung vorhanden sind, die
Laien viel mehr Power und StofSkraft
an den Tag legen als in den pastoralen
Gremien wie Pfarrgemeinderat, Seel-
sorgerat usw.

2. Historische Trends?

Ohne Zweifel hiangen diese innerkirch-
lichen Tendenzen mit gesamtgesell-
schaftlichen Tendenzen (Politikmiidig-
keit, Singularisierung, Privatisierung
der Religion usw.) zusammen, aber
ebenso mit enttduschenden Erfahrun-
gen vieler noch interessierter Men-
schen mit den Spannungen in der
Kirche und der zentralistischen Be-
vormundung durch die Kirchenlei-
tung(en).! Bei vielen klischeeartigen
Vor-Urteilen in diesem Zusammen-
hang wird leicht iibersehen, was alles
an Positivem tagtaglich selbstverstand-
lich geschieht und dass sich die
Zukunft gleichsam unter der Hand
dennoch einzuspielen beginnt, auch

wenn diese zarten Pflanzen noch keine
laute Presse gefunden haben. — Insge-
samt fithren diese Tendenzen dazu, die
kirchenrechtlichen Rahmenbedingun-
gen zu vernachldssigen und einem
kontextuellen Pragmatismus Vorschub
zu leisten.

3. Intergenerationeller Pluralismus

In diesem ganzen abbruchartigen
Umbruch und Aufbruch ist ein Ge-
sichtspunkt nicht aufler Acht zu lassen:
die gleichzeitige Ungleichzeitigkeit der
Angste, Befiirchtungen, Kirchenbilder
und Einstellungen, der Sehnsiichte
und Erwartungen. Nicht nur die Ge-
sellschaft, sondern unter ihren Bedin-
gungen auch die Kirche ist pluralisti-
scher geworden. In den Pfarreien und
im kirchlichen Leben ist anstelle des
fritheren Gewichts der Tradition so
etwas wie ein intergenerationeller Plu-
ralismus festzustellen — auch in der
Theologenzunft und im internationa-
len Spektrum der Pastoraltheologen/
-innen.

Noch finden wir die vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil unmittelbar inspi-
rierten Pastoraltheologen, die im Ge-
folge der 68er Generation gleichsam
die kirchliche Variante einer Aufkla-
rungsphase (Aggiornamento) miterlebt
und mitgetragen haben. Es war eine
Zeit boomender Bildungsveranstaltun-
gen; Christentum und Kirche wurden
unter gesellschaftlichen Bedingungen
interessiert thematisiert; man disku-
tierte auch engagiert Fragen der kirch-
lichen Strukturen und Gremien und
hoffte auf einen Reformdurchbruch.
Politische Theologie, Basisgemeinden,
Befreiungstheologie und feministische
Theologie, das Erwachen der Laien
(Synodengeschehen in den 1970er Jah-

! Vgl. die Ausfithrungen des Verfassers in: Stunde der Laien, Freiburg 1999, 131-146. In jiingster Zeit
ist an die Ablassverordnung im Heiligen Jahr 2000 oder an den Schock im Zusammenhang mit

,Dominus Jesus” zu erinnern.
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ren) und die Differenzierung der pasto-
ralen Dienste usw. sind nur einige
Stichworte, die diesen Umbruch als
Durchbruch markieren. Man stritt noch
um die strukturellen Reformen.

Dieser Aufklarung folgte so etwas wie
eine Romantik sowohl im gesellschaft-
lichen wie auch kirchlichen Bereich: die
Hinwendung von den leidenschaftlich
verfochtenen Strukturfragen zur Be-
findlichkeit und Ermachtigung des
Subjekts. Diese Phase ist natiirlich
engstens mit den vorausgehenden
Jpolitischen” Aufbriichen verwoben,
akzentuiert aber in durchaus ambiva-
lenten Formen die Dimension der
Freiheit und Erlebnisbediirftigkeit des
einzelnen Menschen. Es ist bezeich-
nenderweise die Rede von der Erleb-
nis-Gesellschaft. Es ist auch die Pha-
se, in der die in den 1960er Jahren
aufgebrochene Diskussion um das er-
kenntnistheoretische Grundverstind-
nis der Praktischen Theologie sich wie-
der stirker in die Diskussion um die
praktisch-theologischen Einzeldiszipli-
nen verzettelt. Ein Paradigmenwechsel
nach dem anderen wird ausgerufen.
Die Komplexitat und Uniibersichtlich-
keit des Lebens loste bei allem tech-
nischen Fortschritt der Kommunika-
tionen viele Angste im Subjekt und so
genannte fundamentalistische Stro-
mungen aus. Die fortschrittsglaubige
Hochstimmung der spaten 1960er und
frithen 1970er Jahre hat sich in eine
gegenteilige Stimmungslage verkehrt.
Die Visionen wichen zusehends der
Rationalitat pragmatischer Problemld-
sung. Diese Phase stellt natiirlich eine
spezifische Generation von Theologen
und zunehmend Theologinnen neben
die Vertreter der fritheren Generation
(die nun zu den &lteren oder jiingeren

Senioren zidhlen). Die kirchenrechtli-
chen Fragen interessieren eher unter
pragmatischen Gesichtspunkten.

Wenn nicht alles tiuscht, befinden wir
uns in einer neuen Phase, die mich
zum Teil an Elemente der Biedermeier-
Epoche erinnert: Restauration, Riick-
zug in den privaten Bereich, eher prag-
matische Problemlésung und weniger
grofle konzeptionelle Entwiirfe und
Visionen, Selbstthematisierung (zum
Teil bis zur Wehleidigkeit) usw. Im
kirchlichen Bereich sind parallel dazu
restaurative Tendenzen (Re-Klerikali-
sierung) festzustellen sowie die Pflege
der eigenen Gartchen, wo es fiir mich
stimmt”. Man streitet weniger iiber
grundsétzlich bedeutsame Fragen und
noch viel weniger will man sich - even-
tuell in solidarischen Formen - fiir
anstehende Verdnderungen einsetzen.
Aber man erwartet sie doch. Und man
engagiert sich in hilfreichen Projekten
im tiberschaubaren Rahmen im unmit-
telbaren Lebenskontext.

Natiirlich muss man sich der Grobma-
schigkeit dieser verwegenen Typisie-
rung bewusst bleiben. Aber es zeigt
sich, wie unterschiedliche Generatio-
nen — auch in der Praktischen Theolo-
gie — nebeneinander ausstrahlen und
zum Teil gegenséatzliche Wirkung aus-
l6sen. Die Pioniere der Konzilsphase
kommen sich heute schon fremd vor
und kénnen mit ihren Anliegen auf die
jlingere Generation durchaus befremd-
lich wirken.?

Diese drei typisierten Phasen méchten
in etwa erkldren, warum die Fragen
nach dem kirchenrechtlichen Rahmen
fiir manche uninteressant und zum Teil
geradezu tiiberfliissig geworden sind.
Man verlegt sich eher auf das nahelie-
gende und pragmatisch Handhabbare.

? Miihe bereiten mir die Ausfithrungen von P. M. Zulehner zur Pastoraltheologie, Aussterben oder Auf-
brechen, in: Anzeiger fiir die Seelsorge 4/2001, 10-15, die zu pauschal sind, um hilfreich zu sein. Kri-
tik ist als Kunst stets dann in Gefahr, wenn sich ihrer Techniker annehmen.
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II. Zwischen pastoralem Alltag und
kirchenrechtlichen Normen

Der eben skizzierte Hintergrund ist im
Auge zu behalten, wenn wir das Ver-
héltnis zwischen Pastoral und kanoni-
schen Vorgaben nun anhand einiger
konkreter Herausforderungen beden-
ken wollen.

1. Pastorales Handeln der Kirche: Bezugs-
punkt fiir die Kirchenordnung

Fiir die Kanonistik ist es selbstver-
standlich, dass rechtliche Normen
nicht unmittelbar auf den Glaubens-
vollzug als Beziehung zu Gott zielen.
Das Kirchenrecht muss sich gleichsam
mit der Auflenseite des kirchlichen
Handelns begniigen und in diesem
Sinn der Gemeinschaft der Glauben-
den eine dienliche Rechts-Ordnung
gewidhren. Es handelt sich dabei um
die gesellschaftlich verfasste Gemein-
schaft der Glaubenden, das heifst um
die empirische Kirche. Diese soll Zei-
chen und Ort der mystischen Dimen-
sion von Kirche sein. Sie vollzieht
dies im Horen auf das Wort und im
Empfangen der Botschaft von einem
in Liebe zuvorgekommenen Gott, im
Vollzug von konkreter Liebe und Soli-
daritit sowie im gottesdienstlichen
und sakramentalen Feiern. Dadurch er-
eignet sich das kirchliche Leben als
communio, gestaltet sich Gemein-
schaft. Dieser Lebendigkeit dienen alle
pastoralen Uberlegungen und Instru-
mente. Damit ist der Bezugspunkt ge-
nannt, dem die Gebote und die Gesetze
der Kirche im besten Sinn des Wortes
funktional zu Diensten zu stehen ha-
ben. Grundsétzlich ist somit das Kir-
chenrecht vom seelsorglichen Handeln
der Kirche her zu begriinden. Es hat
rechtliche Sorge zu tragen, dass die
mystische Dimension von Kirche im
Rahmen der empirischen Kirche at-

men, wachsen und sich entfalten kann.
Wenn Kirche in der Ekklesiologie des
II. Vatikanischen Konzils als ,Volk
Gottes” (Lumen gentium 9-17) unter
gesellschaftlichen Bedingungen dazu
berufen ist, ,sich {iber die ganze Welt
und durch alle Zeiten hin auszubrei-
ten” (13), versteht sich von selbst, dass
ihr Recht eine dynamische und dyna-
misierende Grofie ist, die sich situativ
und kontextuell, 6rtlich und historisch
bewédhren, anpassen und gegebenen-
falls &ndern muss. Nicht nur die geist-
liche Dimension ist ein Prozess, son-
dern auch die rechtliche Gestalt der
empirischen Kirche. Insofern gehort
stete Kirchenreform als inneres Mo-
ment zur Kirche als strukturierter Ge-
meinschaft. Eine zentralistische und
formal unbewegliche Kirchensteue-
rung muss im kirchlichen beziehungs-
weise pastoralen Alltag zu Atembe-
schwerden fithren. Damit sind aktuelle
Spannungsherde zwischen kirchen-
rechtlichen Normen und pastoralen
Erfordernissen impliziert. Dabei geht
es nicht einfach um eine billige Anpas-
sung an gesellschaftliche Trends, son-
dern um die Uberwindung eines Ent-
scheidungsstaus beziehungsweise von
heiflen Eisen, bei denen das theolo-
gisch Mogliche und das pastoral Not-
wendige zu Kriterien fiir die juridische
Gestalt der Kirche werden.

2. An Beispielen das Ganze verstehen
— Situation der wiederverheirateten
Geschiedenen
Die Wirklichkeit belegt es millionen-
fach, dass traditionelle Ehekonzepte in
Frage gestellt sind. Die schmerzlichen
Prozesse von Scheidungen fiithren oft
auch zur Entfremdung gegeniiber Kir-
che, vor allem, wenn sich eine neue
Partnerschaft ergibt. Die Seelsorger
und Seelsorgerinnen konnen ganze
Bande erzéhlen, wie gerade kirchlich
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engagierte Leute sich von den diesbe-
ziiglichen Gesetzen der Kirche verletzt
und gedemiitigt fithlen. Die traditio-
nelle Doktrin und in ihrem Gefolge das
Kirchenrecht ignorieren das Scheitern
und sind alles andere als eine pasto-
rale Hilfe im konkreten Fall. So wird
ein kanonischer Weg gesucht werden
miissen, der einerseits der Unauflos-
lichkeit der Ehe gerecht wird, aber
auch den wiederverheirateten Geschie-
denen pastoral Rechnung trégt und sie
nicht von der eucharistischen Kom-
munion ausschliefit.?

— Priestermangel und der Verlust der
sakramentalen Tiefe

Der Priestermangel und seine Auswir-
kungen auf das kirchliche Leben und
auf das Profil der Pfarrgemeinden
muss nicht eigens beschrieben und
belegt werden. In den verschiedenen
Di6zesen und Landern werden zum
Teil recht unterschiedliche Wege
beschritten, um ihn aufzufangen. Aber
Notlosungen verharmlosen die Situati-
on. Wenn immer mehr Frauen und
Miénner Aufgaben tibernehmen, fiir die
sie geweiht sein sollten, dann verbirgt
sich dahinter nicht nur ein Personal-
problem, sondern eine geistliche Aus-
hungerung der noch lebendigen Ge-
meinden.* Was soll man tun, wenn
immer mehr Eucharistiefeiern sonn-
tags ausfallen oder gar zu verschwin-
den drohen? Kann man noch von
Seelsorge sprechen, wenn ein gebrech-
licher Priester iiber eine Gegensprech-
anlage zum Gespréach oder zum Messe-
lesen eingeladen wird? In der Praxis ist
es pastoral oft unsinnig, was den

bekiimmerten Seelsorgern und -sorge-
rinnen und vor allem den betroffenen
Glaubigen zugemutet wird: herumte-
lefonieren, bis man Gliick hat zu wis-
sen, ob ein Priester fiir einen Sterben-
den erreichbar ist; und der Tod wartet
nicht, bis dem Kirchenrecht Geniige
getan ist. Vor diesem Hintergrund
schaukeln sich Notlosungen hoch,
die immer mehr kiinstliche Konturen,
aber nicht pastoral und kommunial
hilfreiche Formen annehmen.

— Pfarrer-Mangel und das Problem der
Gemeindeleitung

Der Priestermangel zeigt sich vor allem
als Pfarrermangel. Die Konzepte der
pastoralen Rédume oder der koopera-
tiven Seelsorge mogen im ersten Mo-
ment entlasten, konnen das Problem
nicht aber echt 16sen, weil die kirchen-
rechtlichen Grenzen nicht angetastet
werden. Das ist darin begriindet, dass
die systembedingten Faktoren (Kon-
stanten) wie Zolibat und Ausschluss
der Frau von der Ordination und damit
vom kirchlichen Leitungsdienst nicht
in die pastorale Strategie einbezogen
werden (koénnen). Der Pfarrer- be-
ziehungsweise Gemeindeleitermangel
wird weiterhin als Mangel verwaltet,
aber nicht echt gel6st. Dadurch werden
alle, die sich in solchen Notstands-
Modellen fiir die Aufrechterhaltung
der Seelsorge und des gemeindlichen
Lebens einsetzen, zu ,Platzhaltern”,
wie Norbert Schuster zu Recht immer
wieder betont’ Wie die Praxis zeigt,
bleibt der Bereich ihrer Verantwortlich-
keit recht labil und damit unscharf im
Vergleich zum sogenannten ,richtigen

* J. Bernhard, Uber Eherecht und Rechtsprechung, in: Concilium 32 (1996) 449-453; vgl. auch R. Sebott,
Das Neue im neuen kirchlichen Eherecht, in: Stimmen der Zeit 108 (1983) 259-272.

* Vgl. hierzu: Zukunft der Gemeindeleitung: Diakonia 32 (2001) Heft 1.

> N. Schuster/M. Wichmann (Hg.), Die Platzhalter. Erfahrungen von Gemeindeleiterinnen und Ge-

meindeleitern, Mainz 1997.
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Pfarrer”, wie es bei Martin Wichmann
verrdterisch heiffit.* Die Nomenklatur
selbst dokumentiert die Verlegenheit,
weil alle Sprachregelungen vermieden
werden sollen, die dem Pfarramt bezie-
hungsweise dem priesterlichen Dienst
zu nahe kommen. In manchen deut-
schen oder Gsterreichischen Didzesen
wird zum Teil fast neurotisch der
Begriff ,,Gemeindeleitung” umgangen,
also genau jenem Ausdruck, der das
Problem beziehungsweise die Aufgabe
beim Namen nennt.

Beziiglich der sogenannten ,Platzhal-
ter” ist vom kanonischen Recht keine
grofle Hilfe zu erwarten, wenngleich
sich viele Dibdzesen hinsichtlich des
Einsatzes von sogenannten ,nicht-
priesterlichen” Gemeindeleitern und
-leiterinnen — auch ein theologisches
Un-Wort — am Canon 517 § 2 orien-
tieren, wo es lapidar heifit: ,Wenn der
Di6zesanbischof wegen Priesterman-
gels glaubt, einen Diakon oder eine
andere Person, die nicht die Priester-
weihe empfangen hat, oder eine Ge-
meinschaft von Personen an der Wahr-
nehmung der Seelsorgeaufgaben einer
Pfarrei beteiligen zu miissen, hat er ei-
nen Priester zu bestimmen, der, mit
den Vollmachten und Befugnissen ei-
nes Pfarrers ausgestattet, die Seel-
sorge leitet.”

Wie immer Wege aus der pastoral
misslichen Lage gesucht werden, die
Losungsversuche reiben sich an ge-
samtkirchlichen Rahmenbedingungen.
Letztlich geht es um die Lebensform
des Zolibats, also Zivilstand, und um
den Ausschluss der Frauen vom ordi-
nierten Amt, also um das Geschlecht.
Haben wir somit Gesetze, wonach Ge-
meinden sterben sollen? Gibt es nicht
eine Vielfalt von Berufungen, denen

die Kirche den Ruf versagt? Alle
Losungsversuche verleiten zur Qua-
dratur des Kreises, wobei die autorita-
tive Ausiibung der kirchlichen Sen-
dung Sache des Klerus bleibt und die
,Laien” nur im Ausnahmefall als Not-
l6sung geduldet werden. Die Folgen
sind unschwer auszurechnen. Die so-
genannten Laien in den pastoralen
Diensten empfinden sich in der Rolle
von Nothelfern oder von geduldeten
Gastarbeitern, deren pastorale Absich-
ten zum Teil von einengenden kanoni-
schen Riicksichten diktiert werden.
Auch das Priester- beziehungsweise
Pfarrerbild ist im Umbruch und ver-
liert sein friiheres Profil. Durch die
angespannte Personalsituation ver-
dunstet und verfliichtigt sich dieses
Profil noch stiarker, denn der Pfarrer
wird vom Seelsorger und Priester am
Ort zum verwaltenden und die Litur-
gie garantierenden Erzdekan einer
ganzen Region. Und die Gemeinden —
und die sind doch der entscheidende
Horizont unserer Fragestellung — wis-
sen auf die Dauer nicht einmal mehr,
was ihnen an sakramentalem und got-
tesdienstlichem Reichtum abhanden
kommt. Infolge des Pfarrermangels,
der durch den Ausfall von Eucharistie
und Sakramentenspendung definiert
wird, vergisst man {iberdies, dass fiir
das gemeindliche Leben (Koinonia)
ebenfalls der ganze diakonische Be-
reich und die glaubenerweckende und
-vertiefende Verkiindigung unver-
zichtbare Dimensionen sind.

3. Entscheidungsstau fiihrt zu

heiflen Eisen

Die Verzégerung einer theologisch sau-
beren und pastoral hilfreichen Lésung
fiihrt zu Zerreifiproben. Die einen be-

¢ M. Wichmann, Die Platzhalter-Innenansichten der Gegenwart einer Institution, in: N. Schuster/

M. Wichmann (Hg.), a.a.O., 21.
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rufen sich auf die Tradition und die
kirchliche Rechtslage, wonach nur
geweihte zolibatdre Priester Pfarrer
sein kénnen. Andere sehen den pas-
toralen beziehungsweise personellen
Notstand in den Gemeinden und kri-
tisieren, dass diese Fragen von der
obersten Kirchenleitung nicht offen-
siv aufgegriffen, sondern ,ausgeses-
sen” werden. Die Entscheidungstrager
blockieren die Diskussion; und dies
vergiftet die innerkirchliche Atmo-
sphére. Weil der kirchenrechtliche Rah-
men fiir das inzwischen Gewachsene
und fiir die theologisch méglichen und
pastoral notwendigen Wege einer Pro-
blemlésung zu enge Vorgaben bietet,
wird den Bistiimern und Gemeinden
eine Gratwanderung zwischen gesamt-
kirchlicher Disziplin und lebendiger
Gemeinde vor Ort zugesonnen. Im
Canon 513 steht indessen zu lesen, dass
,die Gldubigen das Recht haben, aus
den geistlichen Giitern der Kirche, ins-
besondere dem Wort Gottes und den
Sakramenten, Hilfe von den geistlichen
Hirten zu empfangen”. Die Verant-
wortlichen, das heifit die ,geistlichen
Hirten” gewichten Grundsitze, die
sie selber nicht erfiillen. Die Kirche
nimmt ihr eigenes kanonisches Recht
nicht ernst, wenn sie nicht alles tut, um
volles gemeindliches Leben zu ge-
wihrleisten. Sie gehorcht damit ihren
eigenen Prinzipien nicht. Und das ver-
argert und 16st Resignation aus. Wenn
von der Rezeption des II. Vatikani-
schen Konzils die Rede ist, dann stellt
sich die Frage, ob diese auf der Ent-
scheidungsebene der Kirche wirklich
geschieht.

Die Notlésungen mit ihren heimlichen
Liickenbiiler-Modellen bergen viele
Gefahren gegenseitiger ~Krankung,
auch wenn diese nicht beabsichtigt

sind. Zudem verleiten sie dazu, sich in
lauter Binnenproblemen der Kirche zu
verheddern und zu erschopfen, statt
die Krifte fiir die Menschen und fiir
die Hoffnung im Vertrauen auf den
Gott Jesu unter den heutigen gesell-
schaftlichen Lebensbedingungen und
im Sinne einer diakonischen Kirche
einzusetzen. Dies scheint hintergriin-
dig die verhdngnisvollste Art der
Selbstblockierung der Kirche zu sein,
ndmlich der erschiitternde Verlust an
charismatischer Kraft zur Gestaltung
kiinftiger Gemeinden angesichts der
Herausforderungen des Lebens in
unserer Gesellschaft.

Es ist zu fiirchten, dass es zur schisma-
tisierenden Selbsthilfe kommt, wenn
das Kirchengesetz dem in den Gemein-
den Gewachsenen nicht den nétigen
Entfaltungsspielraum zumisst” Das
heifit, die noch engagierten Glaubigen
holen sich das, was ihnen vorenthalten
wird. Damit wird die Kirchenordnung
fiir das Handeln selbst aus den Angeln
gehoben. Man weif§ zwar darum, passt
es aber nicht den neuen Gegebenheiten
an. ,De jure” und ,de facto” klaffen
auseinander. Das kann im Blick auf
eine glaubwiirdige Kirche weder gut
gehen noch gut tun.

4. Grenzen fiir den 6kumenischen
Friihling?

Der 6kumenische Bereich kann nur
gestreift werden, wenn auch er es
verdiente, mehr Raum einzunehmen.
Seit ,Dominus Jesus” sind die Emp-
findlichkeiten bei den evangelischen
Schwestern und Briidern gestiegen; auf
pfarrlicher Ebene ist es atmosphérisch
nicht einfacher geworden. Konkrete
Félle wie beim Deutschen Katholiken-
tag 2000 in Hamburg oder im Erzbis-
tum Salzburg, als katholische Geistli-

7 Vgl. L. Karrer, Héren — und warten?, in: Diakonia 32 (2001) 35f.
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che mit solchen aus anderen Kirchen
zusammen Eucharistie feierten (konze-
lebrierten), zeigen, wie schnell hier die
vom Kirchenrecht angedrohte ,gerech-
te Strafe” (Can. 1365) erfolgen kann,
obwohl das ,neue” Kirchenrecht zur
Forderung der Okumene auch wieder
ermutigt (Can. 755). Auch hier beste-
hen Spannungen zwischen den Ebenen
,de jure” und ,de facto”.

III. Partizipation in einer
synodalen Kirche

Natiirlich sind die eben erwédhnten
Spannungsfelder zwischen Pastoral
und Kirchenrecht eher aus dem opera-
tionellen Blickpunkt der unmittelbaren
pastoralen Handlungsebene Pfarrei
vorgenommen worden. Aber fiir diese
unmittelbare Pfarrei- oder Dekanats-
ebene wie fiir die eher ,strategische”
mittlere Ebene der Dibzesen oder
Bischofskonferenzen oder auch fiir die
weltkirchliche Ebene (wo die unver-
zichtbaren allgemeinen ,Konzernzie-
le” definiert werden) gelten durchge-
hende Reformanliegen, die dem Kir-
chenverstindnis des II. Vatikanischen
Konzils Rechnung tragen.

1. Kluft zwischen Kirchenrecht und
Realitiit und zivilem Rechtsempfinden

Seit der Zeit des II. Vatikanischen Kon-
zils hat sich in unseren Lindern die
Situation und das Gesicht der katholi-
schen Kirche in einem Ausmafl ver-
andert, wie dies vor einem halben
Jahrhundert undenkbar gewesen wire.
Es sei an die bewusstseinsmifiigen
Durchbriiche des Konzils erinnert, die
sich fir die formal doch weitgehend
gleichgebliebene Kirchenordnung nun
als Spétziinder erweisen. Zu denken ist
dabei an den Ubergang von einer juri-

dischen und klerikalen Kirche zum
Kirchenbild des , Volkes Gottes” und
der Communio der Glaubenden; die
Betonung der Gleichwertigkeit aller
Getauften und Gefirmten vor allen in-
nerkirchlichen Unterscheidungen; die
dynamisierende Sicht der Kirche als
Sakrament der Einheit mit Gott als
auch fir die Einheit der Menschheit
(LG 1); die Wiederentdeckung der cha-
rismatischen Kraft der Laien; die Ent-
deckung der Einheit in wesentlichen
Glaubensfragen mit den anderen Kir-
chen und der Verantwortung fiir die
Welt usw.

Diesem bewusstseinsmafliigen , Durch-
lauferhitzer” entsprach auf der Ebene
des kirchlichen und pastoralen Han-
delns eine ungemein vielfdltige und
bereichernde Zunahme an Engage-
ment von Frauen und Minnern in
praktisch allen Sparten des diakoni-
schen, liturgischen, katechetischen,
therapeutischen, padagogischen, pas-
toralen und theologischen sowie admi-
nistrativen Wirkens der Kirche.® In die-
ser Zeitspanne differenzierten sich die
pastoralen Dienste, wie oben schon
erwdhnt worden ist. Eigens erwéhnt
werden muss der Aufbruch der Frauen
und die feministische Diskussion.

Das Grundproblem, das m.E. zu einem
entscheidenden Konfliktfaktor der Kir-
che geworden ist, liegt darin, dass sich
auf der Ebene des Bewusstseins und
auf der Ebene des Handelns und kon-
kreten Tuns die kirchlichen Realitdten
zum Teil radikal gedndert haben; aber
rechtlich gilt noch die vorkonziliare
Kirchen-Ordnung. Das kanonisch-ju-
ristische Gewand der Kirche einerseits
und ihre im Sinn des Konzils prokla-
mierten und praktizierten ,Ideale”
klaffen auseinander, ja widersprechen
sich in pastoral relevanten Bereichen.

8 Hierzu differenzierter: L. Karrer, Stunde der Laien, a.a.O., 95-145, 232-281.
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Das fiihrt zur Not kiinstlicher Losun-
gen und zur Verzogerung der im Gefol-
ge des Konzils erwachten innerkirchli-
chen Naherwartungen. De facto ist die
Rechtstreue und korrekte Einhaltung
des de jure Geltenden gar nicht mehr
,machbar”. Verscharfend kommt hin-
zu, dass eine zentralistische Ubersteue-
rung der Kirche und die neuentdeckte
Bedeutung der Teilkirchen als Orts-
kirchen sich gegenseitig gleichsam
,beiflen” miissen, ebenfalls die im
Verlaufe der Geschichte erfolgte inner-
kirchliche Enteignung der Laien und
deren ,, Aufwertung” durch das Konzil.
Die mangelnde Transparenz bei kirch-
lichen Prozessen und vor allem beim
Nihil-obstat-Verfahren bei Berufungen
von Theologie-Professoren/-innen etc.
sind nicht nur theologisch obsolet ge-
worden, sondern sind auch im Ver-
gleich zum zivilen Recht in unseren
Landern nicht mehr zielfithrend und
zum Teil menschlich unwiirdig. Die
Diskrepanz wird vor allem in einem
ausgesprochen foderalistischen und
demokratischen Land wie zum Bei-
spiel in der Schweiz empfunden. Im
Vergleich zu den anderen Teilkirchen
kennt man in der Schweiz eine perso-
nell wie finanziell hohe Pfarrei-Auto-
nomie, Pfarrwahl (mit Wiederwahl)
und in den staatskirchenrechtlichen
Gremien der sogenannten Kirchge-
meinden das passive und aktive Wahl-
recht von Mann und Frau etc. Insofern
ist das zugegebenermafien eigenwillige
staatskirchenrechtliche Gewand in der
Schweiz eine zuverldssigere Garantie
fiir Gleichberechtigung, Mitsprache
und Mitverantwortung und damit
nattirlich auch fiir die Haftbarkeit als
das kanonische Recht.

Viele Elemente des Kirchenrechts
haben gesellschaftlich ihre Plausibilitat
verloren. Und allen, denen Kirche am
Herzen liegt, muss es weh tun, wel-

chen Glaubwiirdigkeitsverlust dies der
Kirche eintrégt, auch wenn sie medial
durchaus eine gute PR-Chance hat. Die
Mechanismen der kirchlichen ,Offent-
lichkeit” sind noch all zu sehr von
defensiver Abschottung und vom
geschlossenen hierarchischen System
gepragt, als dass sie einem modernen
Offentlichkeitskonzept  entspréchen,
wonach zum Beispiel der offentliche
Diskurs auch von der Organisation
verfassungsmadflig geschiitzt ist. Das
Ratesystem, die Konferenzen (wie zum
Beispiel der Rat der Europdischen
Bischofskonferenzen), Hilfswerke und
Kirchenvolksbegehren oder die Versu-
che einer Tagsatzung in der Schweiz
konnten erste Schritte in diese Rich-
tung bedeuten.

Es ist ja nicht zu lbersehen, dass die
Identifizierung mit der Kirche bezie-
hungsweise die Distanzierung iiber
das ,0ffentliche” Bild der Kirche ent-
scheidend beeinflusst werden. Denn
auch die kirchliche Rechtsordnung, in
der sich die Kirche offentlich vermit-
telt, ist ein Faktor ihrer Selbsterfahrung
und ihres Selbstverstandnisses. Somit
definiert sie ihr Bild auf praktischem
Wege nachhaltiger als iiber Doktrinen
und Dekrete.

Zusammenfassend kann man sagen:
Zur Zeit befinden wir uns in der Kirche
in einem tiefgreifenden Bewusstseins-
prozess, der uns gleichzeitig mit ver-
schiedenen und widerspriichlichen
Kirchenbildern konfrontiert. Das be-
deutet fast zwangslaufig Konflikt und
Streit mit miihevollen Spannungen.
Diese Bewusstseinsschiibe werden da-
durch verschérft, dass in der kirchli-
chen Organisation weiterhin die struk-
turellen kanonischen Bedingungen aus
der Zeit vor dem Konzil herrschen, die
in den letzten Jahren (durch den Vati-
kan) noch eher verstiarkt worden sind.
Dadurch féllt es der Kirche schwer, ein
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dynamisch verantwortliches Verhilinis
zur eigenen Herkunft (Tradition) und
zu ihrer Sendung in der heutigen Zeit
beziehungsweise zur aktuellen Kultur
und zu den gesellschaftlich brisanten
Herausforderungen zu finden.

2. Partizipatorische Strukturen in einer
synodal verfassten Kirche

Diese iippige Vielfalt und die verdn-
derte Bewusstseinslage verlangen aber
nach einer entsprechend tauglichen
Kirchenordnung, die die Dienste der
Einheit mit der Partizipation der eh-
renamtlich oder beruflich engagierten
Frauen und Ménner in der Kirche ver-
bindet. Es geniigt nicht, nur zu sagen,
was die Laien tun diirfen und wer sie
theologisch sind; vielmehr muss in der
empirisch-sichtbaren Kirche auch insti-
tutionell definiert werden, wer sie sind.
Das ist das Anliegen einer synodalen
Kirchenordnung, in der auf allen kirch-
lichen Ebenen die Reprisentanz der
Einheit im Glauben und Beten mit der
Représentanz des Volkes Gottes aufein-
ander bezogen und aneinander gebun-
den wiren. Dafiir sind bis jetzt aber
noch keine institutionellen Rahmenbe-
dingungen vorgegeben, womit sich das
Volk Gottes Gehor verschaffen und
sich gehort wissen kann. Ein Ventil fiir
diesen wachsenden Druck sind ohne
Zweifel die Kirchenvolksbegehren, Pe-
titionen und Protesterkldrungen weit
iiber den deutschsprachigen Raum
hinaus. Es zeigt sich damit an, dass ein
rein zentralistisches Definitionsmono-
pol in der Kirche differenziert wird
und sich pluralisiert. Das Volk Gottes
bekundet somit auch innerkirchlich
seine Zurechnungsfihigkeit. Insofern
muss sich die Kirche auch institutionell
beziehungsweise kirchenrechtlich auf
den Weg von Reformen begeben, damit

auch die empirische Kirche eine
Zukunfts-Dynamik freisetzt. Sonst ver-
steift sie sich auf reine Machtfragen.
Beim synodalen Kirchen-Modell han-
delt es sich um eine gegenseitige Ver-
schrankung und Bindung der charis-
matischen und lebendigen Vielfalt
(Basis!) mit den unverzichtbaren Dien-
sten der Einheit auf allen kirchlichen
Ebenen (hierarchische Dienste: Pfarrer,
Bischof, Papst), deren Profil bei allem
aktuellen Wandel zu betonen ist. —
Wenn jedoch das hierarchische System
als Einbahnweg von oben nach unten
sich synodal differenzierte (und damit
Gegenverkehr zuliefle) und den Teil-
kirchen mehr Eigenverantwortung zu-
gemutet wiirde, wire das gerade eine
Profilgewinn fiir die Einheitsdienste
auf allen Ebenen. Sie gewdnnen an
praktischer Bedeutung.’

Die synodalen Formen einer (,,zukiinf-
tigen”) Kirchenordnung hétten dem-
nach zwei unverzichtbaren Kriterien
zu entsprechen: der Einheit (Commu-
nio) im Glauben an Jesus Christus und
in den sakramentalen Ausdrucksfor-
men einerseits und der konkreten Ein-
bindung dieser wesentlichen Einheit in
die Organisationsformen echter und
repréasentativer Mitverantwortung der
getauften und gefirmten Kirchenmit-
glieder auf lokaler, teilkirchlicher und
auf gesamtkirchlicher Ebene anderer-
seits.

Dabei geht es um die in den unter-
schiedlichen Bereichen und auf den
verschiedenen Ebenen der Kirche aus-
zuprobierenden synodalen Strukturen
der Mitverantwortung, deren Zwei-
poligkeit einer doppelten Reprisen-
tanz oder ,Stimme” entspréche: jener
der Einheit (Kollegialitdt der Bischofe)
und jener der praktischen und kontex-
tuellen Vielfalt. Praktisch wiirde das

® Zur theologischen Begriindung s. a.a.O., 281-296.
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heiflen, die Kirche als gegliederte Ge-
meinschaft oder Organisation so zu
gestalten, dass die Verantwortung der
,Basis” und die Verpflichtung der
Diensttrager/-innen in der Kirche
gegenseitig aufeinander bezogen und
bei Entscheidungen aneinander ge-
bunden wéren. Es sind somit polare
Gemeindemodelle, didozesane und
weltkirchliche Strukturen gemeint, in
denen zum Beispiel der Pfarrer bezie-
hungsweise der Bischof und die Pfarrei
beziehungsweise die Ditzese in ihrer
jeweiligen uniibertragbaren Eigenstan-
digkeit aufeinander verwiesen und
miteinander verkniipft sind. Die Ge-
meinde beziehungsweise das Bistum
ist eigenstindiges Subjekt und das
durch Ordination oder Beauftragung
tibertragene kirchliche Amt in ihr ver-
steht sich von seinem ekklesialen
Dienst her. Es ist in diesem Sinn nicht
das Produkt einer demokratischen
Mehrheit noch einer monokratischen
Kirchenleitung. Es ginge somit um eine
polare beziehungsweise elliptische
Wechselseitigkeit.

Die Institutionalisierung von Dialog
und kommunikativen Gespréchsin-
strumenten (im Sinne synodaler Struk-
turen) schaffte Raum dafiir, dass Erfah-
rungen, Fragen und Kritik gegenseitig
zum Schliissel wiirden. Das wiirde
Dezentralisierung bedeuten, was aber
einer Kirchenleitung inhaltlich noch
mehr Gewicht gabe, denn Differenzie-
rung ist kein Verlust des Einheitsdiens-
tes, sondern funktionaler Gewinn fiir
ihn und die Teilkirchen. Ein kirchliches
Grundgesetz, das den Rahmen fiir kon-
textuelle Kirchenrechte béte, fiihrte zu
einer dynamischeren Kirchenordnung
als eine zentrale Kirchenleitung, die
zum Teil bis in die ,stategische” und
operationelle Ebene hineinredet und
blockiert.

Im Alltag des kirchlichen Lebens ste-
hen doch zumeist viele Sachfragen,
Personalentscheidungen, pastorale Pri-
oritdten, situationsbezogene Entschliis-
se, gesellschaftspolitische und soziale
Beschliisse sowie administrative und
verwaltungstechnische Fragen an, die
vom Sachverstand abhingig sind.
Dafiir braucht es entsprechende Kom-
munikations- und Informationsstruk-
turen, die zentral gar nicht sinnvoll zu
steuern sind und ohne die es zu kata-
strophalen Ergebnissen geradezu kom-
men muss, wie die Praxis beweist. —
Damit ist ein Pliddoyer abgelegt fiir
eine synodale Kirche, die die Vielfalt
des christlichen und kirchlichen Le-
bens mit den unverzichtbaren Einheits-
diensten auf allen Ebenen verbindet
und dadurch die strukturelle Trennung
von Kirchenvolk und Klerus institutio-
nell iiberwindet.

Der Dienst des Amtes wird keineswegs
nivelliert, wohl aber praktisch und
strukturell auf die Gemeinde bezie-
hungsweise auf das Volk Gottes bezo-
gen. Sein Sinn liegt zutiefst darin, nicht
alles selber zu tun, was Kirche aus-
macht, sondern dafiir autoritativ und
kompetent Sorge zu tragen, dass Glau-
be, Hoffnung und Liebe gelebt werden.
Der Dienst des kirchlichen Amtes und
der Kirchenordnung erfiillt sich in der
Aufgabe dafiir, dass Martyria, Leiturgia
und Diakonia vollzogen werden und
dass dadurch Menschen zur Koinonia
gesammelt werden und zur Gemein-
schaft finden. Dafiir hat das Kirchen-
recht einen kommunikativen Rahmen
zu sichern, vielleicht als gesamtkirchli-
ches Grundgesetz, das in den Teilkir-
chen entsprechend angepasst wird, da-
mit das pastorale Wirken atmen kann
und dem Leben und der Glaubensfreu-
de der Menschen dient.



