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Liebe Leserin, lieber Leser!

Zu den beunruhigenden und manch-
mal ldhmenden Erfahrungen in der
Pastoral gehort, dass bewédhrte Kon-
zepte von gestern plétzlich nicht mehr
tragen und gleichsam ortlos gewor-
den sind. Ob friihere Zeiten auch sol-
che Erfahrungen gemacht haben? Tat-
sache ist jedenfalls, dass ein gewalti-
ger gesellschaftlicher und religioser
Umbruch zahlreiche volkskirchliche
Selbstverstandlichkeiten in die Krise
gefiihrt hat. Mehr und mehr ist die
Vorstellung hinféllig, dass durch kon-
zertierte Bemiihungen in Elternhaus,
Schule, gemeindlicher Katechese und
kirchlicher Jugendarbeit auch die néach-
ste Generation in die Kirche hinein-
waéchst und diese ihr zur Heimat wird.
Auch das gute Ziel, durch — vermehrte
— seelsorgliche Anstrengungen kirch-
lichen Nachwuchs fiir die verschiede-
nen Handlungsfelder und Berufe zu
rekrutieren, scheint iiber weite Stre-
cken zum Scheitern verurteilt zu sein.
Anerkennung finden freilich viele Seel-
sorger, die ein offenes Ohr haben fiir
die Sorgen und Note der Menschen
und ihnen bei Bedarf zur Verfiigung
stehen. Denn religiése Bediirfnisse
existieren, und dankbar greifen viele
Menschen auch auf Angebote der Kir-
che zurtick.

Wer in echter Zeitgenossenschaft seel-
sorglich wirken will, muss wahrneh-
men, wie sich Mentalititen verandern
und wie die Menschen unserer Gesell-
schaft ihr Leben gestalten wollen. Wer
ernst nimmt, dass Seelsorge immer
auch ein Stiick Selbstlosigkeit voraus-
setzt, wird bereit sein miissen, mit den
Menschen zu leben und ein Stiick ihres
Weges mit ihnen zu gehen, ohne mit
messbarem Erfolg rechnen zu diirfen.
Zeigen konnen wir den Menschen den
Weg, der unser Leben trégt. Aber be-

gleiten miissen wir die Menschen auf
dem Weg, den sie selbst wihlen.
Spétestens an dieser Stelle aber melden
sich Fragen an. Ist ein solches Konzept
selbstloser Wegbegleitung biblisch ver-
antwortbar? War nicht das Ziel jesuani-
scher ,Pastoral” die neue Sammlung
des Volkes Gottes? Darf eine Kirche,
die ihren Ursprung und Auftrag nicht
vergessen will, sich wirklich einreihen
unter die religidsen Anbieter und kun-
den- und marktgerecht operieren?
Aber auch umgekehrt wird man fragen
miissen, ob die Universalitidt der Bot-
schaft Jesu nur eine einzige Form kirch-
licher Vermittlung erlaubt. Hat es nicht
auch bei Jesus punktuelle Begegnun-
gen gegeben, die keineswegs zum Ruf
in die konkrete Nachfolge fiihrten?
Und gehort vielleicht die zunehmende
Bindungsunwilligkeit und -unfédhikeit
zu den Zeichen der Zeit, die eine
Kirche produktiv aufnehmen muss?
Wird vielleicht gerade in heilsamen
Begegnungen die Berufung der Kirche
konkret, Sakrament fiir die ganze Welt
zu sein?

Unser Heft versucht, die derzeit herr-
schenden religionssoziologischen Be-
obachtungen und Empfehlungen sehr
bewusst in das Gesprach mit der Theo-
logie zu bringen und nach theologisch
verantwortbaren Optionen zu fragen.
Gegen das Monopol der Gemeindebil-
dung spricht die Gefahr einer sekten-
haften Abgrenzung. Gegen eine allzu
optimistische Rede von der selbstlosen
Wegbegleitung ist unerbittlich zu fra-
gen, wer denn auf Dauer das Subjekt
solchen pastoralen Handelns sein soll.
Die Trager der kirchlichen Seelsorge
diirfen nicht aus dem Blick gera-
ten, ihre geistlichen und menschlichen
Quellen und die Grenzen ihrer Un-
eigenniitzigkeit und Offenheit miissen
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im Blick bleiben, wenn Pastorale Ziele
nicht zur ethischen Uberforderung
werden sollen. Das gilt nicht nur fiir
die Ménner und Frauen, die hauptbe-
ruflich im pastoralen Dienst stehen.
Das gilt auch fiir unsere Gemeinden
insgesamt.

Die zunehmende Institutionsskepsis
der Gegenwart macht vielleicht auch
darauf aufmerksam, dass die Kirche
im Kern nicht von ihren Strukturen
lebt. Institutionen sind keine leben-
digen Trager von Seelsorge. Nur kon-
krete Menschen koénnen seelsorglich
handeln. Strukturen und Institutionen
konnen helfen, aber seelsorgliches
Handeln braucht glaubige Menschen,
die aus der Mitte ihrer Christus- und
Kirchenbeziehung heraus die Kraft
finden, fiir andere da zu sein. Kirchli-
che Seelsorge lebt insofern von jenen
Christinnen und Christen, die in der
Kirche eine Heimat gefunden haben
und diese Heimat auch erfahren diir-
fen. Die Sorge um die Kerngemeinde,
die Sorge um jene, die nicht nur etwas
von der Kirche wollen, sondern selbst
Kirche leben wollen, ist insofern kein
Luxus, der in unserer Zeit verzichtbar

wire. Die Sorge um eine Kirche, die
lebt, ist allerdings kein Selbstzweck,
sondern zielt immer wieder auf den
Auftrag der Kirche, den anderen dia-
konisch wie der barmherzige Sama-
riter beizustehen und missionarisch
Rechenschaft zu geben von der Hoff-
nung, die uns trégt.

Ihre Redaktion

* % %

Wiéhrend der Drucklegung dieses
ersten Heftes des neuen Jahrgangs
erhielt die Katholisch-Theologische
Hochschule Linz das Dekret {iber ihre
Akkreditierung als erste Privatuniver-
sitit Osterreichs. Mit dieser neuen
staatlichen Rechtsstellung &ndert sich
nichts an ihrem innerkirchlichen Status
als theologische Fakultat. Die Anerken-
nung als Privatuniversitit erlaubt aller-
dings eine stirkere Zusammenarbeit
mit anderen Universitiaten, was schon
jetzt vor allem den Studierenden fiir
das Lehramt zugute kommt, die das
Studium der Theologie mit dem Studi-
um eines anderen Faches kombinieren
wollen.

Dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlages Friedrich Pustet zu den Themen , Liturgie
konkret digital 3” und ,Neue Gottesdienste, Predigthilfen und Vorschlige fiir die
Gemeindearbeit” bei. Wir bitten um Beachtung.
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VERA FRANCZ-HELLINGER

,Kirche im Gegenwind”

Soziologische Beobachtungen als pastoraler Anspruch

In den letzten Jahren werden die pastoralen Strukturen und bisherigen Selbstverstind-
lichkeiten zunehmend in Spannung zur gesellschaftlichen und religiosen Realitit wahr-
genommen. Wir verdffentlichen in gekiirzter Form den Uberblick iiber einschligige
religionssoziologische Erkenntnisse, den die Osterreichische Soziologin der Linzer Dechan-

tenkonferenz gegeben hat. (Redaktion)

In kirchlichen Kreisen wird immer
haufiger Kirche’ metaphorisch mit
dem Ausdruck ,Gegenwind’ ver-
kniipft'. Auch wenn die Stiarke dieses
Gegenwindes unterschiedlich beurteilt
wird, so ist man sich jedoch inner-
kirchlich dariiber einig, dass das
,Schiff Kirche seinen bisherigen Kurs
nicht halten kann. Eine Kurskorrektur
scheint unausweichlich, will man ver-
hindern, dass in Zukunft immer noch
mehr Kirchenmitglieder ,von Bord ge-
hen’. Die Thematisierung der eigenen
Zukunft ist daher in der Kirche zur
(notwendigen) Selbstverstandlichkeit
geworden. Die Sozialgestalt der Kirche
wandelt sich, muss sich dndern. Aber
in welche Richtung soll der neue ,Kurs’
fiihren? Theologische Reflexionen tiber
die Zukunftsfahigkeit der Kirche rei-
chen hier nicht aus. Das Christentum
war zu allen Zeiten eingebettet in den
jeweiligen sozialen Kontext, weshalb
eine soziologische Beschreibung der
aktuellen gesellschaftlichen Verhalt-
nisse notwendig erscheint. Im ersten
Teil soll daher versucht werden, eine
moglichst giiltige Zeit(geist)diagnose,
‘verbunden mit einem Ausblick auf die
zukiinftige gesellschaftliche Entwick-

lung, zu erstellen. Eng verkniipft mit
der sozio-kulturellen Signatur einer
Gesellschaft ist immer jene der Religion.
Daher ist im zweiten Teil der Frage
nachzugehen: Wie haben sich Kirche,
Religion und die Einstellung der Men-
schen dazu in den letzten Jahrzehnten
verandert? Die Entkirchlichung bringt
immer Ofter Menschen zu dem Ent-
schluss, die Kirche ganz zu verlassen.
Also geht es hier auch, allerdings nur
kursorisch, um den Kirchenaustritt. Im
dritten Teil soll ein neues Schlagwort
beleuchtet werden, jenes vom religidsen
Markt. Der letzte Teil beinhaltet Per-
spektiven, wie ,sich die Kirchen dem
Gegenwind anpassen konnen, ohne
sich ihm auszuliefern, wie sie den ,Ge-
genwind’ als ,Aufwind’ oder ,Riicken-
wind’ wirken lassen konnten, ohne
dariiber zum Spielball der Beliebigkeit

“ 2

des ,Zeitgeistes’ zu werden”.
1. Gesellschaft im Wandel

Bereits die Schwierigkeit, eine aktuell
gliltige Beschreibung fiir den Zustand
unserer Gesellschaft zu finden, ist
hochst aufschlussreich. Weist sie doch
schon auf die grofie Dynamik der so-

! Vgl. etwa Michael N. Ebertz, Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiosen Landschaft. Frei-
burg 1999. Auch der Titel des Vortrages ist hier entlehnt!

2 Ebertz 1999, 8.
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zio-kulturellen Wandlungstendenzen
hin. Zwei von der Soziologie favori-
sierte Begriffe sollen ausgewahlt wer-
den, um die Charakteristika moderner
Gesellschaften zu bestimmen: die plu-
ralisierte Gesellschaft und die Erlebnis-
gesellschaft.

1.1 Die pluralisierte Gesellschaft

Fir moderne Gesellschaften charakte-
ristisch sind die Prozesse der struktu-
rellen, kulturellen und individuellen
Pluralisierung.

Strukturelle Pluralisierung

Industrialisierung und Demokratisie-
rung haben die strukturelle Pluralisie-
rung gefordert, das heifit unsere Ge-
sellschaft hat sich in immer mehr Teil-
bereiche aufgespalten, die sich auf
bestimmte gesellschaftliche Funktio-
nen spezialisiert und jeweils eigene
Werte und Normen etabliert haben.
Diese einzelnen Teilbereiche, vor allem
jene der Wirtschaft, Politik und Wis-
senschaft, sind heute vorherrschend
geworden. Die Menschen sind immer
nur zeitweise Mitglieder der einzelnen
Teilsysteme, miissen dort ihre Funk-
tionen erfiillen und den Ausgleich zwi-
schen den einzelnen Systemen eigen-
verantwortlich bewdéltigen. Von den
Individuen ist also eine noch nie da-
gewesene Mobilitdit und Flexibilitat
gefordert. Aufgrund der immer gro-
Ber werdenden Komplexitit bestehen
tibergreifende  Sinnzusammenhénge
nicht mehr oder kénnen zumindest
von den Menschen kaum mehr erkannt
werden. ,Es kommt deshalb nicht von
ungeféhr, dass die kirchlichen Distan-
zierungsprozesse unter den jungen
Generationen, Minnern und Berufs-
titigen am stdrksten ausgeprégt sind,

also unter denjenigen Bevolkerungs-
gruppen, die der Vielfalt von sozialen
Zugehdorigkeiten, der Harte der Erfah-
rung der strukturellen Pluralisierung
und dem von ihr ausgehenden Relati-
vierungsdruck am starksten ausgesetzt
sind.”?> Obwobhl sich die christliche Bot-
schaft eigentlich auf alle Lebensberei-
che bezieht, wurde die Kirche aus den
gesellschaftlich relevanten Teilsyste-
men zunehmend verdrangt. Religioses
wird heute intimisiert und privatisiert.
Kirchliches verliert im Bewusstsein der
Menschen an sozialer Bestatigung und
damit an Wirklichkeitscharakter. Diese
Privatisierung des Religiosen bedeutet
allerdings nicht, dass die religitse So-
zialisation weiterhin im privaten Be-
reich, vornehmlich also in der Familie
und Verwandtschaft, stattfindet. Eltern
schitzen zwar grofSteils noch eine reli-
giose Erziehung, halten sich dafiir aber
immer weniger fiir kompetent und
wollen diese Aufgabe an die ,Experten
der Kirche’ delegieren.

Individuelle Pluralisierung

Eine Folge dieses strukturellen Plurali-
sierungsprozesses ist die individuelle
Pluralisierung, besser bekannt als Indi-
vidualisierung — der Anspruch der Men-
schen auf Selbststeuerung des Lebens.
Die teilweise auch staatlich gestiitzte
Individualisierung hat zu einer gro-
Beren Teilhabe an den verschiedenen
gesellschaftlichen Teilbereichen ge-
fiihrt. Individualisierung ist dennoch
nicht gleichzusetzen mit Freiheits- oder
Autonomiegewinn. Der gewonnenen
Selbstverantwortlichkeit stehen in un-
serer komplexen Gesellschaft neue
Zwiénge gegeniiber, die sich der Kon-
trolle der Menschen entziehen. Wir
sind abhéngig von den Leistungen der
verschiedenen Teilsysteme. , Ohne ei-

> Ebertz 1999, 103.
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nen Zugang zur bezahlten Erwerbsar-
beit ldsst sich mit den neuen Freiheiten
wenig anfangen. (...) Das eigene Leben
hiangt zum Beispiel ab von Kindergar-
tendffnungszeiten, Verkehrsanbindun-
gen, Stauzeiten, oOrtlichen Einkaufs-
moglichkeiten usw., von den Vorgaben
der grofien Institutionen: Ausbildung,
Arbeitsmarkt, Arbeitsrecht, Sozialstaat,
von den Krisen der Wirtschaft, der Zer-
storung der Natur einmal ganz abge-
sehen.”* Der ,homo optionis’ kann bei
seinen Entscheidungen immer weniger
auf traditionelle Verhaltensmuster zu-
riickgreifen. Immer mehr geht der
Riickhalt durch Primédrgemeinschaften
wie Familie, Verwandtschaft oder
Nachbarschaft verloren. Heute ist jeder
seines Gliickes Schmied. ,Chancen,
Gefahren, Unsicherheiten der Lebens-
filhrung, die frither im Familienver-
bund, in der dérflichen Gemeinschaft,
im Riickgriff auf stindische Regeln
oder soziale Klassen definiert waren,
miissen nun von den Einzelnen selbst
wahrgenommen, interpretiert, ent-
schieden und bearbeitet werden.”*

Kulturelle Pluralisierung

Die kulturelle Pluralisierung hat neue
,Sinnstiftungsproduzenten’ geschaffen,
die alternativ zur christlichen Kirche
Moglichkeiten zur Weltdeutung an-
bieten und Handlungsorientierungen
offerieren. Dadurch haben kirchliche
Glaubensvorstellungen und -praktiken
an Selbstverstiandlichkeit und Verbind-
lichkeit verloren. Bislang tibliche Denk-
und Verhaltensstandards werden in
Frage gestellt. Diese Entwicklung wird
durch die Massenmedien noch ver-
starkt. Neben neuen religiosen Bewe-

gungen entsteht ein schillerndes Spek-
trum von sogenannten ,verkappten’
Religionen, die von der Psychoanalyse
bis hin zum Okkultismus, vom Vege-
tarismus bis zur Nacktkultur reichen.
Solche freien Angebote fordern nicht
die gleichen sozialen Gemeinschafts-
werte und Verbindlichkeiten ein wie
die traditionelle Kirchenbindung, kom-
men daher der Individualisierung des
modernen Menschen entgegen.*

1.2 Die Erlebnisgesellschaft

Es wurde schon darauf hingewiesen,
dass es angesichts der Vielgestaltigkeit
unserer Gesellschaft duflerst schwie-
rig ist, eine eindeutige soziologische
Identifikation vorzunehmen. Die mo-
derne Gesellschaft wird als Risiko-,
High-Tech-, Konsum-, Wettbewerbs-
oder Leistungsgesellschaft bezeichnet.
Alle diese Kurzformeln treffen sicher-
lich zu. Kultursoziologisch gesehen ist
unsere Gesellschaft, meint Gerhard
Schulze, vor allem aber eine ,Erlebnis-
gesellschaft’.” In der Nachkriegszeit bis
weit in die 60er Jahre hinein waren die
Menschen ,auflenorientiert’, das heifit
sie verfolgten die Ziele: Uberleben,
Mehrung und Sicherung des Besitz-
standes und Vorsorge fiir die Kinder.
Aus der Erfahrung von Knappheit und
Mangel hatten sich Verhaltensorientie-
rungen entwickelt, die an den dufSeren
Lebensbedingungen ansetzten. Durch
die Vermehrung des Wohlstandes und
damit Hebung des Lebensstandards
kam es immer mehr zu einer ,Innen-
orientierung’. Im Zentrum der Auf-
merksamkeit steht jetzt die Art und
Weise, wie man das Leben erlebt, wie

* Hans-Joachim Hohn, Zerstreuungen. Religion zwischen Sinnsuche und Erlebnismarkt, Diisseldorf

1998, 120.
S Ulrich Beck, zit. in: Hohn 1998, 58.
¢ Vgl. Ebertz 1999, 108.

7 Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt 1992.
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man sich fiihlt. Faszination, Spannung
und Entspannung, Abwechslung und
wenn moglich sogar Ekstase sind ober-
ste Ziele. Es zdhlt nicht mehr nur der
Besitz von Giitern, sondern vor allem
deren Erlebniswert. Allerdings gibt
sich der Konsument in der Erlebnisge-
sellschaft mit inneren Wirkungen allein
nicht zufrieden. Selbstdarstellung nach
auflen hin ist genauso wichtig. Deshalb
werden nicht nur die Giiter selbst, son-
dern vor allem auch deren Design und
Produktimage zur Hauptsache. ,Der
Konsum wird hierbei zum Medium
des Selbsterlebens, der Selbstdeutung
und der Selbststilisierung des Indivi-
duums.”® Diese Erlebnisorientierung
beschrankt sich aber nicht nur auf den
Markt der Giiter und Dienstleistungen,
sondern pragt auch die Beziehungen
der Menschen untereinander und ihre
Einstellung zur Welt. Langst sind alle
Bereiche des sozialen Lebens mit der
Erlebnisvokabel verkniipft (es gibt Er-
lebnisbader, Erlebniskaufhiuser, Erleb-
nisgastronomie u.d.m.; selbst die Pada-
gogik und der Kirchenbesuch sollen
,erlebnisaktiv’ sein).

Die Selbstverantwortung fiir das eige-
ne Gliick setzt die Individuen unter
den permanenten Druck, etwas erleben
zu miissen. Es herrschen Wahlzwang
und Zeitdruck. Und letztlich hat auch
der Einzelne das Enttduschungsrisiko
selbst und allein zu tragen. Neben der
Angst vor Langeweile leben die Men-
schen folglich in stdndiger Angst, aus
den unendlichen Méoglichkeiten das
Falsche ausgewdhlt und dadurch ein
besonderes Erlebnis verpasst zu haben.
Diese Befiirchtung entgangener Le-
bensfreude ist eine unerschopfliche

Ressource des Erlebnismarktes. Gerade
aber die relativ leichte Erfiillbarkeit
von Wiinschen nach Dingen und Erleb-
nissen fiihrt in die Selbstentwertung.
Auf der Suche nach dem verlorenen
Reiz braucht man stiarkere Dosen und
erlebt dabei aber immer weniger. ,Wo
dann das Erstrebte Realitit wird, stellt
sich bald die Melancholie der Erfiil-
lung ein. Die Gruppe der missmutig
Verniigten wichst.”?

1.3 Gesellschaftliche Trends zur
Jahrtausendwende

Seit 1945 schreitet der Prozess der Indi-
vidualisierung unaufhaltsam voran.
»Die Individualisierung hat den Kon-
sum zum wichtigsten sinnstiftenden
Ritual aufgewertet und einen Hedo-
nisierungs-Prozess ausgelost, der sich
scheinbar ad infinitum fortzusetzen
schien.” '

Die exzessiven Auswiichse des Ich-
Kults der letzten Jahrzehnte flauen
allerdings im urbanen Bereich ganz
langsam ab. In den Stiddten wandelt
sich die Erlebnisgesellschaft allméahlich
zur Uberdrussgesellschaft. Im land-
lichen Raum ist der Hedonisierungs-
prozess hingegen noch voll im Gange.
So vergrofiert sich die extrem hedo-
nistische Rave- und Techno-Szene in
landlichen Gebieten weiterhin, wih-
rend ihre Bedeutung im urbanen Raum
bereits zuriickgeht. Es steigt auch die
Zahl der Single-Haushalte in den land-
lichen Gebieten noch an, wahrend bei-
spielsweise in Wien die diesbeziigli-
chen Zuwachsraten bereits fallen."
Durch die Zuriickdrdngung des Ein-
flusses von Kirche, Familie und Staat

8 Hohn 43.
° Hohn 64.

1 Rupert Weinzierl, Gesellschaftliche Trends zur Jahrtausendwende, in: Sozialwissenschaftliche Rund-

schau, 36. Jg., Heft 1/1996, 3-8.
" Weinzierl 4.
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sowohl auf der institutionellen als auch
auf der Werte-Ebene tat sich ein ge-
waltiges Vakuum auf, das auch durch
Konsumrausch und die Spiritualitét
neuer religioser Bewegungen nicht
gefillt werden konnte. Die entstehen-
de Uberdrussgesellschaft sucht nun-
mehr ihr Heil im ,Soft-Individualis-
mus’, das heifit der Konsum bleibt
weiterhin wichtigster sinnstiftender
Akt, allerdings versuchen die Men-
schen, ,ethisch und 6kologisch verant-
wortungsbewusst’ einzukaufen. Die-
sen ,ethic consumers’ steht seit Mitte
der 90er Jahre die sich derzeit bildende
Schicht der ,Neuen Dekadenten’ ge-
geniiber. Wichtig fiir diese Dandys
werden nun Werte wie Eleganz, Ironie,
Stil, gutes Benehmen und eine gehori-
ge Portion Glamour. ,Die verzweifelte
Suche nach klaren Identititen wird
mangels Erfolgsaussichten gar nicht
erst angetreten. (...) Das deklarierte
Ziel der ,Neuen Dekadenten’ ist es,
Spaf8 zu haben (...).”*” Dies allerdings
souverdner und dsthetischer. Man
betreibt ,Stil mit Understatement’, kri-
tikloser Marken- und Luxuskult ist
verpont.

Das Individuum wird kaum mehr
durch institutionelle Bindungen einge-
schrankt, muss aber andererseits auf
den Riickhalt aus diesen normierend
wirkenden Gemeinschaften verzichten.
Jeder muss sich seine eigene Biogra-
phie ,zusammenbasteln’. An die Stelle
der klassischen Kernfamilie treten
immer héufiger zusammengewiirfelte
Patchwork-Familien mit Kindern aus
wechselnden Partnerschaften. Fixe
Zweierbeziehungen sind zwar wieder
zum angestrebten Ideal geworden,
aber angesichts der enorm gestiegenen
Anspriiche an die romantische Liebe

zerbrechen diese relativ rasch und
werden durch neuerliche fixe Bindun-
gen abgelost (,serielle Monogamie’).
Der Trend zur ,Post-Job-Organization’,
das heifit zu hauptséchlich kurzfristi-
gen, flexiblen Beschaftigungen im Rah-
men von einzelnen Projekten, wird die
starre Arbeiter- und Angestelltenkultur
sukzessive zerstoren.”

Dieser sich stets noch beschleunigende
Wandel verdngstigt viele Menschen.
Sie fliichten in den zur Jahrtausend-
wende sich abzeichnenden ,Nostalgie-
Trend’. Die geradezu naiv anmutende
Einfachheit fritherer Jahrzehnte wird
immer faszinierender. Das Modell des
,JKommunitarismus’, das heifit das
Zuriickgehen auf kleine, iiberschau-
bare Einheiten beziehungsweise die
Wiederbelebung von Gemeinschafts-
werten, gewinnt an Attraktivitat. Im
Konsumbereich fiihrt die allgemeine
regressive Grundstimmung zum Trend
,Neue Authentizitit’. Die Menschen
sehnen sich nach einem Flair der Echt-
heit aus der iiberschaubaren ,guten
alten Zeit’. ,Die zur Jahrtausend-
wende gefragten Produkte sollen also
im Zuge der allgemeinen Nostalgie-
Welle Glaubwiirdigkeit und Geschich-
te suggerieren oder zumindest eine
IMusion davon bieten.”*

2. Die Entwicklung von Religion
und Kirche

Betrachtet man die Entwicklung der
kirchenbezogenen Religiositat in den
letzten Jahrzehnten, so zeigt sich neben
einer zunehmenden Entkonturierung
der Konfessionen auch ein gravieren-
der Wandel in Bezug auf die soziale
und normative Integrationskraft der
Kirchen.

2 Weinzierl 5.
3 Weinzierl 7.
¥ Weinzierl 8.
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Seit der Reformation ist die Kirchenge-
schichte immer auch Konfessionsge-
schichte gewesen. Heute hat der kon-
fessionelle Faktor, besonders bei den
jungeren Generationen, sowohl im
offentlichen als auch im privaten Be-
reich weitgehend an Bedeutung ver-
loren. Fiir viele Kirchenmitglieder hat
die Konfession nur noch insoferne
Bedeutung, als diese die Adresse be-
stimmt, bei der man seine religiésen
Serviceleistungen bezieht.” Unter den
Bedingungen dieser wachsenden Ent-
konfessionalisierung scheint die Beto-
nung des gemeinsamen christlichen
Erbes von seiten aller christlichen Kir-
chen ein Gebot der Stunde zu sein.
,Aus dem ehemaligen Uber-, Unter-
und Gegeneinander der Konfessionen
(...) ist, salopp formuliert, (...) ein Ne-
beneinander und schliefllich ein Mit-
einander, ja auch ein ,Durcheinander’
geworden.”

Wichtiger als die konfessionellen Kon-
turen ist die Unterscheidung von ,Kir-
chenndhe’ und  Kirchendistanz’ ge-
worden, Fragen der Kirchenbindung,
der Kirchenmitgliedschaftsverhédltnisse
und der Vertrauenswiirdigkeit der Kir-
chen insgesamt. Wie Michael N. Ebertz
zeigt,” wurde die personliche Religio-
sitdt noch in den 1950er Jahren bis zur
Mitte der 60er Jahre weitgehend als
christliche, wenn nicht sogar kirchliche
Religiositat praktiziert. Ab dieser Zeit
steigen die Kirchenaustrittszahlen, wo-
bei mehrheitlich Angestellte und Ar-
beiter die Kirche verlassen, also Ange-
horige der zukunfts-, konkurrenz- und
aufstiegsorientierten mittleren Schich-

ten der Bevolkerung, auf die die ethi-
schen Vorschriften der Kirche keinen
verhaltenspriagenden Einfluss mehr
haben. Es sind meist Menschen aus der
jiingeren Generation, Berufstédtige und
darunter eher die gut verdienenden
Miénner, welche die Kirche verlassen.
Strukturell wandelt sich die Kirche von
der Institutions- zur Organisations-
kirche, hinsichtlich ihrer Sozialgestalt
wird aus der Heils- eine Sozialkirche.
Nach wie vor hoch ist allerdings die
selektive Teilnahme an den kirchlich
offerierten Lebenswende-Riten, das
heifit die Hauptform von sichtbarer
Religiositdt ist weitgehend eine ,Pas-
sagenreligiositdt’ geworden. Dramati-
sche Einbriiche erlebt die kirchliche
Sozialisation in den Familien. Die
Mehrheit der Bevolkerung spricht den-
noch der Kirche wichtige gesellschaft-
liche Funktionen zu. ,Kirche ja’ (fiir die
anderen, fiir das Gemeinwohl) und
,Kirche nein’ (fiir mich) scheinen sich
also nicht auszuschliefien.

Kaum jemand in Osterreich bezeichnet
sich als nicht oder als wenig religios.
Religios zu sein ist eine Art ,sozio-
kulturelle Selbstverstandlichkeit’.®® Der
Anteil jener, die angaben, dass sie Gott
spiiren konnen, stieg zwischen 1994
und 1998 von 23 Prozent auf 35 Pro-
zent. Im gleichen Zeitraum stieg aller-
dings auch der Anteil jener, fiir die Gott
nicht ,spiirbar’ ist, von 19 Prozent auf
26 Prozent.

Seit dem Ende der 1970er Jahre hal-
ten sich die Kirchenaustrittszahlen in
Osterreich auf einem hohen Niveau.
Dabei ist darauf hinzuweisen, dass die

15 Ebertz 1999, 23ff.
16 Ebertz 1999, 29.

7 Michael N. Ebertz, Erosion der Gnadenanstalt? Zum Wandel der Sozialgestalt der Kirche. Frankfurt

1998, 73ff.

*® Vgl. Paul M. Zulehner, Vom Untertan zum Freiheitskiinstler. Eine Kulturdiagnose anhand der Unter-
suchungen ,Religion im Leben der Osterreicher 1970 bis 1990’ und ,Europdische Wertestudie —

Osterreichteil 1990’, Freiburg 1991.
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tatsdchlichen Austritte nur wie die
Spitze eines Eisbergs sind, denn durch
die immer schwicher werdende Kir-
chenbindung der Menschen ist die
latente Austrittsbereitschaft beachtlich
grofier geworden.”

Eine Umfrage der Didzesanfinanzkam-
mer der Dibzese Linz unter den im
Jahr 1989 Ausgetretenen hat folgende
Beweggriinde fiir einen Kirchenaustritt
erkennbar gemacht: Hauptgrund fiir
den Kirchenaustritt ist nach Selbst-
angaben von Ausgetretenen der Kir-
chenbeitrag. Fast genauso haufig wird
als Austrittsgrund aber der ,Konser-
vatismus’ in der Kirche genannt. Die
JInstitution Kirche’, so lautet die Kri-
tik, ,sei undemokratisch, hierarchisch,
fortschrittsfeindlich, mittelalterlich, sie
riicke nach rechts.’ Die letzten Bi-
schofsernennungen waren Anfang der
90er Jahre fiir rund 35 Prozent ein
Austrittsgrund. 44 Prozent der damals
Befragten erkldrten ihren Austritt mit
der antiquierten Sexualmoral der Kir-
che. Von 33 Prozent wurde der Um-
gang der Kirche mit den wiederver-
heirateten Geschiedenen als Grund
angegeben. Allerdings wird Kritik als
Rechtfertigung fiir den Kirchenaustritt
immer seltener notwendig, weil der
Kirchenaustritt immer weniger sozial
stigmatisiert. Er ist inzwischen auch in
landlichen Regionen kein Tabu mehr.
Das bedeutet, dass sich hinsichtlich
der Kirchenbeziehung die traditionelle
dorfliche Kultur abgeschwécht und der
stadtischen angeglichen hat. Kirchen-
austritt bedeutet nicht zwangslaufig
den Abschied vom Glauben, bei vielen
Ausgetretenen bleiben Sympathien fiir

die Kirche erhalten. So meinten insge-
samt 25 Prozent der befragten Ausge-
tretenen, dass es trotz ihres Austrittes
manches gibe, das ihnen an der Kirche
gefalle.®

Nicht immer ist der Grund fiir einen
Austritt tatsdchlich in der Kirche zu
finden. Viele Kirchenaustritte sind viel-
mehr Folge des in unserer Gesellschaft
gegenwartig vorherrschenden Prozes-
ses der Deinstitutionalisierung, Entof-
fentlichung und Privatisierung. Eine
Stromung, die alle Parteien, Gewerk-
schaften, Vereine, kulturellen Institu-
tionen, ja auch den Staat selbst betrifft
und sich gegen alle Bindungen und
Verpflichtungen wendet.

Die Gruppe der kirchlich Distanzierten
stellt sicherlich die Mehrheit der Kir-
chenmitglieder dar. Thre Zahl steigt
standig. Nur ca. 15 bis 20 Prozent der
Kirchenmitglieder haben zumindest
unregelméfligen Kontakt zur Pfarre
und/oder zu kirchlichen Angeboten.

Eine Analyse kommt fiir die groSe Mehrheit der

kirchlich Distanzierten zu folgenden Thesen:*

1. Die distanzierten Mitglieder beschranken
ihren Kontakt auf die Passageriten, den Got-
tesdienstbesuch an hohen Festtagen und die
Zahlung des Kirchenbeitrages. Auch der Reli-
gionsunterricht ist eine Form des kirchlichen
Kontaktes (Teilnahme und Entscheidung da-
fiir oder dagegen).

2. Die Distanz zur Kirche schlieit eine Zustim-
mung zu ,christlichen Werten’ wie Nachsten-
liebe oder Solidaritét nicht aus.

3. Obwohl die Kirche auch von den kirchlich
Distanzierten als moralische Instanz eingefor-
.dert wird, haben die Aussagen der Kirche zu
politischen und sozialen Fragen kaum Aus-
wirkungen auf das personliche Leben der
kirchlich Distanzierten.

4. Je geringer die Bindung an die Kirche, desto
starker ist die Wirkung von Konflikten in der

* Vgl. Paul M. Zulehner/Hermann Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Europiische Wertstudie (Oster-

reichteil 1991), Diisseldorf 1993.

» Vgl. Thema Kirche: Kirchenaustritte — Sympathien bleiben, Nr. 6-7/1997, 4.
# Diese Analyse wurde im Rahmen des Kommunikationsprojektes der Di6zese Linz von der Arbeits-

gruppe ,Zielgruppen der Zukunft” durchgefiihrt.
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10.

11.

12.

Gesamtkirche und desto irrelevanter sind
Angebote der Pfarre beziehungsweise das
Image di6zesaner Einrichtungen fiir den Ver-
bleib in der Kirche.

. Eine spirituelle beziehungsweise Sinn-Suche

ist auch bei distanzierten Mitgliedern aus-
zumachen. Diese Suche bleibt aber nicht auf
das Angebot einer Konfession oder Welt-
anschauung beschrankt. Attraktive Ange-
bote, die keinen konfessionellen ,Bekennt-
niszwang’ auslosen, werden auch von der
katholischen Kirche angenommen. Die Ent-
scheidung, ein kirchliches/pfarrliches Ange-
bot anzunehmen, héngt besonders von der
Glaubwiirdigkeit, Sympathie und Kompe-
tenz kirchlicher MitarbeiterInnen ab.

. Der Anspruch der katholischen Kirche, im

Besitz der alleinigen Wahrheit in religiosen
Fragen zu sein, wird von den distanzierten
Mitgliedern nicht mehr akzeptiert.

. Die Frage nach der eigenen Distanziertheit

wird von fast allen Kirchenmitgliedern sehr
differenziert beantwortet — es gibt viele un-
terschiedliche Grade der Ablehnung, aber
auch der Zustimmung.

. Ob kirchlich Distanzierte die christliche Bot-

schaft als ,attraktiv’ empfinden, héngt von
der Authentizitét jener ab, die sie verkiinden.

. Auf der Suche nach Beantwortung religioser

Fragen werden fertige Antworten, die nicht
authentisch wirken, nicht mehr akzeptiert.
Insgesamt weicht die Zustimmung zu kirch-
lichen Lehr- und Glaubenssétzen einer ,allge-
meinen Transzendenzglaubigkeit'.
Kirchliche Sprache, die aus fertigen Antwor-
ten Formeln gemacht hat, wird nicht mehr
verstanden. Gleichermaflen konnen religiose
Rituale zu Formen ohne verstdndlichen In-
halt werden. Distanzierte erwarten, dass die
Kirche ihren personalen Beziehungen und
ihrer Lebenswelt in neuen und alten Ritualen
mehr Aufmerksamkeit schenkt.

Auch kirchlich Distanzierte suchen die Zu-
gehorigkeit zu Gruppen. Diese Zugehorig-
keiten sind tendenziell nur so lange von
Bestand, wie sie als niitzlich und erfiillend
erlebt werden. Die Bindung muss mit einem
hohen Maf an Freiheit verbunden sein. Mit
dem Zunehmen ,temporirer Mitgliedschaf-
ten’ muss gerechnet werden.

Wenn die kirchliche Praxis die Sorgen und
Note der Menschen nicht ernst und Lehr-
sdtze wichtiger als Menschen nimmt, ver-
stéarkt sie die Distanzierung.

3. Der religiose Markt

Das schon tiber Jahrhunderte bestehen-
de Nebeneinander mehrerer Religionen
konstituierte noch keinen Markt, da der
Einzelne in seine Religion hineinge-
boren und eine Konversion in der Regel
durch starke soziale Sanktionen verhin-
dert wurde.”? Durch die Religionsfreiheit
ist das Bekenntnis zu einer Religion eine
freie Entscheidung geworden, die Mit-
gliedschaft in einer Kirche unverbind-
lich und zumindest formell jederzeit
auflésbar; dadurch ist ein religioser
Markt entstanden. ,Jeder kann sich auf
diesem Markt bedienen und das, was er
als seine religiésen Bediirfnisse betrach-
tet, zwischen Kunstgenuss und Sinnstif-
tung, Unterhaltung und Heilserwartung
in wechselnden Angeboten erwerben.”*
Viele Menschen, auch Kirchenmitglie-
der, machen von dieser Wahlfreiheit
Gebrauch. Sie lassen ihre Kinder taufen
und gehen an den groflen Festen in die
Kirche. Sie besuchen aber mdglicher-
weise auch eine ferngstliche Meditation,
eine schamanistische Seance oder erwer-
ben den III. Grad des Reiki. Das bedeu-
tet, Religion wird heute in Einzelleis-
tungen in Anspruch genommen? Zur
Grofle und zu den Kunden des religio-
sen Marktes gibt es keine verlasslichen
Daten. Innerhalb wie auflerhalb der bei-
den grofien christlichen Kirchen finden
sich Gruppierungen mit evangelikaler,
fundamentalistischer und charisma-
tisch-pfingstlerischer Religiositat. Elite-
bewusstsein, Absolutsetzung einer be-
stimmten Form des Christseins, ein
eindimensional-enges Bibelverstdndnis,
tiberschaubare Gruppen, Gefiihl, Erle-
ben und allzu direkte Annahmen iiber
Wirken und Fassbarkeit Gottes sind
Kennzeichen dieser Frommigkeitsstile.

2 Vgl. Hartmut Zinser, Der Markt der Religionen, Miinchen 1997, 11.
» Zinser 8.
2 Zinser 28.
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Auflerhalb der Kirchen reicht das Spek-
trum von Sekten, religidsen Bewegun-
gen und Strémungen sowie Jugendreli-
gionen bis hin zur modernen Esoterik.

Nach Angaben verschiedener Quellen zihlen
zwischen 20 und 30 Prozent der Kirchenmitglie-
der zu Praktikanten von Esoterik. Besonders
angesprochen fiihlen sich Mittelschichtsbiirger
ab 30 Jahren.” Esoterikmessen kénnen mit be-
achtlichen Besucherzahlen rechnen. Die fiir eso-
terische Devotionalien, Kultgegenstiande, Kurse
usw. bezahlten Summen machen deutlich, dass
die Kunden solcher Messen bereit und in der
Lage sind, zur Befriedigung ihrer esoterischen
und religiésen Bediirfnisse zum Teil erhebliche
Betrige aufzuwenden.” Der Anspruch der Esote-
rik besteht in der Hilfestellung fiir ein gutes,
gliickliches Leben. Sie versteht sich als ethischer
Beitrag zu einer positiven Weltentwicklung und
verhilft zu einem Wiederfinden goéttlicher Méach-
te, die die Menschen aus der Krise fithren kén-
nen. Die Angebote zur Einweihung in uraltes
Wissen iiber verborgene Krifte sollen die Angste
vor Krankheit, Sinnlosigkeit, Einsamkeit und
Tod aushaltbar machen. Die Kultfithrer und
Handler auf dem esoterischen Markt verspre-
chen das ,Wiederfinden der eigenen Seele und
eigenen Kraft'¥ »~Konsequent wird ein Themen-
bereich, der in allen Religionen eine wichtige
Rolle spielt, so gut wie nie angesprochen: die
Regeln zwischenmenschlichen Verhaltens. Nicht
angesprochen wird die Freiheit des Einzelnen
und die Frage, wie diese Freiheit mit der Freiheit
jedes anderen in Ubereinstimmung zu bringen
ist.”? Die Esoterik als eine neue ,Religion des
Marktes’ entwickelt daher auch keine morali-
schen Normen fiir den Umgang mit anderen
Menschen und bezieht moglicherweise aus die-
ser Unverbindlichkeit einen Gutteil ihrer Attrak-
tivitat.

4. Perspektiven

In der Kirche gibt es nach Meinung von
Michael Ebertz verschiedene Strate-
gien, um auf den ,Gegenwind’ zu rea-
gieren:”

Zum einen existiert zunéchst die Stra-
tegie des Einigelns: Uberzeugt von der
Richtigkeit der alten Losungen (,Das
haben wir immer so gemacht”), lasst
man alles beim Alten, mit leichten Kor-
rekturen an der Peripherie. Krisen und
Schwierigkeiten werden ausgesessen,
weil sie als voriibergehend definiert
werden. Man hofft auf kommende,
wieder bessere Zeiten.

Zum anderen sind die Vertreter der
Strategie des Durchwurstelns aufge-
schlossen fiir Verdnderungen in der
Umwelt der Kirche. Sie versuchen, es
allen recht zu machen und jede sich
bietende Chance zu nutzen. Der gesell-
schaftliche Kontext wird als unaban-
derlich hingenommen, man muss sich,
mehr oder minder ohnméchtig, darauf
einstellen. Gleichzeitig muss man aber
auch den innerkirchlichen Widerstand
gegen Veranderungen und Neuerun-
gen berticksichtigen.

Diese beiden Einstellungen scheinen
fiir die mancherorts favorisierte These
von der begrenzten Lernfdhigkeit der
Kirche zu sprechen. Es gibt allerdings
noch eine weitere Moglichkeit, den
,Gegenwind’ als ,Aufwind’ oder ,Rii-
ckenwind’ wirken zu lassen, und zwar
die Strategie der Entwicklung beziehungs-
weise Selbststeuerung: Die Kirche ist
aufgeschlossen fiir die Veranderungen
in ihrer Umwelt, erkennt unausweich-
liche Anpassungsprozesse, versucht
aber gleichzeitig, diese in Entwick-
lungsprozesse umzuwandeln. Das be-
deutet, Kontextverdnderungen werden
nicht nur ohnmaéchtig als Zwang zur
Anpassung oder zum Riickzug hin-
genommen, sondern als Lern- und Ver-

» Stefan Schlager, Kommunikationsprojekt der Dibzese Linz; nach: Georg Schmid, Im Dschungel der
neuen Religiositét: Esoterik, 6stliche Mystik, Sekten, Islam, Fundamentalismus, Volkskirchen, Stutt-

gart 1992, 55-58.
% Zinser 65.
¥ Zinser 83.
# Zinser 91.
» Ebertz 1997, 140f.
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anderungschance begriffen. Die Kirche
erlebt sich dabei selbst als gestalt- und
verdnderbar.

Einige der moglichen Wege zur Reali-
sierung dieser dritten Strategie sollen
nachfolgend kurz skizziert werden.

4.1 Asthetisierung des Glaubens

Die Menschen in der Erlebnisgesell-
schaft suchen, vielleicht aufgrund ihres
niemals gestillten Hungers, nach Er-
fahrungen des Mystischen, Géttlichen.
Sie wollen sich allerdings immer we-
niger mit vorgefertigten Erkldrungen,
Dogmen oder ,oberhirtlichen’ Vor-
schriften zufrieden geben. Die etablier-
ten Kirchen scheinen also nur dann
zukunftsfahig zu sein, wenn sie religi-
ose ,Live-Erlebnisse’ moglich machen.
Denn bei ihrer Suche nach Lebenssinn
und Glaubensgewissheit verlassen sich
die Menschen immer mehr auf ihre
eigene Erfahrung und immer weniger
auf traditionelle, iiberlieferte heilige
Schriften. Der Weg aus der Krise (so es
denn wirklich eine gibt?!) kann aber
nicht darin bestehen, dass die Kirche
einfach die Handlungsmuster der Er-
lebnisgesellschaft ~ iibernimmt, das
heifit als ein weiterer Erlebnisanbieter
einen religiosen ,Erlebnismarkt’ ein-
richtet, aus dem Interessierte dann das
eine oder andere Angebot auswahlen.
Dennoch kommen Theologie und Kir-
che nicht umhin, sich mit der Men-
talitit der Erlebnisgesellschaft — das
heifit also dem Wahlhandeln, der
Innenorientierung und der Erlebnis-
rationalitidt — auseinanderzusetzen. So
inkompatibel, wie man auf den ersten
Blick glauben mochte, sind die Werte
der Erlebnisgesellschaft und des Chris-

tentums nicht. H.-J. Hohn vertritt sogar
die provokante These, die Erlebnisge-
sellschaft ware blofs die sdkularisierte
Spielart der Suche nach dem Besonde-
ren und Ungewohnlichen, das heifit
also nach dem Aufleralltaglichen, das
man frither im Religiésen zu finden
gehofft hat. Denn geht es nicht auch im
Christentum um Wege zum Gliick,
zum gelingenden Leben?*®

In der Erlebnisgesellschaft ist auch die
Religiositdt erlebnisorientiert. Riten
und Bekenntnisse sind nur insofern
wichtig, als sie gewiinschte innere Wir-
kungen erzeugen. Entscheidend im
religiosen Erleben ist nicht mehr der
Inhalt, sondern das blofle Ergriffen-
werden, egal wovon. Welche Aufgabe
kommt dem Christentum in der Erleb-
nisgesellschaft dann noch zu? ,Sein
Anliegen ist die Enttrivialisierung des-
sen, was Unterhaltungsindustrie und
Erlebnismarkt als Sinn und Gliick aus-
geben.”?" Es reicht aber nicht aus, nur
gegen Kommerzialisierung und Bana-
lisierung zu sein. Nachdem in unserer
Gesellschaft das Optische dominiert,
koénnten die Symbole und Zeichen des
Christentums einen moglichen Weg
darstellen, um den Menschen mitzu-
teilen, dass es hinter der Welt der
Waren und abseits vom Erlebnismarkt
noch etwas anderes gibt. Aber ,braucht
eine neue Zeit nicht auch neue Zei-
chen?” ,Verkiindigungssprache, reli-
gioses Brauchtum und kirchliche Feste
im Jahreskreis verlieren heute ihre so-
ziale Resonanz (...), weil sie aus einer
Zeit und einer Gesellschaft stammen,
in der noch eine enge Verbindung von
Mensch, Natur und Glaube bestand.”*
Die kirchliche Sprache muss sich mehr
der heutigen Alltagswelt anpassen,

* Vgl. Hohn 68-71.
3 Hghn 99.
% Hohn 107-109.
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wenn die religiése Botschaft verstan-
den werden soll. Daraus ergibt sich
auch die Forderung nach neuen, zeit-
gemaflen Formen der Liturgie.”

4.2 Kirche als ,soziales Netzwerk’

Der pluralisierten Gesellschaft ist eine
pluriforme Sozialgestalt der Kirche
entgegenzustellen. Fiir die Aufien-
wahrnehmung von Kirche ist es von
Vorteil, sich mit modernisiertem Voka-
bular zu présentieren — der Begriff des
Netzwerkes bietet sich an.* Unter einem
sozialen Netzwerk versteht man ganz
allgemein eine Menge von sozialen
Einheiten und den zwischen den Ein-
heiten bestehenden sozialen Beziehun-
gen. Diese einzelnen Einheiten sind
einerseits autonom, andererseits aber
nicht unabhéngig. Das Netzwerkmo-
dell geht davon aus, dass die einzelnen
Kirchengemeinden ihre eigenen Ange-
legenheiten mit mehr Selbststandigkeit
regeln. Es setzt dabei voraus, dass zwi-
schen den Teilsystemen Austauschpro-
zesse in Gang kommen. Netzwerke
kénnen eine hohe Integrationskraft
aufweisen, weil sie sowohl familiale als
auch biirokratische Organisationsfor-
men beheimaten konnen. Kirche als
Netzwerk mit vielen Organisationen
und mehreren Zentren konnte grofere
Freiheitsgrade individueller Religio-
sitdt erlauben. Derzeit ist man in der
Kirche entweder ,drinnen’ oder ,drau-
Ben’, ein ,Dazwischen’ ist nicht vor-
gesehen (obwohl dies schon fiir eine
grole Mehrheit zutrifft). Die Zuge-
horigkeit zu einem Netzwerk ist we-
niger scharf definiert, dadurch kénnte

eine groflere Durchléssigkeit und Elas-
tizitdit  kirchlicher ~Handlungsspiel-
rdume erreicht werden. Mit dem Netz-
werkmodell miisste auch die Mit-
gliedsrolle neu iiberdacht werden: Im
Netzwerk sollten alle eine Heimat fin-
den konnen, ob als Kirchenmitglied,
Sympathisant, Hauptverantwortlicher
oder ganz Fernstehender. ,Bildlich
gesprochen: Will man feine Sardinen
fangen, so wird man kleine Maschen
kniipfen miissen.”

Die immer stérker frei gewéhlte Form
von Teilnahme an Religion und Kirche,
von gradueller Partizipation also, ist zu
respektieren und zu legitimieren. Da-
fiir erforderlich sind, wie eben be-
schrieben, aufSerhalb der Gemeinde lie-
gende ,Andockplatze’. Solche Orte der
Erstbegegnung stellen idealerweise die
verschiedenen kirchlichen Bildungs-
einrichtungen, Exerzitienhduser und
Kloster dar. Hier begegnen einander
Menschen, nicht nur zum Zweck der
(religiosen) Bildung beziehungsweise
Weiterbildung, sondern um eine ,Aus-
zeit’ zu nehmen aus der Hektik und
den Belastungen des Alltags. Die Suche
nach Begegnung mit dem anderen,
nach Ruhe und Entspannung kann
durchaus als ,Codierung’ fiir die Suche
nach Sinn interpretiert werden. ,Wo
Orte gemeinsam erlebten Christseins,
wo Glaubensvertiefung und -verge-
wisserung stattfindet, was fehlt da
noch, um von ,Gemeinde’ sprechen zu
koénnen?”*

Anstatt den einzelnen Kirchengemein-
den immer mehr Funktionen zuzuwei-
sen und mit dieser Uberforderung ihr
Versagen zu programmieren, muss es

® Isidor Baumgartner, Gestalt (und) Wandel christlicher Gemeinden. Vortrag anlésslich der Tagung
.10 Jahre Gemeindeberatung”, Wels, 10./11. Oktober 1997, 8.

¥ Michael Hochschild, Sprechen die Kirchen zu wenig von Gott? Von der Notwendigkeit einer inte-
grativen Pastoral, Vortrag auf der Arbeitskonferenz Pastoral der Deutschen Bischofskonferenz,

Bonn, 12. Oktober 1998, 9-12.
* Baumgartner 10.
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also darum gehen, vor allem im stadti-
schen Bereich neue Orte und Struktu-
ren kirchlicher Antreffbarkeit zu schaf-
fen. Statistisch gesehen gibt es heute
nicht nur mehr Menschen, sondern
auch ldngst mehr Kirchenmitglieder,
die vor den Gemeinden leben und nicht
innerhalb. Auch wenn kirchenintern
das Ideal der ,Gemeinde’ immer noch
hochgehalten wird, so bedingt diese
kirchliche Sozialform eine Milieuver-
engung. Durch die Konzentration auf
einen kleinen, aber iiberschaubaren
und intensiven Gemeindebetrieb er-
schwert die Kirche fiir viele den Zu-
gang — und zwar fiir solche Menschen,
die sich einerseits nicht binden wollen,
die andererseits aber religits aufge-
schlossen sind und deren religidses
Suchen sich mit anderen Erlebniser-
wartungen verkniipft. ,Vertragt die
hier und da spiirbare Kuschelwarme
von Gemeinden iiberhaupt Fremdheit
und Neuzugang?“*

4.3 Kirche als Dienstleistungs-
organisation

In dem Mafle, wie sich die Kirche
von der Uberzeugungs- zur Dienstleis-
tungsorganisation wandelt, gestaltet
sich das Verhiltnis der Kirchenmit-
glieder immer weniger in Richtung
eines Uberzeugungsverhiltnisses, son-
dern wird fiir die Mehrheit ein Tausch-
verhiltnis. Nicht mehr die Uberein-
stimmung mit kirchlichen Wertvor-
stellungen steht im Vordergrund, son-
dern der jeweils personliche Nutzen,
der aus der Kirchenmitgliedschaft ge-
zogen wird. Solcherart zu ,Kunden’
gewordene Kirchenmitglieder sind der
Auffassung, auch ohne die Kirche an
Gott glauben zu kénnen. Eine kontinu-

ierliche Teilnahme an den kirchlichen
Angeboten, vor allem am dichten Ge-
meinschaftsleben, halten sie nicht fir
notwendig.

Ausgewdhlt wird, was dem eigenen
Nutzen und Frommen dienlich ist.”
Nachdem die eigene kleine Lebenswelt
fiir viele Menschen zum wichtigsten
Binnenraum geworden ist, werden vor
allem kirchliche Riten nachgefragt, die
beispielsweise zur Stabilisierung der
Familie beitragen sollen. Eine dhnlich
grofe Nachfrage gilt den sozialen
Dienstleistungen der Kirche, vor allem
auch dann, wenn sie die Familie ent-
lasten (zum Beispiel Kindergérten oder
Pflegedienste). Klar zuriickgewiesen
werden hingegen kirchliche Einmi-
schungsversuche in die Ehe oder Part-
nerschaft, das heifit die Kirchenmit-
glieder wiahlen sehr selektiv aus dem
Kirchenangebot aus.

Die breite Nachfrage nach kirchlichen
Riten und sozial-caritativen Dienstleis-
tungen ist nicht auf bestimmte Schich-
ten beschrankt. Das Kirchenmodell,
das diese Dienste qualitatsvoll, auf
dem Stand heutiger zwischenmensch-
licher Kommunikation anbietet, stofst
auf breite Akzeptanz in der Gesell-
schaft. Die Kirche hat zwar ihr religic-
ses Monopol, aber noch nicht ihre Vor-
machtstellung auf dem ,Riten-Markt’
verloren. Allerdings verstarkt sich auch
hier der Wettbewerb. Wenn sich die
Kirche auf diese Konkurrenzsituation
einldsst, dann muss sie kiinftig ver-
mehrt in die seelsorgliche und rituelle
Qualitédt der Begleitung von Menschen,
die kirchliche Angebote nachfragen,
investieren.

Die Kirche ist also herausgefordert,
sich der modernen Welt anzupassen,
ohne sich ihr anzugleichen. Die Mono-

% Ebertz 1997, 139.
3 Ebertz 1998, 90.
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polstellung der Kirche ist verloren.
Bedeutet es nicht eine Vergeudung an
Energie und Ressourcen, wenn man
weiter darum kdmpfen will? Es gilt
auch Abschied zu nehmen von der
Ideologie, dass Christsein sich nur in
der Gemeinde ereignet und immer in
Gemeinde einmiinden muss. Der Plu-
ralitit in der Gesellschaft kann nur
mit einer Kultur der Vielfalt und Ver-
schiedenheit im Inneren der Kirche
begegnet werden. Es ist notwendig,
eine neue Kommunikationspastoral zu
erproben, vielleicht anfangs in Form
von raumlich, zeitlich, sachlich und
sozial begrenzten Experimenten. Die
Kirchenleitung und alle anderen Ver-
antwortlichen sind herausgefordert,
sich den wachsenden innerkirchlichen
Spannungen zu stellen. In der Kirche
herrscht immer noch ein ,spirituell
verbramtes Einheits- und Harmoniebe-
diirfnis, Konflikte werden verdrangt
und damit unbrauchbar” (Paul M.
Zulehner). Daher ist es dringend not-
wendig, Konflikte als solche zu dekla-
rieren und einer fruchtbaren Losung

zuzufithren. Dazu gehort die Bereit-
schaft zum dialogischen Lernen ebenso
wie ein kritisches Uberdenken der her-
kémmlichen Machtstrukturen. ,Vor
allem aber ist Widerstand zu leisten
gegen jede Art von Fundamentalis-
mus.” (Isidor Baumgartner)

Unsere differenzierte, hochspeziali-
sierte Gesellschaft bringt eine stindig
wachsende Vielfalt an Funktionen und
Aufgaben, auch fiir die Kirche, hervor.
Diesen immer gréfler werdenden An-
forderungen begegnen die kirchlichen
Mitarbeiter in der Mehrheit mit sehr
viel Engagement und Kompetenz.
Miissten nicht Wege gefunden werden,
die Motivation und die Professionalitét
der Haupt- und Ehrenamtlichen noch
zu steigern, anstatt immer noch das
»~Schwarze-Peter-Spiel” (Michael N.
Ebertz) zu betreiben, das heifst nach
Schuldigen fiir die derzeitige Krisener-
fahrung in der Kirche zu suchen? Ge-
rade in schwierigen Zeiten wird es
immer wichtiger, einander zu stdrken
und Mut zu machen. Nur wer begei-
stert ist, kann andere begeistern.
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Volk Gottes unterwegs

Zur Weg-Dimension von Kirche

Pastorale Fragen sind stets Fragen nach dem Selbstverstindnis der Kirche. Die Kirche
aber muss sich immer wieder fragen, ob sie damit dem Willen ihres Herrn entspricht.
Der bestindige Riickblick auf die neutestamentlichen Schriften und auf die Periode ihrer
apostolischen Friihzeit stellt dabei fiir die Kirche ein unverzichtbares Element der Selbst-
kritik, der Orientierung und der Erneuerung dar. Dem dienen die Beobachtungen zu einer

neutestamentlichen Ekklesiologie des Luzerner Neutestamentlers. (Redaktion)

Lebensvollzug und Identitiat von Kir-
che sind kontrovers im Gesprich. In
der Beurteilung verschiedener Kon-
zepte wird auf den biblischen Befund
zuriickgegriffen, um unterschiedliche
Zugénge zu belegen. Ausgangspunkt
fiir ein solches Vorgehen kann die
Jesusbewegung selbst sowie die Kon-
kretisierung dieser Anfinge in der
nachosterlichen Kirche sein. Der viel-
faltige Befund ist einerseits mit Vor-
sicht, andererseits auch mit unbefange-
ner Offenheit zu analysieren, soll er
eine Grundlage fir heutiges Kirchen-
verstidndnis bilden.

In diesem Schnittfeld verschiedener
Uberlegungen will der folgende Bei-
trag versuchen, das Bild von Kirche als
dem Volk Gottes, das unterwegs ist, zu
skizzieren. Ausgangspunkt dafiir ist
ein Blick in die vordsterliche Sammel-
bewegung um Jesus von Nazaret (1).
Auf dieser Grundlage kommt sodann
das (nach-)osterliche Werden von Kir-
che in den Blick (2). Die darin erkenn-
baren Grundlinien werden abschlie-
Bend in Perspektiven fiir heutiges
Kirchenverstandnis weitergefiihrt (3).

1. Die vorosterliche Nachfolge-
gemeinschaft um Jesus von Nazaret

Sinn und Ziel des Wirkens Jesu von
Nazaret konnen in seinen Eckpunkten
bestimmt werden: Aufgrund des jahen
Endes des Tauferwirkens (vgl. Mk
1,14) dbernimmt Jesus von Nazaret
zunéchst die Fithrungsrolle in der Tau-
ferbewegung', emanzipiert sich aber
durch eine neue Akzentsetzung in sei-
ner Verkiindigung von dieser und gibt
seinem Sprechen von Gott eine spezi-
fische Richtung. Wahrend der Téufer
den Umkehrruf mit der Androhung
des nahen Gerichts verbunden hatte
(vgl. Lk 3,7-9 par Mt 3,7-10), ist fiir
Jesus von Nazaret die Ankiindung der
kommenden Konigsherrschaft Gottes
der Kerninhalt seiner Predigt. Aus die-
ser nunmehr anbrechenden Verwirkli-
chung von Gottes liebendem Handeln
ergibt sich die Konsequenz von Um-
kehr und Glauben fiir jene Menschen,
die diese Botschaft horen (vgl. exem-
plarisch Mk 1,15). Man kann davon
ausgehen, dass dieses engagierte Spre-
chen von einem liebenden Gott, der —

! Vgl. dazu E. Ruckstuhl, Jesus — Freund und Anwalt der Frauen, Stuttgart 1996, hier 12-26; J. Gnilka,
Jesus von Nazaret (HThKNT SupplBd III), Freiburg 1990, 79-85; G. Theissen/A. Merz, Der historische
Jesus, Gottingen 1996, 184-198.
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so zeigt das Wirken Jesu - uneinge-
schrankt das Heil des Menschen sucht,
in der personlichen Gotteserfahrung
Jesu wurzelt. In den Evangelien ist dies
zumindest momenthaft in der Erzéh-
lung iiber die Taufe Jesu (Mk 1,9-11
par) fassbar: Die Zu- beziehungsweise
Ansage der in Liebe gepragten Vater-
Sohn-Beziehung und die damit einher-
gehende Gotteserfahrung bilden die
Grundlage dafiir, dass Jesus selbst in
seinem Wort und in seinem Handeln
Gottes Heilsabsicht gegeniiber den
Menschen konkretisieren kann. Gerade
dieser Riickhalt in Gott, seinem Vater?,
begriindet auch den Anspruch, dass
dieses Kommen der Konigsherrschaft
Gottes mit seiner eigenen Person ver-
bunden ist?.

Diese Uberzeugung Jesu dringt auf
Weitergabe, und sie driangt auf Ge-
meinschaft. Jesu Verkiindigungstatig-
keit ist ebenso eine Konsequenz seines
(religiosen) Selbstverstandnisses und
seiner Selbst-Werdung wie die Samm-
lung von Menschen um ihn, welche
diese Erfahrung und Uberzeugung mit
ihm teilen. Die Entwicklung dieser
Gemeinschaft muss nun weiter be-
dacht werden.

1.1 Berufung
Am Beginn der Gemeinschaft mit Jesus
steht sein Anruf an einzelne Menschen.

Beziiglich dieses Vorgangs ist in den
Evangelien eine grofiere Vielfalt erhal-
ten geblieben, als generell beachtet
wird*.

Die ,klassische” Berufungsszene er-
zahlt den Ruf Jesu an die ersten vier
Junger (Mk 1,16-20). Sie ist in zwei
parallelen Abschnitten streng schema-
tisch aufgebaut und vermittelt das
Grundverstdndnis von Berufung, wie
es sich bereits in der frithchristlichen
Tradition herausgebildet hat und seit-
her erhalten geblieben ist. Die von
Jesus ausgesprochene Aufforderung
zum neuen Aufbruch (vgl. Mk 1,17a:
deute opiso mou — ,Auf! Hinter mich”)
wird umgehend und kompromisslos
erfiillt. Das geprégte Schema begegnet
nochmals bei der Berufung des Levi
(Mk 2,13-14), dhnlich auch beim Ruf
Jesu an Philippus (Joh 1,43-44). Es
kann nachésterlich auch narrativ aus-
gepragt werden (vgl. Lk 5,1-11). Der in
Lk 5,5 formulierte Einwand des Simon
Petrus riickt die Erzdhlung néher an
Vorbilder aus der jiidischen Tradition
(vgl. zum Beispiel Jes 6,1-13; Jer 1,1-4).
Der Verfasser des Johannesevangeli-
ums skizziert in seiner Darstellung
eine grofie Vielfalt von Wegen in die
Jesusgemeinschaft®. Anders als die
Darstellung des Markusevangeliums
konzentriert er die Initiative nicht aus-

? Diese nahe Gotteserfahrung Jesu begriindet wohl auch seine Ermutigung an die Menschen um ihn,
diesen seinen Gott ebenfalls als , Vater” anzusprechen (Lk 11,2 par). Vgl. zu dieser Sicht des Wirkens
Jesu E. Ruckstuhl, Jesus (Anm. 1) 40; W. Kirchschliger, Jesus Christus — Retter der Welt, in: Konferenz-
blatt fiir Seelsorge und Theologie [Brixen] 108 (1997) 99-136, hier 102-103.105-107.

* Vgl. Lk 11,1423 par. Dieser christologische Entscheidungstext zeigt, dass sich an der Frage nach der
Person Jesu — wortlich — die Geister scheiden und damit die Zuordnung der in seinem Wirken
erkennbaren Vollmacht zum Wirken Gottes oder zum Handeln des Bosen unausweichlich einher-
geht: Tertium non datur. Vgl. dazu W. Kirchschliiger, Die Entwicklung von Kirche und Kirchenstruktur
zur neutestamentlichen Zeit: Aufgang und Niedergang der rémischen Welt. Hrsg. v. H. Temporini/
W. Haase, Berlin 1995, 1277-1356, hier 1283-1284.

* Vgl. dazu . Roloff, Die Kirche im Neuen Testament (NTDErgreihe 10), Gottingen 1993, 37-46; W. und
E. Stegemann, Urchristliche Sozialgeschichte, Stuttgart 1995, 168-195; H. ]. Venetz, So fing es mit der
Kirche an, Ziirich® 1992, 41-70; W. Kirchschliger, Entwicklung (Anm. 3) 1284 -1288; ders., Kirche als
Nachfolgegemeinschaft Jesu Christi, in: Diakonia 28 (1997) 394—398.

* Vgl. dazu P. Dschulnigg, Die Berufung der Jiinger Joh 1,35-51 im Rahmen des vierten Evangeliums,
in: FZPhTh 36 (1989) 427-447.
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schliefSlich auf Jesus, sondern verteilt
sie auf verschiedene Akteure: Der Téau-
fer selbst verweist zwei seiner Jiinger
auf Jesus (Joh 1,35-39). In ihrem
Suchen finden sie den Anfang ihrer
Jesusgemeinschaft®. Diese Erfahrung
ist fiir einen der zwei Minner der
Anlass dafiir, seinen Bruder zu Jesus zu
fithren (Joh 1,40-42). In der Gabe eines
neuen Namens erhilt dieser von Jesus
gleichsam eine neue Identitdt. Jesus
selbst ,findet”” Philippus und ruft ihn.
Die (positive) Reaktion des Philippus
ist fiir den Verfasser so selbstverstand-
lich, dass er sie nicht zu erwéhnen
braucht (Joh 1,43-44). Sie wird im Wer-
ben des Philippus um Nathanael er-
kennbar. Trotz seines Einwands ldsst
sich dieser zu einer Jesusbegegnung
iiberreden und wird restlos iiberzeugt
(Joh 1,45-49). All diese Szenen werden
von christologisch bedeutsamen Be-
kenntnissen mitbestimmt, die wohl
nachdsterlich gepragt sind. Sie vermit-
teln zugleich die urspriingliche Erfah-
rung, dass die Antwort auf den Ruf
Jesu in einer umfassend positiven Re-
aktion auf den Rufenden besteht. Wie
die johanneische Episodenfolge zeigt,
ist diese Uberzeugung die Grundlage
dafiir, den Ruf Jesu selbst an andere zu
vermitteln.

Mit grofier Wahrscheinlichkeit ist die
johanneische Darstellung der histori-
schen Wirklichkeit am nédchsten. Die
Vielfalt der Episoden, die verteilte
Initiative, die (nur) Drittberufung des
Simon Petrus und das weitgehende
Fehlen eines Erzdhlschemas zeigen

dies. Vor allem vermitteln diese Szenen
einen Eindruck von der Lebendigkeit
und Dynamik des Berufungsgesche-
hens: Hier werden Prozesse in Gang
gebracht, die sich entwickeln kénnen
und miissen. Andere Hinweise auf
Berufung in den Evangelien bestitigen
diesen Befund.

Mehrfach verweisen die Evangelisten
darauf, dass Menschen durch das hei-
lende Wirken Jesu zu seiner Gemein-
schaft gestofSen sind, auch wenn diese
Berufungswege nur spurenhaft darge-
stellt werden. (Es mag durchaus sein,
dass sich solche non-verbalen Vorgan-
ge weniger klar in Worte fassen lassen
als ein gesprochener Ruf.)

Der blinde Bartiméus ruft nicht einfach
Jesus, sondern den Davidsohn um sein
Erbarmen an und ,folgt ihm nach auf
dem Weg”, nachdem er wieder sehen
kann (Mk 10,46-52). Hinter der Wun-
dererzdhlung verbirgt sich eine ausge-
sprochene Berufungsgeschichte. Der
geheilte Gerasener wird mit einem Ver-
kiindigungsauftrag in seine Heimat
geschickt. Sein Wunsch zur Gemein-
schaft mit Jesus (Mk 5,18: Er bat, , dass
er mit ihm sein diirfe”) wird also in
anderer Weise umgesetzt (Mk 5,1-20,
bes. 5,18-20). Ahnliches gilt fiir den
geheilten Aussdtzigen, der aufgrund
der Heilung durch Jesus dessen Tétig-
keit tibernimmt (Mk 1,40-45)%. Von
Maria von Magdala wird an zwei Stel-
len vermerkt, dass Jesus sie geheilt hat.
Sowohl Lk 8,1-3 wie auch Mk 16,9
geschieht dies in einem Kontext, der
ihre Integration in die Nachfolgege-

¢ Das dreimalige menein/,bleiben” (Joh 1,38.39) bezieht sich nicht auf die duflere Bleibe (Wohnung)
Jesu, sondern lenkt den Blick auf seine innere Verwurzelung, auf den Grund also, wo er mit seiner
Existenz aufgehoben und verortet ist. Menein ist ein Beziehungsbegriff, der auf ein Bleiben in der
Gottes/Christus-Gemeinschaft hinzielt — wie neben der Verwendung in Joh 5,38; 6,27; 8,31; 12,46 vor

allem sein Gebrauch in Joh 15,1-10 zeigt

7 Auf die offensichtlich ebenfalls tiefgriindige Bedeutung von euriskein/,finden” in dieser Perikope
(Joh 1,41 [zweimal].43.45[zweimal] sei nur hingewiesen.

® Das hier jeweils verwendete Verb keryssein als terminus technicus fiir die Verkiindigungstatigkeit
Jesu (vgl. Mk 1,38.39) verbietet eine andere Deutung.
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meinschaft Jesu und ihre Aufgabe im
Kontext von Verkiindigung deutlich
erkennen lasst. Die samaritanische
Frau findet in ihrer Begegnung mit Je-
sus (Joh 4,4-42) schrittweise zu einem
so positiven Verhéltnis zu ihm, dass ihr
fragendes Zeugnis (Joh 4,28-29.39) die
Grundlage fiir die erste Phase des
Glaubensweges der Menschen von
Sychar wird (vgl. Joh 4,41-42).

Andere Berufungsvorgiange sind nur
andeutungsweise greifbar, diirfen aber
nicht iibersehen werden. Sie sind bei-
spielsweise in der Konsequenz von
Nachfolge ableitbar, wie sich dies bei
jenen Menschen zeigen kann, die das
Wirken Jesu miterleben und auf diese
Weise dadurch betroffen sind. Dies gilt
zum Beispiel fiir die Volksscharen, die
sich um den heilenden und verkiindi-
genden Jesus sammeln (vgl. Mt 4,23.25,
sodann 8,1), und generell fiir jene, die
in den sogenannten ,Chorschliissen”
der Heilungserzdhlungen erwdhnt
werden (zum Beispiel Mk 1,27; Lk 7,16;
10,17 u. 6.) und deren Zugang zu Jesus
aufgrund des Miterlebten neu be-
stimmt ist. Gerade hier zeigt sich, dass
Berufung kein Exklusiverlebnis einiger
weniger darstellt, sondern generell auf
jene zu beziehen ist, die sich Jesus von
Nazaret und seiner Verkiindigung ver-
bunden fiihlen — auch wenn dies an-
fanghaft nur sehr vage sein kann. Beru-
fungsepisoden mit offenem Ausgang
(wie die Textsequenz in Lk 9,57-58.59—
60.61-62) bestitigen dies. Die einzige
Evangelien-Erzdhlung einer  miss-
gliickten Berufung (Mk 10,17-27) zeigt
anhand des Defizits zugleich, worauf
es ankommt. Inhalt des Rufes Jesu ist
weder das Halten der Gebote noch der
Verzicht auf andere Bindungen, hier
auf den Besitz. Dies wird als wichtig,
aber (etwa im Sinne von Mt 5,20) als
eher selbstverstindliche Vorausset-
zung angesehen. Ziel des Rufes Jesu ist

der Anfang einer neuen Gemeinschaft.
Daher bedingt dieser Ruf auch zumin-
dest ein positives Vorsensorium gegen-
uber Jesus von Nazaret.

Berufung ist in der vorosterlichen Zeit
des Wirkens Jesu eine vielschichtige
Wirklichkeit. Sie kennzeichnet den An-
fang eines gemeinsamen Weges zwi-
schen Jesus und der betroffenen Per-
son, der nun in den Blick kommen
muss.

1.2 Nachfolge

Die Durchfithrungsnotiz zur markini-
schen Fassung des Rufes Jesu ,Auf!
Hinter mich!” (Mk 1,17a) zeigt, worauf
dieses Jesuswort hinzielt: ,,Und sie
folgten ihm nach” (Mk 1,18b). ,Nach-
folgen” ist der klassische, zugleich aber
vielschichtige Begriff, um jenen Pro-
zess zu umschreiben, der durch Be-
rufung eingeleitet wird. Der vorstel-
lungsméBige Hintergrund, dass der
Schiiler (und hier auch die Schiilerin)
hinter seinem/ihrem Rabbi geht, um
von ihm zu lernen, verweist auf die
Grunddimension des Begriffs. Es geht
um eine Orientierung an Jesus, aber
nicht bloff um eine sachliche Imitation.
Nachfolgen meint vielmehr das standi-
ge Wachsen in Kongenialitit, in Uber-
einstimmung, Gemeinschaft, eben in
Beziehung. Die vordsterliche Sammel-
bewegung um Jesus von Nazaret war
eine Beziehungsgemeinschaft. Sie hatte in
Jesus von Nazaret ihre personale und
in der Verkiindigung der Konigsherr-
schaft Gottes ihre inhaltliche Mitte. Das
eine ist nicht vom anderen zu trennen,
bedingt aber auch verschiedene Um-
setzungs- und Konkretionsformen. In
seiner Darstellung der Auswahl der
Zwolf lasst Markus erkennen, dass
Jesusgemeinschaft auch im Ausgesen-
det-Sein zur Verkiindigung gelebt wer-
den kann (vgl. Mk 3,14). Zugleich ist zu
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beobachten, dass das Leben in der
Nachfolge unterschiedlich aussieht.
Diese Variationsbreite bezieht sich auf
verschiedene Gruppen und Personen
in der Jesusgemeinschaft (zum Beispiel
die Zwolf, die Frauengruppe, Simon
Petrus und Maria von Magdala) eben-
so wie auf verschiedene Phasen der
Verkiindigung: So gab es einerseits
sicherlich Menschen vor Ort, die auf
ihre Art nachgefolgt sind (zum Beispiel
Maria und Marta: vgl. Lk 10,38-42,
Zachdus: vgl. Lk 19,1-10, eventuell
auch Lazarus und seine Schwestern:
vgl. Joh 11, und andere Ungenannte).
Zugleich ist andererseits davon aus-
zugehen, dass die Begleitgruppe fiir
die Verkiindigungsreisen nicht immer
gleich zusammengesetzt war, sondern
der eine oder die andere auch einmal
zuriickblieb, um anderen Verpflichtun-
gen (Broterwerb, Sorge um die Familie
o. a.) nachzugehen. Kennzeichnend fiir
diese Gemeinschaft war ihre dynami-
sche Offenheit’. Da Nachfolge kein
Sach-, sondern ein Beziehungsbegriff
ist', bleibt sie im Vollzug immer dy-
namisch und in Bewegung. Lediglich
dort, wo Menschen die minimale
Offenheit fiir Jesus nicht aufbringen,
kann Nachfolge nicht gelingen (vgl.
als Beispiel Mk 6,1-6a). Andere Vor-
aussetzungen oder Abgrenzungen
kommen jedoch nicht ins Spiel. Die
offene Mahlpraxis Jesu zeigt dies iiber-
deutlich (vgl. Mk 2,13-17; Lk 15,1-2,
dann 15,11-32). Dies bedingt wohl
auch, dass die Jesusgemeinschaft offe-

ne und fluktuierende Rénder hatte.

Die kurze Analyse zeigt fiir die vor-
oOsterliche Zeit eine starke Bewegung.
Die Nachfolgegemeinschaft um Jesus
von Nazaret ist nicht eine feste, ein-
mal konstituierte und unveranderliche
GroBe. Sie bildet die wachsende
Gemeinschaft jener Menschen, die mit
Jesus von Nazaret aufgrund der Faszi-
nation seiner Person und seiner Ver-
kiindigung in eine Beziehungsgemein-
schaft eintreten und diese nach bestem
Ermessen leben. Anders als fiir sons-
tige jiidische Gruppierungen strebte
Jesus genau eine solche Gemeinschaft
an, und sie war ihm gut genug. Ledig-
lich mit jenen, die sich selbst fiir ge-
recht hielten, konnte er schlecht um-
gehen (vgl. Mt 23,1-12; Mk 2,15-17;
3,1-6; 7,1-23; Lk 13,10-17, u. 6.). Des-
wegen hitte er sich auch in Qumran
letztlich nicht wohl gefiihlt.

Diese Offenheit und Suche nach dem
einzelnen Menschen hielt auch Jesus
selbst unterwegs. Daraus resultiert
seine Bereitschaft, sich mit jenen zu
solidarisieren, die dies brauchen. Denn
die Bediirfnisse der Menschen stehen
im Vordergrund (vgl. Mk 2,28). Diese
Haltung halt die Jesusgemeinschaft
und ihn selbst in Spannung und in
Bewegung. Weil sie im Gottesverstand-
nis und in der Gotteserfahrung Jesu
verortet ist, kann sie auch durch den
Tod Jesu nicht unter- oder abgebrochen
werden. Gott sagt in der Auferstehung
Jesu Ja zu seinem Sohn und Ja zu des-
sen Nachfolgegemeinschaft.

° Daher ist mit der von G. Theissen eingefiihrten These von den ,sesshaften Sympathisanten” und
den ,Wandercharismatikern” differenziert umzugehen - ganz abgesehen davon, dass die Unter-
scheidung in dieser Schérfe m. E. in die nachdsterliche Zeit gehort. Vgl. dazu G. Theissen, Soziologie
der Jesusbewegung, Miinchen® 1988, 14-26; anders W. Kirchschliger, Die Anfange der Kirche, Graz
1990, 28-29; differenziert auch Th. Schmeller, Brechungen. Urchristliche Wandercharismatiker im
Prisma soziologisch orientierter Exegese. (SBS 136), Stuttgart 1989, hier bes. 66—70.

© Vgl. dazu A. Weiser/K. Heinen, Jiingernachfolge im Alten und Neuen Testament, in: A. Weiser,
Studien zu Christsein und Kirche. (SBAB 9), Stuttgart 1990, 49-566, hier 62—-64; G. Theissen/A. Merz,

Jesus (Anm. 1) 199-202.
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2. Kirche als Gemeinschaft
der Berufenen

Die Zeit nach dem ersten Osterfest bie-
tet fiir das Werden von Kirche eine
neue Ausgangslage. Fiir die einen geht
es um die Bewdltigung des Schocks,
den der Tod Jesu ausgeldst hat, und die
Integration der Ostererfahrung in diese
Erfahrung. Dabei stehen die Beziehung
zu Jesus von Nazaret, das Verhiltnis
zu dem einen gemeinsamen Gott, auch
das Verhiltnis zueinander angesichts
unterschiedlicher ~ Verhaltensweisen
wiahrend der Passion auf dem Priif-
stand einer Neubewertung und Neu-
formulierung. Fiir die anderen geht es
darum, die Botschaft dieses Kerns der
Jesusgemeinschaft zu horen und bereit
zu sein, sich darauf einzulassen. Das
geschieht nicht innerhalb kiirzester
Zeit, und es geschieht nicht synchron
und monoton. So zahlreich wie die
Gruppe der Menschen um Jesus ist die
Vielfalt des Christuszeugnisses und
der Uberzeugungs- und Glaubenswe-
ge einzelner Menschen™. Offensichtlich
haben in diesem Prozess verschiedene
Elemente schon frith eine entschei-
dende Bedeutung gehabt. Lukas fasst
sie im ersten Sammelbericht iiber das
Leben der Urgemeinde zusammen:
Lehre, also Verkiindigung der Apostel,
Brechen des Brotes, Gebet, Gemein-
schaft untereinander (vgl. Apg 242),
und dies alles verbunden mit entspre-
chender Beharrlichkeit. Die idealisierte
Darstellung lésst erkennen, was im
Riickblick auf die Zeit nach Ostern fiir
unverzichtbar wichtig erachtet oder
erkannt wurde.

Kirche ist nicht in einem Moment
geworden. Aufgrund des Ostergesche-
hens konnte aus der vorosterlichen
Sammelbewegeung um Jesus von Na-
zaret nun jene Gemeinschaft entstehen,
die Jesus Christus als ihren Kyrios pro-
klamierte (vgl. so 1 Kor 1,2). Die innere
Mitte dieser Gemeinschaft ist also die
Uberzeugung, dass Gott im auferstan-
denen und erhéhten Herrn den Kyrios,
meinen/unseren Kyrios zuganglich und
erfahrbar macht — mit allen ermuti-
genden, abgrenzenden, verdndernden
Konsequenzen im Alltag, die sich da-
raus ergeben. Die Emmauserzéhlung
(vgl. Lk 24,13-35) kann als eine narra-
tive Zeitraffung des Prozesses verstan-
den werden, der hinter einer solchen
Uberzeugungsfindung steht. Kenn-
zeichnend ist dabei, dass die einmal
gewonnene Gewissheit nicht fiir sich
behalten, sondern mit anderen geteilt
und mitgeteilt wird (vgl. Lk 24,33-35).
Im Austausch, im bezeugenden Ge-
sprach, in der Verkiindigung wachst
Kirche. Dies geschieht in der Vielfalt
der Orte und Stiddte, der Kulturen
und der persénlichen Glaubensbiogra-
phien. Paulus insistiert darauf, dass
Kirche sich am Ort ereignet und daher
von Kirchen zu sprechen ist, die ihr
Christusbekenntnis in ihrem Lebens-
raum verwirklichen und darin zu einer
iibergeordneten Einheit in Solidaritat
zusammenwachsen. Dabei gelten
zwei Momente als identitétsstiftend.

2.1 Taufe als Konkretisierung
von Berufung
Im Briefeingang von 1 Kor spricht Pau-

lus die Gemeinde von Korinth als
»Geheiligte in Christus Jesus, berufene

1 Vgl. dazu W. Kirchschliger, Urkirchliche Deutungen des Ostergeschehens, in: Ders. Einfithrung in das

Neue Testament, Stuttgart? 1975, 77-84.

2 Vgl. dazu schon H. Schlier, Die Wesensziige der Kirche nach den paulinischen Briefen, in: Mysterium
Salutis. Hrsg. v. . Feiner/M. Lohrer, Bd. 4 /1, Ziirich 1972, 153-157; des weiteren W. Kirchschliger,
Berufen zur Gemeinschaft mit Jesus Christus. Zum Verstindnis von (Orts-)Kirche nach 1 Kor 1,4-9:
Kirche der Hoffnung. Fs. K. Koch. Hrsg. v. R. Liggenstofer/B. Muth-Oelschner, Fribourg 2000, 262—269.
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Heilige” an (1 Kor 1,2) und umschreibt
damit ihre Identitit als getaufte Men-
schen. Wie eine spatere Formulierung
im gleichen Brief zeigt, ist mit dem
Stichwort ,Heiligung” ein Synonym
zum Vorgang der Taufe gewéhlt (vgl.
1 Kor 6,11). Dabei kommt das ur-
spriingliche Wortverstiandnis von Aus-
sondern und Zuordnen zum Tragen.
Christinnen und Christen sind Men-
schen, die in ihrer gesamten Existenz
Gott zugeordnet sind. Vor allem im
Bild vom Sklavenhandel, das der Tauf-
katechese in Rom 6 zugrundeliegt,
wird dies verdeutlicht: Der , Loskauf”
aus der Sklaverei der Siinde, der sich
im Christusgeschehen, insbesondere
in Tod und Auferstehung vollzieht,
bewirkt eine neue Zuordnung des
Menschen in eine ,Sklaverei Gottes”
(so wortlich Rom 6,22), die dem Wesen
nach freilich eine vom Geist Gottes
gepragte Kindschaft ist (vgl. Rém
8,14-15; Gal 4,6). Christinnen und
Christen gehen also eine Schicksals-
gemeinschaft mit Jesus Christus ein,
die Paulus in der Formel ,mitgestor-
ben” — , mitauferweckt” auf den Punkt
bringt.

Ausgangspunkt fiir diese Taufwirk-
lichkeit ist die Berufung des Men-
schen®. Nicht aus eigenem, sondern
aufgrund des Rufes Gottes wird der
Mensch in diese Entscheidung gestellt.
Seine Zustimmung zu diesem Ruf
Gottes konkretisiert sich im Vollzug
der Taufe. Dieses Denkmodell hat
fur Paulus selbst wie auch fiir alle
Christinnen und Christen Geltung. Wie
er seinen Aposteldienst auf Gottes Ruf
zuriickfiihrt (vgl. Rém 1,1; 1 Kor 1,1;
Gal 1,1), so hat auch die Existenz der
Glaubenden darin ihren Anfang, sie
sind ,berufene Heilige” (1 Kor 1,2).

Taufe ist daher nicht nur ein einmaliges
Geschehen, sondern eine Initialziin-
dung fiir das weitere Leben und eine
lebensverdndernde = Weichenstellung.
Paulus versteht zwar Christinnen und
Christen als eine ,neue Schopfung”
(2 Kor 5,17), deutet dies aber nicht im
Sinne eines bereits abgeschlossenen
Vollzugs, sondern einer prozesshaften
Wirklichkeit, die taglich eingeldst wer-
den muss. Das ist die Grundlage seiner
Ermutigung und Ermahnung, die um-
so dringender wirkt, da er die Wie-
derkunft Christi in relativ naher Zu-
kunft erwartet. Dabei weifs er zwar um
den Himmel als unsere Heimat (Phil
3,20), spricht aber deswegen keiner
Weltflucht das Wort, im Gegenteil: In
der Liebe gegeniiber den Menschen
werden Weisung und Wertmafistab
Jesu Christi umgesetzt (vgl. Rom
12,9-21;13,8-10).

Die Taufwirklichkeit muss sich im ein-
zelnen Menschen und in seinem Alltag
bewdhren. Dies geschieht nicht in der
Mentalitidt von Gebotserfiillung, son-
dern in der Vertiefung der Christus-
konformitdt bis hin zu einer Christus-
kausalitat. ,In ihm”, beziehungsweise
,in Christus” bildet den roten Faden
frithkirchlicher Lebensdeutung. Wer
anders denkt und handelt, hat das
Christusgeschehen seines Sinnes ent-
leert und bleibt alten Denk- und Hand-
lungsmechanismen verhaftet, die dann
dem Wesen nach unchristlich sind
(vgl. Gal 5,1-12). Die Metapher vom
,Anziehen des Christus” als einem
,neuen Gewand” (vgl. Rém 13,14; Gal
3,26; des weiteren auch Kol 3,5-17;
Eph 4,13) verweist auf die Ubernahme
einer génzlich neuen Identitdt. Dieses
Verstandnis fiithrt zu Dynamik, Bewe-
gung, einer befreienden Offenheit,

1 Vgl. grundlegend dazu D. Wiederkehr, Die Theologie der Berufung in den Paulusbriefen. (SF 36), Fri-
bourg 1963, hier bes. 107-110; R. Baumann, Mitte und Norm des Christlichen (NTA 5), Miinster 1968,

hier 24-25.
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nattirlich auch zu grofler persénlicher
Verantwortung. Gerade dies sind
Merkmale von Beziehungspflege.

2.2 Kirche ist Gemeinschaft

Auf diesen von Jesus Christus gestifte-
ten Weg mit Gott ist der Mensch nicht
allein gestellt. Christin- und Christsein
ist ein Gemeinschaftsunterfangen. Die
Anrede der Mitglieder der Ortskirchen
als ,berufene Heilige” (R6m 1,7;
1 Kor 1,2) erinnert an die ,Heilige Ver-
sammlung” des Volkes Gottes auf sei-
nem Weg (vgl. Ex 12,16; Lev 23,2-44;
dazu als sachlicher Hintergrund Lev
11,44;19,2). Die Verwiesenheit aufein-
ander mahnen Paulus und die Verfas-
ser aus seiner Schule im Bild vom Leib
Christi ein (vgl. Rém 12,3-8; 1 Kor
12,4-31; Kol 1,12-20; Eph 4,15-16).
Darin spiegelt sich nicht nur die Span-
nung zwischen verschiedenen Diens-
ten und Aufgaben in der Kirche, son-
dern auch die Dynamik von Halten
und Gehalten-Werden, Mittragen und
das Vertrauen auf das Mitgetragen-
Werden durch andere — eine Dynamik,
die nicht personen- oder dienstbezo-
gen zugeordnet werden kann, sondern
die phasenmaflig das Leben der Glau-
benden durchzieht.

Solidaritat ist ein Wesensmerkmal von
Menschen in der Kirche und von Kir-
che. Deswegen wird der Glaube an den
Herrn Jesus Christus gemeinsam prokla-
miert (1 Kor 1,2), deswegen wird Chris-
tusbeziehung gemeinsam, miteinander
und fiireinander gelebt. Die Spannung
des Vorauseilens und des Nachkom-

mens oder Nachgezogen-Werdens hilt
Kirche in Bewegung.

3. Volk Gottes als Weg-Gemeinschaft

Der biblische Befund verweist insbe-
sondere auf zwei Dimensionen von
Kirche: Sie geschieht im Prozess, und
sie verwirklicht sich als Beziehungsge-
meinschaft. Daraus ergeben sich Folge-
rungen fiir das heutige Kirchenver-
standnis™.

3.1 Kirche unterwegs

Wer still steht, macht den ersten Schritt
zuriick. Kirche iibt als Gemeinschaft
von Menschen Gottesbeziehung immer
neu ein und lebt sie. Sie tut es mitein-
ander in der Gewissheit, dass ihr Ky-
rios mit ihr geht. Dabei geht sie durch
die Geschichte in ein immer neues
Heute, das von verschiedenen Kontex-
tualititen und Inkulturationsbediirf-
nissen, vor allem aber von der immer
neuen Gegenwart Gottes bestimmt ist.
Deswegen wird es Versuchungen wie
zu Massa und Meriba immer wieder
geben, aber sie diirfen den Blick auf
das neue Jerusalem und die zugesagte
unverhiillte Gottesgemeinschaft als
Beziehungsfiille nicht verdecken.

3.2 Solidarische Kirche

Kirche ist keine Gemeinschaft der Voll-
kommenen und Gerechten, sondern
aller Menschen, die sich um Jesus
Christus dridngen und seine Gemein-
schaft suchen. Daher macht sie , Freu-
de und Hoffnung, Trauer und Angst”

4 Als bemerkenswerte Weiterfithrungen vgl. u.a. L. Karrer, Wir sind wirklich das Volk Gottes. Auf dem
Weg zu einer geschwisterlichen Kirche, Fribourg 1994; ,Wir sind Kirche”, das Kirchenvolks-
Begehren in der Diskussion, Freiburg 1995; M. Kehl, Wohin geht die Kirche, Freiburg *1996;
Th. Séding, Blick zuriick nach vorn, Freiburg 1997; M.N. Ebertz, Kirche im Gegenwind, Frei-
burg 21998; Kirche der Zukunft — Zukunft der Kirche. Hrsg. v. J. Ernst, Paderborn 1998; Frischer
Wind aus dem Siiden. Impulse aus den Basisgemeinden. Hrsg. v. F. Weber, Innsbruck 1998; W. Biihl-
mann, Visionen fiir die Kirche im pluralistischen Jahrtausend. (Luzerner Hochschulreden 5), Luzern
1999; des weiteren W. Kirchschliger, Pluralitit und inkulturierte Kreativitat. Biblische Parameter zur
Struktur von Kirche (Luzerner Hochschulreden 1), Luzern 1998.
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aller, besonders der armen und be-
drangten Menschen, zu ihrer eigenen,
damit sie tatsdchlich eine Nachfolge-
gemeinschaft Jesu Christi ist (vgl.
Gaudium et Spes Art. 1). Sie versteht die
Zeichen des Heils als die stirkende
Gabe Gottes auf dem Weg, und sie
bietet sie allen Menschen an, die auf
Gottes rettendes Handeln hoffen und
danach suchen. So wird sie selbst
Sakrament des Heils in Nachahmung
Jesu Christi, der selbst ebenso gehan-
delt hat und fiir diese Uberzeugung
der uneingeschrénkten Proexistenz in
den Tod ging.

3.3 Offene Kirche

Diese Kirche hat offene Riander, aber sie
lasst niemanden in der Wiiste stehen.
Sie ermoglicht die Bandbreite des
Weges rechts und links von der Mitte,
und sie weifl um die verschiedenen
Weggeschwindigkeiten von Menschen
und Menschengruppen. Was diese
Weggemeinschaft verbindet, ist ihr
Christusglaube, der sich im Dasein
fiireinander und miteinander &auflert.
In weitherziger Geschwisterlichkeit ak-
zeptiert sie die Noch- und Wieder-
Distanz einzelner Menschen und ist
sich dessen bewusst, dass nicht der
strenge Blick und die Provokation
eines schlechten Gewissens, sondern

die mitmenschliche Solidaritdt einla-
dend und motivierend sind. Sie pflegt
sowohl die notwendige Vertiefung als
auch die offene Gastfreundschaft und
nimmt zur Kenntnis, dass die gleichen
Menschen zu verschiedenen Zeiten
ihres Lebens an verschiedenen Orten
der Weggemeinschaft auftauchen kon-
nen und angenommen sein mochten.

3.4 Fragmentarisch-hoffende Kirche

Als Weggemeinschaft darf Kirche sich
auch als unvollkommen erleben. Sie
kann darauf vertrauen, nicht alles
selbst bewirken zu miissen, wenn sie
sich selbst nicht so bedeutsam ein-
schitzt, Gott und seine Zeichen in die
Zeit aber umso ernster nimmt und
seinem Geist Raum gibt. Sie weifs um
den Prozesscharakter von Ruf Gottes
und Antwort des Menschen und um
die Notwendigkeit von aktiver, aber
zugleich diskreter Bezeugung ihrer
Christusverbundenheit. Dies kann sie
in der Hoffnung auf ihre absolute
Zukunft tun: Wenn Gott ,von Ange-
sicht zu Angesicht” (1 Kor 13,12) den
Menschen begegnet und in ihrer Mitte
wohnt.

Dorthin bleibt sie als Hoffnungsge-
meinschaft unterwegs, vorausgesetzt
wir, die Kirche, bleiben nicht stehen.
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HUBERTUS BRANTZEN

Nur Beheimatete konnen Heimat schenken

Die Suche nach einer zeit- und evangeliumsgemifSen Pastoral wird ohne Aufmerksamkeit
fiir die Frauen und Minner, die im Dienst der Seelsorge stehen, idealistisch und lebens-
ferne Theorie bleiben. Der langjihrige Ausbildungsleiter fiir Kapline und Pastoralassis-
tent(inn)en im Bistum Mainz und Professor fiir Pastoraltheologie am dortigen Priester-
seminar zeigt Perspektiven, wie in dem spannungsvollen Feld heutiger Pastoral die
Seelsorger und Seelsorgerinnen geistliche Orientierung finden konnen. (Redaktion)

Die fliichtige Begegnung

Ich eilte wihrend der Rushhour durch die
Mainzer Innenstadt zu einer Konferenz.
Gedankenverloren blickte ich im Laufen an
der Menschenmenge vorbei, die an mir
entlangzog. Man kann bekanntlich viele
und vieles sehen und an sich voriiberziehen
lassen, ohne wirklich wahrzunehmen. Das
war — im Nachhinein reflektiert — mein
Empfinden. Und dann tauchte in der Men-
ge das Gesicht eines jungen, asiatischen
Mannes vor mir auf. Es war ein nachdenk-
liches, verkrampftes, sorgenvolles Gesicht.
Der Mann blickte genauso durch die Men-
ge hindurch, wie ich es bisher getan hatte.
Und doch nahm er wahr, dass ich ihm mit-
ten ins Gesicht sah. Er blickte erstaunt auf.
Ich lichelte ihn an. Da entkrampfte sich
sein Gesicht. Er lichelte zuriick. Eine Be-
gegnung, die etwa eine Sekunde dauerte
und trotzdem bis heute vor meinem geisti-
gen Auge lebendig geblieben ist. Ich werde
diesen Menschen wohl nie mehr wieder-
sehen. Doch entstand in dieser Sekunde das
Gefiihl und die Erfahrung echter, mensch-
licher, bereichernder Begegnung, einer Be-
reicherung nach beiden Seiten.

Vielleicht ist eine solche oder dhnliche
Erfahrung paradigmatisch und typisch
fur viele Begegnungen in der Seelsor-

ge. Gesprache anlasslich einer Trau-
ung, einer Taufe oder vor einer Beerdi-
gung dauern zwar ldnger als eine
Sekunde, doch erfahren sie viele Seel-
sorger als fliichtige Begegnungen.
Nicht selten bleibt der fade Geschmack
zuriick, bei den meist organisatori-
schen Absprachen zu wenig seelsorg-
lich getan zu haben. Selbst langfristig
angelegte Begegnungsprozesse, wie
etwa die Vorbereitung auf die Erstkom-
munion mit vielen Treffen und Pro-
grammen, produzieren jedes Jahr neu
die Frustration, nur bei wenigen Kin-
dern und Eltern eine festere Bindung
an die Gemeinde zu erreichen.

Mit diesen Erfahrungen befinden sich
die Seelsorger in bester Gesellschaft
mit dem, in dessen Namen sie ihren
Dienst tun. Auf seinem Weg nach Jeru-
salem begegnet Jesus zehn Aussétzigen
(Lk 17,11-19). Diese bleiben ,in der
Ferne” stehen und erbitten sein Erbar-
men. Und Jesus heilt sie sozusagen aus
der Ferne: Wiahrend sie zu den Pries-
tern gehen, werden sie rein. Einer kehrt
zuriick, um sich zu bedanken. Man
hort die Enttduschung aus den Worten
Jesu: ,Es sind doch alle zehn rein
geworden. Wo sind die iibrigen neun?”
100 Prozent hatten Kontakt mit ihm,
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10 Prozent kehren wieder, um Gott die
Ehre zu geben. Ein Zahlenverhiltnis,
das durchaus auch in unsere heutige
pastorale Situation passt.

Das kurzfristige, fliichtige Angebot der
Niahe und Begegnung, ja der Heilung,
ist also nicht umsonst, wenngleich es
selbst beim Herrn der Seelsorge und
der Seelsorger Enttduschung auslost.
Die Seelsorge ,,aus der Ferne” — an den
~Fern-Stehenden” — ist eine Seelsorge
an Menschen, die dem Seelsorger an
den Weg gestellt sind. Erfolg, Ertrag
oder Sinnhaftigkeit dieser fliichtigen
Begegnung bleiben dem Seelsorger in
der Regel verborgen, sind aber — aus
glaubiger Perspektive des Seelsorgers —
ein Mosaikstein in der Lebenskon-
zeption der betreffenden Menschen.
Darum hat niemand das Recht, eine
solche Begegnung abzuqualifizieren.

Das Angebot der Beheimatung

Eine 36-jihrige Frau meldet sich bei ihrem
Pfarrer zum Gespriich. Sie ist in der
Gemeinde bekannt, da sie bei der Vorberei-
tung zur Erstkommunion ihrer beiden
Sohne als Gruppenleiterin mitarbeitete. Sie
fragt nun beim Pfarrer an, welche Moglich-
keiten einer weiteren Mitarbeit in der
Gemeinde fiir sie bestiinden. Sie berichtet,
wie sehr sie sich wihrend des Vorberei-
tungsprozesses zur Erstkommunion in die
Gemeinde integriert gefiihlt habe. In den
beiden letzten Jahren sei sie irgendwie
heimatlos geworden. Sie gehe zwar jeden
Sonntag mit ihrer Familie zum Gottes-
dienst. Doch sie fiihle deutlich, dass das
nicht alles sein konne. Der Pfarrer fragt
nach, was sie sich wiinsche. Ihre Antwort:
»Ich mdchte etwas fiir meine Glaubens-
vertiefung tun. Ich mochte mich mit ande-
ren intensiver iiber den Glauben und iiber
Glaubenserfahrungen austauschen.” Diese
Begegnung ist Anlass, eine neue Ehepaar-
gruppe in der Gemeinde zu bilden, die sich

nicht nur zu gesellschaftlichem Zusam-
mensein, sondern vor allem zu Glaubens-
gesprichen trifft.

Hier zeichnet sich eine andere Spur
seelsorglichen Tuns ab, namlich die
der aktiven Gemeindebildung und des
Gemeindeaufbaus. Diese Frau sucht
ausdriicklich die Beheimatung in der
Gemeinde, sucht die Gemeinde als Le-
bens- und Glaubensort. Gliicklicher-
weise versteht der Pfarrer die Anfrage
nicht als einen Angriff auf die Giite
seiner Sonntagspredigt oder als Kritik
am Angebot der Gemeinde. Er hort
vielmehr in den Wunsch der Frau
hinein, fragt in gut jesuanischer Weise
nach: ,,Was willst du, das ich dir tun
soll?” Das eroffnet die Moglichkeit,
einen neuen, wichtigen Stein in den
Bau der Gemeinde einzufiigen.

Differenzierte Pastoral

Die voranstehenden Beispiele machen
deutlich, dass die angedeuteten Wege
seelsorglicher Téatigkeit nicht gegen-
einander ausgespielt werden diirfen.
Beide sind authentische Wege der Seel-
sorge.

Die Beispiele zeigen zugleich zwei —
auch von der Pastoral Jesu selbst legi-
timierte — Grade der Identifikation mit
der Gemeinschaft der Glaubenden.
Jesus lasst sowohl die fliichtige Begeg-
nung und die ,undankbare” Inan-
spruchnahme seiner heilenden Kraft
als auch die freimiitige Nachfolge in
seinem Jiingerkreis zu. Er nimmt die
verschiedenen Identifikationsgrade
ernst: die ,,vielen”, die ihm zustrémen,
um sein Wort zu horen; der engere
Kreis von Jiingerinnen und Jiingern,
die ihn zeitweise begleiten; der Kreis
der Zwolf, die er in besonderer Weise
unterweist; die kleine Gruppe von
Petrus, Jakobus und Johannes, denen
er in bestimmten Situationen, etwa bei
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der Verklirung oder am Olberg, eine
besondere Néhe gewéhrt oder zumu-
tet; oder die Freundesbeziehung zu
Maria, Marta und Lazarus, bei dessen
Tod seine Trédnen die menschliche, ja
rithrende Néhe ausdriicken.
Manchmal weist Jesus die Zugeho-
rigkeit zu einer dieser differenzierten
Gruppen regelrecht zu, etwa bei der
Berufung in den Zwolferkreis (Mk
1,16-20). Ein anderes Mal lehnt er eine
solche Zugehorigkeit ab, als er etwa
dem von seiner Besessenheit geheilten
Mann von Gerasa nicht erlaubt, bei
ihm zu bleiben, obwohl dieser aus-
driicklich darum bittet (Mk 5,18ff). Ein
anderes Mal weist Jesus den reichen
Jingling auf den Weg der radikalen
Nachfolge hin, lasst ihm aber die Frei-
heit zu wihlen (Mk 10,17ff).

Die Zuweisung, Ablehnung oder Ein-
ladung geschieht aber nicht willkiir-
lich, sondern gemafl der ,Berufung”,
die jedem in anderer Weise zuteil wird.
Jesus nimmt die jeweilige Bindungs-
fahigkeit der Menschen wabhr, schitzt
sie ein und nimmt sie an.

Was ist heute notwendig?

Das ist ein freiheitliches Seelsorgekon-
zept, das die Kirche Jesu Christi nicht
tibersehen darf. Dieses Konzept gibt
eine grundsatzliche Antwort auf die
Frage, was und wen Seelsorge auch
heute in einem pluralistischen und
individualistischen Gesellschaftsgefii-
ge sinnvollerweise in den Blick neh-
men muss. Dieses Konzept wehrt auch
vorschnelle und falsche Alternativen
ab: etwa die Alternative ,Gemeinde-
bildung” contra ,punktuelle, fliichti-
ge, menschenfreundliche Begegnung”,
oder: ,Sammiung des Volkes Gottes”
im Sinne der Schaffung eines Binnen-
raumes von Kirche contra ,Sendung”
als Zuwendung zur Welt, oder: ,Hei-

mat bieten” contra ,Wege begleiten”
(wie dieses Themenheft mit seinem
Titel anfragt).

Wiirde sich die Kirche auf die Behei-
matung ihrer Mitglieder beschranken,
verkdme sie bald zu einer sektiereri-
schen Kuschelgruppe, die sich selbst
geniigt. Wiirde sie sich im Sinne des
Apostolates nur nach auflen wenden,
stinde sie in der Gefahr, sich selbst zu
verlieren.

Die Tugend liegt — auch hier - in der
Mitte zwischen beiden Extremen. Sie
zeigt sich in der Balance zwischen
identitatssichernder Beheimatung in
einem Binnenraum und der Erprobung
der Identitét in der Begleitung solcher,
die nur einmal kurz vorbeischauen.
Von allen wird, wenn auch in ver-
schiedener Intensitdt, der Kontakt als
Starkung und ,, Auftanken” fiir den Le-
bensweg erfahren.

Diese nicht neue Problematik kann mit
dem Zirkelgleichnis der heiligen Hil-
degard von Bingen verdeutlicht wer-
den: Je tiefer der Dorn eines Zirkels in
der Mitte eingestochen ist, desto weite-
re Kreise kann er zeichnen, ohne in der
Gefahr zu stehen, weg zu rutschen. Die
Beheimatung in der Mitte, in der Ge-
meinde und letztlich in der Person Jesu
Christi macht erst fahig, aus dem Geis-
te Jesu fiir andere zur Begleiterin und
zum Begleiter zu werden.

Qualifikationen der Seelsorger heute

Die Aufgabe der Beheimatung in der
christlichen Gemeinde einerseits und
die selbstlose Begleitung der Menschen
bis hin zur fliichtigen Begegnung ande-
rerseits ist allen Getauften und Gefirm-
ten tibertragen. Dieser Grundsatz der
verantwortlichen Mitarbeit aller wider-
spricht nicht der besonderen Sendung
und Beauftragung der hauptberufli-
chen Seelsorger und Seelsorgerinnen.
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Ihnen kommt die Aufgabe zu, nicht
nur selbst andere zu begleiten, sondern
auch andere zur Begleitung zu befahi-
gen und deren Engagement in Einheit
zusammen zu fithren. Im Folgenden
werden einige Qualifikationen be-
nannt, die heute unabdingbar fiir Seel-
sorger sind, die eine Balance zwischen
Beheimatung und selbstloser Beglei-
tung halten wollen.

Selbst beheimatet sein

Auch der heutige Seelsorger nimmt
Mafl am Seelsorger Jesus. Dieser sagt
zwar von sich, dass der Menschensohn
keinen Platz habe, wo er sein Haupt
hinlegen kénne (Mt 8,20). Doch hat er
Freunde, bei denen er daheim ist. Man
denke etwa an die Geschwister von
Betanien, mit denen ihn ein menschlich
inniges Verhiltnis verbindet, oder auch
an den engsten Kreis seiner Jiinger, die
er nicht mehr Knechte, sondern Freun-
de nennt (Joh 15,14ff).

Phil 3,20 weist die Christen darauf hin,
dass ,,unsere Heimat im Himmel” ist.
Dieser Himmel, von dem her Jesus
Christus als der Retter der Welt erwar-
tet wird, ist die Letzt-Heimat, auf die
das ganze christliche Leben hinstrebt.
Doch bis zur Erreichung dieses Zieles
gilt es, die Jetzt-Heimat, dieses konkret
zu lebende Leben, aus jener Erwartung
heraus zu gestalten. Diese Jetzt-Heimat
als Bild und Gleichnis jener Letzt-Hei-
mat muss ernstgenommen werden,
wenn das Leben nicht durch falsche
Ideologien iiberfremdet werden soll.

Die Sehnsucht nach Geborgenheit,
nach Beheimatung an Orten, bei Men-
schen, in Werten und sinnstiftenden
Ideen gehért zur Identitit des Men-

schen. Bei Umfragen unter Jugend-
lichen zu Wiinschen und Werten ha-
ben ,Geborgenheit in einer Gemein-
schaft’, ein ,intaktes Familienleben’
und ,Freunde’ oberste Prioritat.' Selbst
schlimmste Erfahrungen und Enttdu-
schungen koénnen die Sehnsucht, ir-
gendwo wirklich daheim zu sein, nicht
ausrotten. Was Jugendliche unbefan-
gen als Anliegen formulieren, driicken
Erwachsene oft etwas verschamter,
doch in der Sache gleich aus: Verlass-
lichkeit in den Beziehungen, Annahme
durch einen geliebten Menschen.
Seelsorger tun gut daran, diesen nattir-
lichen Beheimatungsbedarf fiir sich
ernst zu nehmen. Wer anderen Behei-
matung anbieten will und sie auf ihrem
Weg zu ihrer Identitdt begleiten will,
muss selbst beheimatet sein. Sonst
besteht die Gefahr, dass er unkontrol-
liert fiir sich selbst in den angebotenen
Beziehungen etwas von dem Lebens-
gut Heimat erhaschen will.

* Beheimatung heifit zunéchst Behei-
matung bei sich selbst. Diese Art der
Beheimatung bedeutet, sich selbst mit
allen Fahigkeiten und Vorziigen, doch
auch mit allen Unzuldnglichkeiten zu
akzeptieren. Jemand, der in sich im-
mer zuerst und am liebsten etwas
sehen wiirde, was er in Wirklichkleit
nicht ist, macht sein Leben leicht zu
einer Schaubiihne. Er lebt nicht authen-
tisch. Und das spiiren die Menschen
und nehmen ihn auf die Dauer nicht
ernst.

* Beheimatung bedeutet ferner Behei-
matung im Hier und Jetzt. Menschen,
die der Vergangenheit, vergangenen
Glanzzeiten oder einer friiheren Stelle
nachtrauern, sind kaum fahig, ganz in
der Gegenwart zu leben und sie zu
gestalten. Ebenso wenig sind Men-

' Vgl. Jugend 2000. 13. Shell Jugendstudie, 2 Bde., Opladen 2000, bes. Bd. 1, 13ff.
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schen, die in Zukunftsvisionen schwel-
gen, gegenwartsfadhig. Nur wer zu
seinem gegenwartigen Leben ganz ja
sagen kann, ist bereit, die Jetzt-Heimat
fiir sich und andere zu gestalten.

¢ Beheimatung heifit auch gute Freun-
de haben. Ein Seelsorger, der gute
Freunde hat, weif3, wen er auch abends
um 23 Uhr nach einer schwierigen
Pfarrgemeinderatssitzung noch anru-
fen kann. Er weif3, zu wem er an sei-
nem freien Tag eingeladen ist. Er
braucht sich keine Reisegesellschaft zu
suchen, um einen erholsamen Urlaub
zu verbringen.

¢ Beheimatung heifit schlieflich Da-
heimsein bei Gott. Ein Seelsorger, der
Erfahrungen mit seinem Gott gemacht
hat und der fahig ist, von diesen Erfah-
rungen zu sprechen, wirkt glaubwiir-
dig. Er wird in der Begleitung von
Menschen gespannt und offen sein,
wie Gott wohl im Leben dieser Men-
schen wirken mochte. Er wird im
Leben der Menschen mit diesem Gott
rechnen, so wie er im eigenen mit ihm
rechnet.

Arbeiten aus den personlichen Quellen

In den vergangenen Jahren haben vie-
le Bistiimer in Ditzesansynoden und
-foren pastorale Richtlinien fiir die
Zukunft erarbeitet. Diese Richtlinien
sind meist gediegene und ausgewo-
gene Perspektiven fiir die Seelsorge der
kommenden Jahre. Gesellschaftliche
und kirchliche Entwicklungen werden
ebenso beriicksichtigt wie die Perso-
nalsituation. Die formulierten Ziele
sind in der Regel einsichtig oder zu-
mindest der Diskussion wiirdig. Zu
den Zielen werden nicht selten auch
Qualifikationen angegeben, die pasto-
rale Mitarbeiter aufweisen miissen,
damit diese Ziele erreicht werden kon-
nen.

Weniger kommt zur Sprache, aus wel-
chen personlichen Kraftquellen die
Seelsorger leben sollen. Denn alle vor-
gegebenen Ziele und gestellten Auf-
gaben werden gebrochen durch die
Féahigkeiten, besonderen Begabungen,
auch die Schwéchen und Begrenzun-
gen der Menschen, die die Aufgaben
erledigen sollen.

Anders ausgedriickt: Damit Seelsor-
ger Ziele und Aufgaben beherzt und
engagiert angehen koénnen, miissen sie
ihre inneren Kraftquellen kennen und
schétzen. Denn diese stiitzen die Mo-
tivationen zur Arbeit und schiitzen
davor, unter permanenter Uberforde-
rung zu leiden und mit anderen ge-
meinsam die schwierige Situation zu
beklagen.

Ein dglterer Seelsorger erlebt, fiir sich selbst
und alle Umstehenden iiberraschend, den
schnellen Verfall seiner Kriifte. Er muss ins
Krankenhaus und erhilt sein Todesurteil:
Leberkrebs. Seine Situation spricht sich wie
ein Lauffeuer herum. Innerhalb kurzer Zeit
kommen hunderte von Menschen zu Be-
such an sein Krankenbett, nicht um irgend-
welche vertristenden Worte zu sagen, son-
dern einfach um ihm nahe zu sein und von
ihm wegweisende Impulse zu horen. Was
geht da vor sich?

Das personliche Charisma dieses Priesters
ist, Menschen intensiv personlich zu be-
gleiten. Auf diese Weise entstand um ihn
ein Beziehungsgeflecht, das eine riesige
Zahl von Menschen umfasst. Und er selbst
empfindet es mit frohem und bereiten
Herzen so: Er darf die Ernte eines Seelsor-
ger-Lebens einfahren. Er hat nicht zuerst
und vor allem organisiert und Aktionen
gestartet, sondern in Beziehungen und in
das geistliche Leben der Menschen inves-
tiert. So kann er sich sozusagen im Kreis
einer riesigen Familie auf seinen Tod vor-
bereiten.

Dieser Mann hat sein Leben und seine
seelsorgliche Arbeit aus einer inneren



Brantzen/Nur Beheimatete konnen Heimat schenken 31

Leidenschaft fiir die Menschen gestal-
tet. Diese Leidenschaft ruhte in seinem
personlichen Charisma. Notwendige
Organisation und Verwaltung wurden
von hier her geprédgt und relativiert. Er
strukturierte die ihm vorgegebenen
Aufgaben und Ziele aus dieser Kraft-
quelle. Beide Perspektiven kamen zum
Zug: Kurze und einmalige Begegnung
wurde genauso aus dieser Quelle ge-
speist wie das Angebot von Beheima-
tung, die sich in der teilweise jahrelan-
gen Begleitung einzelner ausdriicken
konnte.

Eine der wichtigsten Aufgaben jedes
Seelsorgers und jeder Seelsorgerin ist
es, eine solche Quelle in sich selbst zu
entdecken: Was ist meine personliche,
pastorale Identitat? Was ist mein per-
sonliches, von Gott geschenktes und
aufgegebenes Pastoralkonzept, aus
dessen Kraft ich selbst gefundene und
zum Beispiel durch ein Bistum vorge-
gebene Ziele angehen kann?

Pastorale Option: Beziehungsnetze
kniipfen

Die erfolgreiche Seelsorge der Zukunft
wird im Wesentlichen darin bestehen,
solche und dhnliche Beziehungsnetze
zwischen den Menschen aufzubauen.
Das entspricht einerseits der Art und
Weise, wie Jesus selbst als Seelsorger
tatig war, nimmt andererseits den
enormen Beheimatungsbedarf in unse-
rer gegenwaértigen Gesellschaft ernst.

In solche Beziehungsnetze kénnen sich
die Menschen in freiheitlicher Weise so
einkniipfen, wie es fiir sie moglich und
authentisch ist. Jeder ist eingeladen,
doch niemand muss mehr, als er moéch-
te. Die einen kénnen sich am Rande
oder nur zeitweise anschliefSen. Andere
koénnen sich bereithalten, selbst zu
einem Knotenpunkt in diesem Netz zu
werden, der andere mittragt und halt.

Diese Sicht der Kirche und der Ge-
meinde weist darauf hin, dass es in die-
sem Beziehungsorganismus nicht nur
einen Knotenpunkt, etwa den Pfarrer,
oder einige wenige, die pastoralen Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeiter, gibt. Es
gibt deren viele: Gruppen, Kreise, Gre-
mien und vor allem die Familien, in
denen zuerst und vor allem gelernt
wird, wie das Beziehungskniipfen vor
sich geht.

Hier stellt sich die Frage nach pastora-
len Optionen in neuer Weise. Es geht
nicht zuerst oder vor allem darum,
welche pastorale Strategien besonders
wirksam erscheinen, sondern welche
innere Qualitdt der einzelne Seel-
sorgevorgang besitzt. Die entscheiden-
den Fragen lauten: Ist eine Begegnung,
eine seelsorgliche ,Mafinahme” bezie-
hungsférdernd? Fiihrt sie die Men-
schen zueinander und bietet sie Ge-
meinschaft und Beheimatung an?
Befédhigt sie letztlich, das Beziehungs-
angebot Jesu Christi selbst wahr- und
anzunehmen?

Pastorale Spiritualitit

Wie geht das Kniipfen eines Bezie-
hungsnetzes konkret vor sich?

Theologen sind es gewo6hnt, ihre Ver-
kiindigung von der Wahrheit, von der
Lehre her zu gestalten. Der typische
Vorgang dafiir ist die Predigt. Das Wort
Gottes, vorgetragen in den Lesungen
der Heiligen Schrift, wird ausgelegt.
Die Zuhorer nehmen jedoch sehr ge-
nau auf, ob ihnen eine theoretisch-
theologische Rede oder Vorlesung
angeboten wird, oder ob der Prediger
von ihrem Leben spricht. ,Das war
heute eine gute Predigt!” meint in der
Regel nicht: , Unser Pfarrer hat heute
brillant gesprochen!” oder: ,Heute
wurde uns die Wahrheit verkiindet!”,
sondern: ,Heute hat er so gesprochen,
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dass wir uns in unserem Leben getrof-
fen und betroffen fiihlen!”

Um so sprechen zu konnen, dass die
Herzen der Menschen getroffen wer-
den, muss der Verkiinder des Wortes
Gottes wissen und vor allen Dingen
erfahren haben, was in diesen Herzen
vor sich geht. Diese Vorgénge im Inne-
ren der Menschen sind jedoch nicht
einfach nur methodischer Ankniip-
fungspunkt fiir die Verkiindigung, son-
dern bereits Inhalt dieser Verkiin-
digung. Denn was die Herzen der
Menschen bewegt, hat zu tun mit den
individuellen Heilswegen, die Gott mit
den Menschen gehen will.

Letztlich kommt hier das ignatianische
,Gott suchen in allen Dingen” zur An-
wendung. Eine Art, wie Gott im Hier
und Heute seine Wiinsche mitteilt,
sind die Fithrungen und Fligungen im
Leben der Menschen. Diese gilt es ernst
zu nehmen, weil sich darin Gottes Wil-
len fiir das Leben der einzelnen, der
Familien, der Gruppen und Kreise
einer Gemeinde, fiir die ganze Gemein-
de und Kirche ausdriickt.

So ist jedem Seelsorger nicht nur das
Studium theologischer Literatur, son-
dern mehr noch das Studium der Her-
zen der Menschen aufgegeben. In der
sorgfaltigen Begleitung vieler einzelner
und vieler Gruppen wird er erspiiren,
wohin die Sehnsucht der Menschen
zielt. Im Sinne der ,Unterscheidung
der Geister” wird er zwar versuchen,
mit den Menschen den negativen Zeit-
geist von positiven Anregungen im
»Geist der Zeit” zu unterscheiden.
Doch wird er vermeiden, vorschnell
alles gleich besser wissen und beurtei-
len zu wollen.

Um in dieser geistlichen Weise seel-
sorglich titig sein zu konnen, muss
sich der Seelsorger selbst als vom Geist

Gottes Gefiihrter erleben. In der dau-
ernden Reflexion, was in seinem Leben
und seinem Inneren vor sich geht, wird
er nach den Spuren Gottes suchen. Das
macht ihn sensibel, in der gleichen
offenen und ehrfiirchtigen Weise mit
den Menschen umzugehen, die ihm
Gott in den Weg stellt. So wird seine
Pastoral spirituell.

Viele sind Trdger der Seelsorge

Menschen, die sich auf diese Art be-
gleitet erleben, werden selbst zu Be-
gleitern, zu Seelsorgern. Sie werden an
den Stellen, an denen sie leben und
arbeiten, in dhnlicher Weise mit den
Menschen umgehen. Vor allem in den
Familien, in denen in der Regel iiber
den Zugang zum Glauben entschieden
wird, kann eine Spurensuche ange-
stoflen werden: Was ist fiir das Paar der
authentische Lebens- und Glaubens-
weg? Welche origindren Wege sollen
die Kinder gehen?

Diese Art der Seelsorge holt die Pfarrer
und pastoralen Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter aus der Rolle der wissen-
den und allein fithrenden Einzelkdmp-
fer heraus. Es gibt bei dieser Art von
Seelsorge viele begleitete Netzkniipfer
in einer Gemeinde und in einer Ge-
meinschaft.

Natiirlich werden sich in einer Ge-
meinde nie alle in gleich intensiver
Weise beteiligen. Doch wie eingangs
betont, ist jede Art der Beteiligung von
der fliichtigen Begegnung bis zur tra-
genden Mitarbeit moglich und legitim.
Alles zusammen aber kann ein leben-
diger Lebensorganismus sein, in dem
Menschen Heimat finden oder auch
eben nur einmal kurz anhalten und
Kraft schépfen.
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HADWIG MULLER

Im Ubergang zu einer noch nicht

gewussten Kirche

Uniibersehbar ist, dass die Kirche sich in vielen Lindern in einer Umbruchsituation be-
findet. Nachhaltige Perspektiven fiir das seelsorgliche Handeln konnen sich kaum aus
hektisch entwickelten Pastoralkonzepten ergeben, sondern nur aus einem geduldigen und
sensiblen Wahrnehmen der Zeichen der Zeit. Uber die neueren Bemiihungen der franzosi-
schen Kirche informiert unsere Autorin, als Mitarbeiterin des Missionswissenschaftlichen
Instituts in Aachen zustindig fiir missionarische Prozesse in Europa. Sie erdffnet damit
die Moglichkeit, in den Erfahrungen anderer Ansatzpunkte auch fiir das eigene Sehen und

Suchen zu finden. (Redaktion)

Nicht das Gesehene, sondern den
Blick vergleichen

Es scheint nahezu unmdéglich zu sein,
einen anderen Menschen, ein anderes
Land, ein anderes Volk kennen zu ler-
nen ohne zu vergleichen, ohne in Be-
griffen von besser und schoner oder
trauriger und drmer zu denken. Das
geschieht auch, wenn Deutsche von
Frankreich, in unserem Fall von der
franzosischen Kirche sprechen.

Was mich betrifft, so entdecke ich auf
dem Hintergrund meines Studiums
und der Begegnungen, die mich so-
wohl hier als auch in Brasilien und in
Frankreich gepragt haben, inspirieren-
de Ansitze und Vorgehensweisen in
der franzésischen Theologie und Kir-
che. Andere jedoch kommen etwa aus
Ferien zuriick, die sie in Frankreich
verbracht haben, und teilen negative
Eindriicke vom kirchlichen Leben mit,
das sie am Rande kennen lernen
konnten. ,Die Kirchen sind ja viel lee-
rer als bei uns, es gibt viel weniger
Leben.” Das Christentum scheint tot,
die schonen alten Kirchen wirken in
ihrer Verlassenheit um so trauriger, als

sie Zeugen eines vergangenen reichen
und stolzen Katholizismus sind.
Lebendiger oder ausgestorbener? Mit
dem Anfiihren von Beispielen, die fiir
die eine oder andere Seite sprechen,
geraten wir in eine Sackgasse, solange
wir Gesehenes vergleichen, ohne uns
tiber unser Hinsehen selber zu verstén-
digen.

Wer von einer ausgestorbenen Kirche
spricht, in der Erinnerung an schlecht
besuchte Gottesdienste und Kirchen-
rdume, die wie Hdiuser wirken, in
denen schon lange niemand mehr
wohnt, der oder die sieht den Raum,
der von der in ihm feiernden Gemein-
de erzahlt, und ihre Gottesdienste als
die Zeichen fiir das Leben einer Kirche
an. Wenn ich hier zusammenzutragen
versuche, was mir bemerkenswerte
Hinweise fiir eine Erneuerung auch in
Deutschland oder in Osterreich und
anderen Liandern Europas zu sein
scheinen, so habe ich etwas anderes
im Blick: das ist das Sehen und Inter-
pretieren gesellschaftlicher und kirch-
licher Wirklichkeit selber.

In dem Blick, der in Frankreich auf die-
se Wirklichkeit gerichtet wird, scheint
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mir der entscheidende Unterschied zu
liegen. Es ist ein Blick, in dem sich der
Sinn fiir die Realitit und fiir die Mit-
menschen und der Sinn fiir den Glau-
ben und die Wahrheit in spannender
Weise verbinden. Er ist nicht umsonst
die Grundlage fiir den bekannten Drei-
schritt von Sehen, Urteilen und Han-
deln. In gewisser Weise impliziert er
aber alle drei Schritte. Dieser Blick, der
es aushilt, die kommende Gestalt der
Kirche noch nicht zu sehen, scheint in
seiner realistischen und vertrauens-
vollen Offenheit erneuernd zu wirken.
Zeichen dafiir lassen sich in Frankreich
erkennen.

Wo finde ich diesen Blick? Wessen
Blick ist es? Fiir welche Teile der fran-
zdsischen Kirche gilt er? Ich entdecke
diesen Blick in der Gespréchsinitiative
der franzosischen Bischofe: , Den Glau-
ben vorschlagen in der heutigen Ge-
sellschaft”. Dazu erschienen in den
letzten sechs Jahren drei Texte, von
denen der letzte der ,Brief an die
Katholiken in Frankreich” ist. Unter
der Federfiihrung von Bischof Claude
Dagens von Angouléme wurden die
Texte von mehreren Theologen zusam-
men erarbeitet. Sie waren und sind
Anregung zum Austausch dariiber,
wie christlicher Glaube Biographien
pragt und tragt, und laden dazu ein,
weitergeschrieben zu werden. Diesem
Weiterschreiben tragen die aufeinan-
der folgenden Schriften Rechnung.

Es handelt sich also um den Blick der
franzosischen Bischife, dem eine
Gruppe von Theologen in drei Schrif-
ten Ausdruck gegeben hat. Es handelt
sich aber mittlerweile auch um den
Blick vieler anderer Theologen und
Soziologen, die ihn sich kritisch zu
eigen machen. Es handelt sich schlief-
lich um den Blick vieler Christen und
christlicher Gemeinschaften in Frank-
reich, die ihren Blick auf ihre Realitit

mit dem der Bischéfe zu verbinden
vermdgen. Er gilt also fiir weite Teile
der franzdsischen Kirche.

Grundlegend ist der niichterne und
zugleich engagierte Realitdtssinn, der
sich in diesem Blick zeigt. Als solcher
schliefit er den positiven Sinn fiir das
noch nicht Sichtbare ein, den positiven
Sinn fiir das Nicht-Wissen, und den
positiven Sinn fiir die Herausforde-
rung. Das Sehen wird eins mit Akten
von Hoffnung, Glaube und Liebe, die
Kirche bilden.

Sehen der Realitit: Die Kirche
als Teil einer Welt, die im Wandel
begriffen ist

,Wir sind mitten in einem Ubergang
von einer Welt und Gesellschaft zu
einer anderen. Eine Welt erlischt und
eine andere ist dabei, aufzutauchen,
ohne dass es schon ein feststehendes
Modell dafiir gibt, wie sie aufzubauen
wire. Alte Weisen, Gleichgewicht her-
zustellen, sind dabei zu verschwinden,
und noch ist es schwer, ein neues
Gleichgewicht zu finden. Aufgrund
ihrer ganzen Geschichte, besonders in
Europa, fiihlt sich die Kirche zutiefst
mit den alten vergehenden Ausgewo-
genheiten und mit dem verléschenden
Gesicht der Welt verbunden. Sie war
nicht nur in sie eingebunden, sondern
sie hatte auch in groflem Maf8 zu ihrem
Entstehen beigetragen. Dagegen ent-
zieht sich uns noch die Figur der Welt,
die es aufzubauen gilt. Das heifit, wir
sind nicht die einzigen, die Miihe
haben, zu verstehen, was geschieht.
Die ungezdhlten gegenwértigen Un-
tersuchungen im Bereich der Soziolo-
gie, der politischen Philosophie oder
auch all das Nachdenken iiber die
Zukunft der Kultur und der nationalen
Traditionen machen deutlich, wie tief-
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greifend die Fragen sind, die unsere
Zeitgenossen in Bezug auf eine Krise
stellen, die alle Bereiche menschlicher
Aktivitat betrifft.”?

Die Kirche wird nicht im Gegeniiber
zur Welt begriffen. Das ist keineswegs
selbstverstandlich. Es gibt durchaus
noch die Redeweise, die verrdt, dass
die Kirche als eine eigene organisierte
Gesellschaft verstanden wird, in he-
rausgehobener Position gegeniiber der
biirgerlichen Gesellschaft, mit der sie
jedoch deckungsgleich ist. Wer so
spricht, hélt an einer vergehenden
Gestalt von Kirche fest. Die katholische
Kirche hat in der franzosischen Gesell-
schaft keine Vormachtstellung mehr
inne, und sie versucht auch nicht mehr,
die Gesellschaft zu reglementieren. Das
bedeutet positiv, dass Aussagen wie
die folgende von Bischof Dagens mog-
lich sind: ,Ich begriff, dass wir als
Christen die Frage ,Was wird aus
unserer Kirche?’ nicht von der Frage
,Was wird aus unserer Gesellschaft?’
trennen kénnen.”?

Die Kirche, die in groffem Maf selber
zum Entstehen einer unerkennbar wer-
denden Gesellschaft beigetragen hat,
leidet unter ihrem Umbruch in doppel-
ter Weise: Sie ist genauso im Umbruch
wie die Gesellschaft, und sie kann das
neue Gesicht der Welt noch nicht er-
kennen. Auch dieses Leiden zu akzep-
tieren ist keineswegs selbstverstind-
lich. Dazu gehort viel Bescheidenheit
und Geduld - die beide allerdings der
Komplexitdt der Vorgénge angemesse-
ner sind als jene Analysen, die zu wis-

sen vorgeben, wo die Gesellschaft hin-
steuert.

Die Kirche hat Miihe zu verstehen, was
geschieht, aber nicht nur sie allein. Weil
die Kirche nicht im Gegentiber zur Ge-
sellschaft oder gar {iiber ihr steht, hat
sie nicht den Uberblick. Sie hat keine
besseren Mittel zum Verstehen als die
Gesellschaft selber. Und diese versteht
sich selber kaum. Aber in dieser Miihe
des Verstehens konnen Gesprach, Soli-
daritit und Gemeinschaft entstehen.
Hier ahnt man schon, dass die gewuss-
te und angenommene Armut zur Quel-
le der Erneuerung werden kann. Dabei
handelt es sich auch und vor allem um
eine Armut im Wissen — von der zu fra-
gen wire, ob wir hier in Deutschland
oder Osterreich von ihr nicht ebenso
betroffen sind.

Sinn fiir das noch nicht Sichtbare:
Akt der Hoffnung, der Kirche
bildet

Relativ leicht ldsst sich erkennen,
was im Vergehen begriffen ist, wenn
man, wie es die Texte der franzosischen
Bischofe tun, soziologische Untersu-
chungen ernst nimmt: Gottesdienst-
besuch und Sakramentenempfang so-
wie Katechese und religitse Berufun-
gen gehen zuriick, religivse Uberzeu-
gungen haben keine pragende Kraft
mehr. Das Zugehorigkeitsgefiihl zur
Kirche brockelt mehr und mehr ab.
Alles spricht von einer institutionellen
Schwéchung der Kirche. Auch das
christliche Gedéchtnis geht verloren,

! Les Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle. Lettre aux Catholiques de France, Paris
1996, 22. Im Folgenden abgekiirzt: Lettre. Die Ubersetzungen dieses und aller anderen franzosischen
Texte, aus denen im Folgenden zitiert wird, stammen, soweit nichts anderes angegeben ist, von mir,
H.M. - Vgl. jetzt auch die deutsche Ubersetzung: Den Glauben anbieten in der heutigen Gesellschaft.
Brief an die Katholiken Frankreichs von 1996. (Stimmen der Weltkirche 37) Bonn 2000.

* Claude Dagens, Das Vorgehen des Briefs an die Katholiken in Frankreich. Eine Wende auf dem nach-
konziliaren Weg der Kirche Frankreichs?, Referat beim ersten deutsch-franzésischen 6kumenischen
Kongress: ,Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft. Diskussion einer neuen missiona-
rischen Praxis in der franzosischen Kirche”, Freiburg, 7.-9. April 2000.
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und man kann nicht mehr wie selbst-
verstindlich auf eine mit der Glau-
benserfahrung verkniipfte Lebens-
weisheit zuriickgreifen. Der christliche
Glaube ist nicht mehr Teil der gesell-
schaftlichen Landschaft, wie er das zur
Zeit der élteren Generation war.

Diese Anzeichen fiir eine schwieriger
werdende Glaubenssituation zu sehen,
ist nicht schwer. Allerdings hat die Kir-
che in ihrer Geschichte keineswegs
immer diese niichterne Offenheit be-
sessen, in der ohne Verteidigung oder
Anklagen kritische Feststellungen der
Humanwissenschaften, besonders der
Soziologie, zur Kenntnis genommen
werden. Die Kirche hat solchen Fest-
stellungen oft vehement widerspro-
chen, oder — das gilt fiir die Gegenwart
— sie verliert den Mut angesichts der
Negativitdt des Gesehenen. Tatsdchlich
kann das Bewusstsein vom Umfang
der Schwierigkeiten ein schlechter Rat-
geber sein: Es kommt zu Ressentiments
und Schuldzuweisungen, zu Verbitte-
rung, Blockdenken und Verteidigungs-
strategien, zu einem Klima von Feind-
seligkeit und Spaltung?®. Es ist ja nicht
ein Teilbereich, der auf dem Spiel steht.
Vielmehr ist die gesamte Gestalt der
Kirche betroffen, die noch deckungs-
gleich war mit der Gesellschaft*.

»Wir sind im Begriff, die historische
Gestalt des Katholizismus zu verlas-
sen. Gepragt vom Erbe der Gegenrefor-
mation, war er wie ein flichendecken-
des Unternehmen zur Umrahmung des
ganzen Lebens der Glaubigen (,entre-
prise encadrante’ — Dagens spricht von
einer ,pastorale encadrante’). Er be-
ruhte auf dem starken Bemiihen nach
einer Kldarung der Lehre, auf der Ent-

wicklung einer allumfassenden, die
Welt in das Denkbare und Undenk-
bare, in das Vorgeschriebene und Ver-
botene einteilenden Katechese und auf
einer gegen das Prinzip des Sola Fide
gerichteten Gewichtung des Han-
delns.”*

Das Verschwinden dieser Gestalt des
Katholizismus gehort zu den Faktoren,
die Soziologen vom Ausgang unserer
Welt aus dem religiosen Zeitalter oder
auch vom Eintritt unserer Gesellschaf-
ten in eine post-christliche Ara spre-
chen lassen. Die franzosischen Bischofe
sind bescheidener. Sie begniigen sich
damit festzustellen, dass wir eine ver-
traute Welt verlassen, ohne zu wissen,
was im Entstehen begriffen ist.

Um das wahrzunehmen, was neu in
Erscheinung tritt, muss das Instru-
mentarium objektiver und formaler
Definitionen der Kirchenzugehdorigkeit
aufgegeben werden. Es wurde in Ent-
sprechung zu einer vergangenen kirch-
lichen Wirklichkeit geschmiedet, kann
also nur das erheben, was verschwin-
det, nicht aber, was zu Tage tritt. Die
neue Weise der Wahrnehmung ver-
langt riickhaltlose Bereitschaft zum
Hoéren und kritische Unterscheidungs-
arbeit. Dann werden nicht nur die
geradezu schreienden Zeichen fiir den
Auszug aus der alten Welt der Kirchen-
zugehorigkeit wahrgenommen, son-
dern auch die viel leiseren Zeichen, die
weniger bedeutsam im statistischen
Sinne sind: Phanomene wie die zuneh-
mende Zahl der Erwachsenen, die ins
Katechumenat eintreten oder die neu
im Glauben beginnen.

Die Aufmerksamkeit fiir diese und
andere ,leise” Hinweise ist charak-

® Vgl. Lettre, 20-21. Vgl. H.-J. Gagey, Die Herausforderungen erkennen - eine gemeinsame Arbeit aller
Gldubigen, Referat beim deutsch-franzosischen Kongress a.a.O.

* Vgl. Lettre, 36.

3 J.-M. Donégani, Une désignation sociologique du présent comme chance, in: H. Gagey (Hg), Sur la

proposition de la foi, Paris 1999, 42.
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teristisch fiir das Vorgehen der franzo-
sischen Bischofe, die nach der neuen
Gestalt der Kirche Ausschau halten,
um ihr Wachsen begleiten zu konnen®.
Sie nehmen die Offnung fiir die ge-
schichtliche und eschatologische Di-
mension der Identitit der Kirche ernst,
die schon in Lumen Gentium?’ erklart
wurde. Die Kirche definiert sich nicht
mehr in erster Linie durch eine Mit-
gliedschaft nach feststehenden objek-
tiven Kriterien, sondern vor allem
durch die subjektive Identifizierung.
Die Einheit mit der Kirche beruht auf
der Suche und dem Wort, mit denen
die Menschen auf die Gabe Gottes
antworten. Die Zeichen fiir diese Iden-
tifizierung zu interpretieren ist weit
schwieriger, als die Ubereinstimmung
mit den Kriterien der formalen Kir-
chenzugehorigkeit zu messen.

Auf diesen weniger sicheren Weg be-
geben sich die franzoésischen Bischofe
ausdriicklich, indem sie horen wollen,
was diejenigen von ihrem Glauben
sagen, die sich selber Christinnen und
Christen nennen: ,Wir miissen ver-
mehrt den Gldubigen das Wort geben,
damit sie in Freiheit sagen konnen,
wie ihre Zustimmung zum Gott Jesu
Christi und ihre Praxis des Evangeli-
ums ihre Existenz auf dauerhafte Weise
gestaltet, wie sie Vertrauen bewahren
auch in schwierigen Lebensabschnit-
ten, warum sie in sich den Wunsch
spiiren, ihre Erfahrung mit anderen zu
teilen und bei ihnen den Geschmack an

Gott und die Liebe zur Kirche zu
wecken.”®

Die Kirche stellt sich nicht mehr in dem
Bewusstsein dar, eine vollkommene
Gesellschaft zu sein, die sich selbst
geniigt. Vielmehr zeigt sie sich abhdn-
gig vom anderen und verletzlich. Thr
Ort ist das Horen, sie sucht im viel-
fachen Gemurmel der Christen die
Bestitigung ihres eigenen Wesens. Der
bleibende Horizont der franzosischen
Texte, die zum Austausch und zur
Fortfithrung der Suche ermutigen, ist
die Einheit, von der Lumen Gentium
spricht. Aber diese Einheit geht dem
Dialog nicht voraus, sondern wird vom
vorhergehenden Gesprach erwartet.
So ,kann sich die Kirche als erhofft
und nicht-gewusst, als entdeckt und
geschenkt entfalten, wie in zusatzli-
cher Gabe zu ihrer Treue zum ersten
Wort”®.

Sinn fiir die Chance des Nicht-
Wissens: Akt des Vertrauens,
der Kirche bildet

,Dieser Brief” — so schreiben die Bi-
schofe an die Katholiken in Frankreich
- ,ist keine Abhandlung tiber die
Evangelisierung in Frankreich. Er ist
ein an das ganze Volk der Getauften
gerichteter Aufruf, dass wir einander
in gréferem Umfang an dem uns be-
lebenden Glauben teilhaben lassen.
... Vielfdltige Begegnungen mit dem
Volk der Glaubigen lassen uns aner-

¢ Vgl. Les Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle, Paris 1995, 36. Im Folgenden
abgekiirzt: Proposer II.

Vgl. LG Nr. 9: ,,Gott hat die Versammlung derer, die zu Christus als dem Urheber des Heils und dem
Ursprung der Einheit und des Friedens glaubend aufschauen, als seine Kirche zusammengerufen
und gestiftet, damit sie allen und jedem das sichtbare Sakrament dieser heilbringenden Einheit sei.”
Und Nr. 13: ,,Zu dieser katholischen Einheit des Gottesvolkes... sind alle Menschen berufen. Auf ver-
schiedene Weise... sind ihr zugeordnet die katholischen Glaubigen, die anderen an Christus Glau-
benden und schlief8lich alle Menschen tiberhaupt, die durch die Gnade Gottes zum Heile berufen
sind.”

Les Evéques de France: Proposer la foi dans la société actuelle I, Paris 1994, 37. Im Folgenden
abgekiirzt: Proposer L.

° J.-M. Donégani, a.a.O., 39.

~
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kennen, wie sehr die Zustimmung zum
Gott Jesu Christi menschliche Existen-
zen pragt und tragt. Sie schenkt zahl-
reichen Menschen die Freude, zu glau-
ben und sich in den Dienst der anderen
zu stellen. Auch die Hindernisse, die
Widerstande und Versaumnisse neh-
men wir wahr. Wir ermessen das
Gewicht der Gleichgiiltigkeit, der viele,
besonders die Jugendlichen, ausgesetzt
sind. Wir sehen oft aus der Nihe Situa-
tionen von Elend, Einsamkeit und
gesellschaftlichem Ausschluss, die den
Glauben und vor allem die Hoffnung
furchtbar schwer machen. Keineswegs
sollen die kritischen Umstinde ver-
heimlicht werden, unter denen der
Glaube an Jesus Christus heute gelebt
und mitgeteilt werden muss. Aber
diese negativen Realitdten konnen uns
nicht daran hindern, Dank zu sagen,
wie es der Apostel Paulus in mehreren
seiner Briefe tut, namlich dafiir zu dan-
ken, was viele der Getauften zur Ver-
kiindigung des Evangeliums beitragen
(vgl. Phil 1,5). Dieser Brief ist an erster
Stelle ein Akt des Vertrauens.” ™

Die Bischofe erbitten Antworten zu der
grundsatzlichen Frage: ,Was erlischt
und was tritt zu Tage in den gegenwar-
tigen Veranderungen von Gesellschaft
und Kirche?” In drei Schritten geben
sie selber von ihren Angsten, ihrer
Hoffnung und ihrem Glauben Zeugnis
und erbitten zu denselben Schritten die
Mitarbeit der Gldubigen: ,,Mit welchen
Angsten und mit welchen Hoffnungen
erlebe ich die Verdnderungen in Gesell-
schaft und Kirche?” ,Was ist fiir mich
in dieser Situation der erkannten Her-
ausforderungen das Wichtigste an mei-
nem Glauben?” ,Wie konnen wir ge-
meinsam eine Kirche bilden, die den
Glauben vorschlagt?”

Jede ernsthafte Eroffnung eines Ge-
spréchs ist ein Akt des Vertrauens. Wer
das Gespréch beginnt, 6ffnet sich sel-
ber. Er oder sie sagt dem anderen eine
Bitte, ein Bediirfnis und gesteht damit
einen Mangel ein. Wenn die franzosi-
schen Bischofe die Katholiken darum
bitten, in aller Freiheit mitzuteilen, wie
der Glaube ihr Leben prégt, so sagen
sie damit, dass ihnen dieses Teilen von
Lebens- und Glaubenserfahrung fehlt.
Wenn sie die Christen um Zusammen-
arbeit im Erkennen der gesellschaftli-
chen und personlichen Herausforde-
rungen bitten, so sagen die Bischofe
damit, dass sie ihr Wissen iiber diese
Herausforderungen nicht fiir vollstan-
dig halten. Wenn sie schliefllich die
Katholiken einladen, mit ihnen eine
Kirche zu bilden, die in eigener Initia-
tive zum Ausdruck bringt, welche
Kraft zur Gestaltung und Erneuerung
menschlicher Existenz der Glaube ist,
so sagen sie damit, dass sie allein diese
Kirche nicht bilden kénnen. Die fran-
zosischen Bischofe dufiern damit ihr
Vertrauen, dass die von ihnen ange-
sprochenen Katholiken Gaben haben,
die jhrem Mangel abhelfen kénnen. Sie
wissen und achten dabei die Freiheit
der Angesprochenen, ihre Bitte anzu-
nehmen oder ihr gegeniiber gleichgiil-
tig zu bleiben.

Dieser Vertrauensakt der Bischofe
wurde von zahlreichen persénlichen
und in ihrer Offenheit des Zeugnisses,
der Kritik, der Anfragen vertrauens-
vollen Reaktionen belohnt. Ein Journa-
list spricht in diesem Zusammenhang
von einem , Ruck” in der franzdsischen
Kirche". In ihrer Beantwortung der
Reaktionen bekriftigen die Bischofe
das Vertrauen, das sie zu den Glau-
benserfahrungen der Christen und der

10 Lettre, 13-14.

" Jean-Marie Guénois, Rencontre avec Claude Dagens, Evéque d’Angouléme: ,Je refuse la logique de la

peau de chagrin”, in: La Croix, 22-24 Mai 1999, 8.
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ihnen darin anvertrauten Weisheit des
Geistes haben, indem sie ihre Armut
eingestehen. ,Wir leben unter den-
selben Bedingungen wie all unsere
Zeitgenossen. Wir haben teil an ihren
Ratlosigkeiten und Angsten; diesen
sind wir in keiner Weise enthoben.
Aufgrund unserer folgenreichen Nicht-
Anwesenheiten und unseres fehlenden
Verstehens haben wir uns von denen
entfernt, manchmal sogar abgeschnit-
ten, die — wenn sie auch nicht unseren
Glauben teilen — doch unsere Mitbiir-
ger und Schwestern und Briider sind.
In unserer Kirche hat es nicht an
Gegen-Zeugnissen gefehlt. Aber wir
bitten darum, nicht dem Evangelium
anzulasten, was in unserem Mangel an
Weitherzigkeit und Entschiedenheit
seinen Grund hat.” "

Die Identitét der Kirche ergibt sich aus
dem freien Wort, freilich nicht wie eine
Meinung aus einer Umfrage, vielmehr
ist das unterscheidende Erkennen in
eben dem Maf$ notwendig, in dem fest-
stehende Definitionen aufgegeben
werden und man sich ohne Vorbehalt
in einen Prozess des Horens hineinbe-
gibt. Das unterscheidende Erkennen ist
fiir die franzosischen Bischofe eine der
wichtigsten Aufgaben der christlichen
Gemeinden heute.

Nicht alles, was sich heute als religiose
Erfahrung ausgibt, muss als katholisch
getauft oder iiberhaupt als religios
bewertet werden. Wir sind heute Zeu-
gen einer Art ,Wiedererstehung des
Religitsen, manchmal in seinen irratio-
nalsten Erscheinungsformen (Hellse-
hen, Astrologie, Esoterik), die mit all
den technischen Rationalisierungen
unserer Gesellschaft sehr gut zusam-
mengehen”, und , wenn es uns darum

geht, die religiose Erfahrung zu evan-
gelisieren, miissen wir doch redlich
bleiben und auf den spezifischen Cha-
rakter des Christlichen, der Offenba-
rung und der christlichen Gotteserfah-
rung aufmerksam machen.”” Die
Unterscheidungsarbeit kann miihsam
sein. Wichtig ist, dass sie in Gemein-
schaft, im Gesprach der Christen und
Christinnen stattfindet.

Damit wird ernst genommen, dass die
Kirche eine immer neue Wirklichkeit
ist, ,moch nicht gewusst, so wie jedes
neue Leben und jedes Sein nicht
gewusst ist, bevor es spricht. Ahnlich
ist die Kirche unaufhérlich dabei, gebo-
ren zu werden und im Nichtwissen
ihrer Zukunft, aber auch im Vertrauen,
das die glaubende und sprechende
Gemeinschaft beseelt, zu wachsen. Die-
ser gesamten Gemeinschaft, die als
ganze spricht, kommt es zu, bei der
unaufhérlichen Geburt der Kirche an-
wesend zu sein. Und bei dieser Beglei-
tung und dieser Gegenwart ist die
Interpretation entscheidend. Die unter-
scheidende Erkennensarbeit muss ge-
leistet werden, damit der Glaube nicht
nur Wiederholung von Worten ohne
Leben und Vermittlung mythischer
Abfélle ist, und auch nicht unbezogene
Erfindung des Neuen um des Neuen
willen, die leugnet, welchen Urspriin-
gen sie sich verdankt.” "

Sinn fiir die Chance in der
Herausforderung: Akt der Liebe,
der Kirche bildet

Zu den wichtigsten Instrumenten der
von allen Gldubigen zu leistenden
Unterscheidungsarbeit gehort die Ka-

2 Proposer II, 63—-64.
 Proposer I, 44. Vgl. ].-M. Donégani, a.a.O., 44.
% J.-M. Donégani, a.a.O., 44—45.
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tegorie der Herausforderung. Sie be-
deutet, dass Hindernisse und Wider-
stande zugleich als Anregungen wahr-
genommen werden, die neue Wege
eroffnen kénnen®. Die Kategorie der
Herausforderung bei der analytischen
Arbeit des Unterscheidens anzuwen-
den, macht diese Arbeit erst zu einer
Arbeit im Glauben und damit zu einer
theologischen Arbeit. Denn im Glau-
ben geht es nicht darum, Fortschritte
und Riickschritte, Positives und Nega-
tives aufzulisten und gegeneinander
abzuwigen. Vielmehr geht es darum,
die Veranderungen selber hellsichtig in
den Blick zu nehmen und darin die
Arbeit des Geistes zu entdecken, der in
dem verloschenden Gesicht von Welt
und Kirche das neue schon ankommen
lasst. Zu dem positiven Sinn fiir die
Herausforderungen gehort die Offen-
heit dafiir, dass eine Wirklichkeit im-
mer verschiedene und widerspriich-
liche Aspekte hat, und die Bereitschaft,
sich liberraschen zu lassen. Wer einer
Schwierigkeit auf den Grund geht,
kann auf etwas Neues stofien.

Die Herausforderungen betreffen so-
wohl die gesellschaftlichen Bedingun-
gen, unter denen der Glaube gelebt
wird, als auch diesen Glauben selber.
Bischof Claude Dagens legt Wert auf
die Begriffe der Weite und der Tiefe. Sie
weisen auf die spirituelle Dimension
der Begegnung mit den Herausforde-
rungen hin. Es geht darum, ,weit zu
sehen und unsere gegenwirtige Gesell-
schaft so zu verstehen, wie sie ist,
briichig und unsicher”. Und ,es geht
darum, in die Tiefe des christlichen
Geheimnisses  hinabzusteigen, vor
allem in seine Osterliche Dimension”.*
In die Weite zu gehen heifit, die Unsi-

cherheiten ernst zu nehmen, die Gesell-
schaft und Kirche erschiittern, und zu
erkennen, dass der Traditionsbruch
nicht nur christliche Glaubensweisheit
und Werte betrifft. Vielmehr steht die
elementare Grammatik menschlicher
Existenz nicht mehr selbstverstandlich
zur Verfiigung: ob es darum geht, den
sexuellen Unterschied zu akzeptieren,
Vater oder Mutter zu werden, oder
dem Leben, Geburt und Tod einen Sinn
zu geben?. Wer sich in diesen grund-
legenden Fragen nicht mehr auf dem
Erbe von Traditionen und Sitten ausru-
hen kann, der oder die muss in der
eigenen Tiefe die Quellen auftun, aus
denen heraus Kraft fiir die schwierigen
Situationen gewonnen werden kann,
mit denen man konfrontiert ist. Persén-
liche Suche, um aus den eigenen Quel-
len zu trinken: das ist mithsam, aber es
ist auch eine Chance. Wenn die Griin-
de, um zu leben und die eigene Zu-
kunft aufzubauen, nicht mehr verliss-
lich sind, werden Christen dies auch
als Aufforderung vernehmen, in ihrem
Glauben in die Tiefe zu gehen.

Die Bereitschaft, im eigenen Glauben in
die Tiefe zu gehen und danach zu fra-
gen, worin er das persénliche Leben
entscheidend bestimmt, hat eine Chan-
ce: Sie kommt in ihrer Radikalitit der
Suche anderer Menschen entgegen, die
sich nicht mit Randfragen aufhalten.
Jugendliche erwarten von der Kirche,
dass diese sich entschlossen auf das
Terrain der lebenswichtigen Fragen
begibt, die sie sich stellen: ,Wozu
eigentlich leben? Warum soll man sich
nicht den Tod geben? Wieso soll man
das Leben lieben, selbst wenn es hart
ist? Wem kann man vertrauen, wenn
man lieben mo6chte? Wieso soll man

* Vgl. Proposer I, 15; vgl. Proposer II, 46-48.
¢ C. Dagens, a.a.O., 2.
7 Vgl. Lettre, 24.
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dem Leben und der Freiheit der ande-
ren dienen, wenn sie uns nicht verste-
hen?”® Diese Fragen offenbaren eine
Erwartung. Jugendliche und Erwach-
sene stimmen offensichtlich nicht ein-
fach allen Aussagen des katholischen
Glaubens zu. Aber sie sind in einer
Haltung der Erwartung, und nicht der
Verweigerung. Sie warten darauf, ein-
gefiihrt zu werden in die christliche
Erfahrung Gottes. Das Evangelium
wird erwartet, und zwar nicht als
Gesetzbuch fiir gutes Verhalten, son-
dern als eine Kraft um zu leben, das
Leben zu lieben und im Leben Verant-
wortung zu {ibernehmen. Das Ge-
spréch mit denen, die in dieser Weise
fragen und suchen, hat keine Chance,
wenn Christen und Christinnen nicht
ihrerseits ebenso radikal sind. Sie sind
gendtigt, sich den Fragen und Erwar-
tungen ihrer Mitmenschen aus dem
Inneren ihres Glaubens heraus zu
stellen. Was haben sie Wesentliches
zu sagen, vorzuschlagen?”

Die franzosischen Bischéfe bitten die
Christen in ihrem Land, mitzuteilen,
was fiir sie das Wichtigste an ihrem
Glauben ist. ,Den Glauben vorschla-
gen in der heutigen Gesellschaft” — die-
ses Vorschlagen kommt in den drei
Texten und dabei noch in ihrem Titel
vor. Auf die Einwidnde, die in Frank-
reich selber auf den erstmaligen Aus-
druck , Proposerla foi...” / ,, Den Glau-
ben vorschlagen ...” kamen, antwortet
der zweite Text mit vier Elementen, die
fiir den Akt des Vorschlagens konstitu-
tiv sind: die Teilhabe an einer gemein-
samen Situation, die freilassende Initia-
tive, das personliche Zeugnis und
verbunden damit das Bewusstsein der

personlichen Begrenztheit.® Diese vier
Elemente deuten das Engagement und
die Verbindlichkeit an, die das Vor-
schlagen kennzeichnen und zu einem
ebenso positiven wie gewagten Han-
deln machen. Man darf dabei von
Liebe sprechen. Dazu gehort die Bereit-
schaft zur Passivitat, sich herausfor-
dern und iiberraschen und durch die
Radikalitdt der Anfragen verdndern zu
lassen, und dazu gehort die Bereit-
schaft, in die Tiefe des eigenen Glau-
bens vorzudringen und die verriickte
Liebe mitzuteilen, die seine innerste
Mitte ausmacht.

Allgemein gilt: Etwas vorschlagen
impliziert eine Beziehung. Es bedeutet,
,dass man nicht den Schliissel zu
einem endgiiltigen Urteil in der Hand
hat, sondern dass man den anderen um
eine Antwort, eine Bestitigung, bittet.
Vorschlagen bedeutet, dass man nicht
allein ist, dass man sich als solidarisch
mit einem anderen und in der Abhén-
gigkeit von seiner Aufmerksamkeit
und seiner Antwort erkennt.”* Es geht
um nichts weniger als um die Wahr-
heit. Aber sie wohnt nur im Zeugnis.
»Wichtig ist, dass wir uns auf das
grundlegendste Element konzentrie-
ren: unser personliches und kirchliches
Engagement im Glauben, denn nur
hier und nirgendwo anders kann sich
der Wille zum Vorschlagen des Glau-
bens verwurzeln. Auflerhalb wird ein
solcher Wille nur zum Wunsch nach
Eroberung.”*? Das Zeugnis des mit
dem eigenen Leben verantworteten
Glaubens setzt sich dem Wort des
anderen aus. Dem Vorschlagen des
Glaubens wohnt damit die vom Glau-
ben geweckte und getragene menschli-

® Vgl. Lettre, 65; vgl. C. Dagens, a.a.O., 4.
¥ Vgl. Lettre, 40.

» Vgl. Proposer II, 61-65.

% J.-M. Donégani, a.a.O., 46.

2 Proposer 1II, 62.
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che Freiheit inne. Christliche Gemein-
den werden aus beschiitzten Orten
fiir gleich Denkende und Handelnde
zu Orten der Freiheit, offen fiir die
Pluralitdt derer, die suchen und in
ihrer Suche die Arbeit des Geistes be-
zeugen.”

Hier wird deutlich, in welchem Sinn
das alte Schema von Angebot und
Nachfrage durch das Vorschlagen
aufler Kraft gesetzt wird. Einer Kirche,
der es darum geht, ,mit aktiver Wach-
samkeit die Zeichen eines immer iiber-
raschenden Gottes in den vielfaltigen
Erwartungen zu erkennen”?*, hilt sich
nicht mehr fiir die alleinige Inhaberin
eines Heils, das passiv bleibende , Kun-
den” ergreifen konnen oder nicht. Viel-
mehr tritt sie in ein wechselseitiges
Handeln mit denen ein, die ihre Bitte
an sie richten. ,Das Vorschlagen geht
nicht nur einer Nachfrage voraus wie
im alten Schema, sondern es spielt sich
schon im Herzen der Erwartung selber
ab, kann sogar von ihr verwandelt wer-
den, in gegenseitigem und unabléassi-
gem Zuhoren, dem besten Bild fiir die
Arbeit der Evangelisierung.”*

Erneuerung durchs Sehen

Ich habe zu zeigen versucht, in welcher
Weise ich in Frankreich eine sehende
Kirche entdecke. Viele mogen ent-
tduscht denken: Was ist denn mit dem
Sehen getan? Es verandert doch nichts.
Doch Sehen kann alles verdndern. Viel-
leicht habe ich das in Brasilien gelernt.
Ein Sehen mit dem Sinn fiir die Rea-
litit, mit der Ausrichtung auf das
Nicht-Sichtbare, mit der Anerkennung
des eigenen Nicht-Wissens, mit dem
Mut, die Herausforderungen in ihrer
ganzen Weite und Tiefe zu erheben —ist
und bleibt nicht ,nur” ein Sehen. Es ist
der Schritt, mit dem sich Entscheiden-
des dndert: Es schliefit hoffendes, glau-
bendes, liebendes Handeln ein, das
Kirche bildet. Von den Beispielen da-
fiir sei hier eines nur noch angespro-
chen: Als kirchenbildend zeigt sich in
Frankreich vor allem die aufmerksame
Prasenz bei Erwachsenen, die einen
Glaubensweg neu beginnen. Die Bezie-
hungen des Katechumenats beginnen
das Gesicht jener noch nicht gewussten
Kirche zu prégen, die noch dabei ist, zu
Tage zu treten.

» Vgl. Lettre, 76-77.
# Ebd.
# J.-M. Donégani, a.a.O., 52.
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GOTTFRIED BITTER

Alte Abbriiche und neue Uberbriickungen

Zum ,garstigen Graben” zwischen Liturgie und Katechese

Zwar wird zu Recht vor einer katechetischen Verzweckung der Liturgie gewarnt. Aber
nur zum eigenen Schaden kann die Liturgie sich katechetisch verweigern. Ebensowenig
darf eine ganzheitliche Katechese liturgiefern oder liturgieabstinent konzipiert werden.
Der Bonner Ordinarius fiir Religionspidagogik und Homiletik hat im Jinner des vergan-
genen Jahres bei der Salzburger Kontaktsitzung der Internationalen Arbeitsgemeinschaft
der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet versucht, in diesem span-
nungsvollen Feld historische und systematische Orientierung zu geben. Seine hier in
leicht iiberarbeiteter Form verdffentlichten zuspitzenden Thesen wollen ,,in ihrer Kiirze
und Schirfe zum notwendigen Streiten anregen”. Die Fragestellung ist dringlich und fiir

schulische und gemeindliche Praxis von grofier Relevanz. (Redaktion)

Das aktuelle Problem und seine
Herausforderung

Christliche Liturgie und christliche
Katechese sind seit alters her aufein-
ander bezogen. Glauben lernen und
Glauben feiern haben das Glauben und
den Glauben gemeinsam. Besonders
eindriicklich war dies in den Mystago-
gischen Katechesen der ersten christ-
lichen Jahrhunderte zu erkennen. —
Anders als in anderen Lindern und
Bereichen (zum Beispiel Frankreich,
Polen, Nordamerika) ist das Verhaltnis
von Katechese und Liturgie zueinan-
der heute im deutschsprachigen Raum
problematisch geworden: Die Kateche-
se ist liturgisch verarmt und die Litur-
gie katechetisch unterbelichtet. Eine
neue Anndherung beider Groflen fiir
das Leben- und Feiern-Kénnen des
Glaubens erscheint darum dringend
notwendig. Dabei ist weder eine Pad-
agogisierung der Liturgie noch eine
Liturgisierung der Katechese angezielt,
sondern der Zielpunkt ist ein korrelati-
ves, ein osmotisches Verhiltnis von
Liturgie und Katechese zueinander.

Dementsprechend werden zunédchst
einige Grundbegriffe fiir ein Streitge-
sprach zwischen Liturgiewissenschaft
und Katechetik gekldart. Nach dem
Blick auf den , garstigen Graben” heute
werden einige , Abbriiche” benannt,
die das Schisma zwischen Liturgie und
Katechese haben entstehen lassen.
Endlich werden ,,U'berbriickungen”
angedeutet, die liturgische und kate-
chetische Praxis neu zusammenfiihren
koénnen.

I. Klirung zentraler Begriffe

1. Religion: Religion verschwindet
nicht, Religion verdndert sich, sie
weitet sich aus: zur allgemeinen Le-
bensdeutung — mit Transzendenzbezug
(incl. zur Transzendenz in der Imma-
nenz). Religion und Moderne schliefSen
sich offensichtlich nicht aus, wohl aber
formen sie sich gegenseitig um. Die
yriskanten Freiheiten” (Ulrich Beck)
derzeitiger Lebensformen verstdarken
iiberdies den privaten Religionsbedarf:
sowohl zur Kldrung des eigenen
Lebenssinns als auch des umfassen-
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den Weltsinns, denn die Unsicher-
heitserfahrungen in privaten und so-
zialen Bereichen steigen eher, als dass
sie fallen. Im Unterschied zur priva-
ten, ,verborgenen Religion” (Thomas
Luckmann) als dem hermeneutischen
Passepartout, durch das die gelebten
und die noch zu lebenden Tage an-
geschaut werden, tritt die andere
Erscheinungsform der Religion, die
institutionalisierte — erkennbar in den
christlichen Gemeinden/Kirchen und
in anderen Religionsgemeinschaften -
deutlich zuriick und ist dabei zusétz-
lich erheblich verandert. Hier wird
nicht versucht, eine Begriffskldrung
»Religion” im Sinne von Wesens-
bestimmung (Was ist Religion?) zu
erbringen, sondern nur die Fragen zu
beantworten: Wo beziehungsweise wie
wirkt Religion? Wie erleben Menschen
»ihre” Religion? Es wird hier also ein
funktionaler Religionsbegriff verwen-
det.

Der heute durchwegs weitgefasste
Religionsbegriff hat eine bestimmte
Trotzfunktion unter kirchengebunde-
nen Christen zu erfiillen - etwa in dem
Sinn: wenn auch das Christliche zer-
fallt (zumal in seinen kirchlich gebun-
denen Formen), so bleibt doch das
Religiose bestehen, gleichsam als an-
thropologische Konstante, allerdings
um den hohen Preis, dass sich die
Grenzen zwischen Religion und Nach-
denklichkeit verwischen.' Offen bleibt
vorlaufig die Frage: Sind die aktuel-

len Mutationen im religiésen Verhal-
ten und Verstehen Wachstumsphéno-
mene oder Zerfallserscheinungen?
Vielleicht sogar der Religion des Evan-
geliums?

2. Religiositit kann wohl ,gelebte Reli-
gion’, die personlich alltdgliche Praxis
der Religion genannt werden; im wei-
teren Sinn auch die subjektive Aneig-
nung, Verarbeitung und eigene Gestal-
tung der ,objektiven Religion” (die
sich niederschligt in Symbol und
Ritus, Kerygma und Liturgie, Regel
und Ethos, Begriff und Institution) im
Kontext der Lebensgeschichten einer
Gruppe/Gemeinde/Kirche.
Religiositat wirkt sich (entsprechend
menschlicher Verfasstheit) auf drei
Ebenen aus (nach R. N. Bellah)? auf
der Ebene

— des Emotionalen: als symbolisch-
darstellende Kraft (Religion als Haus
des Herzens),

— des Kognitiven: als Deutung und
Ordnung des heiligen Wissens (Reli-
gion als Sinnsystem),

— des Pragmatischen: als ethisch-
normatives Regelwerk (Religion als
Lebensform).

3. Christianitit soll hier jene Religio-
sitat genannt werden, die sich aus den
biblisch-christlichen Traditionen — ge-
lebt, gefeiert, vermittelt in christlichen
Gemeinden/Kirchen als den Sozialfor-

Der von Wolfhart Pannenberg u. a. vertretenen Ansicht, ,Menschen sind von Natur aus religios’ (vgl.
W. Pannenberg (Hg.), Sind wir von Natur aus religiés? Diisseldorf 1986), folge ich aus Einsicht und

Uberzeugung, aber gerade darum geht es nicht an, den Begriff ,Religion’ bedenkenlos auszuweiten
und Anzeichen von Nachdenklichkeit, Sensibilitdt oder Sehnsucht flink religiés zu etikettieren.
Klarend und hilfreich hier: H.-]. Hohn, Vom Lebenssinn zum Lebensstil? Religiése Spurensuche in
modernen Erlebniswelten, in: Renovatio 55 (1999) 67-74 und zur Grundsatzfrage: D. Pollack, Was ist
Religion? Probleme der Definition, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 3 (1995) 163—190.

~

R. N. Bellah, Zivilreligion in Amerika, in: H. Kleger/A. Miiller (Hg.), Religion des Biirgers, Miinchen

1986, 34 —46; noch immer von Bedeutung fiir diese Frage: Ch. Y. Glock, Uber die Dimension der Reli-
giositdt, in: J. Matthes, Kirche und Gesellschaft, Einfithrung in die Religionssoziologie II, Reinbek

1968, 130-168.
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men des Christlichen — anregen und
bestimmen ldsst in den jeweiligen so-
zialen und kulturellen Kontexten. Es
ist damit zu rechnen, dass die Gren-
zen zwischen spezifischer Christianitat
und offener Religiositédt heute flieSend
geworden sind.?

4. Christlich Glauben kann das Antwor-
ten des Lebens, des Herzens und der
Vernunft auf das erzdhlend-einladende
Rufen Gottes in der Israel-Geschichte,
in der Jesus-Christus-Geschichte und
in den eigenen und fremden Lebens-
geschichten genannt werden. Christ-
lich Glauben heifst, Lebensgrund und
Lebensstil und Lebensgliick in dem
Gott Abrahams und Jesu Christi fin-
den. Christlich glauben ist so einerseits
Verstehen der Wahrheit tiiber Gott
und die Menschen und mich und da-
rum Lebensentscheidung derjenigen,
die sich vom Ruf des Evangeliums ein-
laden lassen, und anderseits ist christ-
lich glauben tiberraschendes Gottes-
geschenk der Menschenliebe Gottes.

5. Kirche/Gemeinde werden zunéchst
die Sozialformen genannt, in denen
sich Christen zusammentun in ihrem
gemeinsamen Leben und Glauben, im
Befragen, Bedenken und Feiern ihres
Glaubens, moglicherweise auch im
Streiten {iiber die person- und sachge-
rechten Formen des Lebens und Glau-
bens. Das ist die Aufienansicht von Kir-
che/Gemeinde. Die Innenansicht ist
um einiges kiihner: Christen glauben

sich von der Menschenliebe des drei-
einen Gottes zusammengerufen. Gott,
der Dreieine, der ganz Beziehung und
Austausch ist, lockt durch sein Wort
und in der Kraft seines Geistes zu Be-
ziehung und Austausch untereinander
und mit Thm. Der Raum und das Ereig-
nis dieser Beziehung und dieses Aus-
tausches, das ist Kirche/Gemeinde. Thr
unauffilliges, alltdgliches Kommuni-
zieren macht die geglaubte Communio
zwischen den Menschen untereinander
und zwischen dem geglaubten Gott
und seiner Kirche/Gemeinde erfahr-
bar, glaubbar, glaubwiirdig. Und in
dieser Glaubwiirdigkeit wird Kirche/
Gemeinde zum Signal und zum Sa-
krament des herannahenden Reiches
Gottes.

6. Liturgie wird hier verstanden als das
kirchenamtlich geordnete, erinnernde
und vergegenwértigende Feiern der
Gemeinden/Kirchen des geglaubten
und erhofften Communio-Handelns
Gottes zugunsten der Menschen. In
diesem ,eucharistischen” Dienst gibt
die Liturgie der feiernden Gemein-
de/Kirche Gott die Ehre und den Men-
schen das Heil, das heif3t hier die Bezie-
hung und den Austausch, und stellt
zugleich in Wort und Geste dar, wozu
Gemeinde/Kirche da ist: ,gleichsam
das Sakrament, das heifst Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Verbindung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit” (LG 1) zu sein. Hier muss
nochmals daran erinnert werden: das

* Die tagtéglich zu erfahrende faktische Multireligiositidt im Freundeskreis und auch in der Familie
beschleunigt einerseits einen praktischen Indifferentismus (einschlagig dazu: F.-X. Kaufmann, Reli-
gioser Indifferentismus, in: Ders., Religion und Modernitit, Sozialwissenschaftliche Perspektiven,
Tiibingen 1989, 64 —80), anderseits entsteht eine neue intensivere Verkniipfung von individueller
Religiositat und Lebenspraxis (vgl. hier stellvertretend fiir viele Stimmen dazu: A. Nassehi, Religion
und Biographie, Zum Bezugsproblem religiéser Kommunikation in der Moderne, in: M. Wohlrab-
Sahr (Hg.), Biographie und Religion: Zwischen Ritual und Selbstsuche, Frankfurt/M. 1995, 103 -126).
Die praktisch-theologischen Herausforderungen der aktuellen Situation restimiert ausgezeichnet: U.
Pohl-Patalong, Seelsorge zwischen Individuum und Gesellschaft, Elemente einer Neukonzeption

einer Seelsorgetheorie, Stuttgart 1996, 8 - 157.
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Interesse am Gott der Christen und sei-
ner Religion steigt heute — zumindest
um einiges —, das Interesse an Kirche
schwindet; deswegen sinkt mit der
Bedeutung der Kirche auch die Bedeu-
tung ihrer Liturgie, und zwar verstarkt
auch fiir kirchengebundene Christen.
Auflenstehende entdecken dagegen in
der allsonntdglichen Eucharistiefeier
Nischen von Intimitit und zugleich
Objektivitat fiir ihre religiosen Sehn-
stichte.

7. Katechese kann nun im weiteren Sinn
die Einfithrung und Unterweisung der
Christen durch die Gemeinde/Kirche
in das Christ-Werden, ndmlich in das
Leben, Denken und Fiihlen aus dem
Geist des Evangeliums und der christ-
lichen Uberlieferung genannt werden,
in die Beziehungen und den Austausch
untereinander. Der lebenslang heran-
reifende Glaube ist das Ziel der Kate-
chese, das heifst konkret: ,,dem Men-
schen zu helfen, dass sein Leben
gelingt, indem er auf den Zuspruch
und Anspruch Gottes eingeht”.*— Ka-
techese im engeren Sinn (als eine spe-
zifische Form der Evangelisation) ist
der Lernprozess ,Christlich Leben
und Glauben’, begleitet durch Eltern
und/oder kirchlich beauftragte Kate-
cheten/Katechetinnen — orientiert an
kirchenamtlich empfohlenen Texten
und Pldnen (Bibelausgaben, katecheti-
schem Material, Katechismen, Direkto-
rien). Mit , Evangelii nuntiandi” kann
man (Art. 21-24) sechs Aspekte bezie-
hungsweise Etappen der evangelisie-
renden, der katechetischen Lernwege
unterscheiden, die jeweils ein unter-
schiedliches Gewicht fiir das Zueinan-
der von Liturgie und Katechese haben:

- ,Zeugnis des Lebens” ohne Worte
durch das Lebensbeispiel einzelner
Menschen und/oder durch anregen-
des Milieu;

— ,ausdriickliche Verkiindigung” des
Evangeliums; dies schlieit unbe-
dingt das Benennen der Zumutun-
gen des Glaubens ein;

- ,Zustimmung des Herzens” zu den
,Worten des Lebens”, zu den
Lebens- und Glaubensformen der
Christen; der ausdriickliche Um-
kehrruf ist hier auch mitgemeint;

- ,Eintritt in die Gemeinschaft” der
Christen, in die Gemeinde/Kirche
als Katechumene, eingeschlossen der
Mut zur emotionalen und auch
sozialen Differenz durch ein kirch-
lich gebundenes Christenleben;

- ,Empfang der Zeichen”, der Ini-
tiationssakramente, sie feiern als
Wirklichkeit und Gegenwart, was
die katechetische Einfithrung und
Unterweisung als Chance und Ver-
sprechen benannt haben;

- Bereitschaft zum eigenen Apostolat:
in der Erneuerung der Kirche und
der Verinderung der Gesellschaft
aus dem Geist des Evangeliums.

II. Das aktuelle Problem

Viele Gemeinden leben heute in einem
,Als ob”: als ob die hier skizzierten
Idealfiguren des religiésen, des christ-
lichen, des kirchlichen Verhaltens
(noch) Realfiguren wéren; sie rechnen
mit der gelingenden Konvergenz/Kon-
gruenz von Religiositdt und Christia-
nitdt, von Religion und christlichem
Glauben, von Liturgie und Katechese.
Aber diese Konvergenzen — im Ideal-
fall in einer geschlossenen, volkskirch-

* ,Das katechetische Wirken der Kirche”, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik

Deutschland, Bd. II, Freiburg 1977, 41.
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lich gepriagten Gesellschaft vielleicht
wirksam - sind heute nicht (mehr) zu
erkennen. Stattdessen tun sich Diffe-
renzen, Dissonanzen, ,Graben” auf:
zwischen Religion und Glaube, Chris-
tianitdt und Religiositat, vor allem
auch zwischen Liturgie und Katechese.
Die Liturgie ,feiert” so ein vermutetes
Leben und Glauben, das aber tatsich-
lich nicht/kaum anzutreffen ist; so ist
Liturgie faktisch lebensfern, , wirklich-
keitsfliichtig”. Damit verliert sie ihre
katechetische Kompetenz, denn ihre
Sprache und Gestik sind unverstand-
lich. Umgekehrt wird die Katechese (in
bester Absicht!) religionsoffen und
zugleich kirchenfremd und damit zu-
nehmend liturgieabstinent; sie ver-
sucht autark zu werden — um den Preis
des Identitatsverlustes.

ITII. Abbriiche der lebendigen
Beziehung zwischen Liturgie und
Katechese

Hier wird weder eine systematische
oder gar eine erschopfende Darstel-
lung der , Abbriiche” zwischen Alltag
und Religion, zwischen christlich
Leben und Feiern, zwischen Katechese
und Liturgie versucht, sondern hier
werden nur einzelne exemplarische Sta-
tionen und Entwicklungen benannt, die
zum Auseinanderdriften von Kateche-
se und Liturgie gefiihrt haben bezie-
hungsweise heute fiihren.

1. Ein hochwirksamer innerkirchlicher
»Spaltpilz” fiir das organische Zuein-
ander von Liturgie und Katechese ist
das neuscholastisch geprédgte Glau-

bens- und damit eng verbundene
Katecheseverstandnis aus der Mitte
des 19. Jh. Der Katechismus des Joseph
Deharbe SJ (1800 -1871) hat in seiner
Konzentration auf die Formulierung
und Systematisierung begrifflich klar
unterscheidbarer Glaubenswahrheiten
(gegen J.B. Sailer, J.B. Hirscher, J.H.
Newman u. a.) faktisch christliches Le-
ben und Glauben als ein rationales
Wissenssystem vorgestellt (die fides
quae tiberwuchert die fides qua). Ein
solches Glaubensverstindnis kann
leicht auf das Feiern des christlichen
Lebens und Glaubens verzichten. Und
der Deharbesche Katechismus war
stilbildend bis in die 50er Jahre des
20. Jahrhunderts. Deharbesche Kate-
chese weifs sich durch und durch
eigenstiandig, sie kann auf das Feiern
des geglaubten Lebens verzichten.®

2. Eng mit dem Deharbeschen Kate-
cheseverstindnis ist der wachsende
Verzicht auf die Begegnung mit bibli-
schen Geschichten in der Glaubensver-
mittlung verbunden: Pradominanz des
Glaubenswissens iiber das Leben und
Feiern des Glaubens. Wo aber das
Leben aus Glauben schrumpft, wo das
Erzdhlen verstummt, erstarrt Liturgie
im Rituellen. — Zugleich ist Respekt
vor Joseph Deharbe angezeigt — in
nichternem Realitdtssinn hat er das
Lernbare am christlichen Glauben lern-
bar gemacht: fiir den speziellen Lernort
~Schule”. Die alte Personalunion sorg-
te hier fiir organische Verkniipfung:
der Lehrer des Katechismusunterrichts
ist zugleich Zelebrant in der Liturgie.
Nach der Auflésung dieser Personal-

* So ist gewiss die Vermutung nicht boshaft, dass das breite Aufsuchen von naturalen Symbolen in der
Sakramentenkatechese auch (!) als ein Fluchtsignal zu deuten ist vor den Herausforderungen des
christlichen Glaubens, zumal wenn es beim Sich-Besinnen auf Brot- und Wasserspiele bleibt. Denn
Katechese hat etwas Anderes im Sinn als Religionsdidaktik, sie ist auf Glaubensdidaktik ausgelegt;
vgl. dazu G. Bitter, Art. ,Glaubensdidaktik”, in: LThK? IV, 707 =709 und ders., Art. ,Religionsdidak-

tik”, in: LThK?® VIII, 1045f.
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union bleibt nur noch das Wissens-
system tibrig: als Inbegriff des christ-
lichen Lebens und Glaubens.

3. In dem MaS, in dem sich schulischer
Religionsunterricht in einer liberalen
Umgebung und Bildungsplanung be-
wéhren muss, wird diese glaubensposi-
tivistische Einengung auf die Kenntnis
der richtigen Satze von aufien verstarkt
— in einer Schule der Wissensvermitt-
lung, zugleich jedoch nur noch bedingt
durch Familie, Gemeinde und Milieu
aufgenommen und fortgefiihrt (zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts).

4. Die wachsende Szientifizierung der
Schule und des Unterrichts seit den
60er Jahren des vorigen Jahrhunderts
fordert einerseits die Erwartungen an
den schulischen Religionsunterricht in
Sachen Wissensorientierung, ander-
seits bringt indirekt das Postulat der
Schiilerorientierung eine Entkirchli-
chung hervor: die kirchen-distanzier-
ten Schiiler (und Lehrer) orientieren
sich nun tiber die Religion der Christen
gleichsam nur noch von auflen: ohne
ausdriicklichen Kirchenkontakt, ohne
Gemeindeerfahrung, ohne Liturgie-
praxis, sondern nur am Wissensgebéu-
de. — Der mangelnde Kontakt Ortsge-
meinde - Schule ist im Gegenzug ein
Dauerthema der Lehrerbildung heute
- nicht nur im Blick auf den schuli-
schen Religionsunterricht.

5. Diesen Mangel will die Wiirzburger
Synode abwehren: sie reaktiviert als
gleichrangigen Partner zum schuli-
schen Religionsunterricht die gemeind-
liche Katechese (und zwar durchaus
nicht als ausschlieflliche Vorbereitung
auf den Sakramentenempfang). Im

Gegenzug verzichtet der Wiirzburger
Synodenbeschluss zum Religionsun-
terricht auf seine kerygmatischen, ka-
techetischen Anteile, incl. gemeindli-
che, liturgische Anbindung. Andere
Entwicklungslinien sind in Frankreich
oder in den USA zu erkennen: so-
wohl im Religionsunterricht als auch
in der Katechese ist dort gefeierte
Liturgie prédsent, so wie umgekehrt
selbstverstandlich katechetische Ele-
mente Jugend- und Familien-Gottes-
dienste auszeichnen.

6. Die verschiedenen Lernorte des
christlichen Lebens und Glaubens
(Familie, Schule/RU, Gemeinde/Kate-
chese, Milieu) bilden gerade auch in
ihren unterschiedlichen Lerninhalten
und Lernformen eine Sinn- und Hand-
lungseinheit — in einer kulturell und
religids homogenen (geschlossenen)
Gesellschaft: in der selbstverstandli-
chen (!) Anerkennung des christlich
geprédgten Lebens und Glaubens. Die-
ser sozio-kulturelle Konsens hat sich
spéitestens seit der Mitte des vorigen
Jahrhunderts rasch aufgelost.®

Die nun isolierten Lernorte miissen
notwendigerweise sowohl ihre Lern-
inhalte als auch ihre Lernformen neu
ordnen. So ist zum Beispiel die familia-
le Erziehung (wenn sie denn gewollt
ist) von der anregenden und unterstiit-
zenden Kraft der Schule und der
Gemeinde heute weithin abgekoppelt
und muss ,sich selbst versorgen” —
durchaus im Gegenwind der Nachbar-
familien, des umgebenden sozialen,
kulturellen Milieus und der Medien.
Zwar bringen diese Autonomisierun-
gen und Autarkisierungen zum Bei-
spiel eine neuartige ,Familienreligio-
sitdit” (U. Schwab) hervor, zugleich

¢ Vgl. dazu J. Werbick, Vom entscheidend und unterscheidend Christlichen, Diisseldorf 1992, bes.

114-163.
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aber schrumpft eine solche selbst ent-
wickelte Religiositdt zu einer insuldren
Figur, die ihre Plausibilitdt vorab aus
dem Familienleben bezieht und mit
dem Verlassen des Elternhauses ver-
dorrt.

7. Die rasanten kulturellen und religio-
sen Verdnderungsprozesse in der zwei-
ten Halfte des vorigen Jahrhunderts
filhren dazu, dass religionsunterricht-
liche Lernformen und Lerninhalte die
Gemeindekatechese — geschrumpft zum
Sakramentenvorbereitungskurs — iiber-
wuchern — in bester Absicht bezie-
hungsweise erzwungen durch die
ambivalente Situation: der Wunsch
nach dem Sakrament (Eucharistie und
Firmung) ist tiberraschend hoch - bei
gleichzeitiger Emigration aus den Wer-
ten und Lebensformen, die Christen
hochschidtzen. Darum werden in den
Gemeinden ,nach-christliche Notlo-
sungen” gesucht — mit den Mitteln des
Religionsunterrichts hier und der
jugendfreundlich gestalteten Freizeit-
organisation dort.’

8. Die gebrauchlichste ,Notlosung” ist
die Flucht in eine basale, natiirliche
Religiositit (die im glinstigen Fall
als Vorchristianitdt gedacht wird) -
gefordert und vermittelt durch eine
ambivalente Symbolpraxis. Durch die
Aufnahme sogenannter natiirlicher
Symbole (Licht, Wasser, Brot u. a.) wird
der kleinste gemeinsame (vermutete!)
Nenner angesprochen zwischen reli-
givs, christlich oder sogar noch kirch-
lich sozialisierten Kindern/Jugendli-
chen und Erwachsenen(als Katecheten)
und solchen ohne religiés geprégte
Lebensformen. Uberspitzt formuliert:

Gemeindekatechese/Sakramentenka-
techese begniigt sich mit Religiositat
und verzichtet auf Christianitit (so
schrumpft z.B. Eucharistie zum Brot-
Symbol und zur Mahlkultur). Damit
wird der ,Graben” zwischen Liturgie
und Katechese endgiiltig ,garstig”.
Und die beidseitigen und gegenseiti-
gen Enttduschungen unvermeidbar:
die Liturgie kann nicht feiern, was die
Gemeinde glaubt; die Gemeinde kann
in der Liturgie nicht die Feier ihres
Lebens (wieder-) erkennen:

9. Die faktische Sonntagsliturgie hat
sich entscheidender katechetisch rele-
vanter Elemente entledigt — durch das
Verstummen der Prozessionsgesinge:
der Verzicht auf die responsorischen
und agogischen Anteile der Gemeinde
als Antwort auf die ,mirabilia Dei”
und die ,mysteria Jesu” lahmt das hei-
lige Spiel des Lebens und Glaubens.
Die dramatische Communio zwischen
der Kirche/Gemeinde und ihrem gott-
lichen Stifter und Begleiter verblasst. —
Der weithin anzutreffende Verzicht
auf die indikatorische Predigt zuguns-
ten subjektivistischer Bekenntnisgesten
triibt ebenfalls die uneinholbare Offer-
te einer Lebensgestalt aus dem Geist
des Evangeliums ein. — Trotz ihrer Stin-
dergestalt ist die Kirche/Gemeinde
auch die Gemeinschaft der Heiligen,
der erwahlten Siinder. Dieser paulini-
sche Optimismus ist jedoch weithin
verflogen. Die Folge: Eine Gemeinde in
Resignation und Depression ist litur-
gisch und katechetisch impotent.

10. Vielleicht ist die Praxis und Theorie
der Praktischen Theologie (vor allem in
ihren Teildisziplinen der Pastoraltheo-

7 Die verwickelte Beziehungsgeschichte Schule - Gemeinde/Kirche ist unldngst G. Lames, Schulseel-
sorge als soziales System. Ein Beitrag zu einer praktisch-theologischen Grundlegung, Stuttgart 2000,

27-97 ausgebreitet worden.
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logie und Religionspadagogik/Kate-
chetik und Homiletik) derzeit auch
nicht sonderlich eifrig im Briicken-
bauen zwischen dem gelebten Glauben
und dem gefeierten Glauben. Nach der
tiberstarken Kirchenkonzentration der
Praktischen Theologie im Entwurf von
Karl Rahner ist die Zunft {iber Jahre
hin vielfach auf Kirchendistanz gegan-
gen — teilweise fasziniert von ihren
Gespriachen mit den Sozialwissen-
schaften. Uberraschenderweise ist in
evangelischen praktisch-theologischen
Entwiirfen die Kirchen- beziehungs-
weise Gemeindendhe iiberraschend
hoch; allmédhlich deutet sich jedoch
auch im katholischen Raum eine Riick-
besinnung auf die Kirchenbindung der
Praktischen Theologie und ihrer Teil-
disziplinen an: im Wiederentdecken
der Kirche als Sakrament der heran-
nahenden Gottesherrschaft.

IV. Neue Uberbriickungen zwischen
Liturgie und Katechese

1. Schon der fliichtige Riickblick zeigt:
die Grében zwischen gelebtem Glau-
ben und gefeiertem Glauben sind nicht
neu, so wenig wie jene zwischen einer
katechetischen Glaubenstheorie und
einer liturgischen Glaubensfeier. Die
~Liturgische Bewegung” hat diese Gra-
ben erkannt und u. a. in Verbindung
mit der ,Jugendbewegung” iiber-
briickt, zum Beispiel in der Entwick-
lung der , Gemeinschaftsmesse”; auch
~reformpéadagogische” Impulse (neue
Verbindung von Leben und Alltag)
haben hier stimulierend mitgewirkt:

die Freude am gemeinsamen Handeln
im liturgischen Begegnen als eine
Grundform des Feierns und des Ler-
nens.

2. Die ,kerygmatische Erneuerung” der
30er und 50er Jahre (von J.A. Jung-
mann, H. Rahner u. a. richtungweisend
angestofien) hat als Gegenbewegung
zur ,Methodischen Erneuerung” die
Interdependenz und Korrelation von
Liturgie und Katechese (einer Zwei-
Quellen-Theorie vergleichbar) in die
Mitte der gemeindlichen Praxis ge-
riickt: nicht das Dogma, sondern das
Kerygma gilt es zu verkiinden; die
liturgische Feier wird zur Ehre Gottes
und zum Heil der Menschen vollzogen.

3. Die neuerlichen Versuche mit einer
erneuerten Katechumenatspraxis zeigen
den wiedererwachten Sinn fiir die
katechetische Kraft der Liturgie und
die inspirative Kraft des Liturgischen
in katechetischen Lernprozessen (vgl.
allein die Aufmerksamkeit fiir Pro-
zessualitit und Stufung).®

4. Dem ,schulischen” Religionsunter-
richt will heute eine diskrete Schulseel-
sorge zur Hilfe kommen: beim Aufbau
einer Schulkultur, im Offerieren christ-
lich geprégter Spiritualitit, im Anbie-
ten ausdriicklich christlich-kirchlich
motivierter Praxisstiicke — Praxisrau-
me: vom Morgengebetskreis iiber
»Riisttage” bis zu Kontakten zur ge-
meindlichen Jugendarbeit oder zum
Kloster auf Zeit”®. Ein Religions-
unterricht, der zur Entscheidungs-

® Handbuch der Pastoraltheologie, hg. F.X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber, Freiburg 1994
-1969, Bd. I-1V; Kritisch dazu: N. Mette, Theorie der Praxis, Wissenschaftsgeschichtliche und metho-
dologische Untersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der praktischen Theologie,
Diisseldorf 1978, 126 —140; vgl. zur neuesten Diskussion: W. Fiirst, Art. , Pastoraltheologie”, in: TRE

XXVI, 70 -76, hier 72f.

° M. Ball u. a., Erwachsene auf dem Weg zur Taufe, Werkbuch Erwachsenenkatechumenat, Miinchen

1997.
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fahigkeit in Sachen Religion im all-
gemeinen und christlich Glauben im
besonderen anleiten will und Zeug-
nisse vom Feiern des christlichen
Glaubens ausspart, vertrocknet zur
Religionskunde. Darum sind diese
neuerlichen Anndherungsversuche von
Schule und Gemeinde, von Reli-
gion/christlich Glauben entdecken
und den christlichen Glauben feiern zu
begriifien.

5. Ein neuer Sinn fiir Sinnlichkeit ist
heute in der liturgischen wie in der
katechetischen Alltagspraxis zu erle-
ben — gespeist aus verschiedenen Quel-
len: von der Montessori-Sinnen-Schu-
lung tiber ,Kett”-Methoden bis zu
spielerisch-didaktischen Umgangsfor-
men mit symbolischen Elementen.
Wichtig: eine Aufmerksamkeit fiir die
Affinitat und die Differenz zwischen
Symbol und Sakrament wéchst heran;
teilweise droht allerdings auch die
Gefahr der Didaktisierung der Liturgie
via symbolische Gesten und Spiele,
teilweise verstarkt durch den Hang
zur Asthetisierung. Erfreulich sind
hier kleine ,Selbstverstandlichkeiten”
in vielen Gemeinden zu nennen, die
auf unauffillige Weise den Graben
zwischen Liturgie und Katechese
uberbriicken.

Insgesamt gilt es, Katechesestiicke
zusammen mit Alltagserfahrungen in
Vesper- und Eucharistiefeiern aufzu-
nehmen und umgekehrt liturgische,
gestische Elemente in die katecheti-

schen Treffen einzufiihren — und wenn
es nur das Kreuzzeichen mit Weihwas-
ser als Tauferinnerung oder eine aus-
driickliche Verneigung oder Kniebeuge
ist."

6. Es wichst die Einsicht, dass in
einer kulturell und religiés pluralisier-
ten Gesellschaft die Familie und die
Gemeinde die einzig verbleibenden
Lernorte des christlichen Lebens und
Glaubens sind (und hoffentlich bleiben
werden, ohne zum Beispiel die Bedeu-
tung des RU herabsetzen zu wollen).
Folglich gilt es, ausdriicklich familial
gepréagte Christianitdt in die Liturgie
einzutragen, so wie umgekehrt litur-
gische Elemente in eine heranwachsen-
de ,Familienreligiositit” einzupflan-
zen (Segenspraxis, Rhythmisierung der
Zeit, erneuertes Brauchtum nicht als
Folklorejux, sondern als Identitéts-

signal).”

7. Unbedingt anerkennend muss er-
wahnt werden, dass viele kirchenamt-
liche Texte die selbstverstdndliche Ver-
kniipfung von Liturgie und Katechese
favorisieren; sie sind der Beachtung
wert. Ausdriicklich nimmt das Aposto-
lische Schreiben ,Catechesi tranden-
dae” (1979) diese Verbindung von
Liturgie und Katechese auf (vgl. Art.
23): , Die Katechese ist von ihrem We-
sen her mit dem gesamten liturgischen
und sakramentalen Handeln verbun-
den; denn gerade in den Sakramenten
und zumal in der Eucharistie wirkt

' Sehr iiberzeugend regt das neue Handbuch fiir die Arbeit mit Konfirmandinnen und Konfirmanden,
(hg. vom Comenius-Institut, Giitersloh 1998) durchgehend zur Verkniipfung von Liturgie und Kate-
chese, von liturgischer Geste und Glaubensiiberzeugung durchgehend an.

" In einer kleinen rheinischen Gemeinde werden zum Beispiel mit den kiinftigen Erstkommunikanten
einzelne Gesten und Zeichen eingeiibt - eingebunden in die Liturgie, jeden Sonntag eine andere
Geste: das Bekreuzigen mit Weihwasser, die Verneigung vor dem Kreuz und dem Altar, die Knie-
beuge vor dem Tabernakel, die Teilnahme an der Evangeliumsprozession mit brennenden Kerzen,
die Mithilfe bei der Gabenbereitung, das Weitergeben des Friedensgruf8es u. v. a. So wéchst eine
geiibte Vertrautheit im Umgang mit ,Heiligen Zeichen” heran.

2 A. Biesinger, Gott in die Familie, Erstkommunion als Chance fiir Kinder und Eltern, Miinchen 1996.
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Jesus in der Fiille seiner Person, um
die Menschen umzuwandeln.” Leider
bleibt dieser programmatische Satz
ohne Folgen im Verlauf des Textes
(vgl. Art. 48). Auch das neue Kateche-
tische Direktorium (1997) stellt zwar —
hier dem Geist und Wortlaut des Vati-
canum II folgend (vgl. SE 4) — die
Katechese in den Zusammenhang der
Initiation (vgl. Art. 65) und sagt dem-
entsprechend: ,,Das Endziel der Kate-
chese ist es, jemanden nicht nur in
Kontakt, sondern in Gemeinschaft, in
Lebenseinheit mit Jesus Christus zu
bringen” (Art. 80), aber die Chance
einer neuen organischen Verbindung
von Liturgie und Katechese wird ver-
schenkt, weil unter dem Druck des die
gesamte Katechese strukturierenden
Weltkatechismus (1992/93) Liturgie
hier auf eine ,liturgische Erziehung”
(Art. 85) enggefiihrt wird.

8. Zunehmend wichst die Einsicht,
dass eine neue gemeinsame Sprach-
gestalt die beiden Felder christlicher
Praxis verbinden kann. Vor allem die
Rede von Gott, vom Gott Abrahams,
vom Gott Jesu Christi, vom dreieinen
Gott wird sich als Frage und Kiindung
darstellen, die das Ganze und Verbor-
gene der Wirklichkeit insgesamt und
meines kleinen Lebens zur Sprache
bringt; im Geheimnis meines Lebens
und im Geheimnis unserer Welt ist der
»gesellige Gott” (Kurt Marti) uns nahe.
Denn: , Die Transzendenz Gottes kann
nur verstanden werden, wenn seine
Gegenwart und seine Nihe in der Welt
erkannt ist” (Karl Lehmann). Darum
gilt es, solche Herausforderungen der

Christinnen und Christen in der Unan-
sehnlichkeit des Alltags aufzunehmen
und zu verstiarken, die von dem unauf-
falligen Begleiter-Gott sprechen, von
dem stillen Weg, den Er mitgeht, von
dem treuen Bundes-Gott, der als der
Tragende des menschlichen Lebens,
das heiflt auch meiner unbedeutenden
Tage, erfahren wird. Das deuterojesaja-
nische Gottesbild der babylonischen
Exilgemeinde wird heute aufs neue
erfahren (Jes 46,3 f): ,,Hort auf mich, ihr
vom Haus Jakob, die ihr mir aufgebiirdet
seid, vom Mutterleib an, die von mir getra-
gen wurden, seit sie den Schof§ ihrer Mut-
ter verlieflen ... . Bis ihr grau werdet, will
ich euch tragen. Ich habe es getan und ich
werde euch weiterhin tragen.”

Deutlich ist heute zu erkennen: das
judisch-christliche Gottesbild ist in die-
ser Wendezeit nicht im Zerfall, sondern
im Umbau begriffen; der begleitende
Gott, der sorgende Gott, der heilende
wird als der Weg zum heiligen Gott
neu gefunden." Ist das ein Gottesbild,
das wir heute fiir uns neu entdecken
koénnen?

9. Einem synergetischen Zusammen-
spielen von Liturgie und Katechese
wird ein neues Darstellen von Kirche/
Gemeinde als Mysterium, als Sakrament
dienen. Es liegen viele ausgezeichnete
Auflenansichten von Kirche/Gemein-
de vor, soziologisch oder psycholo-
gisch sachgerecht recherchiert. Und
das ist gut so. Denn eine empirisch aus-
gelegte, das duflere Erscheinungsbild
von Kirche/Gemeinde neugierig ein-
holende Praktische Theologie ist un-
verzichtbar. Nicht weniger unverzicht-

" Eine bemerkenswerte Studie iiber die heilende Kraft der geglaubten Néhe Gottes legt aus evangeli-
scher Sicht dazu U. Walter-Rau vor: Segensraum. Kasualpraxis in der modernen Gesellschaft, Stutt-

gart 2000.

“ Es ist auffallend, wie vielstimmig das Bildwort vom tragenden Gott in zeitgenodssischen Credopara-
phrasen zu horen ist: H. Pawlowski, Mein Credo, Bd. 2, Oberursel 2000.
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bar ist allerdings auch das Verkniipfen
der sozialwissenschaftlich erstellten
Auflenbilder der Kirche/Gemeinde
mit den theologisch, biblisch-sys-
tematisch entwickelten Innenbildern.
Nur im Zueinander entwickeln Form
und Sinn, Geist und Gestalt der Kir-
che/Gemeinde jeweils ihre kritisieren-
de, ihre inspirierende Kraft. In diesem
aufkldrenden Kontext kann die Litur-
gie das geglaubte Handeln Gottes fei-
ernd mit dem geglaubten Glauben der
Gemeinde verbinden und eine Kate-
chese kann wahrhaftig und darum
glaubwiirdig werden.” Das Markieren
der Identitdt des Christlichen ist der
einzige Weg, Relevanz zu gewinnen
(wie die aktuelle sakramentenkateche-
tische Praxis e negativo zeigt): die fides
aedificans. Eine Liturgie, die ihr
Geheimnis vergisst oder aus gruppen-
dynamischem Kalkiil (in bester
Absicht!) versteckt, macht sich kateche-
tisch genauso tiberfliissig — in ihr/mit
ihr gibt es nichts mehr zu lernen - wie
eine Katechese, die auf ihre liturgi-
schen Anteile verzichtet, weil sie sich
mit dem Auf-suchen und Pflegen von
Elementen ,natiirlicher” Religiositat
meint begniigen zu miissen.

10. Die soziale, die kulturelle Dynamik
der spaten Moderne verandert Grund-
formen des Lebens — hier geniigt es,
nur die Programmworte Individuali-
sierung und Plausibilisierung zu nen-
nen’; diese Dynamik verandert auch
Religion und christlich Glauben, und

zwar nicht nur an den Rédndern der
Kirchen und Gemeinden, sondern sie
dringt in jede Biographie und jede
Familie, in jede Gruppe und in jede
Gemeinde. Bislang giiltige und be-
wihrte Sinnrahmen zerfallen. Davon
sind auch Grundelemente des jiidisch-
christlichen Lebens und Glaubens
nicht ausgenommen. So wie sich zum
Beispiel Gottesvorstellungen, Gottes-
wahrnehmungen verandern, so andert
sich nicht weniger folgenreich das
gesamte Weltverstandnis: die mogliche
Erinnerung an einen Gott, der die
Erschaffung, die Erlosung, die Vollen-
dung der Welt wirkt. Nicht nur fir
naturwissenschaftlich orientierte Men-
schen, sondern fiir die Weltentste-
hungsvorstellungen im Allgemeinwis-
sen ist heute der erste Artikel des
Groflen Glaubensbekenntnisses ein-
fach eine Zumutung fiir den glaubens-
bereiten Verstand und fiir den natur-
wissenschaftlich gepragten Sachver-
stand.” Gemeinsames Denken und
Glauben und Werten zerfallen. Und die
Liturgie hier und die Katechese dort
schweigen.

11. Eine hochst anregende Briicke zwi-
schen Liturgie und Katechese ist das
Zur-Sprache-Bringen der gemeindlichen
Caritas-Aktivititen in Liturgie und
Katechese. Ganz unspektakulidre Kurz-
berichte (vor dem Schlusssegen, ca.
3-5 min) von einem Krankenbesuch
oder einer Nacht in der Telefonseel-
sorge, von einer aktuellen Amnesty-

* Anldufe in dieser Richtung haben zusammengefiihrt: G. Bitter/A. Gerhards (Hg.), Glauben lernen —
Glauben feiern, Katechetisch-liturgische Versuche, Stuttgart 1998. Vgl. zum wissenschaftstheoreti-
schen Zusammenhang: M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992,

134-138.

'* Vgl. dazu die geraffte Ubersicht: G. Bitter, Versuche iiber das Glauben-Entdecken und im Glauben-
Lernen, in: Leb Seel 50 (1999) 218-233, hier bes. 223ff.

v Einfiihrend dazu: H. Jorissen, Die Welt als Schépfung, in: JBTh 5 (1990) 205-218; Chr. Link, Die Erfah-
rung der Welt als Schépfung, Ein Modell zum Dialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft,
in: Ders., Die Spur des Namens, Wege zur Erkenntnis Gottes und zur Erfahrung der Schopfung,

Neukirchen 1997, 123-170.
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International-Aktion oder vom tiber-
wundenen juristischen Dickicht bei der
Begleitung einer sudanesischen Asy-
lantenfamilie (selbstverstiandlich wird
auch von Misserfolgen zu berichten
sein), sind in gleicher Weise hier Evan-
gelisierungszeugnisse in einer vollen-
deten Diaspora und dort Lichtzeichen
des lockenden, treibenden Geistes Jesu
Christi, des pfingstlichen Geistes
(auch) in dieser unbedeutenden Aller-
welts-Gemeinde. Diese Kurzberichte
(re-)plausibilisieren den sozialen, den
kulturellen Sinn christlicher Gemeinde
— durchaus in Exilsituationen — sowohl
fiir eine nachchristliche Offentlichkeit
als auch fiir die Gemeindemitglieder.
Denn hier werden die oft zertrennte
Martyrie und Diakonie und Liturgie
ganz selbstverstindlich zusammen-
gefligt; hier feiert die Liturgie die heute
erlebte Treue Gottes in den kleinen
Stiicken verschenkter Liebe und ladt
damit zugleich zu neuen, dhnlichen
Versuchen ein.®

12. In dem Maf, in dem christliche
Gemeinden in ihren tatsdchlichen Le-
bensformen, mit ihren gebrochenen,
nicht gelungenen Stiicken, mit ihren
Verschuldungen und in ihrem Meta-
noia-Mut aufrichtig Eucharistie feiern
im Staunen und Danken tiiber einen
Gott, der dazu einlddt, auch das eigene
Wenige zum Leben fiir alle einzusetzen
(vgl. hier Joh 6,9 und Mk 6,38 parr),
wird diese Liturgie , von selbst” (vgl.
Mk 4,28) zur katechetischen Prasen-
tation, zur liturgischen Représentation

dessen, was Christen/Gemeinden heu-
te kostbar ist. Umgekehrt gilt: (sakra-
menten-)katechetische Versuche, die
aus diesen eucharistischen Impulsen
entstehen, erkennen in dieser, ihrer
Gemeinde ein Stiick Lebensraum, ein
Stiick Feierraum, ein Stiick Heimat,
das gerade unter aktuellen Exilbedin-
gungen unverzichtbar ist.”

Wenn es nicht zu vollmundig klingt,
darf man sagen: Das Abbrechen der
organischen Verbindung Liturgie -
Katechese ist mehr als ein Organi-
sationsmangel; es ist ein Funktions-
mangel, es ist das Krankheitssymptom
einer selbstgefélligen Liturgie und
einer geistlich ausgezehrten Crash-
Kurs-Katechese. Sozialwissenschaftlich
gesprochen: eine funktionsuntiichtige
Liturgie inspiriert keine Katechese
mehr und eine funktionsuntiichtige
Katechese verliert ihr Interesse an Li-
turgie. Umgekehrt bringt eine Liturgie,
die aufrichtig vor Gott und mit der
Gemeinde ist, katechetische Impulse
hervor, so wie eine ehrliche (sakra-
menten-)katechetische Gruppe ihren
Dank und ihre Schuld, ihren ,ungldu-
bigen Glauben” (vgl. Mk 9,2) und ihren
Traum von Christ- und Gemeinde-
Werden in die Liturgie tréagt.

Kurzum: Ansidtze zu einer investiga-
tiven Katechese sind zu erkennen, zu
einer Katechese, die mit Glaubenswilli-
gen auf die Suche nach Leben geht, das
ihnen als ihr wirkliches, als ihr heiles,
vielleicht sogar als ihr heiliges Leben
kostbar erscheint®, denn in mancher
Geste des Unglaubens ist mehr Melan-

* Aus dieser Einsicht haben sich in vielen Gemeinden in Verbindung mit der Firmkatechese oder dem
Konfirmandenunterricht kleine Praktika vor Ort bewéhrt.

¥ Andreas Wollbold hat das Bildwort ,Heimat’ in seiner Habilitationsschrift (,Kirche als Wahlheimat,
Ein Beitrag zu einer Antwort auf die Zeichen der Zeit"”, Wiirzburg 1998) die Programmatik und die
Ambivalenz von ,Heimat’ breit entfaltet. Vgl. dazu die anerkennende Rezension von P. M. Zulehner,

in: ThLZ 124 (1999) 454£f.

» Uberzeugend und knapp klart hier K. Rahner auf: Art. ,Glaubenszugang”, in: SM II, 414-420; auch
ein Blick in die fast vergessene Kirchenenzyklika von Papst Paul VI. ist zu empfehlen: Ecclesiam

suam, Art. 60ff.
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cholie als Frivolitat, mehr Sehnsucht?®
als Uberdruss. Eine dialogische Katechese
wird diese Lebensfiguren ins Gesprach
bringen mit den evangelischen Lebens-
offerten — gegen alle sonst iiblichen
Traditionsabbriiche. Eine Hermeneutik
der Entdeckung kommt Schritt fiir
Schritt in Gang. Die Gleichnispraxis
Jesu? ist hierzu die immer aktuelle
Empfehlung (und Legitimation), sol-

che Gespréache zu wagen und sie zur
Entscheidung zu fiihren. Denn kate-
chetische Versuche verbinden sich
ohne Reibungsverluste mit einer re-
sponsorischen Liturgie (deren Ansétze in
dhnlicher Weise zu erkennen sind)?,
das heift mit einer Liturgie, die in
Gottes Namen hier den Zuspruch und
den Anspruch auf die Glaubenswilli-
gen hin wagt.

2 Neuestens dazu: St. Herok/A. Melzberger-Stich (Hg.), Stimmen der Sehnsucht, AusLesebuch des

20. Jahrhunderts, Miinchen 2000.

2 Noch immer einschligig und lesenswert: H. Weder, Die Gleichnisse Jesu als Metapher. Traditions-
und redaktionsgeschichtliche Analysen und Interpretationen, Géttingen 1977 und H. Frankemdlle,

In Gleichnissen Gott erfahren, Stuttgart 1977.

? Neuestens dazu: A. Gerhards/A. Odenthal, Auf dem Weg zu einer Liturgiewissenschaft im Dialog,
in: L] 50 (2000) 41-53. — Fur anregende Gesprache zum gesamten Themenbereich habe ich Albert

Gerhards und Dominik Blum zu danken.
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GERHARD MARSCHUTZ

Zur Zukunft der Familie

Soziologische Befunde - theologische Herausforderungen

Wiihrend in den Kopfen oftmals das traditionelle Bild der Familie seinen dauernden Platz
behauptet, hat sich die soziale und und individuelle Realitiit in den vergangenen Jahrzehn-
ten grundlegend verindert. Ausgehend von aktuellen Erhebungen fragt unser Autor,
AufSerordentlicher Professor fiir Moraltheologie in Wien, nach den Konsequenzen, die sich

fiir eine zeitgenossische Theologie daraus ergeben. (Redaktion)

Wie kaum ein Papst zuvor hat Jo-
hannes Paul II. wiederholt und syste-
matisch die Bedeutung der Familie
hervorgehoben. Stellvertretend fiir vie-
le Aussagen soll hier der bekannte Satz
aus dem Schlussteil des Apostolischen
Schreibens Familiaris consortio ange-
fithrt werden: ,Die Zukunft der
Menschheit geht iiber die Familie!”
(FC 86) Mit dieser Auffassung steht
die Kirche keineswegs allein. In der
Politik und in der sozialwissenschaft-
lich dominjerten Familienforschung
wird ebenso die Wichtigkeit der Fa-
milie betont, insofern sie im Regelfall
Leistungen erbringt, die in ihrem exter-
nen Effekt fiir die Gesamtgesellschaft
unverzichtbar sind, da diese sie selbst
nicht zu erbringen vermag. Als zentra-
le familiale Leistungen gelten die quan-
titative und qualitative Nachwuchs-
sicherung, die Bildung und Wahrung
familialen Zusammenhalts auf der
Basis personaler Verbundenheit sowie
die Stabilisierung der Solidaritdt zwi-
schen den Generationen. Diese Leis-
tungen werden vom fiinften Familien-

bericht aus Deutschland (1994) und im
Anschluss daran auch vom vierten
Familienbericht aus Osterreich (1999)
unter dem Begriff Humanvermogen
zusammengefasst.! Die Familie ist
demnach der ,bevorzugte Ort der Ent-
stehung und Erhaltung von Human-
vermogen [..], das die Uberlebens-
fahigkeit und Kultur einer Gesellschaft
sichert”?.

Der allgemeine Konsens {iber die
Bedeutung der Familie fiir die Zukunft
der Gesellschaft sieht sich aber gegen-
wartig mit einer tiefgreifend verander-
ten familialen Situation konfrontiert,
welche vermehrt die Frage nach der
Zukunft der Familie in unserer Gesell-
schaft evoziert.

Zur Situation der Familie

Als zentrale Ressource zur Humanver-
mogensbildung scheint Familie in den
letzten Jahrzehnten immer mehr zu
einem knappen Gut zu werden. Fami-
lien nehmen anteilsmé&fiig ab und wer-
den zudem immer kleiner, instabiler

! Fiinfter Familienbericht: Familien und Familienpolitik im geeinten Deutschland. Zukunft des
Humanverméogens. Bundestags-Drucksache 12/7560, Bonn 1994 (im Folgenden zitiert als Fiinfter
Familienbericht Deutschland). Vierter Familienbericht: Familie — zwischen Anspruch und Alltag. 2 Bde.
Hg. v. Bundesministerium fiir Umwelt, Jugend und Familie, Wien 1999.

? Finfter Familienbericht Deutschland, IV.
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und vielféltiger.* Die familiendemogra-
phischen Trends weisen seit Mitte der
1960er Jahre kontinuierlich sinkende
Eheschliefungs- und Geburtenzahlen
sowie steigende Scheidungszahlen auf.
Der kohortenspezifische Heiratsum-
fang* ist seither von etwa 95% auf 75%
zuriickgegangen, das heif$t es ist davon
auszugehen, dass zumindest ein Vier-
tel der heute jiingeren Generation zeit-
lebens unverheiratet bleibt. Die durch-
schnittliche Kinderzahl pro Frau hat
sich in diesem Zeitraum halbiert. Dem
derzeitigen Geburtenniveau entspricht
eine Gesamtfertilititsrate von 1,34
(1965: 2,7), das heifit die zum Erhalt des
Bevolkerungsstandes eines Landes
notwendige Rate von 2,1 wird um ein
Drittel unterschritten. Die Gesamt-
scheidungsrate hat sich mehr als ver-
doppelt und betrdgt nahezu 40%, in
Grofistidten bereits 50%. Im Schnitt
sind 1,1 Kinder von der Scheidung
betroffen, wobei das ,Scheidungsrisi-
ko” fiir Kinder und Jugendliche bis
19 Jahre bei fast 20% liegt. Die Wie-
derverheiratungswahrscheinlichkeit
Geschiedener geht ebenfalls zuriick.
Sie sinkt ferner mit zunehmendem
Alter und liegt bei Frauen signifikant
niedriger. Bei einem Drittel aller Ehe-
schliefungen ist zumindest einer der
Partner nicht mehr ledig.

In unmittelbarem Zusammenhang mit
diesen agglomerierten, das heifit von
Individuen losgeldsten, statistisch ver-
allgemeinerten Eckdaten steht eine
quantitativ  bedeutsam gewordene
Vielfalt von familialen und nichtfami-
lialen Lebensformen, die von der so
genannten Normalfamilie (einem im
gemeinsamen Haushalt lebenden Ehe-
paar mit leiblichen Kindern) abwei-
chen. Die anteilsmaflige Zunahme

alleinerziehender Familien und Stief-
familien sowie nichtehelicher Lebens-
gemeinschaften, kinderloser Ehepaare
und Singles scheint daher den Schluss
nahezulegen, dass die herkdmmliche
Familie immer weniger als selbstver-
standlicher Bestandteil der Normalbio-
graphie angesehen wird, sondern nur
noch als eine biographische Option
unter anderen.

Familiensoziologische Interpretationen

In der Familiensoziologie herrscht ein
heftiger Streit iiber die angemessene
Interpretation der familiendemogra-
phischen Daten. Lasst sich daraus das
bevorstehende Ende der Normalfami-
lie ablesen oder nicht? Grundsétzliche
Einigkeit besteht lediglich darin, dass
die familialen Veranderungen der letz-
ten Jahrzehnte als Ausdruck gesamt-
gesellschaftlicher Veranderungen zu
begreifen sind, die insbesondere durch
Stichworte wie Deinstitutionalisierung,
Individualisierung, kulturelle Plurali-
sierung u.v.a.m. markiert werden.

Fiir die einen weist die Richtung dieser
Verdnderungen auf einen unaufhaltsa-
men Zerfall der herkdémmlichen Fami-
lie hin. Ulrich Beck und Elisabeth Beck-
Gernsheim sehen die Grundlagen der
Familie vor allem in Frage gestellt
durch die nunmehr auch Frauen erfas-
sende gesellschaftliche Individualisie-
rungsdynamik, die Personen zwingt,
ihre Biographie selbst herzustellen.
Insofern heute Frauen genauso wie
Ménner eine Lohnerwerbsbiographie
intendieren, tragt die bisherige Formel
»Mianner haben Familie, Frauen leben
Familie« nicht mehr. Mit der Freiset-
zung von Frauen vom bislang prima-
ren Anspruch der Familienbiographie

* Das nachfolgende Datenmaterial ist den beiden Familienberichten (siehe Anm. 1) entnommen.
* Dabei wird im Zeitablauf dieselbe Altersgruppe betrachtet.
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wird eine vollig neue Lage des Ge-
schlechterverhdltnisses innerhalb der
Familie geschaffen, die wiederum ,das
Versagen eines Familienmodells, das
eine Arbeitsmarktbiographie mit einer
lebenslangen = Hausarbeitsbiographie
zu verzahnen weif$, nicht aber zwei
Arbeitsmarktbiographien”®,  begriin-
det. In der Konsequenz wird Familie
immer mehr zur Verhandlungsfami-
lie. Es ist auszuhandeln, wer in wel-
chem Ausmafi einer Lohnerwerbs-
arbeit nachgeht, wer sich in welchem
Umfang um den Haushalt kiimmert,
wer mit welchem Aufwand die Kinder
versorgt usw. Und immer ofter zer-
bricht die Familie an den hier abver-
langten Entscheidungen, da die in-
nerfamiliale Arbeitsteilung nach wie
vor eine ,stabile Dominanz traditio-
neller Muster”® aufweist und Frauen
immer weniger bereit sind, die daraus
resultierende Mehrfachbelastung als
selbstverstdndlich zu akzeptieren oder
einseitig die beruflichen Interessen
zugunsten der familialen Notwendig-
keiten zuriickzustellen. Die ,Normali-
sierung der Briichigkeit”” kennzeich-
net daher die Gegenwart und noch
mehr die Zukunft von Familie, die
mehr denn je durch einen biographi-
schen Pluralismus der Lebensformen
charakterisiert ist. Zum einen tritt an
die Stelle der Einheitsfamilie vermehrt
»die Wechselfamilie, die Vielfamilie”?,
die etwa aus Scheidung und Wieder-
heirat, aus ,meinen, deinen und unse-

ren Kindern’ hervorgeht. Zum anderen
bewirkt die indvidualisierungsbeding-
te Briichigkeit des traditionellen Fami-
lienmodells die Ausbreitung neuer
Lebensformen, die sich entweder — den
Erfordernissen des Arbeitsmarktes ent-
sprechend - zunehmend familienlos
oder — wie das heute noch iiberwie-
gend der Fall ist — als familiale , Zwi-
schenformen und Nebenformen, Vor-
formen und Nachformen”® etablieren.
Die Normalfamilie werde deshalb
nicht verschwinden, aber sie wird im-
mer mehr ,zum Grenzfall, und die
Regel wird ein lebensphasenspezifi-
sches Hin und Her zwischen verschie-
denen Familien auf Zeit beziehungs-
weise nicht-familialen Formen des
Zusammenlebens” ',

Fir die anderen stellt das eine tiber-
zogene und dramatisierende Interpre-
tation der familiendemographischen
Daten im Gefolge einer einseitig expli-
zierten Individualisierungstheorie dar,
in der zudem weithin nur die Erwach-
senenperspektive berticksichtigt wird.
Im Horizont eines multidimensionalen
Theorieansatzes miissten auch empiri-
sche Untersuchungsergebnisse konse-
quent miteinbezogen werden. So bele-
gen Untersuchungen zu individuellen
Einstellungen beziiglich Ehe, Familie
und Kinderzahl, dass — allen Verande-
rungen reproduktiven und familialen
Verhaltens zum Trotz — der Familie eine
ungebrochen hohe Bedeutung einge-
raumt wird und auch Kinder weiterhin

S Ulrich Beck/Elisabeth Beck-Gernsheim, Einleitung. Riskante Chancen — Gesellschaftliche Individualisie-
rung und soziale Lebens- und Liebesformen, in: Ders./Dies., Das ganz normale Chaos der Liebe,

Frankfurt a.M. 1990, 14.

¢ Anina Mischau u.a., Innerfamiliale Arbeitsteilung — Frauen zwischen Wunsch und Wirklichkeit, in:

SozW 49 (1998) 334.

7 Elisabeth Beck-Gernsheim, Was kommt nach der Familie. Einblicke in neue Lebensformen, Miinchen

1998, 29.
8 U. Beck / E. Beck-Gernsheim, aa0., 9.
° E. Beck-Gernsheim, aa0., 20.

0 Ulrich Beck, Freiheit oder Liebe. Vom Ohne-, Mit- und Gegeneinander der Geschlechter innerhalb
und auflerhalb der Familie, in: Ders./E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe, Frank-

furt a.M. 1990, 50.
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als besonders wertvoll angesehen wer-
den. Etwa 90% der (westeuropdischen)
Bevolkerung sehen Familie als sehr
wichtig oder wichtig fiir ihre Lebens-
planung an. Auch die Ehe stellt fiir
80% keine tiiberholte Einrichtung dar.
Die Zunahme von Scheidungen wird
ebenfalls von 80% negativ beurteilt.
Beziiglich der Kinderzahl erachten
61% die Zwei-Kinder-Norm als Ideal,
knapp 30% wiinschen sich sogar drei
oder mehr Kinder, nur jeweils 5%
votieren fiir ein beziehungsweise kein
Kind. Dariiber hinaus lasst sich empi-
risch aufzeigen, dass Eineltern-Fami-
lien- und Stiefelternverhéltnisse kaum
je als ideale Familienform aufgefasst
werden, kinderlose Ehen hiufig ,ver-
hinderte Familien” sind und ein Single-
Dasein nur von einer Minderheit als
bevorzugte Lebensform gewahlt wird.
Auch die (vorehelichen) nichtehelichen
Lebensgemeinschaften verstehen sich
nur selten als neue Lebensform in
bewusster Alternative zur Ehe, son-
dern vornehmlich als postadoleszente
Option auf dem Hintergrund spaterer
Ubergéinge in Ausbildung und Er-
werbstitigkeit, die insbesondere durch
verdnderte Lebensperspektiven von
Frauen verstarkt wird.

Infolge solcher empirischen Befunde
ist daher eine differenzierte Interpreta-
tion der familialen Situation gefordert.
Keinesfalls kann generell von einer
neuen, subjektiv intendierten Vielfalt
von Lebens- und Familienformen die
Rede sein, da das herkémmliche Fami-
lienleitbild, so Franz-Xaver Kaufmann,
mehrheitlich ,nach wie vor die Norm
bildet, an der sich auch diejenigen
orientieren, die — aus welchen Griinden
auch immer — an der Realisierung die-
ses Leitbildes gehindert sind”. Die Ver-

bindlichkeit dieses Leitbildes ist zwar
zuriickgegangen, weshalb Abweichun-
gen davon auch vermehrt geduldet
werden. Die tatsdchlich zu beobach-
tende Pluralisierung von Lebensfor-
men ist deshalb aber kaum je ,als
Signal einer neuen Familienauffas-
sung zu werten”, sondern in erster
Linie ,als Symptom fiir die zuneh-
menden Schwierigkeiten, dem nach
wie vor giiltigen Familienleitbild zu
entsprechen”™.

Anstatt die Zukunft der Familie als
uniiberschaubare Mixtur von Familien-
formen mit diversen Zwischen-,
Neben-, Vor- und Nachformen zu pro-
klamieren, muss es zuallererst darum
gehen, diese Schwierigkeiten weitest-
gehend abzubauen. Sie griinden vor
allem in gesellschaftlichen Strukturen,
die insofern kinder- und elternfeind-
lich sind, als sie in ihrer Indifferenz
gegeniiber dem Umstand, ob Men-
schen Elternverantwortung {iiberneh-
men oder nicht, Kinderlosigkeit pri-
vilegieren. Die daraus resultierenden
Schwierigkeiten verdeutlichen sich
unter anderem in einer abnehmenden
kulturellen Stiitzung und sozialen
Anerkennung von Familie, in vielfal-
tigen Benachteiligungen von Eltern
gegeniiber Kinderlosen, in unzurei-
chenden Perspektiven einer an der
Partnerschaftsnorm realisierbaren El-
ternverantwortung usw.

Zur Zukunft der Familie

Aus soziologischer Sicht hédngt die
Zukunft der Familie somit nicht allein
von individualmoralischen Motiven
und privat verfiigbaren Ressourcen ab,
sondern weithin von familienaddqua-
ten gesellschaftlichen Rahmenbedin-

" Franz-Xaver Kaufmann, Zukunft der Familie im vereinten Deutschland. Gesellschaftliche und politi-

sche Bedingungen, Miinchen 1995, 151f.
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gungen. Vonnoten ist eine umfassende
Familienpolitik, die dauerhaft jene Vor-
aussetzungen bereitstellt, welche die
mit der Entscheidung zur Familien-
grindung und die mit dem Familien-
leben verbundenen Folgen risikoarmer
und zugleich attraktiver werden las-
sen. Insbesondere miissen solche Rah-
menbedingungen eine Neubewertung
und Neuverteilung familialer Betreu-
ungstatigkeit ermoglichen und ebenso
sicherstellen, dass Familien im Ver-
gleich zu jenen, die keine Verantwor-
tung fiir Kinder tragen, nicht struk-
turell benachteiligt werden.

Eine Neubewertung familialer Betreu-
ungstitigkeit setzt voraus, dass Fami-
lientatigkeit nicht nur als Privatsache
abgetan, sondern als produktive Leis-
tung anerkannt wird, die das Human-
vermogen einer Gesellschaft zentral
begriindet. Kinder sind stets auch ein
offentliches Gut. Die Zukunft jeder
Gesellschaft basiert nicht allein auf
einer funktionierenden Wirtschaft, der
Produktion von Gitern, sondern zu-
gleich auf leistungsfahigen Familien,
der quantitativen und qualitativen
Reproduktion von menschlichem Le-
ben. Nur auf der Basis familial erbrach-
ter Leistungen (deren Bedeutung oft
erst sichtbar wird, wo sie nicht mehr
oder unzureichend erbracht werden)
und — darauf aufbauend - schulischer
Ausbildung wird auch eine effiziente
Wirtschaft moglich. Zur Sicherung
familialer Leistungsfahigkeit bedarf es
daher einer Vereinbarkeit von Fami-
lien- und Erwerbsarbeit, die nicht — wie
das haufig der Fall ist — auf ein fami-
liales Burnout-Syndrom oder eine als-
baldige Abgabe von Kindern in Betreu-
ungseinrichtungen hinauslauft, weil
die Familientatigkeit der Berufstatig-

keit stindig nach- und untergeordnet
werden muss. Vonnéten ist vielmehr
eine Vereinbarkeit, welche die Bediirf-
nisse und Erfordernisse des Lebens in
Familie gleichrangig und gleichwertig
beriicksichtigt und so dem Kriterium
des Kindeswohls gerecht zu werden
vermag.

Eine Neubewertung familialer Betreu-
ungstatigkeit hdngt auflerdem eng mit
deren Neuverteilung zusammen. Erst
in dem Maf, als Familienarbeit nicht
als eine primér von Frauen zu erbrin-
gende Leistung angesehen wird und
Miénner diese ebenfalls als ihre Ver-
pflichtung ansehen und auch wahr-
nehmen, wird sich in der Offentlichkeit
nicht nur eine rhetorische, sondern
substantielle Anerkennung und Wert-
schdtzung von Familie durchsetzen
koénnen. Die Vereinbarkeit von Fami-
lien- und Erwerbstatigkeit ist stets als
ein Problem fiir beide Geschlechter zu
verhandeln. ,Jede Lésung muss von
den Bediirfnissen des Kindes ausgehen
und dann fiir Miitter und Véater Bedin-
gungen schaffen, die es sozial und
finanziell verlockend machen, ausrei-
chend Lebenszeit in die familidre
Lebenswelt zu investieren.”’? Bedenkt
man zudem, dass das Familienbild
junger Menschen heute mehrheitlich
~eingeschrankt traditionell” (Johannes
Huinink) ist, das heifst Familien- und
Berufsorientierung — vor allem aus der
Sicht von Frauen, vermehrt aber auch
bei Mannern - gleichermaflen aus-
gepragt sind, dann spricht vieles
daftir, dass sich die Zukunft der
Familie daran entscheiden wird, in-
wieweit es gelingt, , dauerhafte Part-
nerschaftsbeziehungen auf der Basis
nicht nur ideeller, sondern auch prak-
tischer Gleichberechtigung ... zu stabi-

' Paul M. Zulehner, Ein Kind in ihrer Mitte. Wir brauchen Familien, geprégt von Stabilitat und Liebe,

Wien 1999, 53.
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lisieren”™ und die Folgen der Uber-
nahme von Elternverantwortung durch
entsprechende arbeitsmarkt- und so-
zialpolitische MafSnahmen attraktiver
zu gestalten.

Ein wichtiger Grund fiir die Diskre-
panz zwischen gewiinschter und reali-
sierter Kinderzahl ist nicht nur in der
weithin ungel6sten Vereinbarkeitspro-
blematik zu sehen, sondern auch darin,
dass Familien gegeniiber Kinderlosen
wirtschaftlich benachteiligt sind.* Die
umfangreichen offentlichen Familien-
transferleistungen kompensieren diese
Benachteiligung nur unzureichend,
insofern der Anteil dieser Leistun-
gen an den durchschnittlichen Ver-
sorgungs- und Betreuungsaufwendun-
gen fiir Kinder bei Ehepaaren mit bis
zu zwei Kindern ,maximal 25% er-
reicht”®. Zumindest 75% des Kosten-
aufwandes fiir Kinder tragen somit die
Eltern. Mit steigender Kinderzahl sinkt
daher das mittlere Netto-Pro-Kopf-Ein-
kommen und damit die wirtschaftliche
Basis von Familien beachtlich. Es liegt
bei Familien mit einem Kind um
20-25%, bei Familien mit zwei Kin-
dern um 35-40% und bei Familien mit
drei und mehr Kindern um etwa 50%
und mehr unter dem mittleren Netto-
Pro-Kopf-Einkommen Kinderloser. Mit
der Kinderanzahl erhéht sich zudem
das Risiko der Armutsgefdhrdung.
Gemifl den Daten des europaischen
Haushaltspanels (ECHP) sind in Oster-
reich 13% der Familien mit zwei Kin-
dern und bereits 21 % der Familien mit
drei und mehr Kindern armutsgefahr-

det (insgesamt 315.000 Kinder sind
davon betroffen), hingegen nur 5% der
Haushalte ohne Kinder. Die Politik ist
aufgerufen, die 6konomischen Bedin-
gungen von Familien zu verbessern,
da andernfalls die Entscheidung zur
Familiengriindung — zumindest in fi-
nanzieller Hinsicht — im Hinblick auf
die Motivation erschwert wird und in
einer weiter fortschreitenden Ausbrei-
tung kinderarmer Familien ihren Aus-
druck findet.

Nur am Rande wird in der familien-
soziologischen Literatur darauf hinge-
wiesen, dass fiir das Gelingen von
Familie nicht nur duflere, sondern auch
innere Rahmenbedingungen, fiir wel-
che die einzelnen Familienmitglieder
verantwortlich zeichnen, notwendig
sind. Relativ unterbelichtet bleibt somit
die vom Soziologen Norbert F. Schnei-
der festgehaltene ,Erkenntnis, dass
objektiv idente Strukturen und Lebens-
umstdnde subjektiv unterschiedlich
wahrgenommen und bewertet werden
koénnen sowie die Einsicht, dass subjek-
tive Zufriedenheit und Situationswahr-
nehmung das Handeln von Personen
zum Teil nachhaltiger und unmittel-
barer beeinflussen konnen, als die
objektiven Lebensumstédnde” *. Die Zu-
kunft der Familie kann somit nicht nur
in Abhéngigkeit von besseren sozialen
Rahmenbedingungen begriffen wer-
den. Familie ist sowohl als soziales
System (in ihren sozialen Wechselbe-
ziehungen) wie auch als personales
System (in ihren binnenfamilialen
Wechselbeziehungen) wahrzunehmen,

® F-X. Kaufmann, aa0., 158.

“ Die wirtschaftliche Benachteiligung umfasst nicht nur die direkten, sondern auch die so genannten
Opportunititskosten des Kinderhabens. Hierzu gehéren unter anderem die eingeschrankte berufli-
che Disponibilitét, die Karrierechancen und damit auch finanzielle Aufstiegschancen mindert; die
sozialversicherungsrechtlichen Folgewirkungen entgangener Erwerbseinkommen aufgrund von
Kindererziehungszeiten; der hhere Kostenaufwand fiir Wohnung, Auto, Urlaub usw.

' Nach Berechnungen von Heinz Lampert, in: Fiinfter Familienbericht Deutschland, 291.

' Norbert F. Schneider, Familie und private Lebensfiihrung in West- und Ostdeutschland. Eine verglei-
chende Analyse des Familienlebens 1970 — 1992, Stuttgart 1994, 38.
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denn sie ist nicht blof8 ein von dufleren
Umstédnden gestaltetes, sondern gleich-
zeitig ein von innen her zu gestalten-
des System.

Theologische Aussagen zu Ehe und
Familie setzen vornehmlich hier an
und vermitteln nicht selten den Ein-
druck, strukturell bedingte Ursachen
familialer Schwierigkeiten in ihrer
Tragweite zu unterschédtzen oder pri-
mar auf der individuellen Ebene l6sen
zu wollen. Familie kann aber nur in
,0kologischer’ Sichtweise, in ihren viel-
faltigen (sie fordernden oder auch
hemmenden) aufler- und innerfami-
lialen Wechselbeziehungen, begriffen
werden.” Zu beriicksichtigen und mit-
einander zu vermitteln sind also stets
mehrere Ebenen.

Theologische Herausforderungen

Stichwortartig sollen einige theologi-
sche Herausforderungen auf dem Hin-
tergrund des bislang Ausgefiihrten
benannt werden.

Auf der Makroebene, wo Familie in
ihren sozialen Wechselbeziehungen
zum Thema wird, ist der familiensozio-
logisch unbestrittene Befund ernstzu-
nehmen, dass zahlreiche Probleme der
heutigen Familie in einer weithin fami-
lienentfremdeten Gesellschaft begriin-
det sind. Der Einsatz fiir eine umfas-
sende Familienpolitik zur Sicherung
familiengerechter  gesellschaftlicher
Rahmenbedingungen darf daher kein
theologisches Randthema sein. ,Liebe
zur Familie bedeutet, an der Schaffung
einer Umgebung mitzuwirken, die ihre
Entfaltung begiinstigt.” (FC 86)

Auf der Mesoebene ist das zugrunde
liegende Familienleitbild angefragt.
Anzusprechen ist hier vor allem die

Ehe- und die Geschlechterfrage. In der
Familiensoziologie werden Ehe und
Familie durchgéngig als zwei unter-
schiedliche Systeme behandelt, wo-
bei die Ehe nicht mehr als normative
Voraussetzung fiir die Familie themati-
siert wird. Hervorgehoben wird viel-
mehr die Deinstitutionalisierung der
Ehe und die daraus resultierende In-
dividualisierung partnerschaftsorien-
tierter Lebensformen. Als frei wéahl-
bare Lebensform wird die Ehe aber
mehrheitlich nach wie vor im Zusam-
menhang mit der Familiengriindung
geschlossen. Mit dem Stichwort , kind-
orientierte Ehegriindung” (Rosemarie
Nave-Herz) wird allerdings meist nur
der pragmatische Wert der Ehe im
Hinblick auf Kinder festgehalten, eher
selten hingegen deren Bedeutung als
,rite de confirmation”, als Ritual zur
Bestdtigung der Partnerbeziehung,
welches die Sehnsucht nach Dauerhaf-
tigkeit und die Entlastung von Un-
sicherheit einschlief3t.

Die personale Bedeutung der Ehe
wachzuhalten und mittels allgemein
nachvollziehbarer Argumente aufzu-
zeigen und zu entfalten, stellt somit
eine zentrale theologische Herausfor-
derung dar. Hierbei wird auch der Sinn
der institutionellen Dimension von Ehe
zu erhellen sein. In differenzierter Ent-
schiedenheit ist jenen weit verbreiteten
Auffassungen entgegenzutreten, die
den unausweichlichen Verlust der
Liebe durch die Ehe oder die allmahli-
che Auflésung der Ehe durch die Liebe
behaupten. Aufzuzeigen ist, dass per-
sonale Liebe und Ehe als Institution
kein Widerspruch sind, sondern in
ihrer wechselseitigen Verwiesenheit
einen Anspruch implizieren, welcher
in der Regel erst die Moglichkeit einer

7 Vgl. Gerhard Marschiitz, Familie humandkologisch. Theologisch-ethische Perspektiven, Miinster

2000.
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humanen Gestaltung partnerschaftli-
cher Lebensgemeinschaft eroffnet,
indem sie diese in umfassender und
vorbehaltloser Weise zuldsst. Aus der
inneren Strukturdynamik der Liebe ist
zu erschlielen, dass diese gerade nicht
beliebige Lebensformen intendiert,
sondern jene in der Ehe zum Ausdruck
gelangende entschiedene Bejahung des
anderen, die allein der einzigartigen
Wiirde von Mann und Frau gemé8 ist.
Die familiensoziologische Unterschei-
dung von Ehe und Familie impliziert
aber auch eine Anfrage an die kirch-
liche und theologische Selbstverstand-
lichkeit, ,Ehe und Familie” in fester
Begriffsverbindung zu gebrauchen.
Insofern der Familie nur von der Ehe
als Sakrament her theologische Rele-
vanz zukommt, birgt das die Gefahr,
Familie als genuin eigenstdndige, wie-
wohl mit der Ehe eng verbundene
Lebensgemeinschaft nicht ausreichend
in den Blick zu bekommen. Signifikant
hierfiir ist, dass es zwar eine umfang-
reiche theologische Literatur zur Ehe,
nicht aber in anndhernd gleicher Weise
zur Familie gibt. Zudem stellt das, was
theologisch tiber die Familie vorliegt,
meist nur eine erweiterte Theologie der
Ehe dar. Derart wird man aber der Rea-
litit von Familie theologisch kaum je
gerecht. Wahrend soziologisch die
Familie fast nur noch iiber das Kind,
also vom Faktum der Elternschaft her,
begriffen wird, nimmt man sie theolo-
gisch primér nur von der Ehe her wahr.
Vonnéten ist eine integrierende Ver-
mittlung beider Zugangsweisen, in der
sowohl die Eheebene (etwa die Bedeu-
tung der Ehe fiir die Familie) als auch
die Familienebene (etwa die Verin-
derung der Ehe durch die Familie) glei-

chermaflen zu beriicksichtigen sind.
Hinsichtlich der Geschlechterfrage hat
das sichtbare Konsequenzen. Wahrend
auf der Ebene der Ehelehre die Gleich-
rangigkeit von Mann und Frau unbe-
stritten ist, zeigt sich auf der Familien-
ebene, dass (nicht nur) in lehramt-
lichen Texten nach wie vor die Frau
weitaus dominanter als der Mann der
Familie zugeordnet wird, wenngleich
nicht mehr so selbstverstandlich und
einseitig, wie das bis zum Zweiten
Vatikanischen Konzil der Fall war. So
sieht Johannes Paul II. seine Aufgabe
weiterhin mehr darin, ,,die Wiirde der
Frau als Mutter herauszustellen, den
hohen Wert der Mutterschaft als einen
Weg der Selbstverwirklichung der
Frauen zu proklamieren, als dass er
allgemein das Problem der gleichen
Wiirde von Mann und Frau und ihrer
Ebenbiirtigkeit zum Gegenstand sei-
ner Verkiindigung in dieser Frage
macht”.”® Die hierin zum Ausdruck
gelangende Sorge um die Familie — die
Sorge um die Kinder, deren Pflege und
Erziehung - kann aber hierzulande
nicht mehr ldnger als vornehmlich
frauenspezifische Aufgabe angesehen
werden. Fiir die Theologie stellt sich
daher die Herausforderung, die Frage
des Geschlechterverhaltnisses ver-
starkt in jhr Denken zu integrieren, die
nach wie vor bestehende frauenzen-
trierte Primérverantwortung fiir Fami-
lie aufzubrechen und familiale Verant-
wortung konsequent als Frauen- und
Mannerfrage zu thematisieren.

Auf der Mikroebene der binnenfami-
lialen Wechselbeziehungen sind jene
Voraussetzungen einzubringen, die es
Familien ermdglichen, trotz und in-
mitten begrenzter Moglichkeiten, die ja

*® Rudolf Zwank, Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen
Gemeinschaften, in: W. Beinert (Hg.), Frauenbefreiung und Kirche. Darstellung - Analyse — Doku-

mentation, Regensburg 1987, 102.
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nicht nur durch dufiere Umstidnde be-
dingt sind, dauerhaft als Solidaritétsge-
meinschaft leben zu koénnen. Hierzu
gehoren der Aufbau und die Pflege
einer Familienkultur sowie ein trag-
fahiges Familienethos, das auch in
schwierigen Situationen die Achtung
voreinander, das Wohlwollen fiirein-
ander, die Freude aneinander, kurzum:
die Liebe zueinander nicht verlieren
lasst. Derartige beziehungsférdernde
und -stabilisierende Haltungen sind in
spezifisch christlicher Perspektive in
ihrer theologischen Verwurzelung zu
erhellen (beispielsweise im Zusam-
menhang mit den im kirchlichen Ehe-
versprechen angesprochenen Haltun-
gen) und als von Gott geschenkte
Handlungsbefdhigung, die vor jeder
Uberforderung bewahrt, zu verdeut-
lichen.

Auch hinsichtlich der oftmals {iber-
hohten Anspriiche an die Qualitat der
Partnerbeziehung, die in der Literatur
als eine bedeutende Ursache fiir das
Scheitern von Ehen ausgewiesen wer-
den, ist die Theologie mit ihrem Beitrag
herausgefordert. Trifft es zu, dass die
partnerschaftliche Liebe zur ,irdischen
Religion” geworden ist, die das ,Er-
barmen des Jenseits, mit dem die Reli-
gionen... das Uberbordende der An-
spriiche zugleich entladen und erfiillen
konnten”®, nicht mehr kennt? Dann
gilt es, angesichts der zunehmenden
Unfahigkeit, Endlichkeit als Existential
zu akzeptieren, dieses Erbarmen des

Jenseits in seiner anthropologischen
Relevanz aufzuschliisseln; und zwar
derart, dass Partner voneinander und
diese von ihren Kindern nicht die letzte
Erfiillung in der Liebe erwarten, son-
dern allein ihr menschenmdgliches
Mafi. Gegeniiber der Tyrannei maxi-
maler Beziehungsanspriiche ist das
befreiende Angebot christlicher Heils-
differenz einzubringen.

Grundsatzlich stellt sich hierbei stets
die Herausforderung, eine Sprache zu
finden, welche die gelebten familialen
Wirklichkeiten nicht idealistisch tiber-
springt. Theologische Aussagen zur
Familie miissen, wollen sie hilfreich
sein, die konkreten Erfahrungen fami-
lialen Alltags einbeziehen, insofern
sich Familie vornehmlich im , Modus
der Alltaglichkeit” (Franz-Xaver Kauf-
mann) vollzieht. Der Alltag steht aber
zumeist auflerhalb des priméren theo-
logischen Interesses. Zu rasch werden
theologische Uberlegungen damit fer-
tig, dass die meisten Menschen nicht
oder nur selten auf jenem Niveau der
Bewusstheit und Reflektiertheit leben,
welches Theologie voraussetzt und
anspricht. Theologische Aussagen zur
Familie bleiben daher oft ,,ein »Luxus,
den sich die meisten Menschen in der
Fron ihres Alltags nicht leisten
koénnen”®. Was hinsichtlich eines fami-
lialen Alltagsethos oder einer familia-
len Alltagsspiritualitat theologisch zu
entfalten wire, stellt eine weithin noch
zu leistende Aufgabe dar.

¥ Ulrich Beck, Die irdische Religion der Liebe, in: Ders./E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der

Liebe 237f.

® Dietrich Wiederkehr, Alltag zwischen Banalitdt und Mystik. Theologie im Dienst der Humanisierung,
in: A. Bondolfi u.a. (Hg.) Ethos des Alltags, Ziirich/Einsiedeln/K6In 1983, 28.
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SEVERIN LEDERHILGER/HERBERT KALB

Romische Erlasse

Pipstlicher Rat zur Interpretation
von Gesetzestexten, Erklirung
zur Auslegung von can. 915 CIC,
vom 6.7.2000

Wiahrend die Bestimmung fiir die
katholischen Ostkirchen in can. 712
CCEO sehr generell davon spricht,
dass ,publice indigni” (Personen, de-
ren ,Unwiirdigkeit” bekannt sei) vom
Empfang der hl. Eucharistie abzu-
halten sind, legt das kirchliche Gesetz-
buch fiir die lateinische Kirche in can.
915 CIC ausfiihrlicher fest, dass jene
nicht zur hl. Kommunion zugelassen
werden diirfen, tiber welche man die
Beugestrafe der Exkommunikation
(Kirchenbann) oder des Interdikts
(Gottesdienstsperre) verhingte bezie-
hungsweise deren eingetretene Tatstra-
fe (latae sententiae) festgestellt wurde,
und auch jene nicht, , die hartnéckig in
einer offenkundigen schweren Siinde
verharren”. Die generelle Anwendbar-
keit gerade der letzten Alternative von
can. 915 auf jene Gldubigen, die nach
einer zivilen Scheidung wieder gehei-
ratet haben, war in der kanonistischen
sowie moral- und pastoraltheologi-
schen Diskussion wiederholt bezwei-
felt worden — obwohl sich das kirch-
liche Lehramt sehr deutlich dafiir
ausgesprochen hat, dass diese Perso-
nengruppe insgesamt nicht zur Kom-
munion zuzulassen sei (vgl. Familiaris
consortio — Nr. 84; Katechismus der Katho-
lischen Kirche — Nr. 1650; 1665; Schrei-
ben der Glaubenskongregation Annus

Internationalis Familizge vom 14.9.1994).
Ein nicht unbeachtlicher Teil der wis-
senschaftlichen Forschung erkannte
hingegen in der Auslegung des Tatbe-
standsmerkmals der ,schweren Siin-
de” eine Moglichkeit, dass Personen in
den geschilderten besonderen Lebens-
umstinden zuweilen von dieser Be-
stimmung nicht erfasst sind. Dies vor
allem deshalb, weil damit zugleich
auch die subjektiven Bedingungen fiir
das Bestehen einer Todsiinde als Tat-
bestandsmerkmal gegeben sein miiss-
ten, welche der Kommunionspender
aber von auflen (ab externo) gar nicht
beurteilen kénne. Zudem wiirde die
geforderte ,Hartnéckigkeit” nur ein
solches beharrliches Verhalten meinen,
welches trotz pastoraler Mahnung sei-
tens des Seelsorgers in provokanter
Weise zur Schau gestellt werde.
Um diese Interpretationspraxis abzu-
stellen, gab der Papstliche Rat fiir die
Interpretation von Gesetzestexten in
Ubereinstimmung mit der Kongregati-
on fiir die Glaubenslehre beziehungs-
weise fiir den Gottesdienst und die
Sakramentenordnung am 6. Juli 2000
eine sehr deutliche ,Erklarung” heraus
— die als eine relativ neue Textgattung
dieses Dikasteriums anzusehen ist (vgl.
Erklarung vom 21. Mai 1997 zu can.
1335 CIC), denn tiblicherweise werden
konkrete Anfragen ohne weitere
Begriindung mit Ja oder Nein beant-
wortet.

Entsprechend bisheriger Doktrin wird
das Kommunionverbot fiir wiederver-
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heiratete geschiedene Glaubige zu-
nédchst im ,gottlichen Gesetz” verortet
und damit inhaltlich als der kirchlichen
Verfiigbarkeit entzogen beschrieben.
Das Moment der ,Unwiirdigkeit” er-
kennt man dann unabhéingig von den
jeweiligen individuellen Umstédnden in
der ,objektiv” bestehenden Situation
der unerlaubten Wiederverheiratung,
denn es sei ,ein objektiver Schaden
fiir die kirchliche Gemeinschaft, wenn
jemand, der offentlich als unwiirdig
bekannt ist, den Leib des Herrn emp-
fangt”, ja es sei dies ,ein Verhalten, das
die Rechte der Kirche und aller Glau-
bigen verletzt, in konsequenter Weise
den Anspriichen dieser Gemeinschaft
entsprechend zu leben”. Die Zulassung
dieser Personengruppe zur Hl. Kom-
munion stelle ein Argernis dar als
,ein Handeln, das die anderen zum
Schlechten bewegt”, welches zugleich
das Sakrament der Eucharistie und die
Unaufloslichkeit der Ehe betrifft. Die
Faktizitdt moderner Scheidungsmen-
talitdt kann demgegeniiber nicht als
Argument angefithrt werden, denn
»ein solches Argernis besteht auch
dann, wenn ein derartiges Verhalten
leider keine Verwunderung mehr her-
vorruft”. Die Seelsorger werden in der
vorliegenden ,Erklarung” trotz allem
nur umso eindringlicher aufgefordert,
die Gldubigen angemessen zu unter-
weisen.

Unter Verwerfung jeglicher gegenteili-
ger Interpretation werden die gefor-
derten Bedingungen erldutert. Tatbe-
standselemente sind demnach: ,a) die
schwere Siinde, im objektiven Sinn,
denn die subjektive Anrechenbarkeit
konnte der Kommunionspender nicht
beurteilen; b) das hartnédckige Verhar-
ren, das heifit das Bestehen einer objek-
tiven Situation der Siinde, die in der
Zeit fortdauert und die der Glaubige
nicht aus der Welt schaffen will; es sind

keine anderen Erfordernisse notwen-
dig... damit die Situation in ihrer
grundsétzlichen kirchlichen Schwere
eintritt; c) der offenkundige Charakter
der Situation der schweren habituellen
Siinde”. Von letzterem sind aber jene
Partner ausgenommen, die nicht more
uxorio (sondern ,wie Bruder und
Schwester’) zusammenleben. Weil aber
eine derartige Enthaltsamkeit notwen-
digerweise verborgen ist, wahrend die
Lebenssituation von geschiedenen wie-
derverheirateten Paaren naturgemaf3
bekannt ist, ,kénnen (selbst) diese nur
remoto scandalo das Sakrament der
Eucharistie empfangen”.

Schliefllich wird mit Blick auf die Pro-
blematik im realen Vollzug dieser Vor-
schrift aber auch angemerkt, dass die
~pastorale Klugheit” mit Nachdruck
dazu rate, Fille offentlicher Verweige-
rung der hl. Kommunion zu vermei-
den, vielmehr ,in einem giinstigen Mo-
ment” das seelsorgerliche Gesprach zu
suchen. ,Das Urteil in den Fillen des
Ausschlusses vom Kommunionemp-
fang von Gldubigen, die sich in der
beschriebenen Situation befinden, steht
dem verantwortlichen Priester der je-
weiligen Gemeinde zu. Dieser wird
dem Diakon oder dem eventuellen
auflerordentlichen Kommunionspen-
der genaue Anweisungen geben, wie
sie sich in den konkreten Situation ver-
halten sollen”.

Eine Dispens oder diesen Erlduterun-
gen widersprechende Direktiven kann
keine kirchliche Autoritdt erlassen.
Dennoch soll trotz einer eindeutigen
Position in der Frage der Kommu-
nionzulassung die Teilnahme der Be-
troffenen am kirchlichen Leben gefor-
dert werden.

(http://www.vatican.va/roman_curia
/pontifical_councils/intrptxt/index_it
.htm)
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Kongregation fiir die Glaubenslehre,
Erklirung ,,Dominus Iesus” iiber die
Einzigkeit und die Heilsuniversalitit
Jesu Christi und der Kirche

vom 6.8.2000

Am 5. September 2000 verdffentlichte
die Glaubenskongregation eine Erkla-
rung iiber die Einzigartigkeit und die
Heilsuniversalitit Jesu Christi und der
Kirche.

Die Bedeutung, die diesem Dokument
aus lehramtlicher Sicht zugewiesen
wird, verdeutlicht die spezielle papst-
liche Approbationsformel am Schluss
der Erklarung. Danach hat Papst
Johannes Paul II. die in der Vollver-
sammlung der Kongregation beschlos-
sene Erklarung ,mit sicherem Wissen
und kraft seiner apostolischen Auto-
ritat bestdtigt und bekréftigt” und die
Veroffentlichung angeordnet.

Die Einleitung beginnt mit der An-
filhrung des Missionsauftrags, daran
schlieft ohne Ubergang die Zitation
des Glaubensbekenntnisses des Kon-
zils von Konstantinopel. Mit diesen
beiden Absdtzen ist die Leitidee
und Zielsetzung des Schreibens be-
reits offengelegt. Beabsichtigt ist, die
»immerwahrende missionarische Ver-
kiindigung der Kirche” gegeniiber ,re-
lativistischen Theorien, ... die den reli-
giosen Pluralismus nicht nur de facto,
sondern auch de iure (oder prinzipiell)
rechtfertigen wollen”, abzusichern.

Knapp, zugespitzt und ohne weitere
Differenzierung werden die Voraus-
setzungen philosophischer und theolo-
gischer Natur benannt, die ursdch-
lich fiir relativistische Positionen von
unterschiedlichen Modellen pluralis-
tischer Theologie seien: ,die Uber-
zeugung, dass die gottliche Wahrheit
nicht fassbar und nicht aussprechbar
ist, nicht einmal durch die christliche

Offenbarung; die relativistische Hal-
tung gegeniiber der Wahrheit, weswe-
gen das, was fiir die einen wahr ist, es
nicht fiir andere ware; der radikale
Gegensatz, der zwischen der logischen
Denkweise im Abendland und der
symbolischen Denkweise im Orient
besteht; der Subjektivismus jener, die
den Verstand als einzige Quelle der
Erkenntnis annehmen...; die Schwie-
rigkeit zu verstehen und anzunehmen,
dass es in der Geschichte endgiiltige
und eschatologische Ereignisse gibt;
die metaphysische Entleerung des Er-
eignisses der Menschwerdung des ewi-
gen Logos in der Zeit, die zu einer
blofien Erscheinung Gottes in der Ge-
schichte verkiirzt wird; der Eklektizis-
mus jener, die in der theologischen
Forschung Ideen {ibernehmen, die
aus unterschiedlichen philosophischen
Stromungen stammen, ohne sich um
deren Logik und systematischen Zu-
sammenhang sowie deren Vereinbar-
keit mit der christlichen Wahrheit zu
kiimmern; schliefllich die Tendenz, die
Heilige Schrift ohne Riicksicht auf die
Uberlieferung und das kirchliche Lehr-
amt zu lesen und zu erkldren”.

Den daraus resultierenden Gefahren
fiir die Identitit des christlichen Glau-
bens werden unverzichtbare Glau-
benswahrheiten gegeniibergestellt. Der
»Ton”, der bereits mit der Zitierung
des Groflen Glaubensbekenntnisses an-
klingt, wird nun verstédrkt, indem die
Glaubenskongregation fiir sechs Glau-
benswahrheiten das feierliche, iiber-
kommene Firmiter credendum ver-
wendet.

~Es ist fest zu glauben”:

Die Endgiiltigkeit und Vollstiandigkeit der
Offenbarung Jesu Christi: die Auffas-
sung, die Offenbarung Jesu Christi sei
begrenzt, unvollstindig, unvollkom-
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men und komplementdr zu jener in
den anderen Religionen, steht im Ge-
gensatz zum Glauben der Kirche.

Die alleinige Gottessohnschaft Jesu von
Nazareth: Auffassungen, ,die dem
Logos als solchem in seiner Gottheit
ein Heilswirken zuschreibt, das er —
auch nach der Inkarnation - ,iiber’
oder ,jenseits’ seiner Menschheit aus-
ibe, sind nicht vereinbar mit der Lehre
der Kirche”.

Die Einzigkeit der wvon Gott gewoll-
ten Heilsordnung: Auffassungen einer
Heilsordnung des Heiligen Geistes, die
einen universaleren Charakter habe,
widersprechen dem katholischen Glau-
ben. ,Es gibt nur die eine Heilsord-
nung des einen und dreifaltigen Got-
tes, die im Mysterium der Inkarnation,
des Todes und der Auferstehung des
Sohnes Gottes Wirklichkeit wird und
durch die Mitwirkung des Heiligen
Geistes vergegenwartigt und in ihrer
Heilsbedeutung auf die ganze Mensch-
heit und das Universum ausgedehnt
wird.”

Jesus Christus ist der einzige Erloser, ,der
durch seine Menschwerdung, seinen Tod
und seine Auferstehung die Heilsgeschich-
te, die in ithm ihre Fiille und ihren Mittel-
punkt findet, zur Vollendung gebracht
hat”.

Die Einmaligkeit des universalen Heils-
willens Gottes im Mysterium der Inkarna-
tion, des Todes und der Auferstehung des
Sohnes Gottes.

Die Einzigkeit und Heilsnotwendigkeit der
Kirche: Es gibt nur eine einzige Kirche
Christi, ,,die in der katholischen Kirche
subsistiert und vom Nachfolger Petri
und von den Bischéfen in Gemein-
schaft mit ihm geleitet wird”. In einer
fiir das 6kumenische Gesprach bislang
untypischen Harte und Deutlichkeit
werden die daraus resultierenden Kon-
sequenzen formuliert, dass néamlich
jene kirchlichen Gemeinschaften, ,die

den giiltigen Episkopat und die ur-
spriingliche und vollstandige Wirklich-
keit des eucharistischen Mysteriums
nicht bewahrt haben, ... nicht Kirchen
im eigentlichen Sinn (sind)”.

In der Erkldrung werden noch andere
Glaubensinhalte angesprochen, jedoch
nicht explizit mit dem Firmiter creden-
dum versehen. So sei scharf zwischen
dem christlichen Glaubensakt und der
inneren Uberzeugung anderer Religio-
nen zu unterscheiden, andernfalls be-
stehe die Gefahr, ,die Unterschiede
zwischen dem Christentum und den
anderen Religionen einzuebnen, ja ...
aufzuheben”. Abzulehnen sei jeden-
falls die Auffassung ,,vom inspirierten
Wert der Heiligen Schriften anderer
Religionen”. Deren Uberlieferung er-
halte ,,vom Mysterium Christi nur jene
Elemente des Guten und der Gnade,
die in ihnen vorhanden sind”.

Im Schlussteil des Textes wird auch die
Aufgabe und der Rahmen der zukiinf-
tigen theologischen Forschung und Re-
flexion abgesteckt. Ihr komme es zu,
,den Glauben der Kirche neu zu be-
kréiftigen und von ihrer Hoffnung
iiberzeugend und eindrucksvoll Re-
chenschaft zu geben”.

(Sekretariat der dt. Bischofskonferenz
[Hg], Verlautbarungen des Apost.
Stuhls Nr. 148)

Pipstliche Akademie fiir das Leben,
Erklérung iiber die Herstellung sowie
die wissenschaftliche und thera-
peutische Verwendung von mensch-
lichen embryonalen Stammzellen
vom 25.8.2000

Wihrend aus rein 6konomischen Inter-
essen bereits die ersten Patentantrige
auf Stammzellen und deren Derivate
eingereicht wurden, hat die Pépstliche
Akademie fiir das Leben nach ausfiihr-
licher Diskussion mit Fachleuten am
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25. August 2000 eine ,Erkldrung iiber
die Herstellung sowie wissenschaftliche
und therapeutische Verwendung von
menschlichen embryonalen Stammzellen”
publiziert. Diese Erklarung versteht
sich als Beitrag zur naturwissenschaft-
lichen und ethischen Fachdiskussion,
aber auch als Argumentationsgrundla-
ge in der breiteren Offentlichkeit — hat
sich doch die Journalistik der faszinie-
renden Moglichkeiten molekularer Me-
dizin angenommen. Aus dem weiten
Forschungsbereich beschrankt man
sich in diesem Dokument auf jene
Experimente und Therapieformen, die
~embryonale” Stammzellen verwen-
den; so sollen die ethischen Implikatio-
nen aufgezeigt werden, die Gefahr
laufen, in der eskalierenden Wissens-
euphorie vernachldssigt oder zumin-
dest verkiirzt zu werden.

Im ersten Teil werden mit ausfiihr-
lichen Anmerkungen die neuesten
wissenschaftlichen und biotechnologi-
schen Erkenntnisse iiber die Stamm-
zellen, ihre Erzeugung und Verwen-
dung dargelegt. Demnach versteht
man unter einer Stammzelle jene, die
zum einen das Vermdgen zur unbe-
grenzten Selbsterhaltung besitzt (das
heifit sich zu vermehren, nicht aber
sich zu differenzieren), und die zum
anderen befdhigt ist, voriibergehende
Keimzellen mit begrenzter Vermeh-
rungsfahigkeit zu bilden, aus denen
ausdifferenzierte Populationen von
Zellen entstehen (Nerven, Muskeln,
Blutzellen etc.). Wéhrend seit langem
Forschungen an Versuchstieren betrie-
ben werden, gilt in letzter Zeit das
Interesse der Herstellung von mensch-
lichen embryonalen Stammzellen als
Ausgangspunkt fiir die Gewinnung
von differenzierten Zellreihen (das
heiit von speziellen Geweben wie
Muskeln, Nerven, Haut, Keimgewebe
etc.). Dabei werden sowohl In-vitro-

Kulturen verwendet als auch die In-
okulation von menschlichen embryo-
nalen Stammzellen in Versuchstiere
(Méuse) vorgenommen. Die bisherigen
Ergebnisse haben die wissenschaftli-
che, biotechnologische, medizinische
und pharmakologische Welt, aber auch
die Welt des Handels und der Massen-
medien aufgeriittelt. Dies vor allem
deshalb, weil sich spektakuldre Szena-
rien von Anwendungsmdglichkeiten —
vor allem zur Heilung schwerer Krank-
heiten oder problemloser Organtrans-
plantation — abzeichnen. Politisch ist
dadurch weltweit ein erheblicher
Druck selbst auf jene staatlichen In-
stanzen entstanden, die bislang aus
ethischen Uberlegungen auf eine Fi-
nanzierung derartiger Forschungen an
menschlichen Embryonen aus 6ffentli-
chen Geldern verboten haben.

Neben den Versuchen hinsichtlich
eines therapeutischen Klonens sind
derzeit vor allem auch die Erkennt-
nisse iiber die Verwendung von ,er-
wachsenen” Stammzellen (das heifst
aus dem Riickenmark oder dem Blut
der Nabelschnur) von besonderem
Interesse. Mit den neuesten gen-
und biotechnischen Molekularmetho-
den wurden mittlerweile bemerkens-
werte Fortschritte erreicht, und zwar
bei der Analyse des genetischen Pro-
gramms und dessen Wirkweise in
Stammzellen sowie bei der Uberfiih-
rung der gewiinschten Gene in Stamm-
und Keimzellen, die nach Einpflan-
zung fahig sind, die urspriingliche
Funktion eines erkrankten Gewebes
wiederherzustellen. Nun steht vor
allem die klinische Erprobung an Men-
schen bevor, wodurch die damit ver-
bundenen rechtlichen und moralischen
Probleme virulent werden.

Die Erklarung der Pépstlichen Aka-
demie fiir das Leben befasst sich da-
her im zweiten Teil sehr komprimiert
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mit der ethischen Problematik, um
an das Verantwortungsbewusstsein ge-
gentiiber der Wiirde eines jeden Men-
schen zu appellieren. Dabei soll die
Aufmerksamkeit erneut darauf gerich-
tet werden, dass das menschliche Sub-
jekt vom Augenblick seiner Empfang-
nis an zu schiitzen ist. Daraus ergeben
sich die lehramtlich begriindeten Ant-
worten auf drei grundlegende Fra-
gestellungen.

Der erste Problemkreis wendet sich der
Grundfrage zu: ,Ist es moralisch er-
laubt, fiir die Gewinnung von embryo-
nalen Stammzellen lebende menschli-
che Embryonen herzustellen und/oder
zu verwenden?” Die Antwort der Aka-
demie ist klar ablehnend, denn da
der menschliche Embryo von der Ver-
schmelzung der Keimzellen an ein
menschliches Subjekt mit ganz be-
stimmter, sich entwickelnder Identitit
ist, kommt ihm als Individuum auch
das Recht auf eigenes Leben zu. Das
Herausnehmen der inneren Zellmasse
der Blastozyste schiddigt aber den
menschlichen Embryo so schwer und
unwiderruflich, dass dies kein noch
so gut gemeinter Zweck jemals recht-
fertigen konnte.

Das zweite ethische Problem wird
umschrieben in der Frage: ,Ist es mo-

ralisch erlaubt, das sogenannte ,thera-
peutische Klonen’ durchzufiihren mit
Hilfe der Herstellung von geklonten
menschlichen Embryonen und ihrer
nachfolgenden Zerstérung, um em-
bryonale Stammzellen zu gewinnen?”
Aus den vorhin erwdhnten Argumen-
ten wird auch hier abgewinkt.
Schliefslich widmet sich das Dokument
dem Streitpunkt: ,Ist es moralisch er-
laubt, die embryonalen Stammzellen
und die aus ihnen gewonnenen diffe-
renzierten Zellen zu verwenden, die
gegebenenfalls von anderen Forschern
geliefert werden oder im Handel
erhéltlich sind?”. Die Antwort ist klar
negativ.

Gegeniiber diesen missbilligenden Po-
sitionen bei der Verwendung em-
bryonaler Stammzellen wird letztlich
auf die &dquivalente Alternative der
Benutzung ,erwachsener” Stammzel-
len zu denselben Zwecken verwiesen,
die ,den verniinftigsten und mensch-
lichsten Weg” darstellt, den es ange-
sichts der hoffnungsvollen therapeu-
tischen Anwendungsméglichkeiten in
der molekularen Medizin zu beschrei-
ten gilt.

(L'Osservatore Romano Nr. 37 vom
15. Sept. 2000, S. 8-9)
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Das aktuelle theologische Buch

SEDMAK CLEMENS, Lokale Theologien und
globale Kirche. Eine erkenntnistheoretische
Grundlegung in praktischer Absicht. Her-
der, Freiburg 2000. (370) Kart. DM 58,-/
S 423, /sFr 55,-/€ 30,74.

Die Entwicklung der Theologie erfolgt
bekanntlich nicht linear und wohlgeord-
net, sondern sprunghaft, dialektisch und
nicht selten konfliktiv. Inmer wieder zeigt
sich, dass neue soziale und kulturelle Kon-
stellationen einer Gesellschaft die Identi-
tat des christlichen Glaubensverstdndnisses
herausfordern. Besonders tiefgehende Um-
briiche, welche den ,Logos” der theologi-
schen Verantwortung durch radikal neue
Denkformen transformiert haben, lassen
sich mit den Stichworten ,Geschichte” (vgl.
Lessings ,garstigen Graben”, die gesamte
Tradition der historisch-kritischen Exegese
sowie die theologischen Bewiltigungs-
versuche von Troeltsch bis Drewermann),
»~Sprache” (vgl. die intensive hermeneuti-
sche Besinnung von Schleiermacher bis
Gadamer, Wittgensteins ,Sprachspiele”,
Austins Sprechakttheorie beziehungsweise
den ,linguistic turn” als solchen) und ,Ge-
sellschaft” (vgl. die Rezeption Blochs durch
Moltmann und Metz, die , Neue Politische
Theologie”, das neue Paradigma befrei-
ungstheologischen Denkens sowie die Aus-
arbeitung einer ,anamnetischen” Theolo-
gie) auf den Begriff bringen. Genauso ist
auf zahlreiche Neuansitze und - die damit
verbundenen - Kontroversen zu verweisen,
die unter der Thematik ,Subjektivitit”,
,Wahrheit”, ,Pluralismus”, , Demokratie”,
,Feminismus” usw. verhandelt werden
und auch weiterhin von (mitunter drangen-
der) Aktualitat sind.

Schon im Verlauf des Zweiten Vatikani-
schen Kongzils tauchte eine Problematik auf,
die spitestens seit den achtziger Jahren
die theologische Diskussion weltweit be-
herrscht: die Frage namlich, in welchem
Verhilinis , Kultur” und ,,Glaube” zueinan-
der stehen. Das Problem lag auf der Hand:
Die christliche Mission war - lange Zeit
unbewusst — faktisch verkniipft mit der
kolonialistischen Unterwerfung vieler V6l-
ker in Afrika, Amerika und Asien durch die

europdischen Machthaber. Auch wenn es
immer wieder Missionare gab, die - teils
bis zum Martyrium — Widerstand gegen
Ausbeutung und Unterdriickung leisteten,
war doch das Prinzip christlicher Evangeli-
sierung mit der Vorstellung verkniipft,
abendlandische , Kultur” sei identisch mit
,dem” christlichen Glauben. Eine der Fol-
gen dieser Entwicklung bestand darin, dass
die christliche Botschaft von vielen Men-
schen als Fremdkorper, ja als oktroyierter
Zwang empfunden wurde. Aber auch in
der westlichen ,Welt” kam es aufgrund
der fortschreitenden Sékularisierung der
Gesellschaft und des daraus resultierenden
Verfalls volkskirchlicher Strukturen zu
einer verstirkten Reflexion auf die kultu-
relle Struktur der Lebenswelt und deren
Verhiltnis zum Anspruch des christlichen
Glaubens.

Genau bei dieser Problematik kniipft
Clemens Sedmak mit seiner Arbeit an;
sie stellt die {iberarbeitete Fassung der
Habilitationsschrift dar, die 1998 an der
Katholisch-Theologischen Hochschule Linz
im Fach Fundamentaltheologie eingereicht
wurde. Angesichts der kulturellen Plurali-
sierung innerhalb der christlichen Glau-
bensgemeinschaft beziehungsweise eines
noch nie dagewesenen globalen Bewusst-
seins versucht Sedmak, die — gerade fiir
die katholische Theologie grundlegende -
Spannung von Lokalitit, Globalitit und Uni-
versalitit erkenntnistheoretisch und in prak-
tischer Absicht zu bewdéltigen. Die Grund-
these seiner Untersuchung lautet: , Insofern
Theologie betrieben wird, wird sie in Form
lokaler Theologien betrieben” (26).

Das Prinzip lokaler Theologie wird von zwei
Fragerichtungen her reflektiert, die das
Buch in zwei grofie Teile strukturieren. Der
erste Abschnitt (30-162) versteht sich als
#Prototheologie”, das heifit als Versuch,
theologische Theoriebildung von einem
umfassenderen wissenschaftlichen Kontext
her zu verstehen und darauf hinzufiihren
(vgl. 30). Um die ,lokale Basis” einer Theo-
logie zu verstehen, ,ist es erforderlich, die
Schliisselzeichen einer Kultur zu verste-
hen” (60). Sedmak greift in besonderer
Weise auf den kultursemiotischen Ansatz
Robert Schreiters zuriick (vgl. dessen Vor-
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wort [11-13]), der — u.a. durch seine Unter-
scheidung von ,Zeichen” und ,Codes” -
wichtige Impulse zu einer wissenschafts-
theoretischen Reflexion der ,Kontextua-
litat” einer Theologie gegeben hat. Wenn
Sedmak festhilt, dass der christliche Glau-
be ,mnicht als eigene Kultur” vorliegt, son-
dern vielmehr ,als eine Reihe lokaler
Manifestationen” (130), ja ,dass es gerade
charakteristisch fiir das Christentum ist,
nicht auf eine bestimmte ,Version’ festge-
legt zu sein” (131), wird dadurch ein fun-
damentales Lehrstlick theologischer Er-
kenntnislehre deutlich: ,Inkulturation ist
deswegen die Begegnung nicht eines ,akul-
turellen Inhalts’ mit einer bestimmten
Kultur, sondern die Begegnung zweier
lokaler Kulturen, die durch ein gemeinsa-
mes (,universales’) Anliegen geeint sind”
(70, Anm. 57).

Im zweiten Abschnitt (163-338) verfolgt
Sedmak eine metatheologische Fragerich-
tung, welche die ,Architektur” theologi-
scher Theorien (vgl. 163) erforscht. Die
Eigenart theologischer Wissenschaft ist vor
allem ,im Rahmen von handlungsanlei-
tenden Regeln” (263) zu verstehen. Anders
gesagt: ,Ein theologisches Modell bezieht
sich auf einen ganz spezifischen prag-
matischen Kontext” (276). Von daher
unterscheidet Sedmak fiinf Dimensionen
eines lokalen theologischen Modells (vgl.
301-336): 1. Rahmen 2. Kontext 3. Selek-
tierte Themen und Probleme 4. Selektierte
Kategorien, Begriffe und Unterscheidungen
5. Heuristik (Methoden). Diese metatheolo-
gische Uberlegung zeigt auf iiberzeugende
Weise, dass die ,Lokalitat” einer Theologie
nicht Ergebnis einer (bloff) nachtrdglichen
Anpassung ist, sondern wesentlich zum
Konstruktionsprinzip einer theologischer
Theorie gehort.

Die vorliegende Arbeit reflektiert das Pro-
blem der kulturellen Differenzierung theo-
logischer Anspriiche auf einem hohen
Niveau, auch wenn dem Autor gelegentlich
einige ,Ausrutscher” westlicher Denkart
passieren: Ist es wirklich ,entscheidend fiir
die Idee der [Hervorhebung: F. G.-P] Reli-
gion, dass das Universum sowohl fiir eine
religitse als auch eine nichtreligiése Inter-
pretation offen ist” [138]? Hat Philosophie

[als solche] tatsdchlich die Eigenart einer
,wesentlich individualistischen Struktur”
[157; Bezug auf Ratzinger, Einfithrung in
das Christentum, 63]? Doch stellen seine
Uberlegungen zweifellos einen ,point of
no return” gegenwértiger Fundamental-
theologie dar. Vor allem wird deutlich —
und das diirfte der wichtigste Ertrag dieser
Arbeit sein —, dass die Reflexion kultureller
Strukturen einer Gesellschaft kein periphe-
res Thema fiir ,Inkulturationsspezialisten”
ist, sondern ins Herzstiick der theologi-
schen Erkenntnislehre gehort. Es wére ein
echter Fortschritt, wiirde die von Sedmak
so eingehend behandelte Thematik das Pro-
blembewusstsein in Kirche und Theologie
prédgen.

Linz Franz Gmainer-Pranzl

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
betatigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

B BSTEH ANDREAS (Hg), Eine Welt fiir alle.
Grundfragen eines gesellschaftspolitischen und
kulturellen Pluralismus in christlicher und isla-
mischer Perspektive. (Beitrige zur Religions-
theologie Bd. 9) St.Gabriel, Médling 1999. (431)
Kart. 5 365,-.

Die erste christlich-islamische Dialogkonferenz
hat 1993 auf Einladung des O&sterreichischen
Aufenministers A. Mock in Wien stattgefunden.
Sein Amtsnachfolger W. Schiissel hat dieses
Engagement fortgesetzt und 1997 zu einer zwei-
ten derartigen Konferenz nach Wien eingeladen.
42 Teilnehmer und Teilnehmerinnen, Muslime
und Christen aus aller Welt, haben sich mit dem
Thema ,Eine Welt fiir alle’ auseinander gesetzt.
Die Sachkompetenz und die Sorgfalt, mit denen
die Konferenz von A. Bsteh und dem religions-
theologischen Institut von St.Gabriel vorbereitet
und geleitet wurden, sind auch dem vorlie-
genden Tagungsband anzumerken. Er beinhaltet
eine Reihe von Gruflbotschaften sowie die Refe-
rate mit den sich anschliefenden Diskussions-
beitrégen. Diese wurden — wenn nétig — aus den
anderen offiziellen Konferenzsprachen (Englisch,
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Franzosisch, Arabisch) ins Deutsche iibersetzt
und den Diskussionsteilnehmern nochmals zur
Durchsicht und Autorisierung vorgelegt.

Der erste der drei Arbeitstage stand unter dem
Thema ,Religiéser Wahrheitsanspruch und poli-
tischer Pluralismus’. Chr. W. Troll S] (Rom) arbei-
tete in seinem Referat die Verdnderungen heraus,
die sich vor allem seit dem II. Vaticanum fiir das
Wahrheitsverstandnis der katholischen Kirche
ergeben haben und die durchaus der Sendung
Jesu entsprechen. Der Beitrag von S. M. Khame-
nei (Teheran) wurde vorgelesen, da der Referent
unvorhergesehen an einer personlichen Teilnah-
me verhindert war. Er sieht in Pluralismus und
Weltzugewandtheit kein Problem, solange sie
in ein entsprechendes islamisches Vorverstand-
nis eingebettet sind. Am zweiten Tag wurden
rechtliche Strukturen und politische Garantien
fiir einen Pluralismus diskutiert. Frau N. Igbal
(Lahore) vertrat die Auffassung, dass eine islami-
sche Gesellschaft die beste Voraussetzung fiir
einen menschenvertréglichen Pluralismus ist.

H. Schneider (Wien) setzte sich sehr grundsétz-
lich und ausfiihrlich mit den philosophischen
Grundlagen und den rechtlichen Implikationen
eines Pluralismus auseinander. Beachtenswert
war, was am dritten Tag M. Talbi (Tunis) iiber
kulturelle Identitdt und das Problem einer Welt-
kultur sagte; er betonte, dass Kulturen immer
schon Mischkulturen waren. V. Kohler (Wolfs-
burg) hat die Frage nach einer kulturellen Iden-
titdt abschlieBend aus westlicher und christlicher
Sicht dargelegt. Die niveauvollen Diskussions-
beitrdge hatten auch durchaus kritische Anfra-
gen an die Vertreter der eigenen Religion zum
Inhalt.

Bei allem Bemiihen und bei allem guten Willen
ist der Weg zu einer Ubereinstimmung offen-
sichtlich noch lang; zu unterschiedlich sind die
jeweiligen Sichtweisen. Die Erinnerung an Ver-
letzungen in der Geschichte spielen dabei eine
ebenso grofle Rolle wie der Unterschied zwi-
schen einer gesellschaftlichen Praxis und dem
Anspruch von Koran und Bibel. Die Hauptfrage
ist jedoch, wieweit Christentum und Islam bereit
sind, bei der Suche nach einer gerechten Welt-
ordnung ihre Erwartungen auch auf den guten
Willen von Menschen zu setzen, die von einer
sakularen Demokratie geprdgt sind und sich
nicht als religiés verstehen. Sie wiirden damit
zum Ausdruck bringen, dass das Wirken Gottes
nicht an eine verfasste Religiositit gebunden ist.
Wenn sich die Vertreter des Islam in der Regel
mit dieser Frage schwerer tun als Christen, die
sich damit schon ldngere Zeit auseinander setzen
mussten, so war aus manchen Wortmeldungen
und vor allem aus dem Referat von Talbi zu
spiiren, dass auch diese Grenze in Auflosung

begriffen ist, beziehungsweise sich auf die Frage
verschiebt, ob das Heil von rechtlichen Regelun-
gen zu erwarten ist oder eher von spirituellen
Visionen, die in einer religiésen Uberzeugung
verankert sind und dazu fiihren, dass sich
Menschen aus einer inneren Uberzeugung und
Freiheit heraus fiir eine Welt fiir alle einsetzen.

Linz Josef Janda

ANREGUNGEN FUR DIE PRAXIS

B STEFAN RAU, Sonntagsgottesdienst ohne Pries-
ter. Problematik und Hilfen fiir die Praxis. Mit
Gebetstexten von Dietmar Thénnes (Laien leiten
Liturgie) Butzon & Bercker, Kevelaer 1999. (128)
DM 32,-/S 234,~/sFr 30,50.

Zahlreiche praktische Anregungen, aber auch
grundlegende theologische Beitrage haben sich
in den letzten Jahren bereits der Sonntagsgottes-
dienste ohne Priester (,SGOP’) angenommen. Das
Thema bleibt aber ,zukunftstrachtig, drangend
und offen” (vgl. 7). Der Referent fiir liturgische
Weiterbildung hauptamtlicher Mitarbeiter in der
Ditdzese Miinster will daher mit diesem dritten
Band der Reihe Laien leiten Liturgie ,die bisherige
Entwicklung skizzieren, theologische Argumente
diskutieren und pastorale Schluffolgerungen
formulieren, die aus Sicht der Theologie, der
Liturgik und des Rechtes verantwortet (sic!)
scheinen” (12).

In einem ersten Teil (Theologische Einleitung,
9-64) referiert und erldutert R. nach einem Pro-
blemaufriss kirchliche Dokumente zum SGOP.
Ausgehend vom Artikel 35 der Liturgiekonsti-
tution werden dabei in chronologischer Reihen-
folge gesamtkirchliche Festlegungen sowie ein-
schligige AuBerungen der deutschen Bischofe
beriicksichtigt. Instruktiv sind in diesem Zusam-
menhang die Erlduterungen zur Kommunion-
feier im Gotteslob (GL 370), dem bislang einzigen
iiberdiozesanen amtlichen , Entwurf eines SGOP
der deutschen Kirche” (20). Mit ihm wurde
das Modell eines Stationsgottesdienstes aus der
ganz speziellen pastoralen Situation der DDR
fiir einen Grofiteil der deutschsprachigen Kirche
tibernommen (vgl. 18-22).

Mit zehn Thesen, denen jeweils anschliefend
Erlauterungen folgen, wird das Wesentliche
der Dokumente systematisch zusammengefasst
(41-64). Dabei bleibt — was es in aller Deutlich-
keit auch hier festzuhalten gilt — kein Zweifel
daran, dass die sonntigliche Wortgottesfeier
einerseits zwar wahre Liturgie der Kirche ist,
andererseits aber gegeniiber der Sonntagseucha-
ristie eine Notlosung bleibt; sie zu vermeiden
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oder zu iiberwinden, muss von den unterschied-
lichsten Seiten versucht und angegangen werden
(vgl. 45-47).

Vier Grundmodelle fiir den SGOP stellt der
zweite Teil des Bandes vor: Wortgottesfeier
(68-76), Wortgottesfeier mit Elementen des
Stundengebetes (76-80), Wortgottesfeier mit
Andachtsteil (81-85), Wortgottesfeier mit Kom-
munijonfeier (85-91), die allerdings eine Aus-
nahme bleiben/werden sollte (vgl. 61-64). In
den jeweils eingeschlossenen Erlduterungen und
Beispielen zu den Grundmodellen hat R. auch
die Gefahr der ,Kopflastigkeit” von Wortgottes-
feiern im Blick. Die Anregungen und sparsamen
Hinweise auf den symbolischen Vollzug der
Liturgie unterscheiden sich aber wohltuend von
einer oberflachlichen Verwendung von Zeichen,
wie sie in vielen praktischen Modellen geboten
wird.

Eine Auswahl an Gebeten und , Gedeutete(n)
Zeichenhandlung(en)” (100), formuliert von
Dietmar Thonnes, bietet ein dritter Teil (91-125),
dem ein thematisches Register zu den Texten
eingeschlossen ist. Bedauerlich ist, dass trotz
vorangehender Hinweise auf die Bedeutung der
Verbundenheit der SGOP mit der Feier der
Gesamtkirche hier nicht auf die Tagesgebete ver-
wiesen wird, die im Stundenbuch und im Mess-
buch fiir den jeweiligen Sonntag abgedruckt
sind; sie sollten (wenigstens als Basis eigener
Formulierungen) beriicksichtigt werden. Wiin-
schenswert wiren mitunter auch Querverweise
zu grundsitzlichen Fragen innerhalb der Ge-
samtreihe, zum Beispiel beziiglich der Lese-
ordnung der Kirche.

Insgesamt bietet der vorliegende Band eine anre-
gende Zusammenfassung zur Thematik, die aber
eine fundierte Ausbildung und sténdige Beglei-
tung der Verantwortlichen in den Gemeinden
keinesfalls ersetzen kann. Rez. stellt sich in
diesem Zusammenhang immer mehr die Frage,
ob diese pastoralliturgische Reihe wirklich ihre
Adressaten erreicht beziehungsweise deren Vor-
aussetzungen und Anforderungen gerecht wird.
Linz Christoph Freilinger

BIBELWISSENSCHAFT

B JERVELL JACOB, Die Apostelgeschichte (Kri-
tisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue
Testament, 3), Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-
gen 1998. (635) Ln. DM 198,—/S 1.445,~/sFr 174,—.
Diese neue Kommentierung der Apg stellt einen
beeindruckenden und in sich geschlossenen
Neuentwurf der Lektiire dieses biblischen Bu-

ches dar, der in mehrfacher Hinsicht mit verbrei-
teten Einschdtzungen bricht und gleichzeitig
Tendenzen reprisentiert, die auch sonst in der
neueren Bibelwissenschaft sichtbar sind: In den
sogenannten ,Einleitungsfragen” (nach Autor,
Abfassungszeit, Standort in der urchristlichen
Entwicklung) vertritt J. Positionen, die auf den
ersten Blick ,konservativ” wirken und sich von
der mainstream-Sicht (jedenfalls der dt.-sprachi-
gen Exegese) der letzten 50 Jahre abwenden: Die
Apg stammt fiir ihn tatséchlich vom Paulusbe-
gleiter Lukas, und ihr faktenhistorischer Quellenwert
wird insgesamt hoch eingeschitzt. (In der Frage
der Abfassungszeit wird allerdings nicht — wie
sonst oft in ,konservativen” Auslegungen - eine
Frithdatierung in den 60-er Jahren angenommen,
sondern auf die Zeit zwischen 80 und 90 datiert.)
J. geht aber auch von der herkommlichen Ein-
schitzung der Apg als einer heidenchristlichen
Schrift ab, in der sich die bereits vollzogene Ab-
l6sung der Kirche vom Judentum und Ansétze
eines heidenchristlichen Antijudaismus nieder-
schlagen wiirden. (In dieser Sicht hétte der heid-
nische Autor zwar die Anfange der Kirche in-
nerhalb des Judentums dargestellt, dies aber
bewusst als historische und damit iiberwundene
Phase, da die Kirche infolge der jiidischen Ab-
weisung des Evangeliums sich - v.a. durch das
Paulus-Wirken — nunmehr als vornehmlich hei-
denchristliche konstituiert habe.) J. liest die Apg
demgegeniiber durchwegs als Ausdruck des
christlichen Selbstverstandnisses eines (hellenis-
tisch-)jidischen Autors an Leser, die entweder
selbst Judenchristen sind oder sich — wenn sie
Heidenchristen sind - als zum endzeitlichen
Israel hinzugekommene ,Gottesflirchtige aus
den Vo6lkern” verstehen. Dieser Standort der Apg
zeigt sich fiir J. in ihrer genuin jiidischen Chris-
tologie (auferweckungszentrierte Erhohungs-
christologie; Jesus als der Gerechte und Knecht
Gottes) und Ekklesiologie. (Die Kirche ist das end-
zeitlich wiederhergestellte Israel Gottes und
besteht vor allem aus Juden, die in groSer Zahl
das Evangelium angenommen haben, und hin-
zugekommenen ,Gottesflirchtigen”. Fiir J. gibt
es in der ganzen Apg keine eigentliche ,Heiden-
mission”, da die Mission nach ihrer Darstellung
Nichtjuden im wesentlichen nur innerhalb der
Synagogen, denen sie sich bereits angeschlossen
haben, erreicht!) Auch die Soteriologie der Apg ist
judisch konzipiert: In der Kirche als dem endzeit-
lichen Israel erfiillen sich die HeilsverheiSungen
an die ,Viter”. Die Stellung zur Tora ist keines-
wegs gesetzeskritisch: Die Tora ist zwar auch
in Apg nicht der jetzt endzeitlich angebotene
Heilsweg; sehr wohl reprasentiert sie aber blei-
bend die Identititsmerkmale des Gottesvolkes.
Deshalb werden die Apostel und Paulus als tora-
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treue Fromme geschildert, und auch die hinzu-
gekommenen Heiden sind vom Gesetz keines-
wegs dispensiert, sondern erfiillen jene Auf-
lagen, die die Tora den nichtjiidischen Mitbe-
wohnern des Landes (,Beisassen”) vorschreibt
(Aposteldekret nach 15,19-21.28f; 21,25 vor dem
Hintergrund von Lev 17-18). Paulus ist in der
Apg demnach auch nicht der Heidenmissionar,
sondern vielmehr der ,Apostel der Juden und
der Welt, das heiflt der Diaspora”.

Funktioniert aber die Lektiire unter diesen
Basisannahmen? Die Kommentierung (jeweils
Ubersetzung, Vers-fiir-Vers-Kommentar, Zusam-
menfassung mit traditionskritischen und theo-
logischen Uberlegungen) setzt sie jedenfalls
konsequent um. — Fiir den Rez. entstand ein
zwiespiltiger Eindruck. Einerseits: Dass sich in
der Apg vielerorts genuin judenchristliches
Selbstverstandnis zeigt, trifft m.E. absolut zu. Fiir
den Verfasser der Apg ist es auch nicht blof
historische Darstellung von Vergangenem, wenn
er davon erzédhlt. Man muss J. dankbar sein, eine
Lektiire der Apg vorexerziert zu bekommen, die
- sich den heutigen Herausforderungen stellend
— den jiidischen Charakter allen Christentums
bewusst macht und eine judenchristlich gedach-
te Geschichtserzahlung von den Anfingen der
Kirche als Darstellungsziel dieses ntl. Buches
herausarbeitet. Andererseits: An einigen Stellen
scheint mir diese vorgefiihrte Lektiire doch for-
ciert und manchmal etwas gequiilt. Es sind dies
vor allem Stellen wie 13,46; 18,6-7 (S. 459; Hin-
wendung zu den Heiden!), 10,11-15 (S. 305ff;
keine Aufforderung zur Ubertretung der Speise-
vorschriften der Tora!), 15,10f (S. 392f; Stellung
des Petrus zum Gesetz mit den Stichworten
Joch des Gesetzes” und ,Erfiillbarkeit”) oder
umgekehrt seine Deutung der Areopagrede
(17,16ff, S. 442-456), der einzigen echten Rede an
Heiden, die deshalb von J. unterschétzt wird: Sie
sei ein Fremdkorper und dariiber hinaus gar
keine echte Missionsverkiindigung, weil es eine
solche auflerhalb der Synagoge gar nicht geben
konne. (Ein Blick auf das analoge Verkiindi-
gungsschema, wie wir es etwa aus 1 Thess 1,9-10
von Paulus selbst kennen, zeigt m.E. anderes!)
Insgesamt: Als Leser der Apg und dieser Kom-
mentierung lief ich mich von J. gern in eine
jidisch-christliche Lektiireposition einweisen
und erhielt dadurch manch neuen Blick. Den-
noch scheint mir der Text des Lukas an vielen
Stellen Differenzierungen zu erfordern. Es ist
wohl wie so oft: allzu grole Konsequenz und
Geradlinigkeit (in der Leseerwartung) fiihrt da-
zu, die Vielschichtigkeit (eines Textes) zu iiber-
sehen. Jedenfalls aber eine spannende Lesehilfe
fiir ein spannendes biblisches Buch!

Linz Christoph Niemand

| | ]AROQ KARL, Jesus von Nazareth. Geschichte
und Deutung, Verlag Philipp von Zabern, Mainz
2000. (381) Ln. DM 68,-/S 496,~/sFr 62,/
€ 36,05.

Dieses umfangreiche, mit vielen Abbildungen,
Fotos und graphischen Darstellungen aufwendig
gestaltete Jesus-Buch gibt einen Gesamtiiberblick
tiber Umwelt, Leben, Wirken und Verkiindigung
Jesu: Ausfiihrlich und mit vielen Primérquellen-
zitaten werden die politische Geschichte, die
geographischen, wirtschaftlichen und religiosen
Verhidltnisse in Paldstina geschildert (1-96).
Dann folgt ein Teil, der die vorhandenen Quellen
zur Geschichte Jesu vorstellt (96-132): Grie-
chisch-rémische Schriftsteller; jiidische Quellen;
die christlichen Quellen; islamische Quellen. (In
der Beurteilung der Evangelien weicht der Autor
durch extreme Friihdatierungen vom mainstream
der Exegese ab und schitzt ihren historischen
Quellenwert auch fiir Einzelereignisse noch ho-
her ein, als sich dies in der jiingeren Forschung
ohnehin weithin etabliert hat! Das Kapitel tiber
das Jesusbild im Koran iiberrascht durch interes-
sante, wenig bekannte Details.) — Den Hauptteil
bilden die Abschnitte iiber Jesu Geburt, Kindheit
und Berufung (133-179), sein Auftreten als
Verkiinder der Gottesherrschaft (181-270), sein
theologisches Selbstverstandnis und sein Gottes-
bild (271-292), seine letzten Tage in Jerusalem
mit Verurteilung und Hinrichtung (293-338) und
iiber den urchristlichen Osterglauben (339-353).
Ganz am Schluss steht eine Zusammenfassung
uber die historischen Fakten des Lebens Jesu
(355-357).

Das Buch beeindruckt durch die souverédn vor-
getragene Fiille an Hintergrundinformationen
(vor allem aus Jesu jiidischer Lebenswelt) und
vermittelt dadurch interessante Einblicke. — In
der historischen Rekonstruktion und theologi-
schen Deutung bin ich an vielen Stellen anderer
Meinung, einige seien angefiihrt, weil dadurch
die allgemeine Linie dieser Jesus-Interpretation
deutlich werden kann: Die Identifikation des
griechischen Qumranfragments 7Q5 als ein
Stiick aus dem MKEv scheint mir nach wie vor
viel zu unsicher, um daraus so umfassende Kon-
sequenzen in der Friihdatierung abzuleiten
(110ff). Anstelle der Zweiquellentheorie schlagt
J. in der synoptischen Frage eine Art ,Chaos-
theorie” vor, die bei ndherem Zusehen (v.a. fiir
die duplex traditio) kaum konkreten Erkldrungs-
wert besitzt (116f). Der Ausweg, den J. aus der
Problematik sucht, dass die in Lk 2 die Geburt
Jesu datierende Steuerschitzung des Quirinius
historisch zu einem spéteren Zeitpunkt, als Jesus
schon ca. 10 Jahre alt ist, anzusetzen ist, scheint
mir abenteuerlich: Der urspriingliche Lk-Text
hétte Quirinius gar nicht erwahnt, sondern sich
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auf frithere Festsetzungen bezogen. Die Nen-
nung dieses Beamten wére erst eine spitere,
glossenhafte Ergidnzung eines schlecht infor-
mierten Redaktors (134). Ahnlich ungesichert
der Harmonisierungsversuch beziiglich der Da-
tierungsdivergenzen der Kreuzigung Jesu bei
Markus (15. Nisan) und Johannes (14. Nisan):
Johannes halte sich an den sadduziisch-offiziel-
len Kalender, Markus an den volkstiimlich-
pharisiischen. Die beiden Versionen meinen aber
innerhalb des jeweiligen Kalenders korrekt den
selben Tag. Der Kalenderunterschied riihre
daher, dass die von der Tempelbehorde verfiig-
ten Schalttage im Volk nicht iiberall bekannt
waren oder akzeptiert wurden (296ff). Die Tem-
pelaktion Jesu wird nach der Darstellung des
JohEv an den Anfang von Jesu Wirken verlegt
und dadurch ihres Zusammenhangs mit der
Verhaftung Jesu entledigt. Deshalb bleibt auch
die Deutung der Intention, die Jesus mit die-
ser prophetischen Handlung verbindet, blass
(301ff). Das ,Auferstehungskapitel’ konzentriert
sich m.E. zu sehr auf die Erscheinungserzih-
lungen, versucht aber kaum, die urchristliche
Bekenntnis- und Formeltradition zur Darstel-
lung des urchristlichen Osterglaubens auszu-
werten (339ff). Obwohl ich auch der Meinung
bin, dass der Quellenwert der Evangelien in
faktenhistorischer Hinsicht bei weitem hoher ist,
als dies in der kritischen Exegese weithin an-
genommen wurde, scheint mir, dass J. oftmals
iibers Ziel hinausschieflt, wenn er Divergenzen
harmonisiert oder mit dem Hinweis, dass die
antiken Menschen eben ein anderes Weltbild
hatten als wir, die Wunderproblematik locker
,rechts’ iiberholt (zum Beispiel Petri Seewandel;
Lazarus-Erweckung incl. der Gespréche; Ver-
kldrung - siehe etwa 228.236ff.283 u.a.). — Trotz
dieser Reibeflidchen ist aber jedenfalls zu sagen,
dass man dieses Werk zweifellos mit grofem
Gewinn studiert. Man kann im Detail sehr viel
lernen und findet auch in den grofen Linien
immer wieder pragnante Zugénge. Mir hat etwa
besonders gut gefallen, wie der Autor Jesu
Selbstverstdndnis nicht aus den christologischen
Titeln ableitet, sondern konsequent aus den
Inhalten seiner Reich-Gottes-Verkiindigung und
— damit verbunden — aus seiner Gottesrede und
Gottesbeziehung (Stichwort Abba!) heraus rekon-
struiert (285 und oft).

Linz Christoph Niemand

B KMIECIK ULRICH, Der Menschensohn im
Markusevangelium. (Forschung zur Bibel 81)
Echter, Wiirzburg 1997 (332) Brosch. S 350,-/
DM 48,~/sFr 46,—. ISBN 3-429-01861-7.

Diese noch von Helmut Merklein (+ 1999) betreu-
te Dissertation widmet sich einem wichtigen,
aber eher vernachldssigten Aspekt der Christolo-
gie des Markusevangeliums: der Titulierung Jesu
als Menschensohn. Im allgemeinen wird namlich
der Gottessohn-Titel als der fiir den zweiten
Evangelisten zentrale Hoheitstitel angesehen
und entsprechend in den Darstellungen der mar-
kinischen Christologie gewiirdigt. Demgegenii-
ber vertritt K. die These, dass die Menschensohn-
aussagen ,das Fundament der Christologie des
Markusevangeliums ausmachen” (293).

Auf die Berechtigung dieser Ansicht deutet
die Wortstatistik hin (12: Menschensohn: 14mal,
Sohn Gottes: 10mal, Christus: 7mal). Die ent-
scheidenden Argumente gewinnt K. aber aus
sehr genauen Textanalysen (Textabgrenzung,
Erhebung der Kommunikationsebenen, syntak-
tische, semantische und pragmatische Analyse)
und der Erhellung des Kommunikationsgesche-
hens zwischen Autor und Adressaten. So zeigt
K. auf, dass der Mk-Evangelist sich mit einer
angespannten eschatologischen Naherwartung
auf Seiten seiner Adressaten auseinandersetzen
muss (76-78.121£.292 u.5.). Dieser stelle der
Evangelist die Unbestimmbarkeit des Zeitpunkts
der eschatologischen Vollendung entgegen (Mk
13,32). Das Ende beginne nicht schon in der
Gegenwart, sondern erst mit der noch aus-
stehenden Wiederkunft des Menschensohnes.
Bis dahin miissten sich die Christen bewéahren,
indem sie ihren Glauben in ihrer Lebenswelt
praktizierten, das Evangelium verkiindeten und
die damit verbundenen Anfeindungen und Be-
nachteiligungen in der Nachfolge Jesu ertriigen
(80.126.232.291-293 u.6.). Auf dieses zentrale
Anliegen des Evangelisten seien die Menschen-
sohnaussagen bezogen, indem sie das vorbildli-
che Leiden Jesu und die soteriologische Bedeu-
tung seines Wirkens thematisierten. Darin sei
die besondere Bedeutung des Menschensohn-
titels im Mk begriindet.

K. weist iiberzeugend nach, dass dem Menschen-
sohntitel im Zusammenhang mit Aussagen iiber
das Leiden Jesu und dessen irdisches Heilswir-
ken eine zentrale Funktion zukommt. Allerdings
diirfte das Menschensohnpradikat insgesamt
doch dem Gottessohn- und Christustitel nachge-
ordnet sein, insofern es im Unterschied zu diesen
nicht in Bekenntnisformulierungen begegnet.
Insgesamt ist die Arbeit von K. ein wesentlicher
Beitrag zur Erhellung der markinischen Christo-
logie und der Kommunikationssituation des
zweiten Evangeliums. Durch die griindliche
Textarbeit und die klare Methodik bringt K. auch
wertvolle neue Aspekte - insbesondere zur mar-
kinischen Gemeinde - ans Licht.

Miinchen Lothar Wehr
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B AURELIUS AUGUSTINUS, Schriften iiber die
Gnade. Prolegomena Band II: Die Auslegung des
Briefes an die Galater. Die angefangene Ausle-
gung des Briefes an die Rémer. Uber dreiund-
achtzig verschiedene Fragen: Fragen 66-68.
Lateinisch — Deutsch, eingeleitet, {ibertragen und
erldutert von Thomas G. Ring OSA, Augustinus-
Verlag, Wiirzburg 1997. (456) DM 174,~.

Der hier zu rezensierende Band ist Teil einer
Gesamtausgabe der antipelagianischen Schriften
des Augustinus, die - unter dem Titel ,Aurelius
Augustinus: Schriften {iber die Gnade” — schon
seit 1955 im Auftrag des Augustinus-Instituts
der deutschen Augustiner herausgegeben wird.
Gemifl dem Muster der {ibrigen Bande der Reihe
ist auch fiir das vorliegende Buch folgende Glie-
derung gegeben: Nach einem kurzem Vorwort,
einem Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis
wird eine allgemeine, klar gehaltene Einleitung
zu den jeweiligen Schriften mit den wichtigsten
Angaben zur wahrscheinlichen Entstehungszeit,
der Sprache, dem Inhalt und ihrer jeweiligen
stheologischen Einordnung” geboten (mit einem
Blick auf die moglichen Quellen). Diese wird
erganzt mit Hinweisen auf die handschriftliche
Uberlieferung und einer deutschen Ubersetzung
(ohne beigestellten Originaltext) der betreffen-
den Beurteilung der Schrift durch Augustinus
selbst in seinen Retractationes (S. 25-85). Es folgt
der eigentliche Hauptteil, eine zweisprachige
Edition der Schriften (S. 86—321), die durch einen
auBerst ausfiihrlichen Anmerkungsteil ergénzt
wird (S. 322-437). Den Abschluss bildet ein aus-
fithrlicher Registerteil (S. 438-456), der neben
dem obligatorischen Schriftstellenverzeichnis
auch ein Autorenverzeichnis (antike und mo-
derne Autoren zusammengenommen) und einen
sehr niitzlichen thematischen Index enthélt.

Von herausragender Bedeutung unter den drei
hier edierten Schriften ist die ,Auslegung des
Galaterbriefes” (Expositio epistulae ad Galatas liber
unus), die mit dieser Edition das erste Mal in
deutscher Ubersetzung vorliegt. Es handelt sich
um eine Frithschrift des Augustinus, die in der
Zeit entstand, in der er sich relativ ,zwanglos”
fiir Bibelexegese zu interessieren begann. Sie ist
die einzige durchgéngige Kommentierung eines
Paulusbriefes durch Augustinus, die noch dazu -
so scheint es zumindest - ohne grofere antihdre-
tische, polemische Tendenz gegen jemanden
oder gegen etwas geschrieben wurde. Deshalb ist
sie natiirlich von besonderem Interesse, weil sie
ein wichtiges Vergleichsmoment zu den antipela-
gianischen Spétschriften darstellt, in die auf-
grund der stark polemischen Tendenzen so man-

che Uberspitzung Eingang gefunden hat. Dass
aber die Gnadenlehre in dieser Schrift keines-
wegs im Vordergrund steht, lasst zwar die Zwei-
fel von Seiten des Herausgebers tiber den Platz
dieser Schrift in einer Sammlung seiner Gnaden-
Schriften verstidndlich erscheinen, doch sollte
dieser nicht {iberstrapaziert werden (vgl. bes. die
Ausfiihrungen S. 34f).

Auch die zweite in diesem Band prasentierte
Schrift wird das erste Mal in deutscher Sprache
vorgelegt. Bei der ,Angefangenen Auslegung des
Romerbriefes” (Epistulae ad Romanos inchoata expo-
sitio liber unus) handelt es sich um eine sehr
breite, etwas umstindlich erscheinende Ausle-
gung von Rom 1,1-7, die schlieflich iibergeht in
zwei ausladende Exkurse. Einer beschiftigt sich
mit der Frage der Trinitit, beziehungsweise
ndherhin mit der nach dem Heiligen Geist in
den Gruflformeln der Briefe, um Paulus vor dem
Vorwurf in Schutz zu nehmen, er vernachléssige
das pneuma. Interessanter ist aber der zweite, nur
mehr lose an den Inhalt der Briefexegese ange-
kniipfte Exkurs zur magna et difficillima quaestio,
die durch Mt 12,32 vorgegeben ist: Die Frage
namlich, ob die Siinde wider den Heiligen Geist
wirklich eine unvergebbare ist und wie dies mit
dem Gedanken der Vergebungsvollmacht, die
der Kirche gegeben ist, zu versdhnen sei.

Die dritte in dieser Edition préasentierte Schrift,
+Uber dreiundachtzig verschiedene Fragen: Fragen
66-68" (De diversis quaestionibus octoginta tribus),
ist eine nur fragmentarische Auslegung einiger
Stellen des Romerbriefes; vielleicht Teile des ur-
spriinglich geplanten vollstandigen Kommentars
zu dieser zentralen paulinischen Schrift. Doch
handelt es sich bei den behandelten Stellen um
duBerst wichtige Passagen, die auch fiir das Spit-
werk Augustinus bestimmend bleiben: Quaestio
66 behandelt Ré6m 7,1-8,11, von der Teile auch in
der bedeutendsten Gnadenschrift der Friihzeit,
den |, Verschiedenen Fragen an Simplicianus” (De
diversis quaestionibus ad Simpliciancum), wieder-
aufgenommen und zum Teil deutlich verédndert
werden. Quaestio 67 behandelt Rém 8,18-24 und
féllt ein wenig aus dem Skopus der Edition, weil
in ihr von Gnade eigentlich nicht die Rede ist.
Die letzte Quaestio 68 wiederum ist von hochs-
tem Interesse, denn es findet sich darin — ausge-
hend von einer Unterscheidung der curiositas
von einem gliubigen Fragen — eine der frithesten
augustinischen Ausformulierungen der Erbsiin-
denlehre, die vor den div.quaest.Simpl. gegeben
wurden. Damit ist wieder eine zentrale Thema-
tik in einer Frithschrift Augustinus vorgestellt,
die eine Kontrastfolie zur Spitbehandlung dar-
stellt.

Mit den vorliegenden Editionen wird in vielen
Punkten Neuland betreten, weil die ersten bei-
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den Texte von der Forschung nicht iibermégBig
beachtet wurden. Dass sie aber gerade wichtige
Zeugnisse fiir die Entwicklung der augustini-
schen Gnadenlehre sind und deshalb in die
Betrachtung einbezogen werden miissen, zeigt
nicht zuletzt diese vorbildliche Edition, die sich
nahtlos in die bereits vorgelegten Arbeiten der
Reihe einfiigt. Die deutsche Ubersetzung halt
sich sehr eng an den lateinischen Text, was das
flissige Lesen teilweise erschwert, doch gibt sie
sich so einen Eindruck vom Sprachduktus des
Originals, das daneben fiir jeden einsehbereit
liegt.

Rom Franz Winter

B SCHNEIDER KATHARINA, Studien zur Ent-
faltung der altkirchlichen Theologie der Auferste-
hung. (Hereditas, Bd 14) Norbert M. Borengisser,
Bonn 1999. (XLVI und 298) Kart. DM 65,-/
S475,~/sFr 59,~.

Vorliegende Untersuchung wurde im Winter-
semester 1996/97 von der Katholisch-Theologi-
schen Fakultéat der Universitat Bonn als Disserta-
tion angenommen; ihr Thema ist die Entfaltung
der ,Theologie der Auferstehung” in wichtigen
Schriften der ersten Jahrhunderte. Katharina
Schneider behandelt in einem ersten Teil (5-123)
die innerkirchliche Entwicklung und geht dabei
auf den ersten und zweiten Clemensbrief, die
Didaché und den Barnabasbrief sowie auf die
Schriften des Ignatius von Antiochien und des
Polykarp von Smyrna ein. Der zweite Teil
(124-263) steht im Zeichen der theologischen
Apologetik im Kontext der urchristlichen Mission
sowie der Auseinandersetzung mit heidnischer
Kritik am christlichen Auferstehungsglauben;
hier untersucht Schneider die Werke des Aristi-
des, Justin, Tatian, Athenagoras und Theophilus
sowie einige Schriften unbekannter Herkunft.
Immer wieder zeigt sich dabei, dass ,die christ-
liche Lehre von der endzeitlichen Totenauferste-
hung als eine Zukunftserwartung erschien, die
fraglos der menschlichen Erfahrung wider-
spricht und daher mit zahlreichen, nur schwer
zu entkriftenden Argumenten negiert werden
konnte” (208). Eine Zusammenfassung (268-275)
und mehrere Register (276—298) beschliessen das
Buch.

Katharina Schneider gibt in ihrer umfassenden,
duflerst detailreichen Studie Einblick in eine zen-
trale Auseinandersetzung der ur- und altkirch-
lichen Theologie. Viele Elemente der Glaubens-
iiberzeugung und -theorie, die im Verlauf der
Theologiegeschichte zu einem dogmatischen
System zusammenwuchsen, waren in der Dis-
kussion der ersten Jahrhunderte noch im Fluss,
wie zum Beispiel die allméhliche Enteschatologi-

sierung der biblischen Osterbotschaft, die Heils-
bedeutung des Todes Jesu, die ,,Unsterblichkeit”
der Seele, das Gericht Gottes, die schopfungs-
theologischen Voraussetzungen der Auferste-
hungshoffnung usw. Trotz dieser spannenden
Fragestellungen bleibt die Untersuchung von
Katharina Schneider stets sachlich, niichtern und
sehr zuriickhaltend, was theologische Bewertun-
gen betrifft (in wohltuendem Gegensatz zu
manch anderen zeitgendssischen Publikationen).
Fiir die fundamentaltheologische Bemiihung um
den Aufweis der Glaubwiirdigkeit christlicher
Auferstehungshoffnung ist dieses Buch ein wert-
voller Beitrag.

Linz Franz Gmainer-Pranzl

B HUBNER THOMAS, Adolf von Harnacks Vor-
lesungen iiber das Wesen des Christentums unter
besonderer Beriicksichtigung der Methodenfragen als
sachgemifler Zugang zu ihrer Christologie und Wir-
kungsgeschichte. (Europaische Hochschulschrif-
ten, Reihe XXIII: Theologie, Band 493). Peter
Lang, Frankfurt 1994. (421). Ln. S 492,-.

Mit dieser Arbeit, die im Sommersemester 1992
an der Theologischen Fakultidt in Bonn als Dis-
sertation eingereicht und fiir den Druck iiberar-
beitet wurde, legt der Autor eine minutiése Un-
tersuchung iiber die Wirkungsgeschichte eines
der wichtigsten Werke evangelischer Theologie
im 20. Jahrhundert vor. Es geht um die sechzehn
Vorlesungen iiber ,Das Wesen des Christen-
tums”, die Adolf von Harnack (1851-1930) im
Wintersemester 1899/1900 an der Universitat
Berlin fiir Studierende aller Fakultiten hielt.
Hiibner lenkt den Blick genau auf den Umstand,
dass Harnack vor einem groftenteils nichttheo-
logischen Auditorium sprach und die Systematik
seiner Uberlegungen aus der Methode der ,voll-
standigen Induktion” heraus entwickelte.

Der erste Hauptteil des Buches, bestehend aus
vier Kapiteln (22-202), widmet sich der Kla-
rung des Begriffs der , vollstandigen Induktion”.
Auch wenn sich Harnack — wie Hiibner detail-
liert aufzeigt — von mathematischen Konzepten
inspirieren lasst (Induktion als ,Schluss von n
auf n + 1" [83]), geht es ihm nicht um einen ,,Be-
weis”, sondern um eine ,,Methodenassoziation”
(97), mit der das Wesen des Christentums ermit-
telt werden soll. Nicht ein allgemeiner ,Kern”,
sondern die ,Schalen”, das heif8t die Vermittlung
des Glaubens durch Personen in der Geschichte
(vgl. 40, 157) steht im Zentrum der Fragestellung
Harnacks. Hiibner fasst zusammen: ,Es gibt ein
methodisch-induktives Vorgehen, mit welchem
die geschichtlich gewachsenen ,Rinden’ und
,Schalen’ wissenschaftlich ,rein erkannt werden’
kénnen, ohne den Kern’, die Kraft des Evange-
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liums’, das Verhiltnis von ,Gott und der Seele,
der Seele und Gott’ zu beriihren” (185).

Im Anschluss an diesen Reflexionsteil, in dem
sich der Autor u.a. mit mehreren Positionen (zu-
meist Rezensionen zu Harnacks ,Wesen des
Christentums”) auseinandersetzt, finden sich
ein Verzeichnis zur benutzten Literatur (203-
214), eine alphabetisch geordnete Bibliographie
(215-245), ein spezielles Zeitschriftenverzeichnis
(245-250) und eine chronologisch geordnete
Bibliographie (250-292), die fein sduberlich
572 Titel (Sekundaérliteratur) von 1900-1991 auf-
listet. Weiters folgen ein Exkurs I (293-311), der
alle Zitate in Harnacks Vorlesung verifiziert; ein
Exkurs II (312-339), der sémtliche Ausgaben der
Drucklegung text- und editionskritisch unter-
sucht; ein spezielles Literaturverzeichnis (340-
341); eine Beigabe I (342-357) mit den verschie-
denen Vorworten Harnacks zu seinem Buch; eine
Beigabe II (358-403), die den Text einer Vorle-
sungsmitschrift des Studenten Friedrich Israel
enthilt, sowie ein genaues Namensregister
(404-421).

Die prazise und scharfsinnige Kleinarbeit, mit
der Thomas Hibner die vielfaltige Wirkungsge-
schichte von Harnacks ,Wesen des Christen-
tums” untersucht hat, ist beeindruckend. Als kri-
tischer Kommentar ist dieses Buch hervorragend
geeignet, die Lektiire des Originalwerks darf und
kann es allerdings nicht ersetzen.

Linz Franz Gmainer-Pranzl

ETHIK

B BEDFORD-STROHM HEINRICH, Gemein-
schaft aus kommunikativer Freiheit. Sozialer Zu-
sammenhalt in der modernen Gesellschaft. Ein
theologischer Beitrag. (Offentliche Theologie,
Bd 11) Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 1999. (503) Kart. DM 78,-/S 569,-/
sFr73,-.

Diese sozialethische Untersuchung wurde im
Sommersemester 1998 von der Evangelisch-
Theologischen Fakultit in Heidelberg als Habi-
litationsschrift angenommen. Thr Grundanliegen
besteht in der , Frage nach den Quellen sozialen
Zusammenhalts in der modernen pluralistischen
Gesellschaft” (38) und deren Zusammenhang
mit der Identitét der christlichen Kirchen.

Im ersten Hauptteil geht es um Soziologische
Uberlegungen (45-187). Die Diskussion verschie-
dener Theorieansidtze sowie die Einbeziehung
empirischer Untersuchungen - iiber deren wis-
senschaftstheoretischen Stellenwert der Autor in
der Einleitung (17-42) sorgfiltig Rechenschaft

ablegt — lauft auf die These hinaus, dass die ge-
genwirtige Individualisierung der Lebenswelt
sowie die Liberalisierung der Wirtschaft nicht
automatisch einen Niedergang solidarischer Le-
benseinstellungen mit sich bringt: ,Offensicht-
lich bedeuten die Prozesse der Individualisie-
rung und Pluralisierung, die sich in modernen
Gesellschaften zeigen, nicht einfach einen Verlust
von Gemeinschaft” (182).

Die Einsicht, dass , kein notwendiger Konnex zwi-
schen Individualisierung und Vereinzelung”
(121) besteht, fithrt zum zweiten Hauptteil, den
Theologisch-ethischen  Uberlegungen  (191-379).
Hier arbeitet Bedford-Strohm wichtige Aspekte
des biblischen Verstindnisses von Liebe heraus
und macht deutlich, dass die ,Kraft zur Selbst-
annahme ... nicht aus der Bestatigung durch die
Anderen, sondern aus der Gewissheit des Ge-
liebt-Seins durch Gott” (239) kommt. Diese Hal-
tung der Liebe, die weder ,,im Sinne von moder-
nen Marktbeziehungen” (238) zu verstehen ist
noch ,auf eine abgegrenzte Partikulargemein-
schaft beschrankt” (303) werden kann, also zu-
tiefst , Grenziiberschreitung” (316) besagt — wie sie
im biblischen Bundesgedanken grundgelegt ist —,
ermdglicht eine neue Qualitat menschlichen Zu-
sammenlebens, begriffen als ,Gemeinschaft aus
kommunikativer Freiheit” (368).

Im dritten Hauptteil werden die soziologischen
und theologischen Beitrige in Sozialethische Uber-
legungen (383-460) integriert. Heinrich Bedford-
Stronm pladiert fiir eine ,Gegenseitigkeitsord-
nung” als einer Form politischer Kultur, der es
wesentlich um die ,Sicherung und Férderung
der Kommunikation freier Individuen” (452)
geht. Die Vermittlung dieses Konzepts mit dem
reformatorischen Freiheitsverstindnis wird -
und das ist eine anspruchsvolle These - als Ant-
wort auf das bekannte ,B6ckenférde-Theorem”
gesehen: ,Da der liberale Staat das Fundament,
von dem er lebt, nicht selbst hervorbringen und
je neu reproduzieren kann, ist er auf Individuen
und Gemeinschaften angewiesen, die sich aus
freiem Antrieb und mit Leidenschaft an den
offentlichen Debatten beteiligen und die bei
ihrem Engagement mehr als das private Gliick
im Blick haben” (433). Von daher ergeben sich
interessante Aspekte fiir eine ,Offentliche Kirche
in der Zivilgesellschaft”, die Bedford-Strohm
abschlieSend in sieben Thesen (455-460) fasst.
Trotz des groSen Umfangs (bedingt durch man-
che weit ausholende Argumentationen) ist die
Lektiire dieses Buches spannend, weil es Uber-
legungen zur gesellschaftlichen Standortbestim-
mung der Kirchen formuliert, die in der kom-
menden Zeit zweifellos an Bedeutung gewinnen
werden.

Linz Franz Gmainer-Pranzl
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W HUTTER REINHARD, Theologie als kirchliche
Praktik. Zur Verhaltnisbestimmung von Kirche,
Lehre und Theologie. (BevTh 117) Kaiser, Giiters-
loh 1997. (290) Geb. DM 98,-/S 715,-/sFr 92,—.

In seiner Erlanger Habilitationsschrift mochte
der evangelische Theologe in der ,gegenwiérti-
gen Orientierungs- und Substanzkrise von Kir-
che und Theologie” (13) eine ekklesiologische
Selbstreflexion anregen und einem fiir ihn fest-
stellbaren Verlust des kirchlichen und damit
theologischen Offentlichkeitscharakters entge-
genwirken. H. nimmt im Zuge seiner Untersu-
chung mit groBer darstellerischer Geschicklich-
keit die Ansdtze von G. Lindbeck, O. Bayer
sowie die Kontroversen zwischen E. Peterson
und A. Harnack beziehungsweise K. Barth auf,
wiirdigt ihre Besonderheiten und zeigt jeweils
die Schwéchen an, die er schliefllich mit einer an
Luther und die 6stliche Communio-Theologie
(besonders J. Zizioulas) angelehnte pneumatolo-
gisch-ekklesiologische Grundlegung aufzulosen
versucht.

Das Buch zielt auf eine Aufwertung von Kirche,
verbindlicher Lehre und Theologie als selbststan-
dige Bereiche, die allerdings erst in ihrer gegen-
seitigen Verwiesenheit ihren rechten Platz erhal-
ten. Die Trias Kirche-Lehre-Theologie ist nach H.
wesensmaflig in einem einzigen Praxiszusam-
menhang zu bestimmen: Kirche als ,Offentlich-
keit des Heiligen Geistes” (219) bedarf — will sie
die christliche Lebensform evangeliumsgetreu
durch die Zeit weitergeben — der Glaubenslehre
und der Theologie als ihr innewohnende Dis-
kurspraktiken. Glaubenslehre ist als ,Poiesis” (das
heiflit als hervorbringendes Tun) des Heiligen
Geistes an die doctrina evangelii verwiesen und
doxologisch-eschatologisch ausgerichtet. Sie bil-
det die normierende Auslegung christlicher
Lebens- und Denkweise und daher auch fiir die
Theologie den vorgegebenen Bezugspunkt, muss
sich selbst aber auch vor dieser immerfort zeit-
und kontextgemafl bewahren. Gemag der refor-
matorischen Betonung der reinen Rezeptivitat
des Glaubens wird der Poiesis Gottes die Theolo-
gie ,pathisch” gegeniibergestellt. Das sie binden-
de ,pneumatologisch spezifische Pathos ... ist
nicht zugénglich unabhéngig vom kanonischen
Schriftzeugnis, von Wort und Sakrament, von
der Kirche” (55). Das bedeutet, Theologie kann
nur im Hinblick auf verbindliche Sprach- und
Handlungsvollziige einer konkreten Glaubens-
gemeinschaft ihre spannungsreiche Aufgabe,
ihre kritische Reinigungsfunktion wahrnehmen.
Durch die damit gesetzte Verwobenheit der

Theologie mit der kirchlichen Praxis, dadurch
dass der ,, Vollzug einer theologischen Interpreta-
tionspraktik ... selbst inhdrentes Moment der
christlichen Lebenspraxis” (77) ist, bezweckt H.
offensichtlich, die evangelische Theologie vor
der Vereinnahmung durch eine szientistische
Theologengilde zu bewahren und sie der Auf-
lésung in eine glaubens- und kirchenunabhin-
gige Religionswissenschaft zu entreiffen.

Um im heutigen Gesellschaftskontext relevant zu
sein und die Glaubensweitergabe unverfalscht
sicherzustellen, ist es laut H. fiir die evangelische
Christenheit hochste Zeit, ihre Lebens- und
Denkpraxis sowie die Theologie ausdriicklich
ekklesiologisch grundzulegen und die Bedeu-
tung der kirchlichen Glaubenslehre anzuerken-
nen. Darin sieht er das genuine Erbe der Refor-
mation aufgenommen, impliziert doch Luther
einen kirchlichen Horizont, ,der im Kontext der
Moderne expliziert werden miisste, soll er als ent-
scheidendes Moment nicht verlorengehen” (124).
Auch wenn katholischerseits zum Beispiel die
Auffassung des Glaubens als blofle ,vita passi-
va” (60, 106, 180, 208) zu problematisieren und
damit der entwickelte Theologiebegriff als zeit-
weise allzu ,,pathisch” zu hinterfragen wire — ist
nicht auch der menschlichen ,Poiesis” Raum zu
geben? —, so liegt hier doch ein bedeutsames
Werk vor, das nicht zuletzt einen vielverspre-
chenden Weg 6kumenischer Arbeit weist: Es ent-
wickelt beispielhaft aus lutherischer Perspektive
ein potentes, zumal ekklesiologisch und pneu-
matologisch verankertes Kirchen- und Theolo-
gieverstindnis, das fiir die katholische und
orthodoxe Christenheit viele Ankniipfungs-
punkte enthélt und wertvolle Anregungen aus
evangelischer Sicht bietet. H.s erfrischender Bei-
trag zur Verhidltnisbestimmung von Kirche,
Glaubenslehre und Theologie hilft gerade in
der Uniibersichtlichkeit gegenwirtiger Diskurse
Grundlegendes zu kldren und sollte nicht in der
Uberfiille theologischer Arbeiten untergehen.
Kremsmiinster Bernhard A. Eckerstorfer

B SCHMIDT-LEUKEL PERRY, Grundkurs Fun-
damentaltheologie. Eine Einfithrung in die Grund-
fragen des christlichen Glaubens. Don Bosco,
Miinchen 1999. (291) Kart. DM 36,-/S 263,-/
sFr 34,-.

B KLAUSNITZER WOLFGANG, Glaube und
Wissen. Lehrbuch der Fundamentaltheologie fiir
Studierende und Religionslehrer. Friedrich
Pustet, Regensburg 1999. (261) Kart. DM 38,-/
S277,~/sFr 36,—.

B VERWEYEN HANSJURGEN, Gottes letztes
Wort. Grundriss der Fundamentaltheologie.
3., vollstindig Uberarbeitete Auflage. Friedrich
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Pustet, Regensburg 2000. (487) Ln. DM 68,/
S 496,/ sFr 64.50.

In jiingster Zeit wurden einige fundamentaltheo-
logische Beitrage veroffentlicht, die — mindestens
fiir den deutschsprachigen Raum — neue Impulse
zur Rechenschaft des christlichen Glaubens
erhoffen lassen. Drei dieser Werke sollen im Fol-
genden vorgestellt werden:

Der fundamentaltheologische Grundkurs von
Perry Schmidt-Leukel (seit kurzem Professor in
Glasgow) ist durchgéngig dem Anliegen ver-
pflichtet, den Glaubensanspruch als verniinftig
zu erweisen: ,In der Fundamentaltheologie geht
es um den Nachweis der Rationalitat des christli-
chen Glaubens, verbunden mit einer Klarung sei-
ner Grundlagen” (11). In konsequenter Umset-
zung dieser ,Verpflichtung auf die Wahrheit
beziehungsweise Wahrheitssuche” (12) geht der
Autor in fiinfzehn Kapiteln auf viele grund-
legende Fragestellungen ein. Die einzelnen Ab-
schnitte weisen eine klare und nachvollziehbare
Struktur auf: Probleme werden dargestellt, Be-
griffe sauber differenziert und gekléart sowie ver-
schiedene Denkmodelle analysiert; jedes Kapitel
schliefit mit einem Restimee und kommentierten
Literaturangaben. Am Ende des Buches finden
sich Arbeitsblatter mit konkreten Hinweisen,
Diskussionsbeitrdgen und Arbeitsmodellen zu
spezifischen Themen. Die Qualitét dieses Grund-
kurses liegt zum einen in seiner Genese (entstan-
den aus einer jahrelangen Zusammenarbeit mit
Studierenden der Universitit Miinchen), zum
anderen in seiner Ausfithrung: Schmidt-Leukel
bietet eine mustergiiltige Differenzierung heikler
Problemstellungen, formuliert in einer prézisen
und zugleich einfachen Sprache. Auf diese Weise
bekommen Studierende der Fundamentaltheo-
logie einen echten Zugang und Schliissel zu
komplexen Fragen wie den Gottesbeweisen, der
Rationalitat des Glaubens iiberhaupt, der Theo-
dizee, dem Begriff der Offenbarung, der Reli-
gionstheologie, der Exklusivitat der Inkarnation
Christi, der Okumene, der kontextuellen Theo-
logie usw., ohne einer unzuldssigen Simplifizie-
rung zu verfallen.

Wolfgang Klausnitzer (Universitit Bamberg) hat
sein Lehrbuch ,konzipiert zur Vorbereitung auf
die Priifung in Fundamentaltheologie fiir die
Lehramtsstudiengénge Katholische Religions-
lehre” (11). Gemass dieser Zielsetzung setzt sich
der Autor in neun Abschnitten mit den Themen
Theologie, Glaube, Christologie und Offenba-
rung auseinander. Die Darstellung beriicksich-
tigt aktuelle Entwicklungen beziehungsweise
kirchliche Auseinandersetzungen und hilft
durch viele Informationen und Querverweise,
den grofleren Zusammenhang mancher Proble-
me sichtbar zu machen. Einige grundlegende

Texte (216-219), die Anmerkungen (220-256
[leider nicht im Text!]) und Literaturhinweise
(257-261) finden sich am Schluss des Buches.
Als Einfiihrung in das fundamentaltheologische
Problem des Verhaltnisses von Glauben und
Wissen kann dieses Buch gute Dienste leisten;
allerdings hitten die Profile der einzelnen Pro-
blemfelder und Argumentationsstrukturen deut-
licher herausgearbeitet und schematisiert wer-
den kénnen.

Hansjiirgen Verweyen (Universitdt Freiburg im
Breisgau) hat sein Werk ,Gottes letztes Wort”
(erschienen 1991), das eine nachhaltige Diskus-
sion ausloste, {iberarbeitet und in einer dritten
Auflage herausgebracht. Das Anliegen, mit dem
Verweyen aufhorchen lieS, besteht im Aufweis
einer Letztbegriindung, das heifSt eines Anspruchs
auf unbedingte Wahrheit, den die Rede von
schristlicher Offenbarung” impliziert. Als funda-
mentaltheologische , Kurzformel des Glaubens”
stellt Verweyen die These auf: ,Christliche Hoff-
nung griindet ihrem Selbstverstandnis nach in
einem Menschen, der in dieser Welt und fiir sie
als das letztgiiltige Wort Gottes erschienen ist”
(56). Intellektuelle Rechenschaft des Glaubens
versteht sich von daher als ,erstphilosophische”
Riickfrage ,nach den Moglichkeitsbedingungen,
die auf Seiten der menschlichen Vernunft gege-
ben sein miissen, damit ein solches Wort als sinn-
stiftend und verpflichtend erfahren werden
kann” (33). Nach dieser Leitfrage geht es um
die Aufgabe, das , ein-fiir-allemal’ christlicher
Offenbarung” (110) zu verantworten. Entspre-
chend dem Kklassischen Dreischritt der demons-
tratio religiosa / christiana / catholica ordnet
Verweyen seine Uberlegungen in drei Teile
(... vernehmbar?” [31-206], ,... ergangen?”
[207-362], ... gegenwirtig?” [363 -434]), in
denen der Anspruch und die (mogliche) Ver-
mittlung eines ,letztgiiltigen” Wortes Gottes
reflektiert wird. Auf dem Hintergrund dieser
Fragestellung zeigt sich, inwiefern viele Themen
aus dem Bereich der theologischen Anthropo-
logie, Offenbarungstheologie und Ekklesiologie
einen inneren Zusammenhang aufweisen und
auf eine Lebensentscheidung hinauslaufen: ,Zur
Erkenntnis einer letztgiiltigen Offenbarung ist
vorausgesetzt, dass eine mich zu unbedingtem
Gehorsam auffordernde Freiheit wirklich als Bild
des Unbedingten transparent wird” (304). Ver-
weyens Werk ist eher ein Dokument anspruchs-
voller Forschung als ein ,praktisches” Lehrbuch,
kann aber gerade so jene heilsame Beunruhigung
des Denkens bewirken, welche die (Fundamen-
tal)Theologie letztlich am Leben erhilt.

Vielleicht (beziehungsweise hoffentlich) sind
diese Beitrdge ein Zeichen dafiir, dass sich die
Fundamentaltheologie nicht mehr nur als ,,Sam-
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melbecken fiir ein relativ ungestértes Nebenein-
ander von kreativen Innovationen” (Verweyen,
17) versteht, sondern als kritische Methoden- und
Prinzipienlehre des christlichen Glaubens, die der
verheerenden Beliebigkeit in Theologie und Pra-
xis — sowohl an der ,Basis” als auch in der
,Hierarchie” - mit einem unverwechselbaren
Profil theologischer Rationalitit begegnet. Gerade
deshalb wire eine explizite — beziehungsweise
noch intensivere — Auseinandersetzung mit Fra-
gen der Theologischen Erkenntnislehre in den drei
angefiihrten Veroffentlichungen wichtig gewe-
sen (vgl. die prizise und beispielhafte Darstel-
lung von Hermann Josef Pottmeyer im Handbuch
der Fundamentaltheologie IV, Freiburg 1988

[124-152] beziehungsweise Tiibingen 22000
[85-108]).

Linz Franz Gmainer-Pranzl
JAHRBUCH

B JAHRBUCH DER RELIGIONSWISSEN-
SCHAFT UND THEOLOGIE DER RELIGIO-
NEN 7/8 (1999/2000). Festschrift fiir Petrus Bsteh.
Hg. KHOURY ADEL THEODOR. Oros, Alten-
berge 1999. (474) Kart. DM 96,-.

Der Doppelband des Jahrbuches der Religions-
wissenschaft und der Theologie der Religionen
ist als Festschrift fiir P. Bsteh gestaltet, der mit
Zshigkeit und Einfallsreichtum die Kontaktstelle
fiir Weltreligionen (KWR) seit ihrem Bestehen
leitet. Die KWR wurde 1989 als Referat der Oster-
reichischen Bischofkonferenz gegriindet; im
Unterschied zu einem religionstheologischen
Institut soll sie eine Bewusstseinsbildung an der
Basis leisten, Kontakte aufnehmen und Begeg-
nungen initiieren.

Aus Anlass des 10-jahrigen Bestehens der KWR
hat der zustindige Referatsbischof der Oster-
reichischen Bischofkonferenz H. Krétzl deren
Bedeutung herausgestellt; zu Wort gemeldet ha-
ben sich auch Bischof M. Fitzgerald vom Péapst-
lichen Rat fiir den interreligitsen Dialog und
Metropolit M. Staikos, der Vorsitzende des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Osterreich.
Einige der tibrigen 22 Beitrdge beschiftigen sich
mit sehr konkreten Fragen wie der nach einem
islamischen Religionsunterricht in Deutschiand
(L. Hagemann, Mannheim), der Situation muslimi-
scher Organisationen in Deutschland (P. Heine,
Berlin) oder der Diskussion um die Frage des
Tragens von Kopftiichern in franzosischen und
deutschen Schulen (Sch. Amir-Moazami, Berlin).
Die groBere Zahl der Beitrage sind jedoch grund-
sétzliche Studien zu einzelnen Fragen; einige

seien angefiihrt, wobei die Auswahl etwas will-
kiirlich und subjektiv ist. J. Splett (Frankfurt) stellt
sich die Frage, was ein Text wie vermittelt. D.
Vetter (Bochum) arbeitet heraus, dass sich eine
christliche Kirche nicht einfach als Nachfolgerin
des Bundes verstehen sollte, den Gott mit Israel
geschlossen hat. U. Kortner (Wien) denkt {ber
die Christlichkeit der Menschenrechte und
ihre Bedeutung im Dialog der Religionen nach.
H. Zirker (Essen) vergleicht die Begriffe Verant-
wortung und Schuld in Koran und Bibel. E. Puls-
fort (Berlin) beschreibt das lange Ringen von B.R.
Ambedkar um die Gleichstellung der Kasten-
losen in Indien, wobei es auch mit Gandhi zu
Konflikten kam, der ihm in dieser Frage zu
wenig konsequent war. K. Rump (Hannover) ent-
schliisselt die Religion von R. Tagore als neues
und ungewohntes Verstandnis des Hinduismus.
Th. Mooren (Ottawa) schreibt am Beispiel des Sufi
Mystikers Hallag, der 922 als Héretiker hinge-
richtet wurde, iiber ,Christianity and Sufism’.
M. Karrer (Wuppertal) greift medizinethische Fra-
gen des Sterbens in Islam und Christentum auf.
W. Dupre (Nijmegen) sucht in der Zeit der Globali-
sierung nach einem Weg, der Heimat nicht nur
verspricht, sondern sie tatsdchlich gibt, und
akzentuiert dabei die Bedeutung der schriftlosen
Kulturen. J. Figl (Wien) macht deutlich, dass sich
der buddhistische Weg zur Erleuchtung und der
christliche Weg zur Erlésung nicht so stark unter-
scheiden, wie es zunédchst scheint. F. Dexinger
(Wien) iiberlegt, wieweit sich aus der biblischen
Verheiung von Land Territorialanspriiche ab-
leiten lassen. R. Malek (St.Augustin) referiert,
welche Bedeutung der chinesische Gelehrte
C.K. Yang der Religion in der traditionellen
Gesellschaft Chinas zuschreibt, und bedauert,
dass diese Sicht in der sinologischen und reli-
gionswissenschaftlichen Forschung kaum rezi-
piert ist. Der Beitrag von A. Bsteh (St.Gabriel)
iiber Einheit in der Verschiedenheit ist sehr per-
sonlich gehalten; Verschiedenheit soll nicht auf-
gelost werden, sie kann jedoch in einer ehrlichen
Begegnung aus dem eigenen Glauben heraus
uiberbriickt werden. G. Vanoni (St.Gabriel) be-
schiftigt sich mit der Stellung des Fremden in
der Bibel und unterstreicht die enge Verbindung
zwischen dem 1. Gebot des Dekalogs und dem
Gebot, den Fremden gut zu behandeln.

Es ist ein buntes Bild, das sich aus der Bearbei-
tung dieser unterschiedlichen Themen ergibt.
Die hohe Qualitit der Beitrdge entspricht dem,
was man von den genannten Autoren erwartet.
Eine schéne Geburtstagsgabe fiir eine Kontakt-
stelle, die sich seit 10 Jahren redlich um den reli-
gidsen Dialog bemiiht, und fiir ihren engagierten
Leiter.

Linz Josef Janda
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B WOHLMUTH JOSEF u.a. (Hg.), Dekrete der
Okumenischen Konzilien Bd.2: Konzilien des Mittel-
alters. Vom Ersten Laterankonzil (1123) bis zum
Fiinften Laterankonzil (1512-1517). (XVII u.
190-655). Schoningh, Paderborn 2000. Geb.
DM 198,-/sFr. 182,30.

Etwas spiter als angekiindigt, was die aufge-
wendete Miihe allerdings verstandlich macht, ist
nun der 2. Band dieses Standardwerkes erschie-
nen. In ihm werden die Texte der mittelalter-
lichen Konzilien sowohl in der Originalsprache
(nach der seinerzeit von G. Alberigo u.a. besorg-
ten Ausgabe) als auch in deutscher Ubersetzung
zugdnglich gemacht. Wie schon bei der Bespre-
chung des 1. Bandes (ThPQ 147, 1999, 417f) be-
tont wurde, konnen alle theologischen Diszipli-
nen, aber auch die kirchliche Praxis von dieser
QuellenerschlieBung profitieren.

Vom Inhalt her ist der auffallendste Unterschied
zwischen den Konzilien des ersten Jahrtausends
(Bd.1) und denen des Mittelalters (Bd.2) der, dass
sich jene noch mit der gesamten Kirche (der
Kirche des Ostens und der des Westens) befas-
sten, diese aber — nach den einschneidenden
Ereignissen von 1054 - im wesentlichen nur
mehr Angelegenheiten der Westkirche aufgrif-
fen. Beim Konzil von Lyon (1274) und dann bei
dem von Basel-Ferrara-Florenz-Rom (1431-1445)
wurde aufgrund geschichtlicher Umsténde den-
noch der Versuch unternommen, die verlorene
Einheit wiederherzustellen, was zwar nicht ge-
lang, aber doch Auswirkungen bis in die Neuzeit
(vgl. Union von Brest 1595/96) hatte.

Der vorliegende Band umspannt ziemlich genau
400 Jahre, eine bewegte Epoche, in der es immer
wieder Reformaufbriiche gab, aber auch Ab-
grenzungen und Ausgrenzungen, die bis in die
Gegenwart herein belastend wirken. Davon kann
man nicht absehen. ,Die Christenheit hat in den
verschiedenen Zeiten jeweils mit ihrer gesamten
Geschichte zu leben und fertig zu werden, um
daraus die Gegenwart verantwortlich zu gestal-
ten” (IX). Anders ausgedriickt: Geschichte ist nie
einfach Vergangenheit. Beim Versuch, Gegen-
wartsprobleme zu l6sen, wird man immer wie-
der auch einen Blick in die Geschichte tun miis-
sen. Zwar wiederholt sich Geschichte niemals in
vollig gleicher Weise. Dennoch kann sich die
Beachtung fritherer Vorgiange als hilfreich erwei-
sen, um Fehler von gestern nicht noch einmal
zu wiederholen. Wie zeitbedingt auch Konzils-
beschliisse sind, 14t sich an vielen Beispielen
aufzeigen. Hier sei nur auf die Judengesetz-
gebung des 4. Lateranense von 1215 verwiesen

(n. 67-70), die von spédteren Konzilien wieder
aufgegriffen wurde.

Der gebotenen Ubersetzung ins Deutsche liegt
das Prinzip zugrunde, moglichst nahe an die
Texte heranzufiihren. Das ist zu begriifien, auch
wenn dadurch der Sprachfluss mitunter leidet.
Dankbar erwéhnt seien auch die fiir die ein-
zelnen Konzilien gebotenen ,bibliographischen
Ergénzungen” gegeniiber dem Werk von
Alberigo.

Mit dem Vorliegen des in Vorbereitung befind-
lichen 3. Bandes, der bis zum 2. Vatikanum
herauffithren wird, wird ein Quellenwerk zur
Verfiigung stehen, dessen Bedeutung fiir alle,
die es mit Theologie zu tun haben, kaum iiber-
schatzt werden kann.

Linz Rudolf Zinnhobler

B GYSEL IRENE/HELBLING BARBARA (Hg.),
Ziirichs letzte Abtissin: Katharina von Zimmern
1478-1547. NZZ-Verlag, Zurich 2000. (213)
sFr 38,50/ DM 48,-/S 350,~.

Die Arbeitsgruppe ,Dekade” der reformierten
Ziircher Landeskirche hat auf schmaler Quellen-
basis die Lebensgeschichte einer einzigartigen
Frau der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts
geschrieben, der Ziircher Fiirstébtissin Katharina
von Zimmern (1478-1547). Der Okumenische
Rat der Kirchen in Genf hatte 1988 eine ,Oku-
menische Dekade fiir Solidaritat der Kirchen mit
den Frauen” empfohlen. Wohl nicht jede Landes-
kirche kann fiir sich in Anspruch nehmen, ein
solches Projekt auf die Beine gestellt zu haben,
das zur Nachahmung einlddt. Interkonfessio-
nelle Widerstinde waren allerdings auch in
Ziirich zu tiberwinden. Irene Gysel als Leiterin
der Arbeitsgruppe sah sich mit praktischen Pro-
blemen der Okumene konfrontiert.

Das Schweizer Buch bringt vergessene Geschich-
te wieder ans Licht und bietet ein facettenreiches
Bild der letzten Ziircher Abtissin, da Vertreterin-
nen der Genealogie, Geschichte, Kunst- und Kir-
chengeschichte Hand in Hand arbeiteten und
unkonventionelle Fragen stellten. Wer sich iiber
das Leben in einem (Damen-)Stift im 16. Jahr-
hundert, die Kompetenzen einer Abtissin und
die individuelle Lebensentscheidung einer klu-
gen und gebildeten Frau in der Gemengelage der
Reformationszeit serios informieren will, sollte
getrost zu diesem Buch greifen. Ein anderer Blick
auf die politischen und konfessionellen Ausein-
andersetzungen dieser Umbruchszeit wird mog-
lich. Die gewonnene Sicht ldsst die Verhltnisse
in der eigenen Stadt oder Landschaft in neuem
Licht erscheinen und regt sicher zum Informie-
ren iiber die Reformationsgeschichte (auch der
Frauen) vor Ort an.



Kirchengeschichte

85

Katharina von Zimmern stammte aus einer
adligen schwébischen Familie. Mit 14 Jahren trat
sie in das Fraumiinsterstift in Ziirich ein, in dem
sie mit 18 Jahren 1497 zur Abtissin gewdhlt
wurde und nominell als Fiirstébtissin die Herr-
schaft iiber die reiche, eidgenéssische Stadt
Ziirich ausiibte.1524 trat sie ihre Herrschafts-
rechte und den Besitz des Fraumiinsterstiftes an
die Stadt Ziirich ab und legte ihr Amt nieder. In
einer Verzichtsurkunde legt sie dar, dass ihr
Gewissen sie zu diesem Schritt gendtigt habe
und sie vor allem den Frieden in der Stadt
sichern und gewaltsame Auseinandersetzungen
vermeiden wolle.

Zum Teil blutige Konfrontationen begleiteten die
Einfithrung der Reformation beispielsweise in
Genf. Im Zuge der Nachforschungen wurde 1998
ein Sammelband mit reformatorischen Flug-
schriften entdeckt, der handschriftliche Wid-
mungen des Ziircher Reformators Zwingli fiir
die Abtissin enthélt. Welchen Einfluss die Lek-
tiire reformatorischer Schriften auf ihren Kloster-
austritt hatte, wissen wir nicht. Zwingli rithmt
sie als ,Parteigidngerin Christi”, das heifit als
evangelische Christin auf seiner Seite, und fiigt
stolz hinzu, dass sie ihm nichts abschlagen
kénne. Einiges Wunschdenken seinerseits war
wohl dabei, aber das ist aufschlussreich...

Das Buch gibt die Moglichkeit, eine pragmati-
sche, selbst- und standesbewusste Frau der
frithen Neuzeit kennenzulernen, die ihre eigenen
Lebensentscheidungen traf. Sie handelte eine
lebenslange Leibrente und Wohnrecht fiir sich
mit dem Stadtrat aus. Aber 1525 heiratete sie den
in Ziirich zum Tode verurteilten Soldnerfiihrer
Eduard von Reisach und verlie8 die Stadt. Ihre
Familie, die sowohl den Klosteraustritt als auch
diese Heirat missbilligte, verweigerte bis zu
ihrem Tode 1547 jeden Kontakt. Im Alter von
47 Jahren gebar sie noch zwei Kinder, von denen
nur eine Tochter iiberlebte. Aggressive Kloster-
polemik war von Katharina von Zimmern nicht
zu héren, sie vertrat eine pragmatische und
unpolemische Haltung, die in den Auseinander-
setzungen der Reformationszeit selten war. Der
Einfluss des Humanisten und spéteren Luther-
gegners Erasmus von Rotterdam ist spiirbar.
Nach ihrem Austritt und Amtsverzicht hat sie
das protestantische Frauenideal einer Ehefrau
und Mutter konsequent umgesetzt, das im
Zuge der Klosterauflosungen das jungfrauliche
Lebensideal der Altglaubigen abgelost hatte. Die
Evangelischen forderten zudem gerade von aus-
getretenen Ordensleuten die Heirat und damit
ein 6ffentliches Bekenntnis, das aus katholischer
Sicht die Exkommunikation der Apostaten nach
sich zog und nach dem Tode geradewegs in die
ewige Verdammnis fiihrte.

Ihren Mann hat von Zimmern vom evangeli-
schen Bekenntnis {iberzeugt. Er wurde in Ziirich
begnadigt und starb schon 1531, wie Zwingli, bei
der Schlacht von Kappel.

Anhand ihrer personlichen Entwicklung — u.a.
als Auftraggeberin humanistisch inspirierter
Kunst- und Bauwerke, lateinischer Glockenin-
schriften usw. —, wird deutlich, dass die Gemein-
schaft in einem Frauenkloster der Ort war, an
dem Frauen im Mittelalter und in der friithen
Neuzeit Bildung und Kunstverstdndnis erwer-
ben konnten. Die Refomation brachte einen tie-
fen Einschnitt fiir die Frauen, aber keinen Eman-
zipationsschub, und manche Wunden beginnen
sich erst im 20. Jahrhundert zu schlieen...

Die Stadtviter in Ziirich hatten der Fiirstébtissin
fiir die friedliche Ubergabe ,ewigen Dank” ver-
sprochen. Nach 475 Jahren gibt die Stadt jetzt,
durch das Buch der Arbeitsgruppe Dekade,
griines Licht fiir ein o6ffentliches Denkmal der
einstigen Stadtherrin, von der kein Bildnis {iber-
liefert ist.

Berlin Susanne Beate

B HOGG JAMES u.a. (Hg.), Die Kartiuser und
das Heilige Romische Reich. Internationaler Kon-
gress vom 9.-11. September 1997 (Analecta Car-
tusiana 140, 4 Teilbande, zus. 686 Seiten, zahlr.
Abb.). Institut fiir Anglistik und Amerikanistik,
Salzburg 1998-1999.

In den vier Bianden werden vor allem die bei
einem Kongress in der ehemaligen Kartause
Priill bei Regensburg gehaltenen Referate zum
Abdruck gebracht. Die Beitrdge bieten wert-
volle Details zur Geschichte des Kartauserordens
im Reich, wie die folgenden Hinweise zeigen
mochten.

Bd. 1 enthilt neben einem Referat {iber die Kar-
tause Priill von F. Stohlker eine wichtige Doku-
mentation iiber den letzten Konvent des Klos-
ters zur Zeit der Sékularisierung 1802/03
(Professliste, Herkunftsorte, Hausobere). Nicht
so eindeutig, wie es der Verfasser sieht, wertet
allerdings die Kirchengeschichtsschreibung die
Papstwahlen von 1378, die zum Groflen Schisma
gefiihrt haben (9). Andere Beitrage betreffen zum
Beispiel die Benefaktoren norddeutscher Kartau-
sen (G. Schlegel, 122-133) oder gehen ein auf das
geistige Profil frankischer Kartduser (E. Soder v.
Giildenstubbe, 189-203).

Bd. 2 berichtet ausfiihrlich tiber die Kartauser
in Prag unter Beifligung wichtiger Urkunden
(R. Witkowski, 1-34). Dass in diesem Beitrag
»Béhmen” mehrmals ohne ,h” geschrieben wird,
hitte auch in einem auf fotomechanische Weise
hergestellten Buch nicht passieren diirfen. Der
Band bringt auch Kuriosa wie zum Beispiel
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,Tintenrezepte aus mehreren Klostern des 16.—
18. Jh“. (Ch. De Backer, 105-112).

Im Bd. 3 ediert und kommentiert E. Bauer sehr
sorgféltig eine dem Origenes zugeschriebene
Predigt iiber Joh 20,11-18 ,Maria stabat” in der
Ubersetzung des Heinrich Haller, die vermutlich
aber erst im 11./12. Jh. gehalten wurde (1-61).
Mit Funktion und Geschichte der Generalproku-
ratoren des Kartauserordens, deren Namen und
Eckdaten von 1305 bis 1981 aufgelistet werden,
beschaftigt sich J. de Grauwe (63-88).

Bd. 4 behandelt die nachweisbaren Kunstwerke
des Carlo Maratta fiir die Kartduser in Rom, die
in die Zeit von 1700 bis 1754 fallen (L. Cangemi,
1-21). Mit der Sicht des Heiligen Romischen
Reiches in dem bekannten und weit verbreiteten
Werk , Fasciculus Temporum” des Werner Role-
vinck setzt sich L.C. Ward auseinander (23-44).
G. Leoncini bietet kunsthistorische Beobachtun-
gen iiber die Kartausen des Grofherzogtums
Toscana in der habsburgisch-lothringischen
Epoche (45-69). ]. Hogg schlieBlich ertffnet inte-
ressante Einblicke in die Situation der Kartiduser
zur Zeit des Grofen Schismas durch Heranzie-
hung von Originalquellen, die ausgiebig zitiert
werden (73-243).

Schon die paar Hinweise belegen, wie weit der
Themenbogen gespannt ist. Die Leistung von
J. Hogg bei der Organisation von Kartduser-
kongressen und der Veroffentlichung der Ergeb-
nisse kann kaum {iberschitzt werden. Damit
sind Grundlagen fiir eine umfassende Geschichte
des Ordens geschaffen. Um so mehr bedauert
man den erniichternden Rechenschaftsbericht in
Bd. 4, der ausweist, dass die Publikationsreihe
nur 73 Abonnenten und zusétzliche 47 Bezieher
im Tauschverkehr hat und dass inzwischen auch
das Osterreichische Ministerium fiir Wissen-
schaft, Kunst und Verkehr die finanzielle Unter-
stiitzung drastisch einschrénkte. Wir greifen da-
her den Appell des Hauptherausgebers gerne auf
und empfehlen ,Bibliotheken und Privatinte-
ressierten” den Bezug der lieferbaren Bénde.
Linz Rudolf Zinnhobler

B GATZ ERWIN (Hg). Kirche und Katholizismus
seit 1945, Bd. 1: Mittel-, West- und Nordeuropa
Schoningh, Paderborn 1998. (368). Ln. DM 78,/
S 569,~/sFr 69,50.

Viele einschneidende Ereignisse seit dem Ende
des Zweiten Weltkriegs bedingten auch einen
tiefgreifenden Wandel des Erscheinungsbildes
der Kirche. Erwin Gatz und seine Mitarbeiter un-
ternehmen es in der auf vier Binde angelegten
Publikation, der Entwicklung der katholischen
Kirche in diesem Zeitraum nachzugehen. Das
Verdienst dieses Werkes besteht vor allem darin,

dass es eine ,vergleichende Gesamtschau” der
aufgenommenen Lénder, das sind alle Staaten
Europas und Nordamerikas, ermoglicht.

Der vorliegende erste Band erfasst neben dem
deutschsprachigen Mitteleuropa auch Frank-
reich, die Benelux-Lander und die skandinavi-
schen Staaten. Die Qualitat der Beitrage ist aller-
dings unterschiedlich.

Der knappe Raum einer Besprechung lasst es
nicht zu, alle Artikel zu wiirdigen. Herausgegrif-
fen sei zundchst die griindliche Abhandlung des
Herausgebers tiber Deutschland, in welcher die
Entwicklungslinien des Nachkriegskatholizis-
mus markant herausgearbeitet werden. Die auch
in sprachlicher Hinsicht bemerkenswerte Studie
vermittelt einen guten Uberblick iiber die Auf-
bauleistung der Kirche nach dem Krieg, aber
auch {iber die Probleme, denen die Kirche gegen-
iiberstand. Sie konnte diese nur teilweise bewil-
tigen. Verwiesen sei zum Beispiel auf die Schwie-
rigkeiten, die von der Hierarchie favorisierte
Katholischen Aktion mit den wiedererstehenden
Verbanden und Vereinen in Einklang zu bringen
(71-75). Auch die miihsamen Versuche, die
Gegensitze zwischen einer hierarchisch bezie-
hungsweise demokratisch verstandenen Kirche
zu iberbriicken, die sich zum Beispiel an der
Einrichtung eines ,Zentralkomitees der Deut-
schen Katholiken” ablesen lassen, kommen deut-
lich zur Sprache. Das Konzil und seine Folge-
erscheinungen werden in den wesentlichen
Aspekten behandelt, freilich hitte ich mir eine
noch eingehendere Darstellung des Anteils
Deutschlands am Konzil selbst gewiinscht. Ein-
gebettet in den Uberblick von E. Gatz ist der
Artikel von J. Pilvousek iiber die DDR, der sowohl
die betriibliche Ausgangssituation, namlich die
starke Umstrukturierung der Kirche durch die
#Fluchtbewegungen” nach dem Krieg und die
Auswirkungen der ,Volksdemokratie”, einge-
hend schildert, aber auch die Chancen (etwa fiir
die Okumene) benennt, die eine weitgehend auf
sich selbst gestellte Kirche zu niitzen wusste. Sie
konnte schliefllich auch einen Beitrag zum ,Fall
der Mauer” leisten. Der Zeit nach der ,,Wieder-
vereinigung” geht E. Gatz nach. Die Problematik
im Zusammenhang mit manchen Bischofsbestel-
lungen der jiingsten Zeit (insbesondere in K&ln)
hétte man vielleicht noch deutlicher ansprechen
sollen.

Fir die Niederlande hat J. Jacobs die dramati-
schen Verdnderungen, die stattgefunden haben,
sehr klar herausgearbeitet. Mit der Ortskirche
nicht koordinierte ,Interventionen aus Rom”
schon im Verlauf der Fiinfzigerjahre waren erste
Anzeichen einer sich abzeichnenden Auseinan-
derentwicklung. Problematische Bischofsernen-
nungen taten ein Ubriges. Positive Ansétze wirk-
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ten sich durch Ubertreibungen auf beiden Seiten
oft wenig segensreich aus und fiihrten zu Ent-
fremdungen und Polarisierungen. In einem Be-
richt 1993 mussten die Bischofe feststellen, , dass
die Niederlande ein Missionsland geworden
seien” (273).

Der Beitrag von M. Liebmann iiber Osterreich
stellt eine Art Mosaikbild dar, das die wesent-
lichen Aspekte der kirchlichen Entwicklung und
Lage anschaulich vor Augen fiihrt. Als positive
Leistung in der 2. Republik wird zum Beispiel
auf die Entkrampfung der Beziehungen Staat/
Kirche und den hierzu erbrachten Beitrag Kardi-
nal K6nigs verwiesen (287-291). Wie in Deutsch-
land gab es (und gibt es) auch in Osterreich
Spannungen zwischen der Katholischen Aktion
und den wiederbegriindeten Verbinden (292-
299). Relativ ausfiihrlich wiirdigt der Verfasser
die Auswirkungen des Konzils (303-313). Eine
Auflistung aller Synoden und ihrer Themen
wire wiinschenswert gewesen. Auch hitte der
konkrete Beitrag Osterreichs am Konzil (zum
Beispiel in den Fragen Laienapostolat und Litur-
gie) noch mehr Aufmerksamkeit verdient. Der
gut lesbare Beitrag wird mit Verweisen auf die
aus einigen Besetzungen von Bischofstiihlen
entstandene Krise (313-315), die ja auch das viel
beachtete Kirchenvolks-Begehren ausgelést hat
(299-301), abgeschlossen.

In der katholischen Kirche der Schweiz, deren
Geschichte von M. Ries vorgestellt wird, war die
Ausgangssituation etwas anders als in anderen
Landern. Der Zweite Weltkrieg wirkte sich nur
wenig aus; die ,angestammte Ordnung” (333)
und die ,landeskirchlichen Strukturen” (350)
bleiben erhalten. Die vom Konzil ausgeloste
Hochstimmung kam aber hier ebenso zum Tra-
gen wie die ,nachkonziliaren Krisen”, wobei
auch hier die Frage der Bischofsernennungen
(vgl. den ,Fall Haas") eine entscheidende Rolle
spielte.

Fiir manche nordliche Lander fallen die Darstel-
lungen stark aus dem Rahmen, auch wenn man
die Minderheitensituation der katholischen Kir-
che beriicksichtigt. So machen die Beitrdge von
S. Samerski und P. Verschuren iiber Finnland und
von J. Gijsen und G. Gudmundsson einen eher
fliichtigen Eindruck.

Essentiell ist die am Schluss des Bandes beige-
fugte ,Statistik 1995, die zusatzliche Vergleiche
der einzelnen Lander untereinander erlaubt. Es
wire wiinschenswert gewesen, auch eine ,Stati-
stik 1945” beizugeben, weil dadurch die Ent-
wicklung eines halben Jahrhunderts noch deut-
licher erkennbar geworden wire.

Uberblickt man den ganzen Band, so wird man
sich erneut bewusst, was fiir einen tiefen Ein-
schnitt das Konzil bedeutete. Gleichzeitig aber

wird es augenfillig, welchen Anteil an der ge-
genwirtigen Kirchenkrise die Versiumnisse in
der Umsetzung des Konzils auf den verschiede-
nen Ebenen haben.

Linz Rudolf Zinnhobler

B GATZ ERWIN (Hg.), Kirche und Katholizismus
seit 1945, Bd. 2: Ostmittel-, Ost- und Siidost-
europa. Schéningh, Paderborn 1999. (283) Ln.
DM 78,-/S 569,~/sFr. 71,80.

Mit gewohnter Ziigigkeit ldsst E. Gatz dem 1998
erschienenen Band iiber ,Mittel-, West- und
Nordeuropa” nun den vorliegenden Band fol-
gen, der den Geschicken der katholischen Kirche
seit dem Ende des 2. Weltkriegs nachgeht. Einlei-
tend bietet der Herausgeber einen pragnanten
Uberblick, der die wichtigsten Gemeinsamkeiten
und Unterschiede in der Entwicklung der einzel-
nen Lander hervorhebt. Insgesamt bietet sich ein
erschiitterndes Bild von Kirchen- und Religions-
verfolgung, allerdings in unterschiedlicher In-
tensitét, da eben die Ausgangslagen verschieden
waren. Wahrend zwar nirgends eine Trennung
der katholischen Kirche von Rom - sieht man
von den ehemals Unierten ab — erreicht wurde,
konnte doch das katholische Leben meist kaum
mehr offentlich in Erscheinung treten. Das re-
ligiose Erwachen seit dem Zusammenbruch des
Kommunismus hélt sich in Grenzen, der statt-
gefundene Entchristlichungsprozess kann ja
nicht mehr ohneweiters riickgiangig gemacht
werden.

Das Gesagte sei an einigen Beispielen verdeut-
licht.

Albanien hatte wohl den tiefstgreifenden Kir-
chenkampf zu verzeichnen. Eine Zerstorung der
Kirche gelang aber auch dort nicht, wie P. Bartl
zeigt. Der Katholikenanteil von 10,3% (1942)
diirfte seit 1990 sogar etwas gestiegen sein, doch
hat der Verfasser gewisse Zweifel an den Zahlen
der kirchlichen Statistik (1995: 15,7% Katho-
liken). Das Vorgehen gegen die Kirche fiihrte
zu vielen Todesurteilen, Verurteilungen zur
Zwangsarbeit, ja schlieflich zur Ausschaltung
der Hierarchie und gipfelte — nach voriiberge-
hender Migigung nach 1951 - in der Verfassung
von 1976, mit welcher jede Religion verboten
wurde. Erst seit 1990 ist die Religionsausiibung
wieder gestattet. Die Kirche steht nun vor einem
noch nicht wirklich geschafften Neuanfang.

Das ehemalige Jugoslawien wird in dem Buch
nicht zusammenhédngend behandelt; vielmehr
sind den Nachfolgestaaten jeweils einzelne Arti-
kel gewidmet. Das ist zu rechtfertigen, weil sich
der Kirchenkampf aufgrund der verschiede-
nen Ausgangssituationen auch unterschiedlich
gestaltete. In seinem