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SEVERIN LEDERHILGER/HERBERT KALB

Romische Erlasse

Papstlicher Rat der Seelsorge fiir die
Migranten und Menschen
unterwegs: Richtlinien fiir die
Pastoral im Tourismus

vom 29.6.2001

Bereits 1969 hat die damals zustdndige
Kleruskongregation ein ,Allgemeines
Direktorium fiir die Tourismusseel-
sorge” (Peregrinans in terra, NKD 22)
erlassen. Nun verfasste der Péapstliche
Rat der Seelsorge fiir die Migranten
und Menschen unterwegs ergdnzende
,Richtlinien fiir die Pastoral im Touris-
mus”, die sowohl auf die Chancen als
auch auf die Gefahren des intensiven
globalen Fremdenverkehrs eingehen.
Die Kirche begleitet die Entwicklung
des Tourismus pastoral, da sie darin
~eine Gelegenheit der Evangelisierung
und der Gemeinsamkeit” erkennt, so-
fern dabei wirtschaftliche, 6kologische
und anthropologische Dimensionen
ganzheitlich vernetzt beachtet werden.
Das jetzt vorgelegte Dokument, ,das
alle Instanzen und giiltigen Anwei-
sungen des Direktoriums Peregrinans
in terra wie auch die Erfahrungen
der verschiedenen Ortskirchen ein-
schlief$it”, moéchte allen in diesem Be-
reich titigen Personen Uberlegungen
und pastorale Kriterien iiber den Tou-
rismus an die Hand geben, um entspre-
chend den menschlichen und christ-
lichen Werten des Evangeliums auf die
neuen Herausforderungen antworten
zu kénnen.

Im I Teil wird ,die Realitat des heu-
tigen Fremdenverkehrs” skizzenhaft

beschrieben. Die mobile Gesellschaft
kennt viele Motive fiir die Zunahme
an — geschaftlichen oder freizeitmafi-
gen — Reisen, die zu einem beachtli-
chen Wirtschaftsfaktor, aber auch zu
einer Moglichkeit personaler Verwirk-
lichung geworden sind. Als Bestandteil
unserer Zivilisation spiegelt jedoch
auch der Fremdenverkehr die positive
wie negative Dynamik dieses Phano-
mens wieder, das konkret unter vier
Aspekten geschildert wird: Das Wesen
der Freizeit und ihre Rolle im Leben
der Menschen von heute; die Bedeu-
tung des Fremdenverkehrs fiir die
menschliche Person; die Auswirkun-
gen des Tourismus auf die Gesellschaft
als Ganzes und eine theologische Re-
flexion tiber den Fremdenverkehr.

Zwar ist es eine alte Binsenweisheit,
dass Reisen bildet, doch scheint es ge-
rade in einer zunehmend virtuell ver-
netzten Informationsgesellschaft be-
deutsam, auch unmittelbare Erfahrun-
gen mit anderen Kulturen und Vélkern
zu machen. Nur die direkte Begeg-
nung erlaubt, die Vielfalt des jeweili-
gen Reichtums zu entdecken. ,Dieser
den kulturellen Frieden und die Soli-
daritdt fordernde Dialog ist eines der
wertvollsten Giiter, die der Tourismus
zu bieten hat.” Zugleich aber ist das
Wissen um die Begrenztheit aller Res-
sourcen, die Wahrung der jeweiligen
Identitét sowie die Respektierung eines
entsprechenden Verhaltenskodex not-
wendig: , Tourismus darf nicht zu ei-
nem Instrument der Spaltung oder
Zerstérung werden, gewissermafien



74

Lederhilger-Kalb/Rémische Erldsse

eine Aufforderung an die lokalen Ge-
meinschaften, all das zu imitieren, was
auslandisch ist und so, aufgrund un-
berechtigter Minderwertigkeitsgefiihle
oder wirtschaftlicher Interessen, die
ihnen eigenen Werte zu gefdhrden”.
Die Gerechtigkeit verlangt, dass die
Tourismusressorts nicht Dienstleistun-
gen und Ressourcen zur Verfiigung ha-
ben, die der ortsansdssigen Gemein-
schaft vorenthalten werden. Hinzu
kommt die Forderung nach einer ,an-
gemessenen Selbstkontrolle” in &ko-
logisch sensiblen Gebieten. Angesichts
der Fremdenverkehrsangebote fiir alle
Altersgruppen sind auch die Arbeits-
bedingungen sowie deren Auswirkun-
gen auf das familidre, soziale und re-
ligiose Leben der Betroffenen kritisch
zu iiberdenken. Im globalen Kontext
gilt es {iberdies, die sich vergrofiern-
de ,Distanz zwischen reichen und ar-
men Liandern” wahrzunehmen, bei der
,,sich eine neue Form der Sklaverei und
der Abhingigkeit in den schwacheren
Landern” zeigt, wéhrend sich , die Vor-
herrschaft einer Wirtschaftsordnung,
die die Wiirde der menschlichen Per-
son angreift” festigt.

Im II. Teil des Dokuments werden die
»Ziele einer Pastoral im Tourismus”
angegeben. Basis ist die Gastfreund-
schaft jeder christlichen Ortsgemeinde,
innerhalb der sich die Vielfalt der so-
zialen Beziige auch im Umgang mit
den Reisenden abspielen soll. ,In dem
Bewusstsein, in keiner Gemeinschaft
ein Fremder und tiberall auf der Welt
zu Hause und Teil der gleichen Fami-
lie zu sein, wird sich der Christ per-
sonlich einsetzen, um die Teilnahme
anderer Touristen an den liturgischen
Feiern zu ermoglichen.” Die Richtli-
nien verweisen dabei auf die vielfal-
tigen Moglichkeiten, von der Bereit-
stellung kirchlichen Informationsma-
terials, der sprachlichen Beriicksich-

tigung bei Gottesdiensten bis hin zu
6kumenischen Initiativen. Obwohl die
»Identitdit des Ortes” gewahrt blei-
ben soll, ,muss ... jede Form der Aus-
schlieBung oder Ausgrenzung gegen-
iiber den Besuchern vermieden wer-
den”. Umgekehrt wird von christlichen
Reisenden eine angemessene Ehrfurcht
erwartet, wenn sie heilige Stédtten an-
derer Religionen besuchen, denn sie
sind daran zu erinnern, ,hochste Ach-
tung zu zeigen und eine Haltung anzu-
nehmen, die das religiése Empfinden
der Gastgeber nicht verletzt”.

Um die gesellschaftliche Umsetzung
christlich geprégter Touristikwirtschaft
zu fordern und sich um die nétigen
Rahmenbedingungen auf dem Arbeits-
markt zu bemiihen, hat der HI. Stuhl
eine stindige Beobachtermission in der
»~World Tourism Organisation” einge-
richtet, die 1999 einen , Internationalen
Ethik-Kodex des Tourismus” erstellt
hat. Ebenso sind auf nationaler und lo-
kaler Ebene vielfdltige Kontakte von
den Bischofskonferenzen oder Orts-
kirchen mit den zustindigen Verwal-
tungsbehérden und Touristikeinrich-
tungen zu suchen.

Im III. Teil werden die ,IPastoralen
Strukturen” angefiihrt, wobei man so-
wohl die universalkirchlichen Aufga-
ben des erstellenden Péapstlichen Rates
als auch die Kompetenz der Bischofs-
konferenzen, Didzesen und Pfarrge-
meinden kurz benennt. In den Anre-
gungen werden unter anderem die
aufmerksame Wahrnehmung und Ana-
lyse der Fremdenverkehrsphanomene,
die Erarbeitung von Bildungsprogram-
men, der Aufbau von Kulturzentren,
die 6kumenische Zusammenarbeit, ei-
ne sachbezogene Kontaktpflege mit al-
len betroffenen Institutionen, der Aus-
bau von Informationsdiensten bis hin
zur pfarrlichen Katechese iiber Freizeit
und Tourismus etc. empfohlen.
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In Anspielung auf eine Bekenntnis-
Formulierung des Hl. Augustinus stellt
der unterzeichnende Président des
Péapstlichen Rates, Erzbischof Stephen
Fumio Hamao, fest: ,Im Herzen aller
Menschen zeigt sich jene dem Homo
viator eigene tiefe Ruhelosigkeit, (in
der) die Sehnsucht nach neuen Hori-
zonten, jene radikale Gewissheit er-
kennbar (ist), dass allein in der Unend-
lichkeit Gottes das Ziel unserer Exis-
tenz erlangt werden kann”.
(L'Osservatore Romano [dt.] Nr. 35
vom 31.8.2001, 10-12; ebd. Nr. 36 vom
7.9.2001, 8-12)

Kongregation fiir die Glaubenslehre:
Responsum ad Dubium

iiber die Giiltigkeit der ,Taufe” von
Mormonen vom 5. 6.2001

Aufgrund von Anfragen aus verschie-
denen Teilen der Welt priifte die Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre, ob die
in der Kirche Jesu Christi der Heiligen der
Letzten Tage (Mormonen) gespendete
Taufe giiltig ist. In einer vom Papst
Johannes Paul II. approbierten Ent-
scheidung erteilte die Kongregation in
einem ,Responsum ad Dubium de va-
liditate baptismatis” vom 5. Juni 2001
eine negative Antwort. Damit wird klar-
gestellt, dass die von Mormonen als
»Taufe”bezeichneten Handlungen nach
katholischem Verstindnis keine Giil-
tigkeit besitzen.

Nach traditioneller kirchlicher Lehre
sind vier Elemente fiir eine gilti-
ge Sakramentenspendung erforderlich:
Materie, Form, Intention des minister
sacramenti und richtige Disposition
des Sakramentenempféngers (vgl. DH
1617; cc. 861 §2, 869 §2; KKK 1256).
Wie der zugleich publizierte offiziose
Beitrag von P. Luis Ladaria SJ erlau-
tert, wird im vorliegenden Fall zwar
durch ﬁbergie@en von Wasser ,ge-

tauft” unter Verwendung einer trinita-
rischen Taufformel, jedoch handelt es
sich dabei nach dem Verstandnis der
Mormonen nicht um das Geheimnis
der gottlichen Dreieinheit, sondern um
drei Gotter, die getrennt voneinander,
wenn auch in perfekter Harmonie zu-
einander, existieren. Ohne auf die
(nicht blof$ ,haretische”, sondern ,un-
christliche”) Lehre der Mormonen im
einzelnen eingehen zu wollen, wurde
offenbar nun in der Priifung der Glau-
benskongregation festgestellt, dass da-
bei die Worte ,Vater, Sohn und HI.
Geist” ein vom Christentum vollig ver-
schiedenes Verstandnis meinen, das mit
(giiltigen) Taufen in nichtkatholischen
kirchlichen Gemeinschaften nicht ver-
gleichbar ist. Demnach beabsichtigen
die Taufspender auch nicht das zu tun,
was Christus der Kirche als Auftrag
hinterlassen hat. Ahnliche Bedenken
diirften sich fiir Disposition des , Tauf-
lings” ergeben.

Das Responsum der Kongregation fiir
die Glaubenslehre hat zahlreiche kano-
nistische Implikationen, insbesondere
im Bereich des Eherechtes, obwohl es
sich weder um ein Gesetz noch um
die Authentische Interpretation eines
zweifelhaften Gesetzes handelt, das
nun fiir die Zukunft anzuwenden wére
(cc. 9, 16 CIC). Es liegt hier vielmehr
die Entscheidung hinsichtlich einer
lehramtlichen Faktenfrage (sc. tiber
den Charakter der ,,Mormonentaufe”)
vor, die auf alle Situationen - insbeson-
dere Eheschliefungen — (auch riickwir-
kend) anzuwenden ist.

Durch die Feststellung sind Mormonen
nicht als Angehorige einer kirchlichen
Gemeinschaft, die nicht in communio
plena mit der katholischen Kirche ste-
hen, anzusehen, sondern schlicht als
sUngetaufte” zu betrachten. Damit
sind auf sie zum einen keine Normen
uber communicatio in sacris (cc. 844f
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CIC) anzuwenden, zum anderen gelten
die Bestimmungen iiber Ehen, denen
das Hindernis der Religionsverschie-
denheit (disparitas cultus) entgegensteht
(c. 1086; cc. 1118 §3; 1127 §2, 1129). Vor
einer EheschlieBung ist demnach — im
Unterschied zu den ,konfessionsver-
schiedenen Ehen” (c. 1124ff) — bei sons-
tiger Ungiiltigkeit eine Dispens (vom
Ortsordinarius) einzuholen, nach Leis-
tung der vorgesehenen Kautelen.

Fir die Beurteilung einer Ehe mit ei-
nem Mormonen-Partner, die ohne Dis-
pens geschlossen wurde, ist in c. 1086
§3 CIC vorgesehen: ,Galt ein Partner
zur Zeit der EheschlieSung gemeinhin
als getauft oder war seine Taufe zwei-
felhaft, so ist gemaf3 c. 1060 die Giiltig-
keit der Ehe so lange zu vermuten, bis
der sichere Beweis erbracht wird, dass
der eine Partner getauft, der andere
aber nicht getauft ist”. Mit der Antwort
der Glaubenskongregation sind alle
Zweifel beseitigt und alle Ehen ohne
Dispensgewéhrung als ungiiltig anzu-
sehen, jedoch kénnen sie bei Vorliegen
der Voraussetzungen durch sanatio in
radice (cc. 1161-1165 CIC) vergiiltigt
werden. Bei Ehen von zwei Mormonen
konnte gegebenenfalls das Paulinische
Privileg (cc.1143 -1147) zur Anwen-
dung kommen.

(L'Osservatore Romano Nr. 161 vom
16./17.7.2001, 6)

Kongregation fiir den Klerus:
Notifikation (iiber eine Ausbildung
von Frauen zum Diakonat)

vom 17.9.2001

In einer am 14. September 2001 vom
Papst approbierten gemeinsamen , No-
tifikation” der Kongregation fiir die
Glaubenslehre, der Kongregation fiir
den Gottesdienst und die Sakramen-

tenordnung und der Kongregation fiir
den Klerus an die Ortsbischofe wird
allen geplanten oder ermdéglichten
»Initiativen ..., die in irgendeiner Wei-
se darauf abzielen, Frauen auf die Dia-
konatsweihe vorzubereiten”, eine Ab-
sage erteilt.

Es wird darauf hingewiesen, dass Kur-
se, die letztlich direkt oder indirekt die
Diakonatsweihe fiir Frauen zum Ziel
haben, ,jeglicher lehramtlicher Grund-
lage entbehren”, zu ,, Verwirrung in der
Seelsorge” fithren kénnen und ,falsche
Erwartungen” wecken, da ,die kirch-
liche Ordnung die Moglichkeit einer
derartigen Weihe nicht vorsieht”.

Den jeweiligen Ortsbischéfen obliegt
daher die entsprechende Aufklirung
der Gldubigen und die sorgfiltige Be-
achtung dieser Richtlinien.

Innerhalb der kanonistischen Diskus-
sion um die theologische Moglichkeit
einer Zulassung von Frauen zum Wei-
hesakrament wird angesichts der ein-
deutigen AuBerungen hinsichtlich der
nur Ménnern vorbehaltenen Priester-
weihe (vgl. Johannes Paul II., Apos-
tolisches Schreiben Ordinatio sacerdo-
talis vom 22.5.1994; Glaubenskongre-
gation, Responsum ad dubium vom
28.10.1995) von einer Differenzierung
in Bezug auf die einzelnen Weihestufen
ausgegangen, wobei von zahlreichen
Kanonisten die Zulassung der Frau zur
Diakonatsweihe beziehungsweise die
Einfiihrung des Diakonats fiir Frauen
als moglich und rechtlich gestaltbar
erachtet wird. Demgegeniiber wird in
der vorliegenden Notifikation die lehr-
amtliche Position in Erinnerung geru-
fen und bereits die durch den aktuellen
Diskurs bedingte Bewusstseinsbildung
als ein Wecken unzulassiger Erwartun-
gen qualifiziert.

(L'Osservatore Romano [dt.] Nr. 38
vom 21.9.2001, 3)



