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.FUr alles gibt es eine Stunde” (Koh 3,1)

Das Verstandnis der Zeit im Alten Testament

¢ Auch wenn der heutige Mensch ,Zeit* vielleicht in vieler Hinsicht anders
erfihrt als der biblische, so tut es dennoch gut, sich den Grundeinsichten
der Alten zu diesem Thema zu stellen. Wesentlich ist dabei, so der Verfasser
des folgenden Beitrags, dass ,Zeit‘ nicht nur einen Anfang hat (Gen 1) und
linear verlduft, sondern dass es auch einen Kreislauf der Zeiten gibt, der das
Leben strukturiert (Koh 3). Wie wichtig nun ein Zusammendenken der bei-
den Momente der Zeit fiir ein tieferes, vor allem religioses Verstindnis des
Kosmos und des individuellen Lebens ist, ergibt sich aus der sensiblen Lek-
tiire der biblischen Texte, die der Autor meisterhaft beherrscht. (Redaktion)

Augustins berithmtes Wort ,,Quid est
ergo ,tempus’ — Was ist also ,Zeit? Wenn
mich niemand danach fragt, weif3 ich es;
will ich einem Fragenden es erkléren,
weif3 ich es nicht*, entziindet sich an der
Auslegung des ersten Wortes der Heiligen
Schrift: ,,In principio — im Anfang — b°resit
...“(Gen 1,1). Fiir Augustinus wie fiir die
christliche Tradition {iberhaupt bilden
Altes und Neues Testament eine Einheit,
die Einheit der Schrift (unitas scripturae).
Im ersten Wort klingt bereits alles mit an.
Mit der Methode intertextueller Verkniip-
fung gelangt er zu folgender Deutung: In
Psalm 104(103),24 liest er, dass Gott alles
»in Weisheit® erschaffen hat: ,Quam mag-
nificata sunt opera tua, domine, omnia in
sapientia fecisti! — Wie wunderbar sind
deine Werke, Herr, alles hast du in Weis-
heit erschaffen! Aus 1 Kor 1,24 weif$ Au-
gustinus aber Christus als Gottes Kraft und
Gottes Weisheit. Also hat Gott im Anfang,
das heifdt: in seinem Sohn, in seiner Kraft

Confessiones 11,17.

2 Confessiones 11,11.

und Weisheit Himmel und Erde erschaf-
fen: ,,,In’ diesem ,Anfang’ o Gott, hast du
,Himmel und Erde erschaffen’: in deinem
Wort, in deinem Sohn, in deiner ,Kraft| in
deiner ,Weisheit|, in deiner ,Wahrheit’, auf
unfassliche Weise sprechend und auf un-
fassliche Weise erschaffend. Wer kann es
begreifen, wer erzihlen?*

Auch wenn Augustins Auslegung nicht
dem entspricht, was wir die Ursprungsbe-
deutung des Textes nennen, so hat er doch
den Kern des biblischen Zeitverstindnis-
ses erfasst. Nach biblischem Verstindnis
sind Zeit und Ewigkeit nicht voneinander
zu trennen. Zeit griindet in der Ewigkeit,
in Gott. Wer der Zeit auf den Grund geht,
wird auf Gott und Ewigkeit verwiesen.
Dies gilt sowohl im Riickblick auf den Ur-
sprung der Zeit als auch im Ausblick auf
die Vollendung der Zeit. Es gilt sowohl
fir die ,,Zeit der Welt* als auch fiir die Le-
benszeit eines jeden Menschen. Vor allem
aber gilt es fiir die Qualitat der Zeit. Thren
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Wert gewinnt die Zeit fiir den Menschen
dadurch, dass in ihr Gottes Gegenwart ver-
nehmbar wird: ,Denn ein einziger Tag in
den Vorhofen deines Heiligtums ist besser
als tausend [Tage], die ich selbst erwihlt
hitte” (Ps 84,11). Man kann die Aussage
des Psalmisten als die biblische Fassung
des Wortes des romischen Philosophen
und Stoikers Seneca lesen: ,Non quam
diu, sed quam bene vixeris, refert. — Nicht
wie lange, sondern wie gut du gelebt hast,
das zahlt** - wobei allerdings hinzuzufi-
gen ist, dass das ,bene“ nach biblischem
Verstindnis von Gott her zu verstehen ist.
Daraus folgt im Umkehrschluss, dass eine
Zeiterfahrung, die sich von Gott, ihrem
Ursprung und Ziel, 16st, Menschen in die
Sinnlosigkeit fithrt. Die weisheitliche Tra-
dition spricht in diesem Zusammenhang
vom Gliick: ,Wenn jemand zweimal tau-
send Jahre gelebt, aber das Gliick nicht ge-
schaut hatte — geht nicht jeder zu ein und
demselben Ort?“ (Koh 6,6).

Ursprung der Zeit

Vom Ursprung der Zeit erzdhlt vor
allem die biblische Schopfungserzahlung.
Sie tut es in sehr anschaulicher Form, und
zwar so, dass sie die Erschaffung jener
,Groflen” schildert, anhand derer sich die
Menschen zeitlicher Abldufe vergewissern
und mit deren Hilfe sie zeitliche Setzungen
vornehmen.

Welch besondere Bedeutung der Zeit
in der Schépfung zukommt, wird schon an
der Struktur des biblischen Schopfungs-
berichts deutlich (Gen 1,1-2,4a). Wie ein

Rahmen legt sich das Thema Zeit um das
Sechstagewerk:*

Uberschrift (1,1)
Zeit — Leben - Lebensraum

s

‘ Negative ,Urgegebenheiten’ (1,2a) ‘

1. Tag (1,3-5)
) 1. Werk: Tag und Nacht
Zeit

2. Tag (1,6-8)
2. Werk: Himmel
Lebensraum

3. Tag (1,9-13)

3. Werk: Vom Meer getrennte Erde
Lebensraum

4. Werk: Pflanzen tragende Erde

4. Tag (1,14-19%)
1 5. Werk: Sonne und Mond
Zeit

5. Tag (1,20-23)
6. Werk: Wasser und Flugtiere
Lebewesen

6. Tag (1,24-31)

7. Werk: Landtiere
Lebewesen

8. Werk: Menschen

7. Tag (2,2-3)
= Vollendung der Werke
Zeit

Unterschrift (2,4a)
Leben - Lebensraum - Leben

Der erste, vierte und siebte Tag wer-
den durch das Thema Zeit als der grund-
legenden Ordnungskategorie von Leben

Seneca, Epistulae Morales 77,20: ,Wie im Theaterstiick, so kommt es auch im Leben nicht darauf
an, wie lange, sondern wie gut es gestaltet ist.”
Das Strukturschema stammt aus E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken. Untersuchungen zu

Komposition und Theologie der priesterlichen Urgeschichte (SBS 112), Stuttgart 1983, 21987,

200.
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zusammengehalten. Sie legen sich wie ein
Rahmen um die tibrigen Schopfungswerke.
Mit der Erschaffung des Lichtes am ersten
Tag wird die uranfingliche chaotische Fins-
ternis zuriickgedringt und die immer wie-
derkehrende Abfolge von Tag und Nacht
hervorgebracht (Gen 1,3-5). Mit der Er-
schaffung von grof3er (Sonne) und kleiner
Leuchte (Mond) am vierten Tag wird die
in der Abfolge von Tag und Nacht dahin-
flielende Zeit strukturiert: in die zéhlbare
Folge von Tagen, Monaten und Jahren und
die aus dem kontinuierlichen Jahresablauf
herausgehobenen Feste (Gen 1,14-19). Mit
diesen beiden Werken sind die elemen-
taren Rhythmen der Naturzeit geschaf-
fen: Tag-Nacht-Rhythmus, Sonnenjahr,
Mondjahr, Planetenzyklus. Ein besonde-
res Kennzeichen des biblischen Schop-
fungsberichtes ist, dass auch die fiir Israel
grundlegende Struktur der sozialen Zeit in
der Schopfungsordnung verankert wird:
Mit der Vollendung der Werke, dem Auf-
horen (Sabbat) der Arbeit und der Segnung
und Heiligung des siebten Tages schafft
Gott die an keiner Naturordnung abzule-
sende Abfolge von sechs Tagen Arbeit und
einem Tag der Arbeitsunterbrechung (Sab-
bat). Durch Einstiftung des Sabbats in die
Schopfung werden in gewisser Weise Na-
turzeit und soziale Zeit aufeinander bezo-
gen. Hier scheint sich die Erfahrung auszu-
sprechen, dass die Zeit des Menschen nicht
vollig losgelost von der Zeit der Natur ge-
lebt und gedacht werden kann. Im Rhyth-
mus von Arbeit und Ruhe partizipiert der
Mensch am Schépfungshandeln Gottes. Im
biblischen Schopfungsbericht werden die
elementaren Formen der Naturzeit und der
sozialen Zeit zyklisch gedacht. Sie stellen
die grundlegende Ordnung der Schépfung
dar, in die der Mensch hineingestellt und

die zu bewahren er als Bild Gottes befdhigt
und beauftragt wird (Gen 1,26-31).

Der biblische Mensch war den immer
wiederkehrenden Rhythmen der Natur in
unvergleichlich stirkerer Weise ausgesetzt
als der moderne Mensch. Die soziale Zeit
und die Naturzeit waren aufeinander ab-
gestimmt, und auch das innere Zeitemp-
finden dirfte in starkem Mafle zyklisch
strukturiert gewesen sein: ,So lange die
Erde besteht, sollen nicht authoren Aussaat
und Ernte, Kélte und Hitze, Sommer und
Winter, Tag und Nacht® (Gen 8,22). Doch
zu einer ausschliefSlich mythisch-zyklischen
Zeitvorstellung wie im Alten Agypten® kam
es in Israel nicht. Soziale und klimatische
Verhiltnisse diirften eine Rolle gespielt ha-
ben. Die Naturverhéltnisse in Israel waren
weitaus unberechenbarer als in Agypten.
Das Nichtvorhersehbare gewinnt so an Be-
deutung. Damit ist die Voraussetzung fiir
ein lineares Zeitverstandnis gegeben. Aller-
dings entsteht ein solches nicht von Natur
aus, sondern durch soziale Konstruktion.
Erst dadurch, dass das AufSergewohnliche
nicht eliminiert, sondern im Bewusstsein
der Gesellschaft thematisiert und erinnert
wird, ist der Grundstein fiir ein lineares
Zeitverstindnis gelegt.

Vollendung der Zeit

Der Kern des linearen Zeitverstind-
nisses in Israel diirfte mit jener Erfahrung
zusammenhingen, die unter dem Namen
»Exodus® tiberliefert ist. In der Bestimmung
seiner Identitit bezieht sich Israel auf ein Er-
eignis der Vergangenheit: Israel ist das Volk,
das JHWH aus der Knechtschaft Agyptens
befreit hat. An die Stelle der mit dem zyk-
lischen Zeitverstindnis verbundenen Er-

> Vgl. J. Assmann, Agypten. Eine Sinngeschichte, Darmstadt 1996, 25-31.
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neuerung tritt die das lineare Zeitverstind-
nis konstituierende Erinnerung. Erinnerung
heif3t, dass das Vergangene vergegenweirtigt
wird und auf diese Weise wirkt. Aus der
Erinnerung erwichst der Maf3stab fiir die
Deutung der Gegenwart und die damit ver-
bundene Erwartung der Zukunft.

Es waren vor allem die Propheten, wel-
che die Zukunft hinsichtlich der von ihnen
gedeuteten Gegenwart zur Sprache brach-
ten: Lebte Israel die mit seiner Gotteserfah-
rung verbundene sittliche Verpflichtung,
konnte es eine heilvolle Zukunft erwarten.
Verweigerte es sich diesem Anspruch, wur-
den die Propheten - oft wider Willen - zu
Kiindern des Unbheils.

Anhand des Jesajabuches sei dieser
Zusammenhang verdeutlicht. In zwei Ou-
vertiiren (1,2-2,5 und 2,6-4,6) wird eine
zeitliche Bewegung beschrieben, die von
der Gottesferne zur Gottesnihe, zur Got-
tesgemeinschaft fithrt.°® Diese Bewegung
vollzieht sich zunéchst in Israel, ndherhin
in Jerusalem, weitet sich aber dann auf
die gesamte Volkerwelt aus. In der ersten
Ouvertiire (Jes 1,2-2,5) sind die Etappen
dieses Weges folgende: Es beginnt mit der
Anklage des Volkes: ,,Sie haben den Herrn
verlassen, den Heiligen Israels haben sie
verschmiht und ihm den Riicken gekehrt®
(Jes 1,4). Der Prophet beklagt die Folgen
der Siinde (,,Der ganze Kopf ist wund, das
ganze Herz ist krank® Jes 1,5) und fihrt
nédherhin aus, worin sich die eingangs be-
klagte Gottvergessenheit zeigt: In einem
falschen Gottesdienst, einem Gottesdienst,
der schweres sittliches Fehlverhalten zu
verschleiern sucht: ,Wenn ihr auch noch
so viel betet, ich hore es nicht. Eure Hin-

6
burg 2003, 60-129.

de sind voller Blut“ (Jes 1,15). Doch dabei
soll es nicht bleiben. Gott kiindigt ein Rei-
nigungsgericht iiber Jerusalem an (,Deine
Schlacken will ich mit Lauge ausschmel-
zen', Jes 1,25), so dass die Stadt wieder zur
»Burg der Gerechtigkeit (Jes 1,26) wird.
Jetzt wird auch die Welt der Volker in diese
Bewegung hineingezogen. Die Volker fiih-
ren untereinander Krieg. Nun gibt es aber
eine Stadt, die ganz aus der Weisung Gottes
lebt. Die Volker horen davon und machen
sich auf den Weg. ,,Sie sagen: Kommt, wir
ziehen hinauf zum Berg des Herrn, zum
Haus des Gottes Jakobs (Jes 2,3). Von
dort erwarten sie Weisung und Schlich-
tung ihrer Streitigkeiten. ,Dann schmie-
den sie Pflugscharen aus ihren Schwertern
und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man
zieht nicht mehr das Schwert, Volk gegen
Volk, und iibt nicht mehr fir den Krieg*
(Jes 2,4). Das hier von Jesaja in einer Visi-
on ,,gehorte Wort“ (Jes 2,1) beschreibt ein
Geschehen ,,am Ende der Tage® - so tiber-
setzt die Einheitsiibersetzung. Das hebra-
ische beaharit hajjamim konnte auch etwas
offener mit ,,in kiinftigen Tagen® tibersetzt
werden. Die Frage, ob es sich hierbei um ein
diesseitiges oder jenseitiges, ein innerwelt-
liches oder aufSerweltliches, ein zeitliches
oder endzeitliches Geschehen handelt, ist
schwer zu entscheiden. Wahrscheinlich
wird die genannte Alternative bei dem hier
beschriebenen Geschehen unterlaufen.’
Verwandelt wird die Welt, sie wird zu einer
anderen. Verwandelt aber wird diese Welt
und keine andere. Die Weltzeit findet ihre
Vollendung.

Die hier anhand der ersten Ouvertiire
des Jesajabuches beschriebene Struktur des

Vgl. W.A.M. Beuken, Jesaja (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament), Frei-

Vgl. L. Schwienhorst-Schonberger, Zion - Ort der Tora. Uberlegungen zu Mi 4,1-5, in: F. Hahn/

E-L. Hossfeld/H. Jorissen/A. Neuwirth (Hg.), Zion — Ort der Begegnung. FS Laurentius Klein

(BBB 90), Bodenheim 1993, 107-125.
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linearen Zeitverstandnisses in Israel prégt
durchgehend die prophetische Verkiindi-
gung. Sie zeigt sich auch in grofleren, meh-
rere Texteinheiten tibergreifenden Zusam-
menhéngen des Jesajabuches. So ldsst sich
beispielsweise die sogenannte Jesaja-Apo-
kalypse (Jes 24-27) als Ziel einer Bewe-
gung verstehen, die iiber die Reinigung des
Zion (Jes 1-12) und die Reinigung der Vol-
kerwelt (Jes 13-23) zum eschatologischen
Festmahl Gottes mit den Gerechten aus Is-
rael und den Volkern fiithrt: ,,Der Herr der
Heere wird auf diesem Berg fiir alle Volker
ein Festmahl geben mit feinsten Speisen,
ein Gelage mit erlesenen Weinen ... Er
zerreiflt auf diesem Berg die Hiille, die alle
Nationen verhiillt, und die Decke, die alle
Volker bedeckt. Er beseitigt den Tod fiir
immer. Gott, der Herr, wischt die Trinen
ab von jedem Gesicht“ (Jes 25,6-8).

So ist das lineare Zeitverstandnis, wie
es sich im Alten Testament herausgebil-
det hat, kein blinder Wurf nach vorn, kei-
ne Hetze nach einer imagindren Zukunft.
Erst wo es sich von seiner religiosen Ein-
bettung 16st, wird es zu einer naiven Fort-
schrittsideologie, die ins Leere fithrt. Der
neuzeitliche Fortschrittsoptimismus, der
allerdings immer wieder von depressiven
Stimmungen auf den Boden der Realitét
herunter gedriickt wird, kann als eine sé-
kularisierte, das heifit: eine ihrer gottlichen
Herkunft und Zukunft entkleidete lineare
Zeitauffassung verstanden werden.® Aus
biblischer Sicht kann Fortschrittsoptimis-
mus hingegen begriffen werden als Hoff-
nung, dass die jedem einzelnen Menschen
wie der Menschheit insgesamt erdffnete
Méoglichkeit, auf Gott hin ,fortzuschrei-
ten, Wirklichkeit wird. Allerdings kennt
die biblische Tradition auch den Preis, der
hierbei zu zahlen ist: ,Die stolzen Men-

8

schen miissen sich ducken, die hochmii-
tigen Manner sich beugen, der Herr allein
ist erhaben an jenem Tag"“ (Jes 2,17).

Des Menschen Zeit

Dass auch der Mensch in seinem in-
dividuellen Sein in die Zeit eingebunden
ist, wird innerhalb des Alten Testaments
vor allem im Buch Kohelet zur Sprache
gebracht und durchdacht. Am deutlich-
sten geschieht dies im sogenannten Gedicht
iiber die Zeit (Koh 3,1-9), wohl einem der
bekanntesten Texte des Alten Testaments:

la Fir alles gibt es eine Stunde,

1b und eine Zeit gibt es fiir alles Geschehen
unter dem Himmel:

2a eine Zeit zum Gebdren und eine Zeit zum
Sterben,

2b eine Zeit zum Pflanzen und eine Zeit zum
Ausreif3en des Gepflanzten,

3a eine Zeit zum Toten und eine Zeit zum
Heilen,

3b eine Zeit zum EinreifSen und eine Zeit zum
Aufbauen,

4a eine Zeit zum Weinen und eine Zeit zum
Lachen,

4b eine Zeit des Klagens und eine Zeit des
Tanzens,

5a eine Zeit zum Wegwerfen von Steinen und
eine Zeit des Sammelns von Steinen,

5b eine Zeit zum Umarmen und eine Zeit,
sich des Umarmens zu enthalten,

6a eine Zeit zum Suchen und eine Zeit zum
Verlieren,

6b eine Zeit zum Aufbewahren und eine Zeit
zum Wegwerfen,

7a eine Zeit zum Zerreiflen und eine Zeit zum
Zusammennihen,

7b eine Zeit zum Schweigen und eine Zeit
zum Reden,

8a eine Zeit zum Lieben und eine Zeit zum
Hassen,

8b eine Zeit des Krieges und eine Zeit des
Friedens.

9  Welchen Gewinn hat der, der etwas tut, bei
dem, womit er sich abmiiht?

Vgl. K. Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der

Geschichtsphilosophie, 1949, Stuttgart 1953, #1990.
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Das Gedicht zdhlt sieben Strophen.
Jede Strophe besteht aus zwei Kola mit ins-
gesamt vier Aufzdahlungen. Damit ergeben
sich 7x4 = 28 Aufzihlungen. Die Sieben als
Zahl der Ganzheit und die Vier als Zahl
der Himmelsrichtungen werden mitein-
ander in Beziehung gesetzt, so dass sich
folgende Deutung nahe legt: Die 28 im Ge-
dicht aufgezéhlten Ereignisse beziehungs-
weise Handlungen reprisentieren eine sich
in alle vier Himmelsrichtungen erstrecken-
de Totalitt.

Losgel6st von seinem Kontext ist die
Bedeutung des Gedichts in hohem Mafle
vieldeutig. Sein motivgeschichtlicher Hin-
tergrund ist die weisheitliche Lehre von
der rechten Zeit. Thr zufolge gibt es eine
Ordnung in der Welt, nach der alles, was
geschieht, in einer ,zukommenden Zeit“
geschieht. Diese Einsicht ist zunéchst der
Natur abgeschaut: Ein Baum bringt Frucht
zu ,seiner Zeit“ (Ps 1,3), ,der Storch am
Himmel kennt seine Zeit, Turteltaube,
Schwalbe und Drossel halten die Zeit ih-
rer Riickkehr ein“ (Jer 8,7), die Steinbocke
haben ihre Wurfzeit (Ijob 39,1), Garben
werden eingebracht ,,zu ihrer Zeit® (Ijob
5,26; vgl. Ps 104,19.24). Die Weisheit will
Anleitung geben, die rechte Zeit zu er-
kennen und ihr entsprechend zu handeln:
»Mein Sohn, achte auf die rechte Zeit!* (Sir
4,20). Dabei verfolgt sie das Ziel, auf die
Bedingungen der Maglichkeit gelingenden
Handelns zu verweisen.

Auch Koh 3,1-9 ist nicht weit davon
entfernt. Der Mensch ist eingebunden in
eine ihm vorgegebene Ordnung der Zeit
(vgl. Gen 1; 8,22). Er ist weder ihr Sklave
noch ihr Herr. Im gréfleren Zusammen-
hang des Koheletbuches aber, im Zusam-
menhang mit der das Gedicht abschlieflen-
den rhetorischen Frage ,Welchen Gewinn
hat der, der etwas tut, bei dem, womit er
sich abmiiht?“ riickt das Gedicht iiber die
Zeit die Grenzen menschlicher Handlungs-

moglichkeiten in den Blick. Der Mensch
hat einen Handlungsspielraum, aber dieser
ist begrenzt. So blickt das Gedicht kritisch
auf ,,das Reich der unbegrenzten Maoglich-
keiten® zurtick, das sich Konig Kohelet auf-
gebaut hatte, das aber dem ,,Ansturm der
Realitat“ nicht standhalten konnte. Auch
der Konig ist nicht Herr der Zeit. Auch
ihm sind, wie jedem Menschen, Zeiten ge-
geben, iiber die er nicht wie ein absoluter
Souverdn verfiigen kann. Damit ist aber
nicht gesagt, dass die dem Menschen zu-
kommenden Zeiten, die ,guten® wie die
»bosen’, sinnlos sind. In 3,11a ,das alles
hat er schon gemacht zu seiner Zeit* wird
ein derartiges Verstindnis zuriickgewie-
sen. Widersinnig sind sie nur fiir den, der
ihnen nicht entsprechen will, der sich als
koniglicher ,Herr der Zeit“ aufspielt und
am Ende doch erkennen muss, dass auch
er den Gesetzen der Zeit unterliegt. Ging
es Konig Kohelet um das Reich der unbe-
grenzten Moglichkeiten, das sich freilich
als illusorisch erwies, so geht es nun um
die begrenzten Moglichkeiten des Mensch-
seins.

Dies sei anhand des ersten Verses er-
lautert, ... eine Zeit zum Gebédren und
eine Zeit zum Sterben ...“ (Vers 2a). Den
Zeitpunkt der Geburt bestimmt nach an-
tikem Verstindnis die Gebérende nicht
selbst. Plotzlich und unabwendbar kom-
men die Wehen tiber eine schwangere Frau
(vgl. Gen 35,16-20; Jes 13,6-8; 21,3; 26,17;
Jer 6,24; 22,23; Jer 50,43; Ps 48,7). Gebaren
ist ein ,,Tun’, tiber das die Gebdrende nicht
vollstindig verfiigen kann. Der Aspekt
der Unverfiigbarkeit tritt noch ungleich
starker hervor, wenn das hebrdische Wort
jalad hier passivische Bedeutung hat. Der
passivische Aspekt legt sich aufgrund der
Parallele zu ,,sterben“ nahe. Damit wiren
der Beginn und das Ende des menschlichen
Lebens bezeichnet: das Geborenwerden,
das niemand bestimmen kann, und das
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Sterben, dem niemand entkommen kann.
So beginnt die Aufzihlung mit Anfang und
Ende des menschlichen Lebens. Beide sind
dem Menschen in gewisser Weise entzogen,
auch einem Konig (vgl. Weish 7,1-6; Koh
2,13-17). Es deutet sich an, dass alles Wei-
tere unter diesem Aspekt zu verstehen ist.’

Der Mensch, auch ein Konig, kann sich
und seine Welt auf Dauer nicht einfachhin
»autonom’, losgeldst von allen Beziigen der
Schopfung, schaffen. Zwar mag dies vor-
ibergehend gelingen und es mag der Ein-
druck entstehen, als sei dies méglich. Doch
iiber kurz oder lang stofit der Mensch an
Grenzen, letztlich an die Grenzen seines
Lebens. So bleibt ihm, wenn er alles genau
bedenkt, im Grunde keine andere Maoglich-
keit, als sich und seine Welt als ein durch die
Zeit bestimmtes Sein anzunehmen.

Das Gedicht tiber die Zeit wird in
unserem Kulturkreis gerne bei der Fei-
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er lebensgeschichtlicher Einschnitte, wie
Hochzeit, Taufe und Begrébnis, aber auch
beim Jahreswechsel rezitiert. Bei diesen
Feiern richtet sich der Blick der Teilneh-
mer einerseits zuriick in die Vergangen-
heit, andererseits nach vorn in eine noch
offene und ungewisse Zukunft. Im Blick
auf die Vergangenheit ruft das Gedicht
gute und bose Zeiten in Erinnerung. Jeder
Erwachsene hat einige der hier genannten
Zeiten erlebt. Dadurch, dass diesen Erfah-
rungen, den guten wie den bdsen, eine je
eigene Zeit zugesprochen wird, entsteht so
etwas wie eine nachtréigliche Sinngebung.
Sie wird durch die ,vollkommene“ Form
des Gedichts unterstiitzt. Im Riickblick
und aus der Distanz heraus bekommt das
scheinbar Widersinnige doch noch einen
Sinn. Dieser erschlieft sich aber erst, wenn
in der Rezitation des Gedichtes eine Wirk-
lichkeit bertihrt wird, die die im Gedicht
aufgezdhlten Zeiten, die guten wie die
bosen, transzendiert. Erst von dort her ist
das, was hier die Sinngebung des schein-
bar Sinnwidrigen genannt wird, {iberhaupt
denkbar. Es ist also keine Sinngebung ge-
meint, die sich der Mensch selbst gibt, son-
dern ein Sinn, der sich ihm von woanders
her erschliefit. Diesem ,Von-woanders-
her®, das im Gedicht anklingt und das die
genannten Zeiten umfangt, war Kohelet in
der unmittelbar vorangehenden Textein-
heit 2,24-26 begegnet, und er wird es in der
unmittelbar folgenden Texteinheit erneut
nennen und weiter bedenken: Gott. ,Er
hat das alles schon gemacht zu seiner Zeit
und ihnen [scil. den Menschen] die Ewig-
keit ins Herz gegeben® (3,11). Sinngebung
des scheinbar Sinnwidrigen und Grenzen
menschlicher Handlungsmaoglichkeiten sind
die Aspekte, unter denen das Gedicht tiber
die Zeit im Kontext des Koheletbuches

Siehe dazu ausfiihrlich L. Schwienhorst-Schonberger, Kohelet (Herders Theologischer Kommen-

tar zum Alten Testament), Freiburg 2004, 250-256.
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zu lesen ist. Das Gedicht bildet somit die
Grundlage des Carpe-diem-Motivs, des
Aufrufs, den jeweils rechten Augenblick zu
ergreifen. Weil der Mensch iiber sein Leben
als Ganzes nicht verfiigen kann, wird die
Frage nach dem Gewinn, die das Gedicht
iiber die Zeit beschlie3t (3,9), verneint.
Die im Gedicht aufgezéihlten Zeiten zielen
letztlich auf die Zeit des menschlichen Le-
bens tiberhaupt.

Hatte Konig Kohelet krampfhaft ver-
sucht, der fliehenden Zeit zu entkommen
und sich und seinem Werk Dauer zu ver-
schaffen, so weist er nun, nachdem ihm
die Unmoglichkeit seines urspriinglichen
Vorhabens bewusst geworden ist, mit dem
Gedicht iiber die Zeit einen Weg in die Er-
fahrung und Annahme der Gegenwart. Die
Gegenwart anzunehmen - dazu ruft Ko-
helet seine Schiiler auf (9,10a). Eine solche
Erfahrung von Gegenwart aber rithrt an
die Ewigkeit. In der unmittelbar folgenden
Texteinheit (3,10-15), in der sich alles bis-
her Gesagte sammelt, ist dann auch von
Gott und Ewigkeit die Rede. Im Gedicht
allerdings wird Gott noch nicht genannt,
und doch ist er auch hier unausgesprochen
da als der Ewige, aus dem alle Zeit flieft
und von dem alle Zeit auf den Menschen
zukommt.

Zusammenfassung und Ausblick

Dem linearen Zeitverstindnis drohen
vor allem zwei Gefahren. Die eine besteht
darin, dass die religiose Ursprungserfahrung
vergessen, dass die Riickbindung (re-ligio)
nicht mehr vollzogen wird: Der Mensch
erwartet eine Zukunft, hat aber denjenigen
vergessen, der sie verheiflen hat (vgl. Dtn

10

32,18-20; Hos 13,5-9). Die Zukunftser-
wartung wird grund-los. Wer dieser Gefahr
verfillt, reagiert nicht selten durch Uber-
kompensation: Die Zukunftserwartungen
wachsen ins MafSlose. Eine zweite Gefahr
des linearen Zeitverstandnisses besteht dar-
in, dass der Bezug zum zyklischen Zeitver-
standnis ganzlich verloren geht. Moglicher-
weise wendet sich Kohelet gegen eine solche
Gefahr, wenn er im ,,Gedicht iiber den Kos-
mos” (Koh 1,4-10) die elementaren Rhyth-
men der Natur beschreibt und zu der pro-
vokativen Aussage gelangt: ,,Es gibt nichts
Neues unter der Sonne“ (Koh 1,9).1°

Der Mensch ist und bleibt Sohn und
Tochter der Erde. Er ist vom Erdboden
genommen (Gen 2,7) und elementar ein-
gebunden in die Rhythmen der Natur.
Diesen Ursprung hat er mit den Tieren
gemeinsam. Auch die Tiere sind aus Erde
geformt (Gen 2,19). Doch beim Menschen
kommt noch etwas hinzu: ,,JHWH-Gott
blies in seine Nase Lebensatem” (Gen 2,7).
So ist der Mensch doppelten Ursprungs:
Er stammt von unten und von oben, von
der Erde und vom Himmel. Er lebt in
einer Spannungseinheit, und er verfehlt
den Sinn seiner Existenz, wenn er sie zu-
gunsten eines der beiden Pole aufzuldsen
sucht. Der Materialismus und eine vulgare
Form des Hedonismus reduzieren den
Menschen auf seine Erdhaftigkeit, der Spi-
ritualismus will ihr génzlich entkommen
und verfillt ihr gerade so. ,Der Mensch
ist weder Engel noch Tier. Das Ungliick
kommt: Wenn jemand den Engel spielt,
wird er zum Tier (Blaise Pascal, Pensées,
Nr. 358).

Dies gilt auch fiir das Zeitverstdndnis.
Man kénnte das zyklische Zeitverstandnis
auf die Erdhaftigkeit des Menschen bezie-

Die vieldeutige Aussage kann als Kritik an der prophetischen Ankiindigung des Neuen (vgl. Jes

43,18f) verstanden werden. Zu dieser und weiteren Deutungen vgl. ausfithrlich L. Schwienhorst-

Schionberger, Kohelet (s. Anm. 9), 169-177.
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hen, das lineare auf seine geistige Finali-
tit. Wer seine Zeit vollig unabhingig von
oder gar im Gegensatz zu den elementaren
Rhythmen des Kérpers und der Natur lebt,
wird auf Dauer krank. Die Nacht zum Tag
und den Tag zur Nacht zu machen, ist nach
biblischem Verstindnis ein Kennzeichen
des Frevlers (vgl. Ljob 24,13-17; 38,12; Ps
104,19-23).

So wird man dem biblischen Zeitver-
standnis nur gerecht, wenn man beide As-
pekte beriicksichtigt: den zyklischen und
den linearen. Bildlich gesprochen: den
Kreis und den Pfeil. Wollte man beide mit-
einander verbinden, so bekime man eine
Spirale. Sie scheint ein angemessenes Bild
fiir das biblische Zeitverstdndnis zu sein.

Ein in dieser Form integratives Zeitver-
stindnis diirfte dem eingangs angefiihrten
Schopfungsbericht zugrunde liegen. Bereits
der erste Satz der Bibel verbindet Schop-
fung und Geschichte: ,Im Anfang schuf
Gott den Himmel und die Erde.“ Das ,,im
Anfang® bezieht sich nicht auf den Anfang
des Schopferhandelns Gottes, sondern auf
den Anfang des Handelns Gottes iiber-
haupt. Damit wird die Schopfung zum
Beginn der Geschichte: Im Anfang von
allem, was Gott getan hat, hat er die Welt
erschaffen. Gott vollendet die Schopfung
nicht mit der Erschaffung des Menschen,
sondern mit der Segnung des siebten Ta-
ges. Dieser weist tiber sich selbst hinaus.
Denn der siebte Tag kennt einen Morgen,
aber keinen Abend (Gen 2,1-3).

Das zyklische Zeitverstindnis ist ge-
kennzeichnet durch eine Semiotisierung
des Kosmos. Der Kosmos ist der primére
Ort von Transzendenzerfahrung. Die Kul-
tur ist kosmozentrisch strukturiert: Der
Lauf der Sonne, die Zyklen des Mondes,

der Wechsel von Tag und Nacht, Aussaat
und Ernte, Geborenwerden und Sterben
- das sind die bedeutungstragenden Ele-
mente des zyklischen Zeitverstindnisses.
Sie strukturieren in ihrer regelmafligen
Wiederkehr das Leben des Einzelnen und
der Gesellschaft.

Das lineare Zeitverstindnis ist gekenn-
zeichnet durch eine Semiotisierung der Ge-
schichte. Einem Ereignis der Vergangenheit
wird eine {iber den Tag hinausreichende
Bedeutung zugeschrieben. Sie enthilt ei-
nen Bedeutungsiiberschuss, eine Verhei-
ung, die auf eine Vollendung weist.

In der Bibel wird nun der Kosmos als
Schopfung Gottes verstanden. Der Kosmos
ist bereits das Ergebnis eines ,gottlichen
Handelns® Insofern sind in der Bibel das
zyklische und das lineare Zeitverstindnis
aufeinander bezogen. Eine biblisch inspi-
rierte Spiritualitat sollte darauf bedacht
sein, sich fiir beide Formen der Zeiterfah-
rung zu 6ffnen.
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