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»Die Kirche widerspricht ihrem eigenen Wesen und verleugnet ihren Sendungsauftrag, wenn

sie gespalten ist.“ (W.A. Visser’t Hooft)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Die Geschichte der Okumenischen Be-
wegung ist noch jung. Dennoch kann sie
auf grof3e Erfolge verweisen trotz aller Um-
wege und Irrwege und Etappen, die noch
zu bewiltigen sind. Urspriinglich aus den
protestantischen Kirchen kommend, ent-
wickelte sie, erst recht mittels der Struktur
des Okumenischen Rates der Kirchen, eine
weltweite Dynamik, die bis heute anhilt.
Bilaterale und multilaterale Dialoge lief3en
die getrennten christlichen Kirchen néher
zusammen riicken. Die katholische Kirche
machte sich spitestens im II. Vatikanum
die Okumene zum eigenen Anliegen. In
strittigen Fragen wie Eucharistie, Amt,
Kirchenverfassungen konnten zum Teil
grof8e Ubereinstimmungen gefunden wer-
den (Stichwort: Lima-Erkldrung), die Ge-
meinsame Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre von Lutherischem Weltbund und
Romisch-Katholischer Kirche 1999 war bei
aller Kritik ein Meilenstein.

Seit einigen Jahren allerdings scheint
der dkumenische Zug ins Stocken geraten
zu sein, gerade auch durch neue Inter-
pretationen von Seiten der Katholischen
Kirche. Es gibt Probleme zu bewiltigen,
die mit dem Bild der ,,Steilwand“ (Walter
Kardinal Kasper) ausgedriickt werden. Es
gibt gravierende Verschlechterungen der
O6kumenischen Atmosphire, es gibt be-
sonders im Kirchenvolk Verbitterung und
Enttduschung.

Die Theologisch-praktische Quartal-
schrift mochte mit dem ersten Themen-
heft des 154. Jahrgangs iiber den Stand der
Okumene informieren, wie er sich grof3-

teils aus katholischer Sicht darstellt. Bei
aller notwendig verbleibenden Fragmen-
taritdt werden verschiedene Schwerpunkte
dieses komplexen Themas aufgegriffen.

Bernd Jochen Hilberath und Hans-
Martin Barth erdffnen das Heft mit einer
Momentaufnahme aus katholischer und
evangelischer Sicht. Alois Riedelsperger
analysiert am Beispiel des Osterr. Sozial-
wortes der christlichen Kirchen einen vor-
bildlichen 6kumenischen Verstindigungs-
prozess. Dorothea Sattler untersucht die
okumenisch-theologisch kaum erforschte
Frage nach dem Verhaltnis von Wesen und
Institution der Kirche(n). Den Blick in
die postmoderne Gesellschaft und deren
Relevanz fiir die Okumene 6ffnet die Pa-
storaltheologin Maria Widl. Richard Potz
schliellich analysiert das Verhéltnis der
Orthodoxie zur EU auf dem Hintergrund
der EU-Erweiterung.

Zuletzt mochte ich an dieser Stelle
noch eine Person in den Mittelpunkt der
Aufmerksamkeit riicken, die sich um die
Gestaltung der ThPQ grofle Verdienste er-
worben hat: Unser ehemaliger Chefredak-
teur, Univ.-Prof. Dr. Rudolf Zinnhobler,
begeht demnichst seinen 75. Geburtstag.
Herzlich gratulieren wir ihm und dan-
ken ihm mit einer kleinen Laudatio von
Johannes Marbock im Berichtsteil dieses
Heftes.

Liebe Leserin, lieber Leser, das Redak-
tionsteam wiinscht Ihnen ein gutes neues
Jahr 2006 und bittet auch weiterhin um Ihr
Interesse und Thre Treue im neuen Jahr-
gang.

Im Namen der Redaktion
Ihr Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegt ein Prospekt des Verlages Friedrich Pustet bei. Wir bitten um Beachtung.
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Bernd Jochen Hilberath

Bewegung oder Stillstand?

Eine Momentaufnahme aus katholischer Sicht

¢ Esist nicht zu beschonigen: der Okumenische Prozess ist schwieriger und
miihsamer geworden. Nach Jahrzehnten einer produktiven Anndherung ist
der Schwung auf allen Seiten abgeflaut. Umso wichtiger scheint jetzt eine
ehrliche und offene Situationsanalyse. Wir haben je einen katholischen und
evangelischen Theologen gebeten, diese Analyse zu unternehmen. Der Tii-
binger Professor fiir Katholische Dogmatik Bernd Jochen Hilberath macht
in seinem Kurzbeitrag ein unmissverstindliches Plidoyer: Unverziiglich
mit der Rezeption dessen zu beginnen, was an Fortschritten erreicht wor-

den ist. (Redaktion)

Vor einigen Jahren schon hatte ich den
Eindruck gewonnen, dass die Okumenische
Bewegung zum Stillstand gekommen sei.
Freundlich bei Empfangen, aber unbeweg-
lich in Positionen - das galt in meinen Au-
gen zumindest vielfach fiir das, was wir die
offizielle Okumene nennen kénnen. Wo in
Gemeinden und Gruppierungen Okumene
lebendig ist, geht in der Regel der Prozess
weiter, ohne dass man den falschen Ein-
druck verbreiten sollte, einem als Ganzem
stillstehenden Lehramt stiinde eine als
Ganze lebendige Basis gegeniiber. Was sei-
nerzeit als freundliches Sich-zu-Prosten
bei Empfingen vor Augen stand, wird seit
einiger Zeit durch Zwischentone getriibt
oder kommt gar unfreundlich daher.

Einstmals stand die Okumenische
Bewegung fiir die Uberwindung der un-
fruchtbar und glaubens- wie lebensfern
gewordenen Kontroverstheologie. Das Ge-
meinsame suchen, um das noch Trennende
zu wégen, lautete die methodologische Vor-

1

gabe. Nun wird es vielen unwohl angesichts
der umfangreichen Sammlungen von Kon-
vergenzerklirungen und Feststellungen
eines differenzierten Konsenses. Spites-
tens seit der Unterzeichnung der Gemein-
samen Erklarung zur Rechtfertigungslehre
(GER) suchen die beteiligten Kirchen das
eigene Profil zu entwickeln. Und dies tun
sie, wiederum spétestens, seit dem Schrei-
ben ,Dominus lesus“ durch Abgrenzung
vom jeweils anderen. ,Protestant sein
heifdt: nicht katholisch sein®, konkret: kei-
ne Hierarchie, keine Priesterschaft, keine
normative Tradition zu haben. Katholisch
sein heif3t: Alle anderen sind nur kirchliche
Gemeinschaften, selbst die anglikanischen
Weihen kénnen wir nicht anerkennen, und
die Altkatholiken machen uns Probleme
mit der Ordination von Frauen (immerhin
begannen im letzten Jahr — 40 Jahre nach
der Verabschiedung des Okumenismusde-
krets — die Gespriche zwischen den beiden
katholischen Kirchen!). Zwar scheint es

Vgl. B.J. Hilberath, Okumenische Bewegung im Riickwirtsgang? Versuch einer differenzierten

Bestandsaufnahme, in: Anzeiger fiir die Seelsorge H. 2 (2001), 5-9; ders., Okumene — Bewegung

oder Stehempfang, in: ThQ 182 (2002), 189f.
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sowohlinderLutherisch-Romisch-katholi-
schen Kommission wie im deutschen Ar-
beitskreis Evangelischer und Katholischer
Theologen in Sachen apostolischer Suk-
zession Anndherungen zu geben, aber Kar-
dinal Kasper sieht sich dennoch, was den
Dialog mit den Reformationskirchen an-
geht, vor einer Steilwand.?

In der Beziehung zu den Orthodoxen
erwartet er allerdings in den néichsten
Monaten wichtige Schritte. Ob die Hoff-
nung tragt? Was das Jahr 1999 mit der
Unterzeichnung der GER an unerwarteter
Wende brachte, scheint hinsichtlich des
Verhiltnisses zur Orthodoxie im Jahr 1990
mit der politischen Wende in Europa vor
sich gegangen zu sein. Und auch hier war
»Dominus Iesus“ ein zusitzlicher Katalysa-
tor, erkldrte doch die Synode der Russisch-
Orthodoxen Kirche wenig spiter, dass im
Grunde die Orthodoxe(n) Kirche(n) die
einzig wahre Kirche Jesu Christi sei.

Zwar kann das alles wieder abge-
mildert oder richtig gestellt werden, am
okumenischen Klima insgesamt dndert es
nichts. Wir erleben gegenwirtig kein Tau-
wetter, sondern (wenn auch keine Eiszeit,
so doch) eine Frostperiode. Dieses Bild dn-
dert sich auch nicht wesentlich, wenn wir
auf die Okumene vor Ort schauen. Zum
einen bliht diese beileibe nicht in allen
Gemeinden und Gemeinschaften. Zum
anderen droht da, wo sie gedeiht, die Ge-
fahr eines Auseinanderdriftens von sog.
Basisokumene und offizieller (Kirchenlei-
tungs- und Theologen-) Okumene.

Dennoch erscheint mir die Lage nicht
aussichtslos. Was kann (sofort) getan wer-
den?

Die Ergebnisse der theologischen Ar-
beit, niedergelegt in zahlreichen Doku-

2
3

Vgl. das Interview im Focus v. 13. 8. 2005.

Sekretariat der DBK.

menten, sind von den Kirchenleitungen
unverziiglich in einen Rezeptionsprozess
zu {liberfithren. Von katholischer Seite gab
es nur zu zwei Dokumenten offizielle Stel-
lungnahmen der Glaubenskongregation:
zur ersten Runde der Gesprache mit den
Anglikanern und (nach einem turbulenten
Endspurt) zur GER. Zu dem wichtigen
Prozess ,Lehrverurteilungen - kirchen-
trennend?“ auflerten sich (nach massivem
Nachhaken) die deutsche Bischofskonfe-
renz und dann der Pépstliche Rat zur For-
derung der Einheit der Christen. Die Glau-
bigen haben ein Recht darauf zu erfahren
(was sie zugleich zur Uberpriifung ihrer
eigenen Anschauungen und Aktivititen
verwenden konnten), in welchen Fragen
nach offizieller Feststellung keine (kirchen-
trennenden) Hindernisse mehr vorliegen
und welche Punkte noch wie weit geklart
werden miissen, damit sich Kirchen wech-
selseitig als authentische Auspragungen
der einen Kirche Jesu Christi anerkennen
konnen. Kardinal Lehmann hat in seinem
Eroffnungsreferat bei der Herbstvollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz am 25. 9. 2000 unter dem Stichwort
,Einheit der Kirche und Gemeinschaft
im Herrenmahl® eine - wie man es von
ihm gewohnt ist - differenzierte Bilanz
gezogen. Erreichte Verstindigungen wer-
den ebenso wenig verschwiegen wie noch
ausstehende Klarungen, auch beklagt der
Bischofliche Protektor des Arbeitskreises
Katholischer und Evangelischer Theologen
die mangelnde Rezeption.’ Ob alle seine
Amtsbriider dies mit Aufmerksamkeit ge-
hoért haben, so gehort haben, dass sie ihren
Seelsorgerinnen und Seelsorgern einen
entsprechenden Auftrag zu Information
und Rezeption gaben?

Veroffentlicht als Nr. 21 der Reihe ,,Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz“ vom
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Dabei wire dann auch der konzilia-
ren Rede von der ,Hierarchie der Wahr-
heiten® angemessene Aufmerksamkeit zu
schenken. Auf dem Konzil* wurde deutlich
unterschieden zwischen den Wahrheiten,
die sich auf das Heilsziel, und solchen, die
sich auf die Heilsmittel beziehen. Zu den
letzteren zéhlte Erzbischof Pangrazio auch
die Struktur der Amter und die Form der
apostolischen Sukzession. Das sollte in Er-
innerung gerufen werden, wie umgekehrt
die nicht-katholischen Partner sich fragen
sollten, ob es nicht kontraproduktiv ist
(selbst angesichts problematischer Aussa-
gen und Praktiken der anderen Seite), um
einer antithetischen Profilierung willen die
Bedeutung des durch Ordination tibertra-
genen Amtes und der apostolischen Nach-
folge zu minimalisieren. Andererseits sind
plakative Auerungen iiber die Ekklesiolo-
gie ,der Leuenberger* nicht forderlich.

Zur Rezeption theologischer Arbeit
gehort auch, dass nicht linger mangelnde
okumenische Sensibilitédt als katholisches
Profil ausgegeben wird (ein Eindruck, der
auch dann entsteht, wenn es sich um pure
Gedankenlosigkeit - sofern es die gibt
-, handelt). Zur Vermeidung dessen sollte
Folgendes beachtet werden: So oft als mog-
lich Kommunion unter beiderlei Gestalten;
Konsekration nicht nur der ,Priesterhos-
tie; nicht vom ,,allgemeinen und beson-
deren®, sondern vom ,gemeinsamen und
durch Ordination iibertragenen® Pries-
tertum reden®; wer weifs, wie viel durch

4

Sprache, Gesten und Symbole vermittelt
wird (mehr als durch fachtheologische Ar-
gumentation!), sollte vorsichtig sein mit
Gebeten wie ,,Betet, dass mein und euer
Opfer..., mit der Anrede des Papstes als
»Heiliger Vater“ (im Hochgebet die Anre-
de fiir Gott Vater) und vielem mehr.

Weiterfithrende Literatur:

P Walter u. a. (Hg.), Kirche in 6kumeni-
scher Perspektive, Freiburg i. Br. 2003.

W. Kardinal Kasper, Wege der Einheit. Per-
spektiven fiir die Okumene, Freiburg i. Br.
2004.

D. Sattler/G. Wenz (Hg.), Sakramente 6ku-
menisch feiern. Voriiberlegungen fiir die
Erfiillung einer Hoffnung, Mainz 2005.

Zweitens ist zu kldren, was mit der
gegenwirtig vielfach beschworenen ,Oku-
mene des Lebens® gemeint ist. Ansonsten
droht dieser Begriff zur Zauberformel
zu entarten, mit der Stillstand kaschiert,
theologische Arbeit denunziert oder auch
nur Mudigkeit artikuliert wird. Kardinal
Kasper, der katholischerseits diesen Be-
griff ins Spiel gebracht hat, weif3, dass hier
keine Alternative angezielt wird, die her-
kommliche 6kumenische Hermeneutik je-
doch eine notwendige Ergidnzung erfahren
kann.” Und Papst Benedikt XVI. konnte
ihm beipflichten, hat er doch vor bald drei
Jahrzehnten formuliert, man miisse hin-
sichtlich des pépstlichen Primats von den

Einzelheiten in meinem Kommentar zu UR 11 in Herders Theologischem Kommentar zum

Zweiten Vatikanischen Konzil, hg.v. B.J. Hilberath/P. Hiinermann, Freiburg 2004/5, hier Bd. 3

(2005), 147-157.

Gemeint ist die Ekklesiologie der Kirchen der Leuenberger Konkordie, die sich jetzt ,Gemein-

schaft evangelischer Kirchen in Europa“ nennen. Der einschligige Text: Die Kirche Jesu Christi.
Der reformatorische Beitrag zum 6kumenischen Dialog tiber die kirchliche Einheit (Leuenber-

ger Texte 1), Frankfurt/M. 1995.
6

7

Vgl. dazu meine erneute Klarstellung in der Festschrift fiir Peter Neuner (erscheint 2006).
Die Societas Oecumenica, die europdische Vereinigung der Okumenischen Institute, hat als

Thema ihrer ndchsten wissenschaftlichen Konsultation 2006 in Prag das Thema gewéhlt: Die
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Orthodoxen nicht mehr an Anerkennung
verlangen, als im ersten Jahrtausend ,,ge-
lebt und gelehrt“ wurde.® , Life and Work"
und ,Faith and Order® sind zwei der
Quellfliisse des Okumenischen Rates der
Kirchen. Deren Distanz muss tiberbriickt
werden. Fiir die theologische Methode be-
deutet dies, nicht nur aus Lehren Konse-
quenzen fiir das Leben zu ziehen, sondern
die im gelebten (gemeinsamen) Glauben
implizierte Uberzeugung zu eruieren, zu
wiirdigen und auf den Priifstand (nicht
nur der eigenen Lehrtradition, sondern)
des Glaubensbekenntnisses zu stellen.

Soll die schon wihrend des Konzils zu
horende Aussage ,was uns gemeinsam ist,
ist viel grofier als das, was uns trennt nur

Bestandteil 6kumenischer Sonntagsreden
bleiben?

Der Autor: Dr. Bernd Jochen Hilberath, geb.
1948, studierte Theologie und Philosophie
in Miinchen und Mainz und ist seit 1992
Professor fiir Dogmatische Theologie und
Dogmengeschichte an der Theologischen
Fakultdt Tiibingen. Er leitet das Institut fiir
Okumenische Forschung in Tiibingen und
ist Mitglied des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses.  Publikationen
Der Personbegriff der Trinitdtstheologie in
Riickfrage von Karl Rahner zu Tertullians
»Adversus Praxean’, Innsbruck-Wien 1986;
Zwischen Vision und Wirklichkeit. Fragen
nach dem Weg der Kirche, Wiirzburg 1999.

u.a.:

Okumene des Lebens als Herausforderung fiir die wissenschaftliche Theologie. Vgl. bes. Walter
Kardinal Kasper, Sakrament der Einheit. Kirche und Eucharistie, Freiburg i.Br. 2004.
8 Vgl. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, 203-214 (209).



ThPQ 154 (2006) 7-13

Hans-Martin Barth

Der Okumene neue Ziele setzen

Zehn Thesen aus evangelischer Sicht

¢ Okumene ist nur méglich, wenn die Dialogpartner fihig und willens sind,
sowohl von ihrem je eigenen Standpunkt aus als auch aus dem Blickwinkel
des Anderen Gemeinsamkeit und Differenz zu artikulieren. Der evangeli-
sche Theologe Hans Martin Barth ist ein kompetenter und gefragter Exper-
te im okumenischen Gesprich. Er formuliert in einer erfrischenden und
pointierten Sprache zehn Thesen iiber Voraussetzungen und Erwartungen
im okumenischen Prozess. (Redaktion)

Ablass wie eh und je auch 2005 in
Koln beim (Katholischen) Weltjugendtag,
»authentische Liturgie® und Streit um die
sogenannte ,Einheitsiibersetzung®: Soll-
te alle Bemithung der Kirchen um Wahr-
nehmung und Gestaltung ihrer Einheit in
Christus, alle 6kumenische ,Bewegung®
zu (Still-),,Stand“ geronnen sein? Ist der
Ausdruck ,,Stand” und eben nicht ein Be-
griff wie ,Bewegung®, ,Entwicklung® oder
»Entfaltung® tatsichlich fiir die Beschrei-
bung der Situation der Okumene am Be-
ginn des 21. Jahrhunderts angemessen? Es
hat wohl weder Sinn, das seit dem Zweiten
Weltkrieg 6kumenisch immerhin Erreichte
zu bejubeln, wie dies aus dem rémischen
Einheitsrat gelegentlich zu vernehmen ist,
noch auch stindig die 6kumenische Stag-
nation zu bejammern, wie es den evange-
lischen Kirchen néher zu liegen scheint. Es
gilt, im Blick auf mdgliche kiinftige Ent-
wicklungen niichtern die Voraussetzungen
und Erwartungen zu Giberpriifen und dann
die bisherigen Zielvorstellungen ggf. zu
modifizieren. Dazu zehn Thesen.

1 Texte aus der VELKD 87/1999, 2.

Die gute 6kumenische Absicht allein
geniigt nicht. Leiden an der unbefriedi-
genden Situation der Christenheit und
Leidenschaft fiir die Einheit der Kirche
verfiihren leicht dazu, bei konkreten 6ku-
menischen Schritten theologische, spiri-
tuelle und auch kirchenrechtliche Impli-
kationen zu iibersehen oder jedenfalls in
ihrem Gewicht nicht zu erkennen und zu
beriicksichtigen. Dies scheint mir bei der
Erarbeitung der Gemeinsamen Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre der Fall gewesen
zu sein. Die beriihmte Fufinote 9, die auf
das jeweilige Selbstverstindnis der betei-
ligten Kirchen hinweist, ,,ohne alle damit
verbundenen ekklesiologischen Fragen
entscheiden zu wollen™, erweist sich im
Nachhinein als der Sprengsatz, der die
intendierte dkumenische Bedeutung des
Dokuments vereitelt. Kardinal Ratzinger
sprach - noch als Prifekt der Glaubens-
kongregation — mir gegeniiber von ,rela-
tiver Ergebnislosigkeit, da auch er selbst
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die ekklesiologischen Defizite des Papiers
nicht geniigend beriicksichtigt habe. Die
150 lutherischen Theologen, die ohnehin
die Unterschrift in Augsburg zu verhin-
dern suchten, hatten die beschriebene
okumenische Leidenschaft wohl nicht
und waren von daher weniger ,,gefahrdet®
Dass sie auch an der Frage der Rechtfer-
tigung selbst nicht sonderlich interessiert
waren, lasst sich daran ablesen, dass es in-
nerhalb der lutherischen Kirchen und un-
ter lutherischen Theologen nicht zu einer
nennenswerten weiteren Diskussion der
Rechtfertigungserkldrung kam. Jedenfalls:
Griindliche Kldrung aller theologischen und
kirchenrechtlichen Implikationen ist unab-
dingbare Voraussetzung wirksamer okume-
nischer Vereinbarungen.

In der 6kumenischen Arbeit ist un-
bedingte Ehrlichkeit einzufordern. Das
Ordinationspapier der VELKD? in dem
zwischen Ordination und Beauftragung
zur Sakramentsverwaltung unterschie-
den wird, hat auf Seiten der rémisch-ka-
tholischen Kirche Irritationen ausgelost.
Evangelische Christen empfinden dies als
merkwiirdig angesichts der Tatsache, dass
das evangelische Amt ja - siche Okumenis-
mus-Dekret’ — ohnehin von katholischer
Seite nicht anerkannt wird. Andererseits
gibt es natiirlich lutherische Kreise, von
denen die Ordination in eine starke Nahe
zur katholischen Priesterweihe gebracht
wird*, so dass hier ein falscher Eindruck

2

entstehen konnte. Es wire ehrlich, wenn
Vertreter einer bestimmten theologischen
Sicht jeweils sich selbst und den Partnern
bewusst machten, welchen Stellenwert ihre
Option im Kontext der eigenen Kirche
besitzt. Unklarheiten, die dann als unehr-
lich gewertet werden konnen, gibt es auch
hinsichtlich der faktisch doch hier und da
gewihrten, offiziell aber entschieden abge-
lehnten eucharistischen Gastfreundschaft
seitens der romisch-katholischen Kirche.

Zudem finde ich es wiinschenswert,
wenn die romisch-katholische Seite ehrlich
zugibe, dass sie letztlich das Modell einer
Riickkehr-Okumene favorisiert. Dass das
Papstamt, das - nicht nur laut Papst Paul
VI. - das grofite Hindernis der Einheit
darstellt, in der Offentlichkeit zum Prota-
gonisten der Einheit hochstilisiert werden
konnte, halte ich fiir einen 6kumenischen
Coup ersten Ranges, der allerdings eben-
falls nur um den Preis von Zweideutigkeit
wirken und insofern fiir manchen mit dem
Nachgeschmack einer gewissen Unehrlich-
keit verbunden sein diirfte. Der Okumene
kann nur uneingeschrinkte Lauterkeit die-
nen.

Fir 6kumenische Fragen stehen, zu-
mal im deutschsprachigen Raum, vor
allem Protestantismus und Katholizismus
im Vordergrund. Von daher legt sich als
Hauptproblem nahe, wie diese beiden Gro-
Ben sich zu einander verhalten und einan-
der naher kommen konnen. Insbesondere

Allgemeines Priestertum, Ordination und Beauftragung nach evangelischem Verstandnis. Eine

Empfehlung der Bischofskonferenz der VELKD (Texte aus der VELKD 130/2004).
3 UR 22; zum Ganzen vgl. R. Frieling, Amt, Gottingen 2002.

So z.B. die lutherischen Mitglieder der romisch-katholischen/evangelisch-lutherischen Kom-

mission, die das Dokument ,,Einheit vor uns, Paderborn 1985, mitgetragen haben.

Vgl. Centre d’Etudes Oecuméniques (Strasbourg), Institut fiir Okumenische Forschung (Tiibin-

gen), Konfessionskundliches Institut (Bensheim), Abendmahlsgemeinschaft ist méglich. Thesen
zur Bucharistischen Gastfreundschaft, Frankfurt am Main 2003.
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die Lutheraner suchen das Gesprach mit
den Katholiken, wie andernorts die Ka-
tholiken besonders das Gesprich mit den
Orthodoxen suchen. Dabei wird leicht die
Fiille der 6kumenischen Wirklichkeit tiber-
sehen und die Fragestellung reduziert. Es
ist natirlich leichter, bilaterale Gespriche
zu fithren und erst einmal die grofle aus-
differenzierte Okumene auflen vor zu las-
sen. Aus der Sicht Roms mag sich auch
ein gewisses ,,divide et impera“ empfehlen
— wie leicht ist das Verhiltnis zu den nord-
amerikanischen Lutheranern zu gestalten,
wie schwierig dagegen mit den deutschen
Dickkopfen! Aber ich halte es fiir einen
Verlust, die Vielfalt protestantischer und
orthodoxer Optionen tendenziell auszu-
blenden. Der Reichtum sichtbarer Vielfalt
stellt ein unausgeschopftes Okumenisches
Kapital dar.

v

Der deutsche Protestantismus steht
unter dem Schock seiner demografischen
Entwicklung; inwieweit sich die anderen
europdischen evangelischen Kirchen be-
eindrucken lassen, vermag ich nicht zu
beurteilen. Diese Situation macht den Pro-
testantismus anlehnungsbediirftig: Liegt
sein Heil oder gar sein Uberleben in der
Okumene? Bei manchen Veranstaltungen
ist die Tendenz zu beobachten, nicht mehr
zwischen ,evangelisch® und ,katholisch,
sondern nur noch zwischen ,,6kumenisch*
und ,katholisch® zu unterscheiden; der
eigentlich evangelische Anteil oder Bei-
trag kann entfallen oder wird unter dem
schonen Begriff ,,6kumenisch® subsumiert.
Dies kann die Okumene nicht stirken. Die
evangelischen Kirchen und Theologen soll-
ten sich daher nicht primér einer von Rom
vorgeschlagenen Tagesordnung zuwenden,
sondern auf ihre eigenen, binnenprotes-

tantischen 6kumenischen Probleme besin-
nen. So konnten die Mitgliedskirchen der
Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in
Europa mehr Gewinn voneinander haben,
wenn sie einander zu echten spirituellen
Partnern und theologischen Inspiratoren
wiirden. Dasselbe gilt fiir die protestan-
tischen Weltbiinde. Dann wiren sie auch
besser in der Lage, fiir Orthodoxie und Ka-
tholizismus interessante und konstruktive
Gesprachsbeitridge zu bieten. Das Wissen
aller beteiligten Partner um die eigene Iden-
titdt fordert Okumenische Prozesse.

\Y,

Die Machtverhiltnisse in der Okume-
ne sind, wie sie sind. Das heif3t, an der zah-
lenmifligen Ubermacht des Katholizismus
gegeniiber den anderen Kirchen fithrt kein
Weg vorbei. Der nichtchristlichen Offent-
lichkeit gilt der Papst mehr oder weniger
als Sprecher der Christenheit, ob das den
Protestanten und Orthodoxen passt oder
nicht. Wie es mit gesellschaftlichem Ein-
fluss und Medienprasenz steht, mag im
einzelnen unterschiedlich sein, aber auch
hier liegen im deutschsprachigen Raum
die Dinge fiir den Protestantismus zur
Zeit eher ungiinstig. Den Fakten gilt es ins
Auge zu schauen. In der Regel sollte sich
der jeweils Starkere fiir den Schwiécheren
einsetzen, in Schweden die lutherische
Kirche fiir die anderen Kirchen, in Italien
die katholische Kirche fiir die Protestan-
ten und Orthodoxen, in Griechenland
die Orthodoxen fiir die Protestanten und
Katholiken. Das scheint aber nicht immer
so zu laufen. Wo der Katholizismus in der
Vorderhand ist, sollten Protestanten dies
nicht durch Rechthaberei und Arroganz zu
kompensieren versuchen. Wenn der Papst
sich mit seiner Autoritét gegen die Aggres-
sivitait des Weltkapitalismus einsetzt, ver-
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dient das sehr wohl, von allen christlichen
Kirchen unterstiitzt zu werden. Das nicht
von Christen erfundene Modell der vorur-
teils- und herrschaftsfreien Diskussion ist
auch auf okumenischer Ebene hilfreich. Ge-
gebenenfalls konnten auch Hilfestellungen
der sikularen Friedens- und Konfliktfor-
schung genutzt werden.

VI

Die Okumene hat ihren Auftrag ge-
geniiber der Welt noch nicht zureichend
als eine Aufgabe entdeckt, die zu Konse-
quenzen auch im binnenchristlichen Be-
reich fithren muss. Die gliicklicherweise
gute Zusammenarbeit auf diakonischem
Gebiet hat sich von ekklesialen, theolo-
gischen und spirituellen Fragestellungen
weitgehend abgekoppelt. Aber diakonische
und eucharistische Gastfreundschaft soll-
ten miteinander zu tun haben oder jeden-
falls in ihrer Beziehung zueinander wahr-
genommen werden kénnen.

Vollig unausgeschopft fiir das Verhilt-
nis der Kirchen zueinander scheint mir die
Bedeutung des gemeinsamen Auftrags zu
Mission und Evangelisation. Die gemein-
schaftliche Aufgabe des Zeugnisses muss,
wenn sie wirklich ernst genommen und
nicht durch Machtgesichtspunkte verdor-
ben wird, zu unmittelbarer ékumenischer
Nihe fithren.® Mag auch in weltlichen Zu-
sammenhidngen gelten, dass Konkurrenz
»das Geschift belebt“ — wenn es darum
geht, Menschen im Leben und Sterben
beizustehen, darf das kein Gesichtspunkt
sein! Es wire nicht nur fiir Mission und

Evangelisation, sondern auch fiir die 6ku-
menische Zukunft forderlich, Modelle fiir
eine Aufteilung der gemeinsamen Aufgabe
zu entwickeln, statt sich gewollt oder unge-
wollt gegenseitig ins Gehege zu kommen.
Der programmatische Verzicht auf Prose-
lytismus ist sicher ein Schritt in die rich-
tige Richtung. Vielleicht konnte er erginzt
werden durch Absprachen, denen zufolge
spezifische Arbeitsgebiete - praktisch-theo-
logische und vielleicht sogar geografische
- von einzelnen Kirchen in besonderer
Weise betreut werden. Verkiindigung der
befreienden, froh machenden und Le-
bensmut gebenden Botschaft des Evange-
liums inmitten einer religios, geistig und
wirtschaftlich verblendeten Welt wird die
grofle Aufgabe der Christenheit im dritten
Jahrtausend sein. Ich halte es fiir ein Miss-
verstandnis der johanneischen Erwartung,
»dass die Welt glaube“ (Joh 17,21), wenn
man meint, die Welt warte auf die Fusion
der verschiedenen christlichen Kirchen
und werde dann sich dem christlichen
Glauben offnen.” Die Entdeckung und
Wahrnehmung ihres gemeinsamen missio-
narischen Auftrags wird zur Glaubwiirdig-
keit der Kirchen beitragen und ihre Gemein-
schaft stirken.

VIl

Gelegentlich brandmarkt eine Kir-
che das Verhalten einer anderen Kirche
als ,,unokumenisch®. Das muss im Prinzip
erlaubt sein. Aber es darf nicht dazu fiith-
ren, dass unter dem Etikett ,,Okumene“
Entwicklungen innerhalb einer Teilkirche

Vgl. EMW, ACK und missio (Hg.), Aufbruch zu einer missionarischen Okumene. Ein Verstin-

digungsprozefd iiber die gemeinsame Aufgabe der Mission und Evangelisation in Deutschland,
Hamburg 1999. Siehe auch Charta Oecumenica II/2.

7 Vgl. dazu W. A. Bienert (Hg.), Einheit als Gabe und Verpflichtung. Eine Studie des Deutschen
Okumenischen Studienausschusses zu Johannes 17 Vers 21, Frankfurt am Main-Paderborn

2002.
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der Christenheit ausgebremst werden. In
osteuropdischen evangelischen Kirchen
hoért man gelegentlich, die Frauenordinati-
on solle ,,aus 6kumenischer Riicksichtnah-
me” nicht eingefithrt werden. Abgesehen
davon, dass dies eine Alibi-Argumentati-
on darstellen konnte, zeugt es von einem
falschen Verstindnis von o6kumenischem
Engagement. Okumene sollte zur Schir-
fung eigener Profile und nicht zu deren
Abschleifung, zum Erblithen geistlicher
Gaben und neuer Erfahrungen beitragen
und sie nicht abwiirgen. Durch Kritik und
gegenseitige Herausforderung konnen Kir-
chen einander Priesterinnen und Prophe-
tinnen sein.

VIl

Freundschaft stellt nach allen bishe-
rigen Erfahrungen das A und O ékume-
nischen Gelingens dar. Dies hat eine posi-
tive und eine problematische Seite. Es hat
gelegentlich dazu gefiihrt, dass diejenigen,
die sich ohnehin gut verstanden und von
einer verwandten Spiritualitit geprégt
waren, auch schéne gemeinsame Papiere
erarbeiteten, die dann jedoch auflerhalb
dieses Kreises keine Rezeption fanden.
Trotzdem ist ohne Frage die Freundschaft
zwischen Mitgliedern unterschiedlicher
Kirchen Voraussetzung und Nihrboden
begliickender 6kumenischer Erfahrungen.
So etwas ldsst sich natiirlich nicht organi-
sieren, aber es gibt Strukturen, die fiir die
Entstehung o6kumenischer Freundschaft
forderlich oder eher hinderlich sind. Um-
sichtig geplanter, ggf. kostenintensiver Aus-
bau interkonfessionell kommunikationsfor-
dernder Strukturen fordert Okumene auf
eine nicht zu unterschdtzende Weise.

Ein betriibliches Kapitel in diesem Zu-
sammenhang stellt die Herausforderung
dar, die mit dem Vorhandensein zahlloser
konfessionsverschiedener Ehen gerade im

deutschsprachigen Raum zusammenhéngt.
Sie konnen nicht ,,konfessionsverbindend*
werden (wie man sie schonfiarbend nennt),
solange die rémisch-katholische und die
orthodoxe Kirche das Mitglied der ande-
ren Kirche kategorisch von der Eucharistie
ausschliefSen und solange es den evangeli-
schen Kirchen im Prinzip egal ist, ob der
katholische Ehepartner tatsichlich am
evangelischen Gottesdienst und Abend-
mahl teilnimmt, oder solange sie nicht den
Mut haben, ihn klar und herzlich dazu ein-
zuladen. Trotz anders lautender ckume-
nischer Beschworungen liegt hier fiir alle
beteiligten Kirchen ein geriittelt Maf3 an
6kumenischer Schuld.

IX

Alles in allem miissen die 6kume-
nischen Zielvorstellungen neu tiberdacht
werden. Die Devise von der ,sichtbaren
Einheit® der Kirche ist weder praktisch
noch theologisch zu halten. ,Sichtbar-
keit* ist fur die Kirche von vornherein
eine problematische Kategorie; vieles an
dem, was die Kirche eigentlich ausmacht,
ist nicht sichtbar und inmitten des oft &r-
gerlichen Sichtbaren nur denen zuging-
lich, die ,,nicht sehen und doch glauben®
(Joh 20,29). Die evangelische Tradition
spricht ohnehin weniger von der ,sicht-
baren® als vielmehr von der ,verborgenen®
Kirche. Dementsprechend geht sie von der
»verborgenen’, in Christus aber tatsdch-
lich real prasenten Einheit der Kirche aus,
die ihr die Basis dafiir ist, nun auch nach
mehr ,,Sichtbarkeit® dieser Einheit zu fra-
gen. Gibt die romisch-katholische Kirche
das Modell einer ,sichtbaren Einheit“ von
Kirche ab? Wohl nur, wenn man unter Ein-
heit eine Einheitlichkeit versteht, die mit-
hilfe von rechtlichen Bestimmungen und
disziplinarischen Mafinahmen hergestellt
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bzw. aufrecht erhalten wird. Dieses Mo-
dell ist fur viele Menschen, auch Christen-
menschen, heute eine eher abschreckende
Vorstellung.

Im Zuge der Globalisierung bilden
sich neue Zielvorstellungen von Gemein-
schaft heraus, die nicht primir mit for-
maler ,,sichtbarer Einheit zu tun haben.
Neben Machtblocken
brauchen wir wahrlich nicht auch noch re-
ligiose Machtblocke! Die Christenheit als
einheitlicher Machtblock - was fiir ein ab-

wirtschaftlichen

wegiger Gedanke. Was es heute braucht, ist
die gegenseitige Anerkennung und Vernet-
zung spiritueller Kraftzentren, die flexibel
genug sind, sich Anregungen von auflen zu
offnen, und stabil genug, sich selbst in der
Fiille pluraler Optionen nicht zu verlieren.
Unter giinstigen Bedingungen kénnte so-
gar eine Doppelmitgliedschaft in solchen
konfessionell unterschiedlich gepréigten
Kraftzentren erwogen werden (womit al-
lerdings nicht das Modell Klaus Berger
gemeint sein kann). Die Herrnhuter Brii-
dergemeinde hat in diesem Sinn eine Vor-
reiterrolle iibernommen. Wenn aber fiir
die Okumene Siebenmeilenstiefel nicht
zur Verfiigung stehen, sind kleine Schritte
angesagt. Es gilt, von dem Globalziel ,,sicht-
bare Einheit“ mindestens vorerst Abstand zu
nehmen und stattdessen erreichbare Teilziele
zu formulieren.

Ein solches Teilziel konnte und miisste
die trotz bestehender Differenzen auszu-
sprechende und mit Leben zu erfiillende
gegenseitige Anerkennung sein. Sollten
Kirchen auf langere Sicht nicht die Kraft
dazu aufbringen, so sollten sie untersu-
chen und aussprechen, in welchen Teilbe-
reichen sie einander anerkennen und wiir-
digen kénnen. Sollte auch dies noch zu viel

8

verlangt sein, so kénnte die 6kumenische
Partnerschaft einzelner konfessionsver-
schiedener Gemeinden ein solches Teilziel
darstellen. Bereits das nicht nur unproble-
matische, sondern dariiber hinaus frucht-
bare Miteinander einzelner Christen und
Christinnen, die unterschiedlichen Kir-
chen angehoren, ist ein respektables dku-
menisches Teilziel, wenn denn Jesu Verhei-
fung wahr ist, dass er dort sein werde, wo
zwei oder drei versammelt sind in seinem
Namen (Mt 18,20).

X

Insbesondere die Ostkirchen sprechen
vom ,,Dialog der Liebe“ Dies verweist auf
die spirituelle Basis aller 6kumenischen
»Bewegung“ Christen und Christinnen
unterschiedlicher konfessioneller Priagung,
die sich auf den Weg zu einer gemein-
samen Spiritualitit machen, erleben dies
in der Regel als einen fruchtbaren Prozess.

Weiterfithrende Literatur:

Ulrich Kértner, Wohin steuert die Okume-
ne?, Gottingen 2005.

Ulrich Kiihn, Zum evangelisch-katholi-
schen Dialog. Grundfragen einer 6kumeni-
schen Verstandigung, ThLZ.F 15 (2005).
André Birmelé, Kirchengemeinschaft, Miin-
ster 2003.

Bewegende Erfahrungen beispielsweise aus
der Begegnung von katholischen Kloster-
gemeinschaften und evangelischen Kom-
munititen konnen hier genutzt werden.
Die Losung aller Probleme ist freilich auch
damit nicht gegeben, denn das Verhiltnis
zwischen Frommigkeit und Dogmatik ist
komplex.® Einer Losung ndher kommt die

Vgl. H.-M. Barth, Die Beziehung zwischen Spiritualitit und Lehre als ékumenisches Problem,

in: J. Brosseder/E. Ignestam (Hg.), Die Ambivalenz der Moderne, Frankfurt a.M. 2000 (= Tro &
Tanke. Svenska Kyrkans Forskningsrad 1999: 7-8), 145-155, sowie M. Begzos, Spiritualitit und
Lehre. Nach orthodoxem Verstindnis, ebd. 156-160.
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Liebe, die den Anderen, Fremden mit der
»falschen Dogmatik® anzunehmen weif3,
wie Christus uns angenommen hat (Rom
15,7). Die Liebe will den Dissens iiberwin-
den und weifl ihn doch zu ertragen. Sie
entwickelt Geduld, reagiert nicht arrogant
und verletzend; sie freut sich an der Wahr-
heit, wo immer ihr diese aufscheint. Ihr ist
gestattet, alles zu erhoffen und zu erbitten.
Je mehr Liebe in den Kirchen lebendig sein
wird - zu Mitchristen und Nichtchristen
und zu Christus selbst -, desto stirker wird
Okumene wieder zur ,, Bewegung* werden.

Der Autor: Dr. Hans Martin Barth, geb.
1939, studierte Theologie in Erlangen,
Heidelberg und in Rom. Der Autor ist seit
1981 Professor fiir Systematische Theologie
und Religionsphilosophie an der Universitcit
Marburg und seit 1997 Prisident des Evan-
gelischen Bundes. Publikationen u.a.: Einan-
der Priester sein. Allgemeines Priestertum in
Okumenischer Perspektive, Gottingen 1990;
Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext
der Weltreligionen. Ein Lehrbuch, Giitersloh
22002; Rom - protestantisch erlebt. Notizen
aus drei Jahrzehnten, Darmstadt 2004.
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Alois Riedlsperger

Ethik — ein Katalysator der Okumene

Das Projekt ,Sozialwort” der christlichen Kirchen

¢ Wenn es gegenwirtig eine gewisse Stagnation im 6kumenischen Ge-
sprich gibt, dann ist es gut, sich an gelungene Beispiele von Zusammenar-
beit zu erinnern und diese als Mutmacher fiir neue Ansitze zu nehmen. Die
gemeinsame Arbeit am ,Sozialwort der christlichen Kirchen in Osterreich’
kann als ein deutliches Zeichen einer iiberaus gelungenen Zusammenarbeit
gelten, welches zudem das Bewusstsein der Kirchen um die gemeinsame
Verantwortung fiir die Gesellschaft unterstreicht. Der folgende Beitrag aus
der Feder des Koordinators des Projektes ,Sozialwort‘ gibt nicht nur einen
unmittelbaren Einblick in die spannenden Phasen der Entwicklung dieses
Dokumentes, sondern formuliert Aspekte, die fiir das Gelingen okume-

nischer Prozesse entscheidend sind. (Redaktion)

Das zum 1. Adventsonntag 2003 er-
schienene ,,Sozialwort“ des Okumenischen
Rates der Kirchen in Osterreich ist die
Frucht eines mehrjihrigen Projekts, an
dem sich alle 14 christlichen Kirchen be-
teiligten. Als Prozess der Zusammenarbeit,
der Verstandigung und der gemeinsamen
Wahrnehmung gesellschaftlicher Verant-
wortung kann es als Beispiel gelebter Oku-
mene betrachtet werden.'

Die gesellschaftliche Verantwortung
gemeinsam wahrnehmen

»Die wichtigste Aufgabe der Kirchen
in Europa ist es, gemeinsam das Evangeli-
um durch Wort und Tat fiir das Heil aller
Menschen zu verkiindigen. Mit diesem
Bekenntnis zum gemeinsamen Auftrag der

1

chen in Osterreich, Wien 2003.

Kirchen in Europa, der auch eine gemein-
same Wahrnehmung der gesellschaftlichen
Verantwortung einschliefit, verpflichteten
sich die Konferenz Européischer Kirchen
(KEK) und der Rat der Europiischen Bi-
schofskonferenzen (CCEE) in ihrer ,,Char-
ta Oecumenica“ auf Leitlinien fiir ihre Zu-
sammenarbeit. In dem am 22. April 2001 in
Straf8burg unterzeichneten Dokument wird
in diesem Zusammenhang darauf hinge-
wiesen, wie wichtig es ist, ,dass das ganze
Volk Gottes gemeinsam das Evangelium in
die gesellschaftliche Offentlichkeit hinein
vermittelt wie auch durch sozialen Einsatz
und die Wahrnehmung von politischer
Verantwortung zur Geltung bringt®. Da-
mit wird die Auseinandersetzung mit so-
zialethischen Herausforderungen zu einer
zentralen Aufgabe der Okumene.

Okumenischer Rat der Kirchen in Osterreich (Hg.), Sozialwort des Okumenischen Rates der Kir-

Rat der Europdischen Bischofskonferenzen (Hg.), Charta Oecumenica. Leitlinien fiir die wach-

sende Zusammenarbeit unter den Kirchen in Europa, St. Gallen-Geneva 2001.

Charta Oecumenica (s. Anm. 2), 2.
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Vom konziliaren Prozess zum
Sozialwort

Den entscheidenden Anstof3 zur ge-
meinsamen Wahrnehmung gesellschaft-
licher Verantwortung der christlichen Kir-
chen in Europa gab die Weltversammlung
des Okumenischen Rates in Vancouver
1983. Die Mitgliedskirchen waren eingela-
den, ,in einen konziliaren Prozess gegen-
seitiger Verpflichtung (Bund) fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und die Bewahrung der
Schopfung einzutreten™. Die europdischen
Kirchen nahmen diese Herausforderung
auf und trafen sich auf Einladung der KEK
und der CCEE von 15. bis 21. Mai 1989 in
Basel zur Ersten Europiischen Okume-
nischen Versammlung ,,Friede in Gerech-
tigkeit Das verabschiedete Dokument
beruhte ,,auf einem noch nie dagewesenen
Prozess der Konsultation und Partizipation
in den europdischen Kirchen®.

Schon in Basel wurde das Anliegen
thematisiert, den begonnenen &kume-
nischen Prozess in Europa fortzusetzen
und einige Jahre spiter eine néchste Ver-
sammlung einzuberufen. Dies geschah
1997 mit der Zweiten Europaischen Oku-
menischen Versammlung vom 23. bis zum
29. Juni in Graz. In der Zwischenzeit hatte
sich Europa mit dem Fall der Berliner Mau-
er tief greifend verandert. Angesichts der
Spannungen und Konflikte, die mit diesem
Wandel in Europa verbunden waren, lau-
tete das Thema dieser Versammlung ,,Ver-
s6hnung - Gabe Gottes und Quelle neuen
Lebens®

4

Im Blick auf Schwierigkeiten in der
Okumene empfahl die Versammlung den
Kirchen, ,ein gemeinsames Dokument zu
erarbeiten, das grundlegende 6kumenische
Pflichten und Rechte enthilt und daraus
eine Reihe von 6kumenischen Richtlinien,
Regeln und Kriterien ableitet, die den Kir-
chen, ihren Verantwortlichen und allen
Gliedern helfen, zwischen Proselytismus
und christlichem Zeugnis sowie zwischen
Fundamentalismus und echter Treue zum
Glauben zu unterscheiden und schliefllich
die Beziehungen zwischen Mehrheits- und
Minderheitskirchen in 6kumenischem
Geist zu gestalten™.

Mit der ,Charta Oecumenica“ wurde
diese Empfehlung aufgegriffen. Zentrales
Anliegen ist die gemeinsame Verantwor-
tung der Kirchen, Europa mitzugestalten:
»Aufgrund unseres christlichen Glaubens
setzen wir uns fiir ein humanes und so-
ziales Europa ein, in dem die Menschen-
rechte und Grundwerte des Friedens, der
Gerechtigkeit, der Freiheit, der Toleranz,
der Partizipation und der Solidaritit zur
Geltung kommen. Wir betonen die Ehr-
furcht vor dem Leben, den Wert von Ehe
und Familie, den vorrangigen Einsatz fiir
die Armen, die Bereitschaft zur Verge-
bung und in allem die Barmherzigkeit.“
Diese Verantwortung ist eine gemeinsame
Aufgabe: ,Wir verpflichten uns, uns tiber
Inhalte und Ziele unserer sozialen Verant-
wortung miteinander zu verstindigen und
die Anliegen und Visionen der Kirchen ge-
geniiber den sikularen Institutionen mog-
lichst gemeinsam zu vertreten.“®

Konferenz der Europdischen Kirchen und des Rates der Europdischen Bischofskonferenzen (Hg.),

Frieden in Gerechtigkeit. Dokumente der Europdischen Okumenischen Versammlung, Basel

u. a. 1989, 3.

Frieden in Gerechtigkeit (s. Anm. 4),Vorwort.
Riidiger Noll/Stefan Vesper (Hg.), Verséhnung. Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens. Doku-

mente der Zweiten Europdischen Okumenischen Versammlung in Graz, Graz-Wien-Kéln

1998, Handlungsempfehlungen 1.2.
Charta Oecumenica (s. Anm. 2), 7.
8 Ebd.
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Das Sozialwort als Prozess gelebter
Okumene

Im Sinne dieser Aufgabenstellung, wie
sie in der ,,Charta Oecumenica“ formuliert
und dem ,Sozialwort® vorangestellt ist,
wurde das Sozialwort-Projekt der 14 christ-
lichen Kirchen in Osterreich konzipiert
und in einem vierjahrigen Prozess durch-
gefithrt. Mit den verschiedenen Phasen
dieses Prozesses und den dabei gemach-
ten Erfahrungen werden im Folgenden
die entscheidenden Aspekte als Momente
eines exemplarischen 6kumenischen Pro-
zesses vorgestellt.

1. Einladungen aussprechen und
annehmen

Um einen 0kumenischen Prozess zu be-
ginnen, bedarf es einer offenen Einladung
und deren Annahme durch die anderen
Kirchen. Entscheidend dabei ist der gegen-
seitige Respekt, der nicht vereinnahmt oder
dominiert, vielmehr die Moglichkeit einer
Zusammenarbeit in Freiheit erdffnet.

Das Projekt ,Sozialwort® verdankte
sich einer Initiative des ,, Dialogs fiir Oster-
reich® der romisch-katholischen Kirche auf
ihrem Delegiertentag 1998 in Salzburg.
Neben den innerkirchlichen Reformanlie-

gen sollte mit einem Projekt ,,Sozialwort®
auch die gesellschaftliche Verantwortung
der Kirchen thematisiert werden. So wur-
de nach dem Beispiel des ,,Sozialhirten-
briefes* der katholischen Bischéfe Oster-
reichs 1990° wiederum ein Prozess zur
Erarbeitung eines Dokuments vorgeschla-
gen, der jedoch nunmehr 6kumenisch und
auf Selbstverpflichtung der Kirchen zu so-
zialer Praxis ausgerichtet sein sollte.
Entsprechend dieser Offnung zu den
anderen Kirchen hin lud der in der ro-
misch-katholischen Bischofskonferenz fiir
soziale Fragen zustandige Bischof Maximi-
lian Aichern zu einem sondierenden Ge-
sprich mit dem Vorstand des Okume-
nischen Rates der Kirchen in Osterreich.
Diese Initiative wurde mit grofler Bereit-
schaft von den anderen Kirchen aufgegrif-
fen, und es wurde dabei abgeklart, wie das
Projekt durchgefiihrt werden kénnte. Da-
bei bestand von Anfang an das Anliegen,
alle im Okumenischen Rat der Kirchen in
Osterreich vertretenen Kirchen einzula-
den, sich an diesem Projekt zu beteiligen.
Deshalb wurde die Gesamtverantwortung
einer Steuerungsgruppe aus fiinf Personen
tibertragen, in der Kirchen der Ostlichen
wie der westlichen Tradition vertreten
waren: die romisch-katholische Kirche,
orthodoxe und altorientalische Kirchen
und die Kirchen der Reformation.' Nicht

Sekretariat der Osterreichischen Bischofskonferenz (Hg.), Sozialhirtenbrief der katholischen Bi-

schofe Osterreichs, Wien 1990. Angeregt durch das Pastoralschreiben der katholischen Bisché-
fe der USA ,Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle® (1987), das in einem breiten 6ffentlichen
Diskussionsprozess vorbereitet wurde, beschlossen die katholischen Bischofe Osterreichs, einen
»Sozialhirtenbrief “ nach einer dhnlichen Vorgangsweise zu erarbeiten. Anhand des Grundtextes
»Sinnvoll arbeiten - solidarisch leben (1988) wurden soziale Probleme diskutiert, die Diskus-
sionsbeitriage dokumentiert und fiir die Abfassung des Sozialhirtenbriefs aufbereitet. In Vorbe-
reitung auf das 100-Jahr-Jubildum des pépstlichen Rundschreibens ,,Rerum novarum® erschien

der ,,Sozialhirtenbrief “ am 15. Mai 1990.
10

Mitglieder der Steuerungsgruppe waren die Vorsitzende des Okumenischen Rates, Oberin Prof.

Christine Gleixner (rom. kath.), Metropolit Michael Staikos (griech. orth.), Direktor Michael
Chalupka (evang. AB) und P. Johannes Schasching SJ (r6m. kath.). Mit der Koordination wurde
der Leiter der Katholischen Sozialakademie Osterreichs, P. Alois Riedlsperger SJ, betraut.
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das Prinzip zahlenmifliger Grofle der Kir-
chen sollte bestimmend sein, sondern die
Moglichkeiten der einzelnen Kirchen, zum
Ganzen beizutragen.

Beim Okumenischen Gottesdienst
zum Christentag am 1. Adventsonntag
1999 im Wiener Stephansdom wurde der
Beginn des Projekts ,,Sozialwort® angekiin-
digt.

2. Die Wirklichkeit wahrnehmen

Fiir die Entwicklung eines gemeinsamen
Gespiirs fiir die gesellschaftliche wie die
kirchliche Wirklichkeit ist es entscheidend,
den Anliegen, Erfahrungen und Sichtwei-
sen der entsprechenden Gruppen, Initiati-
ven und Einrichtungen Aufmerksamkeit zu
schenken.

Das Sozial-Projekt startete deshalb mit
einer kritischen ,Standortbestimmung“'!
sozialer Initiativen und Einrichtungen der
Kirchen (Phase 1). Die Einladung dazu
erfolgte mit einer Zusammenstellung von
Impulsfragen, die zu einer Reflexion ihrer
sozialen Praxis anregen wollte. So sollten
die Anliegen, Erfahrungen und Sichtweisen
der sozial Engagierten zu Wort kommen,
um auf dieser Basis eine Neuorientierung
des sozialen Engagements der Kirchen zu
erarbeiten.

Die 522 Riickmeldungen aus lokalen
wie gesamtosterreichischen Initiativen und
kirchlichen Einrichtungen wurden im ,,So-
zialbericht“? dokumentiert und 6ffentlich
zur Diskussion gestellt (Phase 2). In der
Erarbeitung dieses ,,Sozialberichts“ wurde
darauf geachtet, dass VertreterInnen der
verschiedenen Kirchen an der Auswertung

11

der Riickmeldung beteiligt waren und so
auch diese Publikation den 6kumenischen
Charakter des Projekts zum Ausdruck
brachte.

3. Gemeinsam 6ffentlich auftreten

Gemeinschaft im Glauben und Verbun-
denheit in bestimmten Anliegen wird vor
allem im gemeinsamen Auftreten in der Of-
fentlichkeit deutlich.

Die Prisentation des ,,Sozialberichts®
und die Bereitschaft, sich der Diskussion
in der Offentlichkeit, in Begegnungen mit
politischen Parteien und Interessenorga-
nisationen sowie thematischen Veranstal-
tungen und Gespriachen vor Ort gemein-
sam zu stellen, lie8 in Phase 2 und spiter
auch bei der Verdffentlichung des ,,Sozial-
worts“ in Phase 3 die Verbundenheit der
Kirchen in diesem Projekt deutlich spiiren.
Dazu dienten auch die durchgingig 6ku-
menische Zusammensetzung des Kreises
der am Projekt beteiligten Personen, die
grafische Gestaltung, welche die einzel-
nen Kirchen in ihrer Sprache und Schrift
in den Texten aufscheinen lief3, sowie die
bewusst gewahlten symbolischen Termine
und Orte fiir die Unterzeichnung und Pra-
sentation des ,,Sozialworts®

Um den o6kumenischen Charakter
dieses Projektes bewusst zu machen, be-
stand das Bestreben, nach Moglichkeit
Einladungen zu Veranstaltungen nur ge-
meinsam wahrzunehmen. Allein dieses ge-
meinsame Auftreten 19ste bei vielen einen
Nachdenkprozess aus: Die Konfrontation
mit Kirche als Gemeinschaft von Kirchen,
die sich gemeinsam den gesellschaftlichen

Katholische Sozialakademie Osterreichs (Hg.), Projekt Sozialwort. Eine Initiative der christlichen

Kirchen in Osterreich. Phase 01: Standortbestimmung, Wien 2000.

12

Engagements, Wien 2001.

Okumenischer Rat der Kirchen in Osterreich (Hg.), Sozialbericht. Erfahrung und Praxis sozialen
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Herausforderungen und der Diskussion
stellen. Dabei tiberraschte sehr oft die Rede
von ,,den 14 christlichen Kirchen in Oster-
reich“ und fithrte zu Riickfragen wie: ,,So
viele?, ,Welche Kirchen sind das? ,,Und
die beteiligen sich alle an diesem Projekt?“

4. Das bereits Gemeinsame
zum Ausdruck bringen

Okumene lebt davon, das bereits als Ge-
meinsames Entdeckte, die schon bestehende
Einheit, auch zum Ausdruck zu bringen
- anstatt sich stindig von den anderen Kir-
chen abzugrenzen und nach Unterschieden
zu suchen.

Entgegen immer wieder geduflerter
Vermutungen, ein ,Sozialwort als ge-
meinsame Stellungnahme der Kirchen zu
gesellschaftlichen Fragen wire aufgrund
der Unterschiede in den theologischen
und ethischen Zugingen gar nicht mog-
lich, wurde fiir die Erarbeitung des ,,Sozi-
alworts“ (Phase 3) als eines gemeinsamen
Textes der Kirchen davon ausgegangen,
dass sich zeigen wiirde, worin Gemein-
samkeiten in den Positionen bestehen bzw.
gefunden werden konnen. Die Grundlage
bildete dafiir der ,Sozialbericht® - zusam-
men mit den Stellungnahmen von Par-
teien, Interessenvertretungen und sozialen
Einrichtungen aus der 6ffentlichen Diskus-
sion (Phase 2).

So wurden in Zusammenarbeit mit
rund 50 Personen, die von den Kirchen-
leitungen vorgeschlagen wurden, Sicht-
weisen zu einzelnen Problemfeldern unab-
héngig voneinander formuliert. Aus diesen
Textbausteinen zu einzelnen Themen des
zu erarbeitenden ,Sozialworts® erstellte
die Steuerungsgruppe einen Rohentwurf.
Nach Zustimmung zu Ansatz und Aufbau
wurde dieser Entwurf in drei Lesungen
den Kirchenleitungen zur Stellungnahme

vorgelegt. Schriftliche Anderungswiinsche
und Ergédnzungen wurden jeweils fiir den
néchsten Entwurfvon der Steuerungsgrup-
pe eingearbeitet und parallel dazu weiteren
Personen zum kritischen Gegenlesen zuge-
leitet.

In diesem Verstindigungsprozess
wurde klar, wie das ,Sozialwort“ zu ver-
stehen und demnach zu konzipieren sei:
nicht als Grundlagenstudie zu sozial- und
wirtschaftswissenschaftlichen Fragen, viel-
mehr als Kompass, um die Richtung einer
menschengerechten Entwicklung der Ge-
sellschaft anzuzeigen, ohne im Einzelnen
Mafinahmen als die einzig richtigen dar-
zustellen. Gesellschaftliche Entwicklungen
sollten in ihrer Ambivalenz aufgezeigt und
dadurch ein kritisches Unterscheiden an-
geregt werden.

Das Grundlagenkapitel ,Die christ-
lichen Kirchen in gemeinsamer Verant-
wortung” zeigt, dass den Kirchen von der
Mitte des Glaubens her die soziale Ver-
antwortung zuwéchst, in Wort und durch
die Tat christliche Uberzeugungen in die
Gestaltung der Gesellschaft einzubringen.
Im Mittelpunkt stehen daher die Men-
schenwiirde aller und die Verantwortung
fiir die Schopfung. Schliisselworte sind Be-
teiligung, Verantwortung, sozialer Zusam-
menhalt.

Daserste Kapitel widmet sich dem The-
ma ,,Bildung® Inmitten einer hochkom-
plexen und uniibersichtlichen Gesellschaft
geht es um Orientierung als Voraussetzung
fiir verantwortliche Beteiligung am Gesell-
schaftsprozess. In engem Zusammenhang
damit steht das Kapitel ,Medien®, da diese
das Bild von gesellschaftlicher Wirklich-
keit bestimmen.

Die Kapitel ,,Lebensverbindungen®und
»Lebensrdume“ verweisen auf Beziehungs-
fahigkeit und tragfdhige Beziehungen als
Grundvoraussetzung fiir ein Leben in Ge-
meinschaft und auf das Zusammenleben
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in den jeweiligen Lebensrdumen als eine
Gestaltungsaufgabe. Eine besondere He-
rausforderung bildet dabei die Einigung
Europas.

Das Kapitel ,,Arbeit-Wirtschaft-Sozi-
ale Sicherheit“ sucht die Zusammenhinge
zwischen Arbeit und Wirtschaft in ihren
vielfiltigen Formen im Blick auf das Ziel
eines guten Lebens fiir alle zu reflektieren.
Das ,Sozialwort® entwickelt eine posi-
tive Vision einer Gesellschaft, in der allen
Menschen die entsprechenden Teilhabe-
chancen offen stehen, eines (Sozial)Staates,
dem eine solidarische Finanzierung durch
Abgaben und Steuern die Erfiillung seiner
Aufgaben ermoglicht.

Die Kapitel ,,Frieden in Gerechtigkeit*,
»Gerechtigkeit weltweit“ und ,, Zukunftsfi-
higkeit: Verantwortung in der Schépfung®
greifen die zentralen Anliegen der Euro-
pdischen Okumenischen Versammlungen
in Basel (1989) und Graz (1997) auf und
weiten den Blick auf globale Beziige und
langerfristige Entwicklungen.

Um deutlich zu machen, dass sich die
Kirchen in ihrer gemeinsamen sozialen
Verantwortung dem Wort Gottes ver-
pflichtet wissen, sind jedem Kapitel des
»Sozialworts“ Schriftworte aus dem Alten
und Neuen Testament vorangestellt. Eine
Auslegung dieser Texte kann gleichfalls die
fir Christinnen und Christen spezifischen
Zugdnge zu gesellschaftlichen Fragen er-
schliefSen.

5. Unterschiede und Grenzen
respektieren

Wie die Suche nach dem Verbindenden
und Gemeinsamen entscheidend fiir die
Okumene ist, so auch die Wahrnehmung
von Unterschieden und das Achten von
Grenzen in der Ubereinkunfft.

Gerade um zu vermeiden, dass For-
mulierungen inhaltsleer werden, weil nur

der ,kleinste gemeinsame Nenner gesucht
wird, galt es in der Erstellung der Textent-
wiirfe Unterschiede wahrzunehmen und
zu benennen.

Der Umgang mit kontroversen Fragen
war dabei auch Gegenstand personlicher
Gesprache zwischen Vertretern der Kir-
chenleitungen und Mitgliedern der Steue-
rungsgruppe. So konnten Formulierungen
gefunden werden, die zum Ausdruck
brachten, worin Ubereinkunft bestand und
wo Unterschiede benannt werden mussten.
Beispielsweise wurden im Kapitel ,, Lebens-
verbindungen“ (Nr. 74) bei Abtreibung
und Reproduktionsmedizin die unter-
schiedlichen Positionen der Kirchen ange-
sprochen und zugleich benannt, worin sich
die Kirchen einig sind; im Kapitel ,,Frieden
in Gerechtigkeit (Nr. 243) werden die Po-
sitionen einer Option fiir Gewaltfreiheit
und der Notwehr mit verhéltnismafliger
Gegengewalt gegeniibergestellt und vom
Evangelium her angefragt.

Dieses Benennen liefS Respekt und
Achtung vor der Meinung der anderen
spiirbar werden und forderte darin die
Einheit in der Verschiedenheit. Schritt fiir
Schritt konnte so das Sozialwort als Text
Gestalt gewinnen, der schliefilich die Zu-
stimmung aller Kirchenleitungen fand.

Am Vorabend des Reformationsfes-
tes, dem 30. Oktober 2003, unterzeichne-
ten die Vertreter der 14 Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates in Osterreich in
den Raumen des Griechisch-orthodoxen
Metropoliten in alphabetischer Reihen-
folge das okumenische Sozialwort. Am
27. November wurde der Text zusammen
mit exemplarischen sozialen Initiativen in
der Evangelischen Akademie und am 1.
Adventsonntag, dem 30. November 2003,
in einer 6kumenischen Vesper im Wiener
Stephansdom préasentiert.

Mit Présentationsveranstaltungen in
den Landeshauptstidten wurde das ,So-
zialwort® von den verschiedenen Kirchen
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gemeinsam vorgestellt und auf soziale In-
itiativen und Einrichtungen der Kirchen
hingewiesen, die einzelne Anliegen des So-
zialworts in die Praxis umsetzen.

6. Eigenverantwortlich und
vernetzt handeln

In Wahrung des Selbstverstindnisses
und der Eigenverantwortung der einzelnen
Kirchen in der Okumene werden Hand-
lungsempfehlungen als Einladungen zur
Selbstverpflichtung verstanden. Zugleich ist
bei verschiedenen Projekten ein vernetztes
und kooperatives Vorangehen angezielt, um
vor allem durch ein gemeinsames Handeln
ein glaubwiirdiges Zeugnis zu geben.

Entsprechend der Absicht, mit dem
»Sozialwort“ einen Impulstext fiir soziales
Handeln vorzulegen, bieten die einzelnen
Kapitel mit den Abschnitten ,, Aufgaben fiir
die Kirchen und ,, Aufgaben fiir die Gesell-
schaft® jeweils Ankntipfungspunkte und
Empfehlungen fiir konkrete Initiativen zur
Umsetzung der in den Kapiteln formulier-
ten Uberzeugungen und Anliegen.

So verweisen beispielsweise die Kir-
chen in den Fragen von ,Arbeit-Wirt-
schaft-Soziale Sicherheit® auf die Kampag-
ne fiir ,,Gute Arbeit* (Nr. 177), auf ethische
Geld- und Vermdogensanlage (Nr. 202) oder
auf die Unternehmensinitiative von ,,Cor-
porate Social Responsibility* (Nr. 207). Im
Anliegen von ,,Gerechtigkeit weltweit“ tre-
ten die Kirchen mit der Kampagne ,,0,7%"
(Nr. 279) fiir die Einhaltung der Vereinba-
rung {iber die Zahlung der anteiligen Mit-
tel des Brutto-Sozialprodukts zugunsten
der Entwicklungszusammenarbeit ein.

Die Grundkonzeptionistdabei ,,Selbst-
verpflichtung® Die genannten ,, Aufgaben®
werden als Einladungen an einzelne Chris-
tinnen und Christen, an kirchliche Grup-
pen und Einrichtungen wie an Kirchenlei-

tungen verstanden, in Eigenverantwortung
einzelne Anliegen des ,Sozialworts® auf-
zugreifen und sich auf eine entsprechende
Praxis zu verpflichten.

Weiterfithrende Literatur:

Okumenischer Rat der Kirchen in Osterreich
(Hg.), Sozialwort des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen in Osterreich, Wien 2003.
- Der Text des Sozialwortes. Aktuelles zum
Projekt wie Initiativen und Veranstaltun-
gen: www.sozialwort.at;

Ingeborg Gabriel/ Alexandros K. Papaderos/
Ulrich Kértner (Hg.), Perspektiven oku-
menischer Sozialethik. Der Auftrag der
Kirchen im gréfieren Europa, Mainz 2005.
- Darstellung der orthodoxen, evangeli-
schen und katholischen Sozialtheorie nach
Ubereinstimmungen und Differenzen als
Basis fiir den ethischen Dialog;

Andreas Schermann, Paul Schroffner, Pro-
jekt Okumenisches Sozialwort — Sozial-
lehre von unten?, in: ThPQ 149 (2001),
257-266.

Mit der Aufbereitung einer Vielfalt
von Moglichkeiten des Engagements in
den jeweiligen Problemfeldern sollte der
Blick auch auf mogliche Beitrdge anderer
und die Vernetzung mit ihnen gelenkt wer-
den. Dadurch kann das eigene begrenzte
Tun bestarkt werden und da und dort neue
Anregungen erhalten.

Die Prisentation des ,,Sozialworts® auf
Di6zesan-, Dekanats- oder Gemeinde-Ebe-
ne wollte die Moglichkeiten bieten, solche
Vorhaben einer breiteren Offentlichkeit
vorzustellen.

7. Uber Konsequenzen Rechenschaft
ablegen

Wie verbindlich Aussagen der Kirchen
genommen werden, zeigt sich an ihrer Pra-
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xis. Sie ist auch entscheidendes Kriterium
fiir die Glaubwiirdigkeit kirchlicher Stel-
lungnahmen.

Damit die Handlungsempfehlungen
des ,Sozialwortes® durch Selbstverpflich-
tung Verbindlichkeit erhalten, wurde mit
der offentlichen Prisentation des ,,Sozial-
worts“ fur ein Jahr danach eine erste Bilanz
angekiindigt. So startete mit einer gemein-
samen Okumenischen Veranstaltung am
19. November 2004 in Wien ein Evaluati-
onsprozess.

Zum einen wurde tUberprift, wie das
Erscheinen des ,Sozialworts“ in der Of-
fentlichkeit und den Medien aufgegriffen
wurde. Zum andern sollte auf den verschie-
denen Ebenen des kirchlichen Lebens, in
Gruppen, Gemeinden und Einrichtungen,
auf regionaler oder diézesaner Ebene aus-
gewertet werden, wie die Anliegen des ,,So-
zialworts“ durch zahlreiche Initiativen in
die Praxis umgesetzt wurden und welche
Konsequenzen sich daraus fiir die Weiter-
arbeit ergeben. Eine besondere Bedeutung
kommt dabei der gemeinsamen Beteili-
gung der Kirchen am Osterreich-Konvent
zur Ausarbeitung einer neuen Verfassung
zu. Die Ergebnisse dieser Auswertung soll-
ten am 2. Jahrestag des Erscheinens der
»Sozialwortes“ prasentiert werden.

Das Sozialwort als Impuls
far weitere Projekte

Als Ergebnis eines mehrjihrigen Dia-
logprozessesist das ,,Sozialwort“ ein Impuls

fir ein dialogisch-kooperatives Aufgrei-
fen gesellschaftlicher Herausforderungen
durch die Kirchen. Die Erfahrungen mit
der gewihlten Vorgangsweise ermutigen
dazu, immer wieder solche Projekte zu
unternehmen, um die schon erreichte Ge-
meinsamkeit zu bekraftigen und die Kultur
des 6kumenischen Dialogs weiterzuentwi-
ckeln. Die Reflexion des Projekts ,,Sozial-
wort® lasst aber auch deutlich werden, dass
solche Projekte nur dann gelingen, wenn
der gegenseitige Respekt zwischen den
Kirchen und die entschiedene Suche nach
Einheit als zentrale Anliegen der Okumene
in jedem Schritt ernst genommen werden.

Der Autor: Alois Riedlsperger S, Mitar-
beiter der Katholischen Sozialakademie
Osterreichs (mit den Arbeitsschwerpunkten
Sozialethik, politische Erwachsenenbildung
und Organisationsentwicklung in religiésen
Gemeinschaften); Koordinator des Projekts
»Sozialwort.  Publikationen: Ehrenfried
Natter/Alois Riedlsperger (Hg.), Zweidrit-
telgesellschaft. Spalten, splittern - oder
solidarisieren? Wien-Ziirich 1988; Alois
Riedlsperger, Der Sozialhirtenbrief der ka-
tholischen Bischife Osterreichs 1990. Anlie-
gen — Erfahrungen - Anfragen, in: Andreas
Khol w.a. (Hg.), Osterreichisches Jahrbuch
fiir Politik 1990, Wien 1991, 41-59; Emme-
rich Talos/Alois Riedlsperger (Hg.), ZEIT-
GERECHT. 100 Jahre katholische Sozialleh-
re, Steyr 1991.
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Maria Widl

Die Lebensrelevanz des Evangeliums

erschlieBen

Okumene angesichts postmoderner Religiositaten

¢ Wihrend der 6kumenische Dialog ins Stottern geraten ist, begegnet ein
Grof3teil der Kirchenmitglieder katholischer- wie evangelischerseits den
scheinbar uniiberwindlichen Schwierigkeiten in diesem Prozess mit vol-
ligem Unverstindnis. Sie sehen die spezifischen Schwierigkeiten als Pro-
bleme einiger theologischer Spezialisten und kirchlicher Machthaber. Die
Autorin, Praktische Theologin an der Universitit Erfurt, verortet dieses
Phinomen im Kontext der postmodernen Auswahl-Religiositit. Sie kommt
zu dem Schluss, dass in den Bereichen, die heutiger Volksreligiositit wich-
tig sind - prophetische Gesellschaftspolitik und spirituelle Alltagskultur -,
die Kirchen bereits als untrennbar einig erfahren werden. (Redaktion)

Der okumenische Dialog lebt aus dem
Geist des Konzils und zielt auf die Ein-
heit aller christlichen Konfessionen. Seine
spezifischen Schwierigkeiten sind theo-
logischer wie kirchenpolitischer Art. Die
gelebte Okumene scheint diese Probleme
vielfach tiberholt zu haben: Die Anhin-
ger auf katholischer wie lutherischer Seite
begegnen ihnen jedenfalls grofiteils mit
volligem Unverstandnis. Aus ihrer Sicht
handelt es sich um Spezialistenprobleme,
die das Volk Gottes nicht tangieren.

Angesichts postmoderner Stromungen
verschirft sich der Sachverhalt: Was man-
cherorts als ,,Patchwork-Religiositit®, an-
dernorts als ,,Esoterik' qualifiziert wird,
bleibt von den Fragen der Okumene vol-
lig unberiihrt. Im Gegenteil wird eher die
Ansicht vertreten, alle Religionen seien im
Wesentlichen gleichwertig, wenn auch bei
weitem nicht von derselben Kultiviertheit

in spiritueller Hinsicht. Genau dieser we-

sentliche Zug des spirituellen Tiefgangs

wiirde aber durch die ,theologischen

Spitzfindigkeiten“ des 6kumenischen Dia-

logs nicht erreicht. ,,Die Kirchen versuchen

ihre Macht und ihren Einfluss durch biiro-
kratische Dialogprozesse zu sichern und
tibersehen dabei, dass sich das spirituelle

Leben liangst anderswo ereignet, ist eine

weit verbreitete Ansicht.

Im Folgenden soll - wegen der nétigen
Kiirze in wenigen Strichen - gezeigt wer-
den:

1. dass die heutige neue Religiositét nicht
der Beliebigkeit eines ,Patchworks®,
sondern der Logik einer postmoder-
nen Volksfrommigkeit entspricht;

2. welchen Gesetzmafligkeiten diese ge-
horcht und welche Erwartungen an
Religion sich in ihr realisieren; schlief3-
lich

1 Vgl. Maria Widl, Esoterik, in: Handbuch Religion und Populdre Kultur, hg.v. Kristian Fechtner/
Gotthard Fermor/ Uta Pohl-Patalong/ Harald Schroeter-Wittke, Stuttgart 2005.
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3. welche Herausforderungen sich daraus
fiir die Okumene ergeben.

I. Die Postmoderne — ein Rahmen-
konzept der neuen Religiositat

Die Postmoderne als gesellschaftliches
Phdnomen setzt dort ein, wo der moderne
Fortschrittsmythos bricht. Dies beginnt bei
der Griinbewegung der 1970er Jahre und
reicht politisch zu den heutigen Globalisie-
rungsgegnern und den NGOs. Von der Sa-
che her ist das gesellschaftliche, kirchliche
und religiose Setting an die philosophische
Postmoderne-Debatte  hochgradig an-
schlussfahig — was den Begriff rechtfertigt
-, wenn auch in der speziellen Begrifflich-
keit verschieden.’

Typisch fiir die Postmoderne in der
Perspektive religioser Fragen ist:

- der Abschied von der Sikularitit und
dem methodischen Atheismus der
Moderne: die Postmoderne ist hoch-
gradig religionsinteressiert und re-
ligionsproduktiv (bis hinein in die
globalisierten Markte, die sich selbst
zu einer Religion des Geldes und des
Profits ohne Verantwortung und Reue
stilisieren und eine Spafigesellschaft
propagieren);

- eine gesteigerte Individualitdt, die sich
keiner Ideologie oder Doktrin un-
terwirft und sich jeder Autoritit und
Sozialkontrolle (auch der kirchlichen)
entzieht;

- eine zur Heterogenitit gesteigerte Plu-
ralitat: Vielfalt wird nicht mehr nur als
bunt, sondern auch als anst6f3ig erfah-
ren. Nach der modernen Ausdifferen-

Praxis der Kirchen, Frankfurt a.M. 1994.

zierung der Gesellschaft in speziali-
sierte Subbereiche (in der die Kirchen
fiir das Religiose zustindig waren),
kommt es zu einem Paradigmenplu-
ralismus: Die Kirchen verlieren das
Monopol auf Religion und finden sich
in die Konkurrenz der Hoffnungen
gestellt. Zugleich stehen sie vor der
Herausforderung, das Christliche wie-
der als einen umfassenden Lebensstil
auszugestalten;

- ein Riickgriff auf Altes nach dem Maf3-
stab seiner Verwendbarkeit in neuen
Zusammenhéngen: die Postmoderne
hilt viel von alten Weisheitstraditionen
und religiésen Symbolen. Sie fragt aber
danach, was sie fiir heute und fiir die
je einzelnen und ihren Lebensentwurf
bedeuten und einbringen. Relevanz
wird zum Kriterium: ,Was gibt mir
das?“

Innerhalb dieses Rahmens entwickelt
nun postmoderne Religiositit ihre eigenen
Spielregeln. Diese orientieren sich an vier
Schliisselwortern, die gleichsam das Koor-
dinatensystem dafiir abgeben.?

Bewusstseinswandel / Paradigmen-
wechsel

Die Moderne ist an einen Punkt ge-
kommen, wo sie nicht mehr so weiterma-
chen darf wie bisher. Der Fortschritt stof3t
an Grenzen, weil die Erde nur begrenzte
Ressourcen zur Verfiigung hat und nur be-
schrankt mit Schadstoffen belastbar ist. In-
zwischen stellt sich zudem heraus, dass die
Moderne heute in vielen Fragen gar kein
Fortschritt mehr ist. Vielmehr hat sie eine
Phase erreicht, wo sie sich als gigantisches

Vgl. Maria Widl, Pastorale Weltentheologie — transversal entwickelt mit der Sozialpastoral
(Praktische Theologie heute 48), Stuttgart 2000.
Vgl. Maria Widl, Sehnsuchtsreligion. Neue Religiése Kulturformen als Herausforderung fiir die



24 Widl/Die Lebensrelevanz des Evangeliums erschlieflen

Ausbeutungsystem entpuppt: Sie verdankt
ihre Erfolge immer weniger kluger Inno-
vation und immer mehr der bedingungs-
losen Ausnutzung und Zerstérung aller
menschlichen, sozialen und ¢kologischen
Ressourcen. Wo der Mensch sich an die
Stelle Gottes setzt — und das steht in der
Logik des modernen methodischen Athe-
ismus - zeigt sich, dass der Mensch dem
Menschen nicht den Himmel, sondern
zunehmend die Hoélle auf Erden bereitet.
Daraus schlieflen postmoderne Menschen,
dass es nicht mehr so weitergehen darf wie
bisher. Es braucht einen fundamentalen
Bewusstseinswandel, einen Paradigmen-
wechsel. Dieser muss in Richtung einer
neuen Ganzheitlichkeit und einer neuen
Spiritualitit gehen.

Ganzheitlichkeit / LILA-Prinzip

Die Logik der Moderne mit ihrer kri-
tischen Rationalitdt hat zu Spezialisten-
tum und Detaildenken gefiihrt, und ihre
Erfolge sind grof3 und unhintergehbar.
Dabei haben wir uns aber daran gewdhnt,
alles aus seinen Einzelbestandteilen erkla-
ren zu wollen. Das ist die Logik des tech-
nisch Hergestellten, des Maschinellen, des
Kiinstlichen, der toten Materie. In der Lo-
gik des Lebens lauft es genau umgekehrt:
die Bestandteile erkldren sich aus dem,
was sie zum Ganzen beitragen. Das geniale
Zusammenspiel aller Komponenten ergibt
das Wunder des Lebens; der einzelne Bau-
stein ist zwar unverzichtbar, aber fiir sich
gesehen ein Nichts.

Das gilt fiir die Erde als Ganze, die
einen lebendigen Organismus darstellt,
dessen Subsysteme vielfach ineinander

4

verzahnt sind (Gaia-Theorem). Das gilt
fiir den menschlichen Organismus, dessen
gesundheitliche Probleme nicht technische
oder chemische, sondern Anpassungs-
und Steuerungsprobleme seien. Daher sei
die moderne Medizin zwar aufgrund ihrer
Erfolge in der Chirurgie und der Notfall-
hilfe bewundernswert und unverzichtbar.
In allen anderen gesundheitlichen Fragen
sei aber die Komplementirmedizin (Ho-
moopathie, auf der chinesischen Tradition
der Energiestrome aufbauende Therapien)
bei weitem vorzuziehen. Grundsitzlich sei
in allen Belangen das Denken in Regel-
kreislaufen und Systemzusammenhangen
voranzutreiben, statt bei der einfachen und
primitiven modernen Logik des Detailfor-
schens zu bleiben.

Dabei zeigt sich im Blick auf den Men-
schen wie auf die ganze Schopfung, dass
das Lebendige aus vier Dimensionen be-
steht: der stofflichen, der seelischen, der
geistigen und der spirituellen. In ihrem
Zueinander ist jede unverzichtbar; die ho-
heren Dimensionen sind aber die weitaus
bedeutsameren, und das Augenmerk ist
daher auf sie zu legen. Besonders der Spiri-
tualitdt ist ganz neue Beachtung zu schen-
ken. Wer zu einem solchen neuen Denken
und Bewusstsein vorstoft, stellt fest, dass
die Moderne mit ihrer Sachzwangrhetorik
insgeheim zu einer Ideologie geworden ist.
Es braucht eine neue postmoderne Logik,
um Alternativen zu sehen. Sie wird in der
ganzheitlich orientierten Wissenschaft, in
der Okobewegung und in der neuen Esote-
rik hdufig mit den ,,LILA-Prinzipien sym-
bolisiert. LILA bezieht sich dabei mnemo-
technisch auf die Anfangsbuchstaben der
vier maf3geblichen Stichworte:*

Vgl. Maria Widl, Ganzheitlichkeit, in: Harald Baer u.a. (Hg.), Lexikon neureligiéser Gruppen,

Szenen und Weltanschauungen. Orientierungen im religiésen Pluralismus, Freiburg 2005, 420-

424,
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—  Lebendigkeit: an die Stelle eines primér
mechanistisch-industriellen Denkens
und Handelns in allen Bereichen muss
die Logik des Lebendigen treten;

- Immaterielles: an die Stelle des Materi-
ellen als Mafl aller Vorgidnge muss die
Bevorzugung immaterieller und spi-
ritueller Werte und ihrer kraftvollen
Eigendynamik treten;

- Langzeitfolgen: an die Stelle kurzfristi-
ger, punktueller Losungen und Erfolge
muss das Denken in Systemzusam-
menhdngen (Schopfungslogik) mit
langfristigen Zielen treten;

- Alternativen: An die Stelle von kri-
tischer Depressivitit und achselzu-
ckender Sachzwangrhetorik muss die
Freiheit treten, (christliche) Alterna-
tiven neu ins Spiel zu bringen.

Netzwerk

Dem systemisch-ganzheitlichen An-
satz entspricht der Netzwerk-Gedanke.
Postmoderne Menschen orientieren sich
nicht an Hierarchien und akzeptieren Au-
toritdt nur dort, wo sie kompetent, sachlich
angemessen und authentisch ist. Postmo-
derne Menschen halten auch wenig von
der modernen Sozialform der Dialog- und
Verhandlungsfamilie, zu der dazugehort,
wer sich umfassend an der gemeinsamen
Gesprachs- und Konfliktkultur beteiligt.
Sie empfinden das als mithsam, oft ver-
letzend und letztlich wenig hilfreich: Am
Ende steht bestenfalls ein Kompromiss, der
keinen bewegt, den keiner wollte und den
daher auch niemand engagiert vertritt und
betreibt.

Postmoderne Menschen bevorzugen
daher das Netzwerk. Es besteht aus klei-
nen, in sich homogenen Knoten, in denen
man harmonisch miteinander umgehen
kann, weil man ,,auf derselben Wellenldn-

ge® ist, sich gleichsam ohne Missverstind-
nisse und Konfliktpotenzial in den meisten
Fragen ,blind versteht“. Diese Knoten ge-
niigen sich nicht selbst, sondern vernetzen
sich mit anderen, sofern dies durch eine
gemeinsame Notwendigkeit bedingt ist.
Diese Vernetzung ist in sich weich: ohne
ideologische Grundsatzdebatten, ohne dau-
erhafte Verbindlichkeiten; sondern anlass-
gerecht und in der Sache verbindlich. Jede
Gemeinschaftsform braucht Dialogkultur;
postmodern ist sie pragmatisch und zielt
nicht auf den Austausch emotionaler Be-
tindlichkeiten, sondern auf die Losung ge-
meinsamer Anliegen. Darin kdnnen auch
hierarchische Aspekte hilfreich sein, wenn
es um schnelle und konsequente Umset-
zungen geht; oder, wenn eine Erfahrene ei-
nen Ubenden in dem anleitet, was sie sich
durch eigene Einsicht bereits ganzheitlich
erschlossen hat.

Spiritualitat

Der Bezug zum Geistlichen, zur gott-
lichen Energie, zum Lichtpotenzial der
Schopfung spielt in der postmodernen Lo-
gik eine zentrale Rolle. Unter ,,Spirituali-
tat“ wird dabei die dauerhafte Bezogenheit
des Menschen auf das Géttliche und das
Leben aus dessen Kraft verstanden. Das ist
eine deutliche Abkehr von einer modernen
Haltung, die ganz auf den Menschen und
seine eigene Einsicht und Macht vertraut.
Spiritualitat ist aber auch nicht einfach im
Sinn der Kirche zu begreifen, sondern in
aller Regel synkretistisch und ekklektizis-
tisch. Der Reinkarnationsgedanke spielt
dabei eine wesentliche Rolle. Das Gottes-
bild ist nicht anthropomorph (Gott als Per-
son), sondern physikalisch (Gott als Kraft).
Die Glaubenshaltung ist nicht auf die Kir-
che, sondern auf den Lebensalltag bezogen.
Die Lebensausrichtung ist nicht moralisch,
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sondern mystisch gestaltet. Die theolo-
gische Begriindungsform ist nicht philo-
sophisch, sondern entstammt den Natur-,
Human- und Sozialwissenschaften.

II. Neue Esoterik und postmoderne
Volksfrommigkeit —
Charakteristik und Erwartungen
an Religiositat

Dieses neue Lebensverstindnis mit
seiner spezifischen Spiritualitit wird seit ei-
niger Zeit bei uns als ,,Esoterik® bezeichnet.
Davor war dasselbe Phanomen als ,,New
Age“ bekannt und in dubiosen Hinterhot-
liden und bei undurchsichtig agierenden
Seminaren vertreten. Als , Esoterik® hat es
sich etabliert und ist als 6ffentlicher Faktor
nicht mehr wegzudenken. Aus christlicher
Sicht sind darin zwei Spielarten deutlich zu
unterscheiden:

- eine neue Gestalt der klassischen Eso-
terik, wie sie seit der Antike, oft auch
aus christlicher Motivation, die Ge-
schichte der Christenheit begleitet hat,
von dieser aber mit guten Griinden
meist apologetisch abgelehnt wurde;®

- eine neue Form von postmoderner
Volksfrommigkeit, welche die vormo-
dern-bauerlich-kirchliche und die mo-
dern-volkskirchliche ergénzt und teil-
weise ablost.® Sie ist deutlich weiter
(und auch in kirchlichen Kreisen nam-
haft) verbreitet als die elitire Esoterik.
An ihrer kritischen Rezeption ent-
scheidet sich das Potenzial der ver-
fassten Kirchen fiir eine zukiinftige
Volkskirche.

71995.

Erwartungshaltungen an das Religidse

Beiden gemeinsam ist eine spezifische
Erwartungshaltung und Gestalt gegeniiber
dem Religiosen, die zum Maf3stab dafiir
werden, wie alte ,,spirituelle Weisheitstra-
ditionen und heutiges Welt- und Lebens-
wissen in den Blick kommen und rezipiert
werden.

- Lebenshilfe zum Gliicklichsein: Post-
moderne Menschen gehen davon aus,
dass sie ein Anrecht auf ein gegliicktes
Leben haben. Wer immer dazu Rat-
schldge anzubieten hat, die ganzheit-
lich und spirituell und zugleich prakti-
kabel und Erfolg versprechend sind, ist
interessant. Relevanz wird zum Wahr-
heitskriterium.

- Weisheit und Orientierungswissen:
Postmoderne Menschen ndhern sich
der Wahrheitsfrage aus dem Blickwin-
kel spiritueller Ganzheitlichkeit: Alles
Wissen um die Welt und den Men-
schen, tiber Ursprung, Sinn und Ziel
des Lebens, tiber den Alltag und seine
Hoftnungen soll zugleich vom Gott-
lichen durchdrungen, kosmologisch
und eschatologisch umfasst, dem heu-
tigen Wissensstand der modernen und
alternativen Wissenschaften entspre-
chend und fir die Alltagsgestaltung
relevant und Gliick bringend sein.
Vom Heiligen beriihrt die Welt verste-
hen und das eigene Gliick finden - das
ist der Fokus.

- Verheiffung und Berufung: Postmoder-
ne Menschen sind auf der Suche nach
jener Verheiflung, welche die Welt er-
klart, dem Leben Hoffnung gibt und

Vgl. Gerhard Wehr, Esoterisches Christentum. Von der Antike bis zur Gegenwart, Stuttgart

Vgl. Maria Widl, Volksfrommigkeit, in: Harald Baer u.a. (Hg.), Lexikon neureligiéser Gruppen,

Szenen und Weltanschauungen (s. Anm. 4), 1356-1360.
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die zugleich beriihrt und anzieht. Sie
wollen sich in sie einfiigen und darin
ihre Fahigkeiten so entwickeln, dass
sie zugleich zu sich selbst finden, fiir
die Gemeinschaft niitzlich und wichtig
sind und dem Géttlichen so begegnen,
dass daraus Kraft fiir die Alltagsbe-
wiltigung erwiéchst. In der Vielfalt der
Moglichkeiten und Zumutungen den
»roten Faden® des eigenen Lebens fin-
den, der kosmisch gewoben und vom
Gottlichen durchzogen ist — das ist
eine postmoderne Berufungserwar-
tung.

Gestaltformen des Religidsen

Das Religiose ist kirchlich wie soziolo-
gisch unterschiedlich charakterisiert.” Aus
postmoderner Sicht sind vier Ebenen zu
unterscheiden, die nochmals zu je zweien
gebiindelt sind:

- Weisheit, Spiritualitit und Geist,
Ethik, Moral und Lebensfithrung
einerseits;

- Rituale, Brauchtum und Asthetik,
sowie
Offenbarung, Mythen und
Geschichte(n) andererseits.

Die ersten beiden Ebenen sind jene, in
denen es um die Lebensheiligung geht. Sie
machen jene Aspekte aus, die ein ,gutes
Leben“ im dreifachen Sinn (als Wohlbe-
finden, als moralisches Gutsein und als
spirituelle Haltung vor dem Gottlichen)
ausmachen. Diese sind es, um die sich die
postmoderne Volksfrommigkeit vor allem
dreht. Die beiden anderen Ebenen sind
jene, die vor allem in der Kirche verortet
sind / werden. Sie sind aus postmoderner
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Sicht nicht dem guten Leben, sondern den
schweren Zeiten zugeordnet, in denen man
Trost und Verséhnung sucht, zumindest je-
doch Stirkung in grofler personlicher oder
gesellschaftlicher Verunsicherung, Krise
oder Umbruchssituation.

lll. Die Lebensrelevanz des Evange-
liums erschlieBen —
Herausforderungen fur die Oku-
mene im postmodernen Kontext

Ziel dieser notgedrungen sehr verkiirz-
ten und daher stark thesenartigen Darle-
gungen war, postmoderne Religiositét aus
der Defizienzperspektive des ,,Patchwork®
und der ,,Beliebigkeit zu befreien und sie
in ihrer positiven Eigengesetzlichkeit zu
beschreiben. Unter dieser Voraussetzung
wird sie zur Herausforderung kiinftiger
kirchlicher Praxis, auch auf dem Feld der
Okumene.

Es sollte deutlich geworden sein, dass
sich die postmoderne Volksfrommigkeit
vor allem fiir Wege einer spirituellen und
zugleich humanen Lebensfithrung inter-
essiert. Die jeweilige religionenspezifische
kirchliche Gestalt erscheint ihr kultur-
und kontextspezifisch bedingt und wenig
bedeutsam. Wo und wie immer sie ange-
boten, vorgelebt, als verlockend erfahren
wird, wird sie gern angenommen. Postmo-
derne Menschen kennen keine Schwellen-
angste, unterwerfen sich aber auch keiner
institutionellen Autoritit oder Doktrin.
Dagegen sind das kirchliche Interesse wie
der dkumenische Dialog weitgehend von
genau diesen institutionellen und doktri-
néren Perspektiven bestimmt, die postmo-
dernen Menschen so wenig bedeuten. Die

Vgl. Maria Widl, Megatrend Religion? Uberlegungen zu einem gesellschaftlich und kirchlich

angemessenen Religionsbegriff aus praktisch-theologischer Sicht, in: Regina Polak (Hg.), Me-
gatrend Religion? Neue Religiosititen in Europa, Ostfildern 2002, 448-461.
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Kirchen erscheinen daher aus der Sicht der
Postmoderne - héufig zu deren ausdriick-
lichem Bedauern - als wenig relevant und
damit nicht auf der Hohe der Zeit.

Es geht nun m.E. nicht darum, sich
dem Zeitgeist kritiklos anzupassen oder
sich ihm liebedienend um den Hals zu
werfen. Hingegen hat sich das Christen-
tum durch seine ganze Geschichte als In-
karnationsreligion dadurch ausgezeichnet,
das Evangelium inmitten der jeweiligen
Kultur und nach ihren Spielregeln zur Gel-
tung zu bringen (nicht es zu verwéssern
und zu verraten). Als Herausforderung fiir
die Okumene konnte das bedeuten:

Offensive und konsequente Zusam-
menarbeit der christlichen Kirchen in allen
Fragen des Friedens, der Moral, der Ethik
und einer schopfungstheologisch und so-
zial-humanen Kulturgestaltung, gegenwiér-
tig speziell als prophetische Praxis gegen
die neue ,,Religion des Geldes und des Pro-
fits ohne Verantwortung und Reue®, wie
sie die globalisierten Markte offensiv und
riicksichtslos betreiben. Die Kirchen ge-
hen manche dieser Wege bereits, von den
Friedensoffensiven bis zum Projekt Welt-
ethos.®

Offensive Zusammenarbeit der christ-
lichen Kirchen bei der Gestaltung von
Events, Projekten und Lebensstilen geist-
lich-spiritueller Art, wie es ansatzweise
bereits in der Taizébewegung, im neuen
geistlichen Liedgut, in den neuen spiri-
tuellen 6kumenischen Bewegungen, aber
auch in der christlichen Oko- und Eine-
Welt-Bewegung geschieht. Leider sind all
diese Initiativen kirchlich marginal und
vom binnenkirchlichen Mainstream mo-
derner kritischer Gemeinde- wie Ordens-
christInnen skeptisch distanziert betrach-
tet, wenn es denn dafiir iiberhaupt einen
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Blick und ein Bewusstsein gibt. Alle Fragen
einer ganzheitlich-spirituellen Alltagskul-
tur sind Giberhaupt beinahe ausschlieSlich
in der ,,Esoterik® im Blick und erscheinen
kirchlich nicht als glaubensrelevant: Wie
wohnen, arbeiten, essen, fahren, feiern und
entspannen ChristInnen anders als die An-
héngerInnen der modernen globalisierten
Profitreligion, weil sie spirituelle Menschen
sind, also unter den Augen Gottes und im
Angeld auf sein Reich und daher schon in
seiner Freiheit leben?

Werden die christlichen Kirchen auf
den Ebenen der prophetischen Gesell-
schaftspolitik und der spirituellen All-
tagskultur die christlichen Kirchen als
ungetrennt einig erfahren, ist aus der
Sicht postmoderner Volksfrommigkeit die
Einheit der christlichen Kirchen im We-
sentlichen verwirklicht. Genau auf diesen
Ebenen gibt es aber auch keine uniiber-

Weiterfithrende Literatur

Handbuch Religion und Populdre Kul-
tur, hg.v. Kristian Fechtner/Gotthard Fer-
mor/Uta Pohl-Patalong/Harald Schroeter-
Wittke, Stuttgart 2005 — eine interessante,
facettenreiche und oft erstaunliche Zu-
sammenstellung von Themen, welche die
postmoderne Kultur ausmachen und re-
ligios relevant sind. Mit weiterfithrender
Literatur zu jedem Thema.

Maria Widl, Pastorale Weltentheologie
- transversal entwickelt mit der Sozial-
pastoral (Praktische Theologie heute 48),
Stuttgart 2000 - eine vielschichtige Ausein-
andersetzung mit den philosophischen wie
praktisch-theologischen Implikationen der
Postmoderne, entwickelt im Kontext einer
befreiungstheologisch-modernen Option.
Mit weiterfithrender Literatur.

Vgl. dazu auch den Beitrag von Alois Riedlsperger in diesem Heft, 14.
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windlichen theologischen oder kirchenpo-
litischen Probleme im 6kumenischen Dia-
log. Dass Okumene dennoch gegenwirtig
als unrealisierbar erscheint, kommt daher,
dass ausgerechnet diese Bereiche nicht im
Blick der Entscheidungstrager im ékume-
nischen Bereich liegen.

Wiirde in einem ersten Schritt diese
beschriebene Einheit unter den christ-
lichen Kirchen realisiert, konnte sie auf
Sicht auch mit allen anderen grofien und
kleinen Weltreligionen angestrebt werden,
zumindest mit den in der westlichen Welt
rezipierten. Das Ergebnis wire ein Netz-
werk fiir ,Gerechtigkeit, Frieden, Spiritu-
alitdt und eine Kultur der Nachhaltigkeit®,
fiir das die Religionen der Welt vorbehalt-
los, engagiert und gemeinsam stehen. Die
Losung der theologischen und kirchenpo-
litischen Fragen, die gegenwirtig den 6ku-

menischen Dialog prigen, kénnte dann
getrost als binnenkirchliches Problem be-
trieben und der Hoffnung auf einen ihm
glinstigen Kairos iiberlassen bleiben.

Die Autorin: Geboren 1957 in Wien, Pro-
fessorin  fiir Pastoraltheologie, Homiletik
und Religionspddagogik der Kath.-Theol.
Fakultit der Universitit Erfurt und wis-
senschaftliche Leiterin des Pastoraltheolo-
gischen Instituts der Pallottiner in Friedberg
(Bayern). Wichtigste Publikationen: Sehn-
suchtsreligion. Neue Religiose Kulturformen
als Herausforderung fiir die Praxis der Kir-
chen, Frankfurt a.M. 1994; Kleine Pastoral-
theologie. Realistische Seelsorge, Graz 1997;
Pastorale Weltentheologie - transversal ent-
wickelt mit der Sozialpastoral. (Praktische
Theologie heute 48), Stuttgart 2000.
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Dorothea Sattler

Institutionell gebundene Freiheit

NUchterne 6kumenisch-theologische Perspektiven

¢ Okumenischer Dialog ist wesentlich eine Auseinandersetzung mit be-
stimmten theologischen Lehrpositionen. Okumenischer Dialog ist auch,
dem noch einmal voraus liegend, das Gesprich zwischen Kirchen, die unter-
schiedlich institutionell verfasst und geworden sind. Welche Bedeutung hat
dieser Aspekt fiir die (un-?)mdogliche Anndherung der Kirchen? Dorothea
Sattler, Professorin fiir Okumenische Theologie und Dogmatik in Miinster,
reflektiert den Begriff ,,Institution” in seiner theologischen Bedeutung fiir
die Kirchen und zeigt Fragerichtungen fiir eine 6kumenische Ekklesiologie

auf. (Redaktion)

1. Bestimmung der Fragestellung

»Kinder werden hereingetragen zur
geistlos dahinleiernden Messfeier: Hoft-
nung, dass sie storen werden (Veni, Creator
Spiritus).“! Die Hoffnung des Schriftstel-
lers Peter Handke, Kinder und Jugendliche
konnten Institutionen des kirchlichen Le-
bens unbefangener begegnen als Erwach-
sene und auf diese Weise ein Sinnbild der
Prasenz des lebendigen Geistes Gottes im
ekklesial-amtlichen Gefiige sein, findet
einen zustimmenden Widerhall im Vor-
wort der Dissertation von Medard Kehl?,
die bis heute im rdmisch-katholischen
Raum als Standardwerk zur Frage des in-
stitutionellen Charakters der Kirche gilt.
Ihr Verfasser dankt den vielen Jungen und
Maidchen, die er wihrend seiner Promoti-

onszeit pastoral begleitete, ,fiir die schone
Erfahrung, (...) dass namlich die Kirche als
Institution - trotz aller Unkenrufe - ge-
niigend Raum fiir charismatische Freiheit
und Freude bietet.“’ Die in der Literatur
héufig besprochenen Wortpaare Charisma
und Institution oder Geist und Institution
verweisen in einem ersten Vorverstindnis
auf die Spannung zwischen Neuerungswil-
len und Beharrlichkeit, Verdnderung und
Tradition, Spontaneitit und Ordnung so-
wie Wandel und Dauer.

Die Feiern von Abendmahl und Eucha-
ristie werden von evangelischen wie auch
romisch-katholischen Autoren als Beispiel
fiir Institutionen des kirchlichen Lebens
genannt.' In dieser konfessionenverbin-
denden Neigung spiegelt sich die Tendenz,
den theologischen Begriff der institutio

' Peter Handke, Phantasien der Wiederholung, Frankfurt 1983, 73.

Vgl. Medard Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des institutionellen

Charakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen Ekklesiologie, Frankfurt 1976, 21978.

3 Ebd., Vorwort, 0.S.

Vgl. Trutz Rendtorff, Das Problem der Institution in der neueren Christentumsgeschichte. Ein

Diskussionsbeitrag, in: Helmut Schelsky (Hg.), Zur Theorie der Institution, Diisseldorf 1970,

141-153, bes. 144-153.
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(Einsetzung, Griindung oder Stiftung) bei
der Behandlung der Thematik im Blick zu
behalten: Lisst sich auf der Grundlage der
biblischen Schriften eine Auskunft tiber
die von Gott selbst gewiinschte institutio-
nelle Gestalt der sich zu ihm bekennenden
Glaubensgemeinschaft geben? Ungezihlte
Studien sind in der Theologiegeschichte
dieser Fragestellung gewidmet worden.” Sie
konzentrieren sich - angesichts der im 16.
Jahrhundert sich einstellenden kontrovers-
theologischen Relevanz der Thematik na-
heliegend - auf sakramententheologische
und vor allem amtstheologische Uberle-
gungen. In diesem Kontext sind insbeson-
dere die Fragen, ob allein eine episkopale
Ordnung der Kirche dem géttlichen Wil-
len fiir seine Kirche entspreche® und ob die
nachneutestamentlichen Entwicklungen in
der Ausiibung des Petrusdienstes als Au-
Berungen eines ,ius divinum® zu verstehen

seien’, in okumenischen Studien vielfach
behandelt worden.

Die Frage, wie sich die theologische
Gedankenfigur der institutio zu sozialwis-
senschaftlichen Uberlegungen iiber den
institutionellen Charakter auch der christ-
lichen Glaubensgemeinschaft verhalt,
hat bisher meines Wissens in ekklesiolo-
gischen und 6kumenischen Studien wenig
Beachtung gefunden. Ganz einfach gefragt:
War es Gott moglich, im Ursprungsgesche-
hen der Kirchengriindung bereits an jene
Gesetzmafligkeiten zu denken, die in der
gegenwartigen  sozialwissenschaftlichen
Forschung etwa unter dem Gesichtspunkt
der Reformresistenz oder - positiv gesagt
— der Beharrlichkeit von Institutionen im
gewordenen Gefiige von gefestigten Kom-
munikationsformen sowie vereinbarten
Aufgabenverteilungen besprochen wer-
den? Die Abwehr erforderlicher Revisionen

5

Vgl. zum Verstindnis der ,institutio® insbesondere unter sakramententheologischer Perspek-
tive: Dorothea Sattler/ Theodor Schneider, ,Einsetzung® der Sakramente durch Jesus Christus.
Eine Zwischenbilanz im ¢kumenischen Gesprach, in: Bernhard Fraling/ Helmut Hoping/Juan
Carlos Scannone (Hg.), Kirche und Theologie im kulturellen Dialog. FS Peter Hiinermann, Frei-
burg-Basel-Wien 1994, 392-415.

Der 6kumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen befasst sich seit 2002
erneut in mehrjahrigen Studienarbeiten unter Einbezug der bereits vorliegenden 6kumenischen
Konvergenzen mit der Thematik der apostolischen Sukzession. Von den geplanten drei Bainden
zu dieser Fragestellung ist einer bereits erschienen: vgl. Theodor Schneider/ Gunther Wenz (Hg.),
Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge. Bd. I: Grundlagen und Grundfragen, Freiburg-
Géttingen 2003.

Vgl. als neuere Verdffentlichungen zum 6kumenischen Gesprich iiber den Petrusdienst: Wolf-
gang Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom. Entwicklung - Dogma - Okumenische
Zukunft, Freiburg-Basel-Wien 2004; Johannes Brosseder/ Wilm Sanders (Hg.), Der Dienst des
Petrus in der Kirche. Orthodoxe und reformatorische Anfragen an die katholische Theologie,
Frankfurt 2002; Walter Fleischmann-Bisten (Hg.), Papstamt — pro und contra. Geschichtliche
Entwicklungen und 6kumenische Perspektiven, Géttingen 2001; Silvia Hell/Lothar Lies (Hg.),
Papstamt. Hoffnung, Chance, Argernis. Okumenische Diskussion in einer globalisierten Welt,
Innsbruck-Wien 2000; Hermann Josef Pottmeyer, Die Rolle des Papstamts im Dritten Jahr-
tausend, Freiburg-Basel-Wien 1999; Peter Hiinermann (Hg.), Papstamt und Okumene. Zum
Petrusdienst an der Einheit aller Getauften, Regensburg 1997; Johann-Adam-Mohler-Insti-
tut (Hg.), Das Papstamt. Anspruch und Widerspruch. Zum Stand des 6kumenischen Dialogs
iiber das Papstamt, Miinster 1996; John R. Quinn, The Exercise of the Primacy. Continuing the
Dialogue, New York 1996; ders., Die Reform des Papsttums, Freiburg-Basel-Wien 2001;
Michael ]. Buckley, Papal Primacy and the Episcopate. Towards a Relational Understanding,
New York 1998.
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ist trotz der Einsicht in die Notwendigkeit
von Einsparungen in komplexen Syste-
men oft nachhaltig wirksam. Erscheinen
die Kirchen als solche Sozialgebilde tiber-
haupt 6kumenefihig, wenn die institutio-
nelle Auflenseite aller Kirchen stirker in
die Uberlegungen einbezogen wird? Sind
nicht inzwischen etwa alle evangelischen
Landeskirchen in Deutschland und welt-
weit in einer durch einen langen geschicht-
lichen Prozess hindurch gewordenen Ge-
stalt institutionell soweit gebunden, dass
allein schon die inner-evangelischen Uber-
legungen zu einer Neuorganisation der
Trager des reformatorischen Gedanken-
guts bereits uniiberwindlich erscheinende
Krisen auslost?®

Angesichts der Weite der an mich
herangetragenen Bitte, im vorliegenden
Themenheft die 6kumenische Bedeutung
des (auch) institutionellen Wesens der
Kirchen zu bedenken’, kann ich im ge-
setzten Rahmen nicht ndher auf einzelne
der genannten Fragestellungen eingehen.
Ich beleuchte statt dessen kurz den mir
einsichtigen ~ 6kumenisch-theologischen
Kontext der hier aufgenommenen Aspekte
(Abschnitt 2), erinnere an konfessions-
spezifische Eigenarten in der Rezeption
sozialwissenschaftlicher Studien zum In-
stitutionenverstandnis (Abschnitt 3), stelle
vor dem Hintergrund anderer Aufnahmen
des Institutionenbegriffs in der rémisch-
katholischen Ekklesiologie die Gedanken
von Karl Rahner zum Thema ,,Institution
und Freiheit* vor (Abschnitt 4) und be-
denke abschlieflend die kumenischen Im-
plikationen dieses ausgewdhlten Beitrags

zum Kirchenverstiandnis (Abschnitt 5). Bei
all dem bin ich mir bewusst, dass das an-
stehende Gesprich zwischen neueren sozi-
alwissenschaftlichen Theorien zur Analyse
von Handlungsformen in gesellschaftlichen
Systemen und einer ¢kumenisch orien-
tierten Ekklesiologie sowie Anthropologie
in diesem Beitrag von mir nicht umfassend
geleistet werden kann. Ich bewege mich in
mir eher vertrautem Gebiet und wiinschte
dennoch sehr, wissenschaftliche Studien
tiber die eigentiimlichen Beharrungsten-
denzen in sozialen Systemen mochten an-
gesichts der gegenwirtigen 6kumenischen
Situation erarbeitet und veroffentlicht
werden. Sie wiren ein wichtiger Beitrag
zur Sammlung von Realitdtsgewinn in der
okumenischen Forschung heute.

2. Kontexte der Themenstellung
in der gegenwartigen 6kume-
nischen Gesprachssituation

Neben Detailfragen hinsichtlich des
von Gott selbst moglicherweise inten-
dierten amtlichen Gefiiges der Kirche wird
in 6kumenischen Dialogen in jiingerer Zeit
insbesondere im Kontext der lutherisch -
romisch-katholischen Gespriche tber die
Rechtfertigungslehre eine Reflexion dar-
tiber angestrengt, wie das Verhaltnis zwi-
schen der stets neu zu verkiindigenden
Botschaft des Evangeliums und den ge-
schichtlich gewordenen, gefestigten Struk-
turen in der Institution Kirche zu denken
sei. Gemeinsam lehren die Konfessionen
den kriteriologischen Vorrang der Chris-
tologie und Soteriologie in der Ekklesio-

Vgl. als Einblick in die entsprechenden Diskussionen: Braucht die evangelische Kirche eine

neue Struktur? Stellungnahmen und Diskussionsbeitrige aus der Vereinigten Evangelisch-lu-
therischen Kirche Deutschlands (VELKD) = Texte aus der VELKD 111/2002.

In der mir vertrauten 6kumenischen Literatur wird diesem Aspekt in der Regel wenig Beach-

tung geschenkt. Anders handelt Christian Duquoc, Kirchen unterwegs. Versuch einer 6kume-

nischen Ekklesiologie, Freiburg/Schweiz 1985.
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logie."” Immer ist der Gehalt des Evange-
liums die bestimmende Kraft in der Suche
nach der ihm angemessenen Gestalt der
Kirche. Zugleich besteht eine 6kumenische
Konvergenz in der Uberzeugung der Zu-
sammengehorigkeit von Evangelium und
Kirche. Unter der Uberschrift ,,Die insti-
tutionelle Kontinuitit der Kirche® fasst die
evangelisch-lutherische/rémisch-katho-
lische Studie ,Kirche und Rechtfertigung®
den gemeinsamen Standort so zusammen:
»Schafft Gott durch das externe Evangeli-
um die Kirche als eine geschichtliche Ge-
meinschaft von kontinuierlichem Bestand,
so entspricht es diesem kirchestiftenden
Handeln Gottes, wenn er zugleich struk-
turelle und institutionelle Gegebenheiten
setzt, die der Kontinuitat dieser Gemein-
schaft dienen und sie zum Ausdruck brin-
gen und die darum selbst kontinuierlichen
Bestand haben. Die Stiftung der Kirche,

d.h. ihre Griindung im Christusgeschehen,
und die Setzung solcher strukturellen und
institutionellen Gegebenheiten sind da-
rum unldslich miteinander verbunden.“!
Dieses gewichtige Dokument im ¢kume-
nischen Gesprach spricht sich fiir eine
Wertschatzung der ,institutionellen und
strukturellen Elemente kirchlicher Kon-
tinuitat“'? aus, allerdings gilt: ,,Ihre Taug-
lichkeit als Zeichen und Mittel der Kon-
tinuitdt der Kirche ist eingeschrankt und
in Frage gestellt, wenn und solange ihre
Bezogenheit auf und ihre Transparenz fiir
dieses Evangelium geschmailert oder ver-
deckt wird.“"?

Die Frage, welche Konfessionsgemein-
schaft (allein) beanspruchen kann, Kirche
»im eigentlichen Sinn® zu sein, ist nach der
Veroffentlichung der Erkldrung der Glau-
benskongregation mit dem Titel ,, Dominus
Iesus“! vielfach aufgegriffen worden."” In

10

11

12
13

15

In der ,Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre von 1999 heifit es: ,,(17) Gemeinsam
sind wir der Uberzeugung, dass die Botschaft von der Rechtfertigung uns in besonderer Weise
auf die Mitte des neutestamentlichen Zeugnisses von Gottes Heilshandeln in Christus verweist:
Sie sagt uns, dass wir Siinder unser neues Leben allein der vergebenden und neu schaffenden
Barmherzigkeit Gottes verdanken, die wir uns nur schenken lassen und im Glauben empfan-
gen, aber nie - in welcher Form auch immer - verdienen kénnen. (18) Darum ist die Lehre
von der Rechtfertigung, die diese Botschaft aufnimmt und entfaltet, nicht nur ein Teilstiick der
christlichen Glaubenslehre. Sie steht in einem wesenhaften Bezug zu allen Glaubenswahrheiten,
die miteinander in einem inneren Zusammenhang zu sehen sind. Sie ist ein unverzichtbares
Kriterium, das die gesamte Lehre und Praxis der Kirche unablissig auf Christus hin orientieren
will.“ (Gemeinsame Erkldrung des Lutherischen Weltbunds und der Katholischen Kirche, in:
Harding Meyer u.a. [Hg.], Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und
Konsenstexte interkonfessioneller Gesprache auf Weltebene, Bd. 3: 1990-2001, Frankfurt/Pa-
derborn 2003, 419-441, hier 424, Nr. 17-18). Vgl. zur 6kumenischen Rezeption dieser Passage:
Dorothea Sattler, ,,... Die gesamte Lehre und Praxis der Kirche unablassig auf Christus hin ori-
entieren.... Zur neueren Diskussion um die kriteriologische Funktion der Rechtfertigungslehre,
in: Catholica 52 (1998), 95-114.

Kirche und Rechtfertigung. Das Verstdndnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre. Be-
richt der Gemeinsamen Romisch-katholischen/Evangelisch-lutherischen Kommission, in: Do-
kumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. 3 (s. Anm. 10), 317-419, hier 376 (Nr. 177).

Ebd., 377 (Nr. 180).

Ebd.

Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Erklirung Dominus lesus. Uber die Einzigkeit und
Heilsuniversalitdt Jesu Christi und der Kirche (6. August 2000) = Verlautbarungen des Aposto-
lischen Stuhls, Nr. 148, Bonn 2000.

Vgl. aus der Vielzahl der Veréffentlichungen: Michael J. Rainer (Hg.), ,Dominus Iesus“. Anstof3i-
ge Wahrheit oder anst6f3ige Kirche? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen,
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diesem Zusammenhang ist auch detailliert
erortert worden, wie die Differenz zwi-
schen dem von der romisch-katholischen
Kirche beanspruchten Faktum, die insti-
tutionellen Merkmale kirchlicher Existenz
vollstaindig bewahrt zu haben, und der
Tatsache bestehender Miangel, unter denen
die Verwirklichung ihrer vollen Katholizi-
tit aus Sicht des 2. Vatikanischen Konzils
leidet, aus 6kumenischer Sicht zu deuten
ist.'® Das Konzil lehrt diesbeziiglich:
»Obgleich ... die katholische Kirche mit
dem ganzen Reichtum der von Gott geof-
fenbarten Wahrheit und der Gnadenmittel
beschenkt ist, ist es doch Tatsache, dafd ihre
Glieder nicht mit der entsprechenden Glut
daraus leben, so daf8 das Antlitz der Kirche
den von uns getrennten Briidern und der
ganzen Welt nicht recht aufleuchtet und
das Wachstum des Reiches Gottes verzogert
wird. Deshalb miissen alle Katholiken zur
christlichen Vollkommenbheit streben und,

ihrer jeweiligen Stellung entsprechend, be-
miiht sein, dafl die Kirche, die die Niedrig-
keit und das Todesleiden Christi an ihrem
Leibe tragt, von Tag zu Tag geldutert und
erneuert werde, bis Christus sie sich der-
einst glorreich darstellt, ohne Makel und
Runzeln. ... Aber gerade die Spaltungen der
Christen sind fiir die Kirche ein Hindernis,
dafl sie die ihr eigene Fiille der Katholizitét
in jenen So6hnen wirksam werden laf3t, die
ihr zwar durch die Taufe zugehoren, aber
von ihrer volligen Gemeinschaft getrennt
sind: Ja, es wird dadurch auch fiir die Kir-
che selber schwieriger, die Fiille der Katho-
lizitat unter jedem Aspekt in der Wirklich-
keit des Lebens auszuprigen.“"”

Der anhaltende Disput im rémisch-
katholischen Gesprachsraum und im
okumenischen Dialog tiber eine angemes-
sene Interpretation des ,subsistit“ in der
Kirchenkonstitution des 2. Vatikanischen
Konzils, in Lumen Gentium 8'%, halt die

17
18

Miinster 2001; Uwe Rieske-Braun (Hg.), Konsensdruck ohne Perspektiven? Der 6kumenische
Weg nach ,,Dominus Iesus, Leipzig 2001; Helmut Hoping (Hg.), Konfessionelle Identitit und
Kirchengemeinschaft. Mit einem bibliographischen Anhang zu ,,Dominus Iesus®, Miinster
2000.

Vgl. Medard Kehl, Die eine Kirche und die vielen Kirchen, in: Stimmen der Zeit 126 (2001) 3-
16, hier 11: ,,Es geht dem Konzil bei der Deutung des besonderen Verhiltnisses der katholischen
Kirche zur Kirche Jesu Christi nicht einfachhin um die ,volle® Verwirklichung der Kirche Jesu
Christi ,nur‘ in der katholischen Kirche; dazu gehért eben doch vor und in allen strukturellen
Merkmalen die existentielle Dimension, namlich das Erfiilltsein vom Heiligen Geist und damit
das Griinden im gemeinsamen Geschenk von Glaube, Hoffnung und Liebe, welches unzweifel-
bar bei allen grofen christlichen Kirchen gegeben ist und das sich auch bei ihnen in bestimmten
grundlegenden ekklesialen Formen ausdriickt. Nein, es geht primar um die ,Vollstandigkeit*
der sakramentalen Struktur der Kirche Jesu Christi als vermittelndes Sakrament des Heils. Und
diese Vollstandigkeit ist nach Auffassung des Konzils und der gesamten katholischen Theologie
so nur in der katholischen Kirche gegeben, was sich ja auch schon rein historisch nicht leugnen
1aBt“. Die Differenz zwischen der Vollstindigkeit der institutionellen Gestalt der romisch-ka-
tholischen Kirche und der Mangelhaftigkeit ihrer existenziellen Integritit bespricht auch Walter
Kasper: ,Solange die groflere Einheit noch nicht Wirklichkeit ist, kann auch die katholische
Kirche die ihr eigene Fiille konkret lebensméf3ig nicht verwirklichen (UR 4); zwischen ihr und
den getrennten Kirchen und Gemeinschaften besteht deshalb das Verhiltnis eines gegensei-
tigen Gebens und Empfangens® (Walter Kasper, Art. ,,Kirche. III. Systematisch-theologisch, in:
LThK?, Bd. 5 (1996), 1465-1474, hier 1469).

2. Vatikanisches Konzil, Okumenismusdekret ,,Unitatis Redintegratio, Nr. 4.

Der lateinische Wortlaut ist: ,,Haec Ecclesia, in hoc mundo ut societas constituta et ordinata,
subsistit in Ecclesia catholica, a successore Petri et Episcopis in eius communione gubernata, li-
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Frage wach, welche Gewichtung die per-
sonal vermittelte Zeugniskraft des Evan-
geliums, die auch auflerhalb der rémisch-
katholischen Kirche wahrzunehmen ist, in
einer zukiinftigen 6kumenischen Ekklesio-
logie beanspruchen kann oder gar muss."
Ist die duflere Integritit einer Institution
bedeutsamer als ihre innere Ubereinstim-
mung mit dem Evangelium? Niemand
wird diese Frage wohl leichtfertig bejahen
oder verneinen wollen.

Die Frage nach dem institutionellen
Charakter der Kirche wird in 6kumenisch-
theologischen Beitrdgen aus jiingerer Zeit,
wie gesehen, eher unter amtstheologischer
Perspektive betrachtet. Damit féllt eine
Vorentscheidung, die zumindest aus Sicht
des reformatorischen Rezeptionsraums des
Institutionenbegriffs einer kritischen Prii-
fung bedarf.

3. Konfessionsspezifische Rezep-
tion des Institutionenbegriffs

Auch sachkundige Interpreten der
Rede von einer ,Institution“ stehen vor
der Schwierigkeit, dass ,sich der Begrift
einer genauen Definition [entzieht]“?. In
neueren Einfiihrungen in sozialwissen-
schaftliche Terminologien ist es tblich,
andere Begriffe zu dem der Institution

hinzuzunehmen, um Zusammenhinge
herstellen und Abgrenzungen vornehmen
zu koénnen. Vorrangig geschieht dies hin-
sichtlich des Begriffspaars Institution und
Organisation. Demnach bezeichnet das
Wort ,Institution’ ,eine Sinneinheit von
habitualisierten Formen des Handelns und
der sozialen Interaktion, deren Sinn und
Rechtfertigung der jeweiligen Kultur ent-
stammen und deren dauerhafte Beachtung
die umgebende Gesellschaft sichert*. Die
Funktionen von Institutionen sind vor
allem die Gewihr von Sicherheit, Ordnung
sowie Stabilitdt, das Angebot einer Identi-
tat in Gemeinschaft und die Entlastung von
der Schwierigkeit, staindig Improvisationen
oder Experimente durchleben zu miissen.?
Wihrend Institutionen aus sozialwissen-
schaftlicher Sicht starker durch Traditionen
und Kulturen bestimmt sind, sind Orga-
nisationen ,,Formen geregelter Kooperati-
on, die sich eher in der Moderne und vor
allem auf dem Boden der Rationalitit ent-
wickeln®. Organisationen sind demnach
je nach Handlungsziel zu gestaltende Ver-
einbarungen zu einer Zusammenarbeit,
bei der die zur Verfiigung stehenden Mittel
moglichst sinnvoll genutzt werden. Wire es
eine Hilfe, die Konfessionsgemeinschaften
- im beschriebenen Sinn - kiinftig nicht
mehr als Institutionen, sondern vielmehr

cet extra eius compaginem elementa plura sanctificationis et veritatis inveniantur, quae ut dona
Ecclesiae Christi propria, ad unitatem catholicam impellunt® (Lumen Gentium, Nr. 8). Vgl
dazu mit Hinweisen auf die vorausgegangene Diskussion einen Kommentar aus jiingster Zeit:
Peter Hiinermann, Theologischer Kommentar zur dogmatischen Konstitution iiber die Kirche
Lumen gentium, in: Ders./Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar
zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Bd. 2, Freiburg-Basel-Wien 2004, 263-582, bes. 365-371.

Vgl. dazu ausfiihrlicher an anderer Stelle: Dorothea Sattler, Okumenische Anniherungen an die

Ecclesia ab Abel vor dem Hintergrund von Dominus Iesus, in: Albert Franz (Hg.), Was ist heute
noch katholisch? Zum Streit um die innere Einheit und Vielfalt der Kirche, Freiburg-Basel-

Wien 2001, 87-113.

20 Wilhelm Berger, Art. ,Institution. II. Sozialwissenschaftlich®, in: RGG* 4 (2001), 175.

21

Hermann L. Gukenbiehl, Institution und Organisation, in: Hermann Korte/Bernhard Schifers

(Hg.), Einfithrung in die Hauptbegriffe der Soziologie, Opladen ©2002, 143-159, hier 144.

22 Vgl. ebd., 147-149.
> Ebd, 152.
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(blof) als Organisationen zu betrachten?
Dem ersten Anschein nach wiére mit einer
solchen ekklesiologischen Neubesinnung
eine stirkere Ausrichtung auf die Mitte
der kirchlichen Sendung gewonnen, das
Evangelium Gottes zu verkiindigen. Die
Konfessionsgemeinschaften kénnten dann
gemeinsam auf jene gesellschaftlichen
Herausforderungen antworten, die in der
jeweiligen Gegenwart — um der Zukunft
der Schopfungsgemeinschaft willen - be-
drangen. Historisch begriindete Konflikte
in Fragen des Amtes oder der Autoritdten,
die sich mit dem Begriff der Institution
verbinden lassen, wiren dann von nachge-
ordneter Bedeutung.

Auch in theologischen Beitrdgen spie-
gelt sich die Erkenntnis der sozialwissen-
schaftlichen Forschung, dass zwei Grund-
ansitze in der Deutung der Entstehung
von Institutionen zu unterscheiden seien.**
Ein im wesentlichen in der deutschspra-
chigen philosophischen Anthropologie
beheimateter Verstehensversuch betrach-
tet den Menschen (zumeist im Anschluss
an Arnold Gehlen®) als im Vergleich mit
dem Tier weniger instinktgesteuert; Insti-
tutionen entlasten in dieser Situation, sie
kompensieren biologisch bedingte Méngel
und gewihrleisten groflere Verhaltenssi-
cherheit.*® Wahrend dieser Grundansatz
die Bildung von Institutionen als dem na-
tirlichen Wesen des Menschen angemes-
sen betrachtet, verstehen urspriinglich im

2
Wien *1996, 545f.

angelsichsischen Raum angesiedelte The-
orien (mit Bronislaw Malinowski®”) Insti-
tutionen eher als artifizielle Gebilde und
strategische Hilfen, um Gruppeninteressen
zu sichern.

Wissenssoziologische und systemtheo-
retische Aspekte sind seit geraumer Zeit
von hoher Bedeutung bei der Umschrei-
bung der Verstehensweisen von Institutio-
nen. All diese neueren Zugange stehen je-
doch bleibend in einem Fragehorizont, der
in der neuzeitlichen Philosophie bereits
von Georg Wilhelm Friedrich Hegel for-
muliert wurde und nach Medard Kehl so
lautet: ,Wie kann die Freiheit der Subjekti-
vitdt und die objektive Wirklichkeit gesell-
schaftlicher Institutionen so miteinander
vermittelt gedacht werden, dass sowohl die
wechselseitige Bedingtheit beider als auch
ihre Eigenstindigkeit gewahrt bleiben?“*

In den frithen 50er Jahren des 20.
Jahrhunderts ist in der deutschsprachigen
evangelischen Theologie das Interesse an
einem interdisziplindren Gesprach tber
die Bedeutung gesellschaftlicher Institutio-
nen entstanden und von einem Arbeits-
kreis aufgenommen worden.” Noch unter
dem Eindruck der nationalsozialistischen
Zeit stehend, wurde in den Dialogen zwi-
schen Theologen, Juristen und Kirchen-
politikern zunédchst die Frage behandelt,
nach welchen Kriterien zwischen der Ge-
schichtsbedingtheit sowie Wandlungsfa-
higkeit menschlicher Einrichtungen und

Vgl. Udo Zelinka, Art. ,Institution, Institutionalisierung®, in: LThK® 5 (1996). Freiburg-Basel-

25 Vgl. Arnold Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Frankfurt-Bonn
71962; ders., Urmensch und Spétkultur, Frankfurt-Bonn 21964.

26

23-28.
27

Vgl. zur Konzeption von Arnold Gehlen auch: Medard Kehl, Kirche als Institution (s. Anm. 2),

Vgl. Bronislaw Malinowski, Eine wissenschaftliche Theorie der Kultur, Ziirich 1949.

28 Medard Kehl, Kirche als Institution (s. Anm. 2), 23.

29

Vgl. Wolf-Dieter Marsch, Das Institutionen-Gesprich in der evangelischen Kirche. Riickblicken-

der Bericht tiber die Entwicklung eines interdisziplinaren Problems, in: Helmut Schelsky (Hg.),
Zur Theorie der Institution (s. Anm. 4), 127-139.
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der Legitimitat sowie Kontinuitat géttlicher
Ordnungen unterschieden werden kénnte.
Die Institution der Ehe und Familie war
der gewihlte konkrete Ausgangspunkt
der weiteren Uberlegungen. Als Ergebnis
der Bemiihungen konnte eine fiir das re-
formatorische Selbstverstandnis wichtige
Einsicht in die geschichtliche Bedingtheit
auch von solchen Institutionen gewonnen
werden, die als von Gott eingerichtet zu
betrachten sind: ,Nach dem Gebot Gottes,
der ethischen Norm, kann nicht anders ge-
fragt werden, als indem man sich auf die
Geschichtlichkeit von Institutionen ein-
lasst“®. Der als ,theologisch-normativ*
bezeichnete Standort der Theologen zu Be-
ginn der Gespréche® hielt somit einer kri-
tischen Priifung nicht stand: Die Setzung
und Stiftung einer Institution durch den
Willen und das Wort Gottes verhindert
nicht deren Gestaltungsfihigkeit. Wichtig
erscheint es in diesem immer wieder neu
anstehenden Prozess der Angleichung ge-
wordener Institutionen an den gottlichen
Willen vor allem, die Ausiibung persona-
ler Freiheit zu gewdhrleisten. Institutio-
nen dienen prinzipiell diesem Anliegen,
sie konnen jedoch auch pervertieren und
behindern dann die Entfaltung humaner
Werte.

Wihrend der reformatorische Rezep-
tionsraum der Institutionentheorien des
20. Jahrhunderts starker die beiden Anlie-
gen einer Wahrung der wirklichkeitsset-
zenden, normierenden Kraft des Wortes
Gottes zum einen sowie einer Berticksich-
tigung der freiheitlichen Personlichkeits-
rechte des glaubenden Menschen zum

30 Ebd., 137.
31 Vgl. ebd., 130.

anderen in den Blick nahm, sind im r6-
misch-katholischen Schrifttum ekklesiolo-
gische Fragen intensiver bedacht worden.
Medard Kehl hat in seiner Dissertation®
und in einer nachfolgenden Publikation®
einen Einblick in entsprechende Ansitze
der romisch-katholischen Theologie in
der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts
ermoglicht. Nach einer Ubersicht iiber
die Verwendung des Institutionenbegriffs
in der romisch-katholischen Theologie,
bei der vier Resonanzbereiche Beachtung
tinden (gottliche Stiftung der Institution
Kirche, inneres Leben und duflere Gestalt
der Kirche, Amt und Charisma sowie In-
stitution und Personlichkeit), zeichnet
Kehl die Ausfithrungen von Hans Kiing,
Karl Rahner und Hans Urs von Balthasar
zum Thema nach.* Bei aller Schwierigkeit,
diese unterschiedlichen ekklesiologischen
Konzepte zu vergleichen, vermag Kehl
dennoch als eine alle Autoren bewegende
Frage zu erkennen, wie kirchliche Instituti-
on und personale Freiheit der Glaubenden
zu verbinden seien. Kehl selbst liegt daran,
zu einer Differenzierung zwischen dem
wertzuschitzenden institutionellen Cha-
rakter (auch) der Kirche und der immer
auch kritisch zu priifenden Realisierung
desselben in Formen der Organisation und
Verwaltung beizutragen. Deutlich spricht
er sich dafiir aus, die Hoffnung, eine Ge-
meinschaft im Glauben zu sein, nicht nur
in grof3en Versammlungen erleben zu wol-
len, vielmehr auch Orte gelten zu lassen, an
denen in iiberschaubaren Gruppengrofien
der personalen Dimension des Religiosen
mehr Ausdruck gegeben werden kann.

2 Vgl. Medard Kehl, Kirche als Institution (s. Anm. 2).

33

Vgl. ders., Kirche als Institution, in: Walter Kern w.a. (Hg.), Handbuch der Fundamentaltheo-

logie, Bd. 3: Traktat Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1986, 176-197.
4 Vgl. Medard Kehl, Kirche als Institution (s. Anm. 2) 123-311.
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Als den primiren theologischen Gesichts-
punkt bei der Qualifizierung der Kirche
als einer Institution betrachtet Kehl die
so gegebene Moglichkeit, von einem blei-
benden Gegeniiber zum einzelnen glau-
benden Menschen sprechen zu kénnen, in
dem die Gnadenhaftigkeit der gottlichen
Heilszusage sinnenfillig wird. Die Institu-
tion Kirche ist dem Einzelnen vorgegeben.
Niemand muss sich selbst die Erlosung be-
reiten. Schliefllich liegt Kehl an einer Be-
wahrung der Charismen in der kirchlichen
Institution, und er hofft diesbeziiglich auf
eine Stairkung der Gemeinde in ihrem Mit-
einander mit der amtlichen Leitung.

Auf je unterschiedliche Weise haben
die evangelische und die rémisch-katho-
lische Theologie vorrangig in den 60er
bis 80er Jahren des 20. Jahrhunderts das
Gesprich mit sozialwissenschaftlichen In-
stitutionentheorien gesucht. Heutige reli-
gionssoziologische Studien haben ganz
grundsatzlich mit dem Phanomen der zu
beobachtenden Privatisierung und der da-
mit verbundenen Entinstitutionalisierung
des Religiosen zu tun. Neue Einrichtungen
in der heute vielgestaltigen religésen Szene,
die faktisch als eine Entlastung individuell
suchender Menschen empfunden werden,
bilden sich jenseits der einstmals etablier-
ten Kirchen. Nicht nur esoterische Kreise,
auch die einzelnen Richtungen der Psy-
chotherapie nehmen Fragen auf, die frither
dem Zustandigkeitsbereich der Institution
Kirche tiberlassen waren. In all dem spie-
gelt sich die gewachsene Sensibilitdt der
Menschen, fiir die Gestaltung ihres religi-
Osen Lebens stirker selbst verantwortlich

35

zu sein als frither. Kénnte diese Erkenntnis
auch in dkumenischer Perspektive Folgen
haben? Bevor ich diese Frage aufnehme,
mochte ich in einer kurzen Zwischeniiber-
legung an grundlegende Einsichten von
Karl Rahner erinnern.

4. Die Gegenuberstellung von
Institution und Freiheit bei
Karl Rahner

Karl Rahner hat sich vielfach zu 6ku-
menischen Fragestellungen geduflert und
dabei den amtstheologischen Fragen be-
sondere Aufmerksamkeit geschenkt.”® Sei-
ne von Beginn an und dann fortwéhrend
mit grofler Selbstskepsis angesichts der
ihm méglicherweise mangelnden Kompe-
tenz in sozialwissenschaftlichen Bereichen
vorgetragenen Uberlegungen zum Thema
»Institution und Freiheit“* weisen zu-
néchst keinen explizit 6kumenischen Hin-
tergrund auf. Rahner stellte seine Uberle-
gungen in den Kontext der neuzeitlichen
Religionskritik, die mit Berufung auf die
Freiheit des Menschen gegen jegliche Ge-
stalt religiéser Bevormundung opponierte.
Auch wenn Rahner Differenzen zwischen
einem religiés begriindeten Freiheitsbe-
griff — im Sinne des Paulus etwa — und
gesellschaftstheoretischen Konzepten an-
nimmt, so liegt ihm dennoch daran, beide
Wirklichkeiten in ein konstruktives Ge-
sprach zu fithren. Seine im strengen Sinn
theo-logische Grundthese dabei ist, dass
Gott selbst ,,als der Grund aller Strukturen
und Ordnungen in der Welt nur als Geber
und Inhalt dieser Freiheit als Heilsgut ge-

Vgl. dazu ausfiihrlicher: Dorothea Sattler, Okumenische Perspektiven in der geistlichen Tra-

dition von Karl Rahner, in: Geist und Leben 77 (2004), 345-360; dies., Vergessene Vorfragen
zu einem 6kumenischen Amtsverstdndnis. War Karl Rahner den heutigen 6kumenischen Ge-
spriachen voraus? In: Catholica (2004), 276-295.

36 Vgl. Karl Rahner, Institution und Freiheit, in: Schriften zur Theologie 10 (1972), 115-132.
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dacht werden [kann]“”. Ordnungen und
Strukturen kénnen demnach von Gott her
betrachtet nicht als Widerspruch zur Frei-
heit verstanden werden. Es gelte vielmehr,
das Institutionelle als Bedingung der Mog-
lichkeit der Freiheit zu begreifen.”* Dem
Stichwort ,,Freiheit® in der wechselvollen
Gestalt seiner neuzeitlichen Wirkungsge-
schichte sind dann auch die folgenden Sei-
ten gewidmet.” Vordergriindig bestimmt
Rahner den Begriff der Freiheit als einen
»Zustand, in dem es moglich ist, eine Si-
tuation aufzuheben, die als unerwiinscht
und abschaffbar betrachtet wird“®. Auch
Institutionen sind nach Rahners Definiti-
on prinzipiell der Moglichkeit der freiheit-
lichen Reform ausgesetzt, sie unterliegen
zugleich Vorgegebenheiten (Leitbildern,
Gewohnheiten, Tabus), die es erschweren,
freiheitliche Entscheidungen in die Wirk-
lichkeit zu tberfithren.” Institution und
Freiheit treten dann in Konkurrenz zu-
einander, wenn erforderlich erscheinende
Reformen blockiert werden. In einer Zwi-
scheniiberlegung warnt Rahner vor der
vor allem in jiingeren Generationen beste-
henden Gefahr einer Suche nach Verinde-
rungen, die - losgelost von der Intention
— als Phidnomen bereits wertvoll und be-
griindet erscheinen.*” Dennoch liegt ihm
sehr daran, auch Institutionen als ,,Objek-
tivationen der Freiheit? des Menschen zu
betrachten. Mit dieser Bestimmung sind
sie kategorial von Naturgesetzlichkeiten
unterschieden. In einem weiteren Gedan-

7 Ebd, 116.

38 Vgl ebd,, 117.

¥ Vgl ebd,, 118-121.
40 Ebd., 121.

4 vgl. ebd., 122.
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kengang macht Rahner darauf aufmerk-
sam, dass die Ausiibung der menschlichen
Freiheit von dem sie gewdhrenden insti-
tutionellen Rahmen profitiert, gegen den
sie moglicherweise zugleich rebelliert. So
ermoglicht etwa die freiheitsbegrenzende
Vorschrift, im Straflenverkehr rechts zu
fahren, freie Beweglichkeit fiir viele Men-
schen. Einschrankungen der freiheitlichen
Wahl im menschlichen Verhalten sind
dann begriindet, wenn die Lebensqualitat
auf diese Weise steigt. Nach Rahner gibt es
»bessere und schlechtere Institutionen der
Freiheit“*. Wichtig ist Rahner vor allem,
auf die Ambivalenz der Institutionen hin-
zuweisen, die freiheitliche Handlungen
sowohl ermdglichen als auch begrenzen.®
Verkehrungen im freiheitlichen Handeln
des Menschen konnen nach Rahner je-
doch auch kein Grund sein, ihm diese zu
entziehen. AbschliefSend setzt sich Rahner

Weiterfiihrende Literatur:

Konrad Raiser/Dorothea  Sattler (Hg.),
Okumene vor neuen Zeiten. FS fiir The-
odor Schneider zum 70. Geburtstag, Frei-
burg-Basel-Wien 2000;

Christian Duquoc, Kirchen unterwegs.
Versuch einer 6kumenischen Ekklesiolo-
gie, Freiburg/Schweiz 1985;

Medard Kehl, Kirche als Institution, in:
Walter Kern u.a. (Hg.), Handbuch der Fun-
damentaltheologie, Bd. 3: Traktat Kirche,
Freiburg-Basel-Wien 1986, 176-197.

Vgl. ebd., 124f. Rahner spiegelt in diesen Passagen gewiss seine Erfahrungen mit den Reform-

anliegen der jiingeren Generationen Ende der 60er Jahre des 20. Jahrhunderts.

4 Ebd., 125f.
4 Ebd., 128.
4 vgl. ebd.
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fiir die Forderung von Institutionen ein,
die fiir die Wahrung der Freiheit der ihr
zugeordneten Mitglieder eintreten. Insti-
tutionen erscheinen auf diese Weise als
Garant individueller Freiheit im Blick auf
die AuBerung der eigenen Meinung. Glau-
bensentscheide konnen nicht eingefordert
werden, sie sind vielmehr unter dem kirch-
lich-institutionell gewdhrten Schutz der
Freiheit der Menschen zu treffen. Welche
Bedeutung konnten diese Uberlegungen
fiir eine 6kumenische Ekklesiologie heute
haben?

5. Das Institutionenverstandnis und
die 6kumenische Ekklesiologie

Nach der voranstehenden Skizze der
Rezeption des Institutionenbegriffs in
konfessionell geprigten Ekklesiologien ist
offenkundig, dass auch eine solche Refle-
xion keine umfassende Antwort auf die
vielen offenen 6kumenischen Fragen zu
geben vermag. Neben der als gefestigt zu
betrachtenden interkonfessionellen Ein-
sicht in die Notwendigkeit einer (auch)
institutionellen Gestalt der Verkiindigung
des Evangeliums dient das Wachhalten der
Differenz zwischen Charisma und Instituti-
on* dem Anliegen, Trennungsbewegungen
in der einen Christenheit genauerhin auf
ihre oft auch situativ-personalen Grundla-
gen, die sich in spéterer Zeit jedoch als von
institutioneller Relevanz erweisen konnen,
hin zu priifen.

Als eine der offenen Fragen in der
o6kumenischen Ekklesiologie gilt jene nach

46

dem erkenntnistheoretischen Status ge-
schichtlich-kontingenter ~Entwicklungen.
Walter Kasper merkte bereits Ende der
1980er Jahre zu diesem Themenkomplex
an: ,Wenn das Problem der apostolischen
Sukzession im Bischofsamt (...) nach wie
vor Schwierigkeiten bereitet, dann sicher
auch deshalb, weil sich in dieser Frage
unterschiedliche Kirchenstrukturen gegen-
tiberstehen. Das schafft einen Konflikt, der
mit theologischen Interpretationen allein
nicht gel6st werden kann. Letztlich geht es
in dieser Frage sogar um die theologische
Bedeutung des Historischen und Instituti-
onellen selbst.““” In diesem sachlichen Zu-
sammenhang ist auch an die im Anschluss
an Yves Congar und dessen Rede von der
Reformation als ,,fait ecclésiologique® von
Harding Meyer* gestellte Frage nach der
gnoseologischen Bedeutung der ekklesi-
alen Erfahrungen mit dem Bischofsamt im
16. Jahrhundert zu erinnern. Ist es so, dass
diese Erfahrungen zu einer Neuordnung
der altkirchlichen Trias Schriftkanon, Re-
gula fidei und Bischofsamt nétigen, bei
welcher der Schriftkanon und die Regula
fidei dem Bischofsamt vorzuordnen sind,
so dass es im Konfliktfall berechtigt er-
scheint, das dritte Glied der Trias aus si-
tuativer Riicksicht - zumindest zeitweise
— preiszugeben?

Die Rede von der Freiheit eines Chris-
tenmenschen ist in der reformatorischen
Tradition tief gegriindet. Es wird keine
okumenische Verstindigung geben kon-
nen, wenn dabei die Erfahrung missachtet
wire, auch als getaufte Einzelgestalt inner-

Vgl. die zu diesem Wortpaar gesammelten Beitrdge aller theologischen Disziplinen in: Trutz

Rendtorff (Hg.), Charisma und Institution, Giitersloh 1985.
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Walter Kasper, Die apostolische Sukzession als 6kumenisches Problem, in: Wolfhart Pannenberg

(Hg.), Lehrverurteilungen - kirchentrennend?, Bd. 3: Materialien zur Lehre von den Sakramen-
ten und vom kirchlichen Amt, Freiburg-Géttingen 1990, 329-349, hier 330.

48

Vgl. Harding Meyer, Apostolische Kontinuitit — Kirchliches Amt — Apostolische Sukzession, in:

Ders., Versohnte Verschiedenheit. Aufsitze zur 6kumenischen Theologie, Bd. 2: Der katholisch/
lutherische Dialog, Frankfurt-Paderborn 2000, 298-316, bes. 305-309.
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halb des institutionellen Gefiiges der Kir-
che legitimerweise Reformen anmahnen
zu kénnen. Wie weit aber reicht die Frei-
heit des Einzelnen in den institutionellen
Ordnungen der Kirchen?

Es mag angesichts der offenen Fragen
in der Okumene hilfreich sein, sich an Di-
lemmata zu erinnern, die in der religions-
soziologischen Forschung bereits in den
60er Jahren des 20. Jahrhunderts erortert
wurden.”” Demnach gibt es fiinf Span-
nungsfelder, die unter der Voraussetzung
der Institutionalisierung der Religion zu
beachten sind: (1) Es liegt bei den handeln-
den Personen eine gemischte Motivation
vor; sie wollen einerseits selbstlos die An-
liegen der Institution vertreten, ihnen liegt
andererseits auch daran, als Personen un-
verwechselbaren Eigenwert zugesprochen
zu bekommen; (2) die in Institutionen
immer erforderliche (auch) symbolische
Kommunikation birgt die Gefahr in sich,
dass gottesdienstliche Feiern zu Ritualen
erstarren; (3) das Erfordernis einer Ver-
waltungsstruktur in Institutionen nahrt
die Versuchung zu einem Biirokratismus,
in dem einzelne Personen sich nicht mehr
gegen liberkommene Verhaltensweisen er-
wehren konnen; (4) Zeitnote bei der Erful-
lung des missionarischen Auftrags der Ge-
meinden kénnen zu einer Verschéarfung der
Bindung an vorgegebene Gebote fiihren,

die nicht mehr kommunikativ besprochen
werden; (5) angesichts der empfundenen
Machtfiille im eigenen Bereich gelingt es
nur mithsam, in einen ergebnisoffenen Dia-
log mit anderen Institutionen zu treten.

Nach meiner Wahrnehmung ist die
gegenwirtige okumenische Gesprachssitu-
ation eine Bestatigung fiir die zuletzt refe-
rierte sozialwissenschaftliche Analyse der
Prozesse, die in komplexen Gesellschaften
zu erwarten sind, wenn Reformen anste-
hen. Ohne Bekehrung wird ein Neubeginn
nicht gelingen. Gerade auf der institutio-
nellen Ebene fillt dies schwer. Es liegen seit
geraumer Zeit dkumenische Studien vor,
welche die Umkehr der Kirchen als Weg
der Okumene anmahnen.® Ob sie Gehor
finden und Verdnderungen bewirken wer-
den - wer wollte dies wissen?

Die Autorin: Dorothea Sattler, geb. 1961
in Koblenz, Dr. theol. (1992) habil. (1996)
ist Professorin fiir Okumenische Theologie
und Dogmatik an der Westfilischen Wil-
helms-Universitdt Miinster, Direktorin des
Okumenischen Instituts, Beraterin der Oku-
mene-Kommission der Deutschen Bischofs-
konferenz, wissenschaftliche Leiterin von
katholischer Seite des Okumenischen Ar-
beitskreises evangelischer und katholischer
Theologen (Jager-Stihlin-Kreis).

49 Vgl. Medard Kehl, Kirche als Institution (s. Anm. 2), 48f.

0 Vgl. Groupe des Dombes, Pour la Conversion des Eglises, Paris 1991. Deutsche Ubertragung:
Gruppe von Dombes, Fiir die Umkehr der Kirchen. Identitit und Wandel im Vollzug der Kir-
chengemeinschaft. Mit einem Geleitwort von Konrad Raiser und Stellungnahmen von Carlo M.
Kardinal Martini, Maria Jepsen und Hermann-Josef Spital, Frankfurt-Paderborn 1994. Vgl. dazu
auch Dorothea Sattler, Umkehr der Kirchen. Uberlegungen zu einer Studie der Gruppe von

Dombes, in: Catholica 55 (2001), 118-131.
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Richard Potz

Europaische Einigung als Herausforderung an
die europaische Orthodoxie

¢ Im Zusammenhang mit der Osterweiterung der Europdischen Union
sind in der Offentlichkeit viele Fragen politischer, wirtschaftlicher und
gesellschaftlicher Art diskutiert worden. Die religiose Seite wurde we-
nig thematisiert, obwohl gerade diese Frage durch den besonderen Status
der orthodoxen Kirchen von grofier Bedeutung ist. Der folgende Beitrag
von R. Potz, einem ausgewiesenen Spezialisten fiir Religions- und Kul-
turrecht, fithrt den Leser iiberaus kenntnisreich und mit vielen histo-
rischen Hintergrundinformationen in die Problematik ein und offnet
den Blick dafiir, welche Konsequenzen sich aus der Einbindung der or-
thodoxen Kirchen in die Europdische Gemeinschaft ergeben. (Redaktion)

1. Einleitung

Die europdischen Kirchen und Religi-
onsgemeinschaften haben auf die europa-
ische Einigung verschieden zogerlich rea-
giert. Am relativ schnellsten hat dabei die
katholische Kirche die européische Heraus-
forderung angenommen. Dies hat mehrere
Griinde. Zunéchst war das Kerneuropa der
Sechs tiberwiegend katholisch. Auch die
Griinderviter der Europdischen Einigung
(Adenauer, De Gasperi, Schuman) galten
als betont katholisch ausgerichtete christ-
lich-soziale Politiker. SchliefSlich ist nicht
zu Ubersehen, dass die katholische Kir-
che aufgrund ihrer zentralistisch-hierar-
chischen Verfassung schneller Instrumen-
tarien flir gesamteuropdische Anliegen
gefunden hat.!

Im folgenden Beitrag soll versucht
werden, die Bandbreite des Themas Euro-
péische Einigung und Orthodoxie auszu-
loten. Dabei geht es um so grundsitzliche
Fragen wie die Grenzen Europas, die Kom-
patibilitit des durch die westlich-christli-
che Entwicklung bestimmten europdischen
Religionsrechts mit der orthodox-christli-
chen Tradition, die konkreten Antworten
der Orthodoxie auf die ,europdische He-
rausforderung® auf institutioneller Ebene.

2. Die Orthodoxie und die Grenzen
Europas

Zu den am hiaufigsten gestellten Fra-
gen im Zusammenhang mit der Einigung
Europas gehort die Bestimmung seiner
Grenzen. Das ist keine neue Fragestel-

Abgesehen vom HI. Stuhl, der als die Gesamtkirche reprisentierendes Volkerrechtssubjekt auch
fiir die europdischen Institutionen zur Verfiigung steht, gab es den im Anschluss an das 2. Va-
tikanum 1971 gegriindeten Rat der europiischen Bischofskonferenzen (CCEE). Im Jahr 1980
wurde schliefSlich das als Nebenstelle der Nuntiatur in Briissel errichtete Informationsbiiro des
HI. Stuhles in die selbststdndige Kommission der Européischen Bischofskonferenzen (Commis-
sio episcopatuum communitatis europaecae - COMECE) umgewandelt, welche die Aufgabe hat,
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lung, sondern sie wird seit Herodot im-
mer wieder aufgeworfen.” Dabei handelt
es sich nicht nur um einen geopolitischen
Sachzwang, sondern es ist auch zu beden-
ken, dass man bei der Bestimmung von
Identitdt offenbar nicht auf Abgrenzungen
verzichten kann, denn die Unterschei-
dung zwischen ,,uns“ und ,,den Anderen®
wird hiufig als wesentlichstes Element fiir
»Gruppen-Identitit“ angesehen. Dies gilt
offenbar fiir Kleingruppen, Stimme und
Staatsnationen ebenso wie fiir kontinentale
Einigungsprozesse.

Es ist nicht sehr lange her, dass die
Ostgrenze der lateinischen Christenheit
zu Beginn der Neuzeit als signifikante
Trennlinie fiir die duflere Grenze der Eu-
ropédischen Union angenommen wurde.
Dieses etwa auch von Samuel Huntington
im ,,Kampf der Kulturen“ vertretene Kon-
zept argumentiert damit, dass die Lander
ostlich dieser Grenze, von Orthodoxie und
Islam geprigt, wesentliche Ereignisse und
Erfahrungen der westlichen Neuzeit ver-
missen lassen: Renaissance, Reformation,
Aufklarung sowie die Franzosische und die
Industrielle Revolution.® Nicht zu iiberse-
hen ist jedoch, dass diese Argumentation

auf orthodoxer Seite durchaus ihr Pendant
tindet, wenn westliche Einfliisse zuriickge-
wiesen werden.*

Es braucht wohl nicht weiter darauf
eingegangen werden, wie gefahrlich sol-
che Simplifizierungen sind. Offenkundig
ist, dass geopolitische Gegebenheiten und
ideologische Befindlichkeiten aus der Zeit
des ,Kalten Krieges bei solchen Aufe-
rungen Pate standen, ungeachtet dessen,
dass die fast ein halbes Jahrhundert durch
den Eisernen Vorhang gebildete Trennlinie
in der Mitte Europas tiberhaupt nicht mit
der imagindren Grenze zwischen westlich-
und dstlich-christlicher Tradition {iberein-
stimmte.” Wéhrend sich noch eine Reihe
von Staaten mit ,westlicher Tradition jen-
seits des Eisernen Vorhangs befand, hat die
Europiische Union mit dem Beitritt Grie-
chenlands bereits im Jahre 1981 die ,,Gren-
ze zur Orthodoxie® tiberschritten.

Allerdings ist zu beachten, dass die
von Huntington postulierte, seit 1500 quer
durch Europa verlaufende Grenze nach der
Erweiterung 2004 im Grofien und Ganzen
erreicht wurde und die derzeit gegen eine
baldige neuerliche Osterweiterung lau-
ter werdenden Stimmen den Simplifizie-

die Zusammenarbeit der EU-Bischofskonferenzen untereinander zu stiarken bzw. den direkten

Kontakt mit den Organen der EU zu pflegen.
Die Umschreibung Europas als eines geopolitischen Raumes ist durch zwei Faktoren bestimmt:

die Sicht des Mittelmeeres als trennendes oder verbindendes Element im Siiden und die Offen-
heit im Osten. Vor allem die Ostgrenze stellt geographisch ein Problem dar, das bereits Herodot
bewegte, der sich nicht zwischen Don und einem Fluss in der Kolchis als Grenze zwischen Eu-
ropa und Asien entscheiden konnte (Hist. IV, 45). Bezeichnenderweise haben die europiischen
Geographen die Grenze zwischen Europa und Asien erst nach der Hinwendung Russlands zum
Westen unter Peter dem Grofien vom Don zum Ural bzw. dem Unterlauf der Wolga verscho-

ben.

Samuel Huntington (Der Kampf der Kulturen, Miinchen-Wien 1996, 253) folgt dabei dem eng-

lischen Historiker William Wallace (The Transformation of Western Europe, London 1990),
der eine um 1500 stabilisierte Grenze durch Europa zieht, die das vom westlichen Christentum
gepragte Europa auf der einen Seite einem Europa, das von Ostchristentum und islamischen
Traditionen geprégt ist, auf der anderen Seite gegeniiber stellt.

4 Siehe unten S. 46.

Vgl. Richard Potz, Freedom of religion and the legal position of religious minorities, in: Francis

Messner (Hg.), Le statut des confessions religieuses des états candidats a 'union européenne,

Mailand 2002, 451F.
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rungen Recht zu geben scheinen. Bei der
néachsten Erweiterungsrunde sollen jeden-
falls mit Rumiénien und Bulgarien zwei
weitere traditionell orthodoxe Staaten Mit-
glieder der Européischen Union werden,
womit der entscheidende Schritt zu einer
Einigung Europas getan werden wird, die
unter Einbeziehung der 6stlichen Tradition
Europas auf willkiirliche Grenzziehungen
verzichtet, welche wie ein Riss von Norden
nach Siiden durch den Kontinent gehen.

Die Haltung der Orthodoxen Kirchen
zur Europdischen Union und ihren mog-
lichen Grenzen ist, wie bereits angedeutet,
durchaus zwiespaltig. Meist wird seitens
der europdischen Orthodoxie das grofiere,
auch den byzantinischen Osten einbezie-
hende Europa eingemahnt. Besonders ein-
deutig ist hier die Positionierung des Oku-
menischen Patriarchats und des Moskauer
Patriarchats, die beide grundsitzlich auch
die Einbeziehung dieses gréfieren Europa
in die EU beftirworten.

So betonte der Okumenische Patriarch
Bartholomaios I. 1994 in einer Grundsatz-
rede vor dem Plenum des Europiischen
Parlaments:

»AufSerhalb der Grenzen der heutigen
Zwolfergemeinschaft sind auch andere
Volker mit vielen Menschen, von denen
die meisten der orthodoxen kirchlichen
Tradition angehdren, unterwegs auf dem
européischen Weg. Gestatten Sie mir, der
Hoffnung Ausdruck zu verleihen, dass
auch diese Volker bald gerufen sein wer-
den, am Leben und an den Institutionen

des vereinten Europas teilzuhaben.“

¢ Orthodoxes Forum 8 (1994), 243.

Inwieweit der europdische Einigungs-
prozess eine neue Dimension in der Ge-
schichte des Okumenischen Patriarchats
eroffnen kann, wird sich noch zeigen. Es
nimmt jedenfalls sowohl wissenschaftlich
als auch kirchenpolitisch eine betont in-
tegrationsfreundliche Position ein. Nahe-
liegenderweise verspricht sich Konstanti-
nopel von der européischen Einigung eine
Verstarkung gesamtorthodoxer Einrich-
tungen, die das Okumenische Patriarchat
in seiner gemeinorthodoxen Funktion
wieder ins Spiel bringen konnte. Das Oku-
menische Patriarchat tritt wohl auch aus
diesem Grund fiir einen EU-Beitritt der
Tiirkei ein.”

In der offiziellen Stellungnahme des
Moskauer Patriarchats zum ,WeifSbuch
tiber European Governance® wird eben-
falls herausgestellt, dass Osteuropa das
Recht habe, seinen vollen Beitrag fiir das
gemeinsame europaische Haus zu leisten.
Die ,Spezifika der orthodoxen Weltsicht
sollten im ,Européischen Projekt® bedacht
werden, damit dieses attraktiv fiir die 6stli-
che christliche Welt wird.“

Die christliche Okumene ist diesen
Vorstellungen gefolgt und hat hinsichtlich
der Grenzen Europas inzwischen bemer-
kenswerte Zeichen gesetzt. Es ist an das
gefliigelte Wort Papst Johannes Paul II. zu
erinnern, dass Europa unter Einbeziehung
seiner ostlichen Tradition ,,wieder auf zwei
Lungenfliigeln atmen muss, und an die
Charta Oecumenica, wo es heifdt: ,Euro-
pa ist nicht nur West- und Mitteleuropa.
Europa ist das Gebiet zwischen Atlantik

Vgl. dazu die Stellungnahmen des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. anlisslich sei-

nes Besuches in Osterreich (kathpress 21. 2. 2003).
8 White Paper on European Governance“ vom 25. 7. 2001, KOM (2001) 428.

Offizielle Antwort des Moskauer Patriarchats zum ,White Paper on European Governance®

(http://www.russian-orthodox-church.org.ru/ne204093.htm) (2. 10. 2005).
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und Ural, zwischen Nordkap und Mittel-

meer.“!?

3. Orthodoxie im europaischen
Recht

3.1 Europaisches Religionsrecht

Das Europdische = Gemeinschafts-
recht hat die Religionsgemeinschaften als
institutionelle Bezugs- und Kristallisati-
onspunkte religioser Interessen lange Zeit
kaum wahrgenommen, sodass vielfach von
der religionsrechtlichen Blindheit der EU
gesprochen wurde." Dies dnderte sich erst
durch die Schlussakte zum Amsterdamer
Vertrag von 1997, die - wenn auch auf
der normativ niederen Ebene der Erkla-
rung Nr. 11 - die Sachgesetzlichkeiten re-
ligiésen Selbstverstdndnisses in ihren ver-
schiedenen Beziigen erstmals in den Blick
nimmt.

In der Folge hat die EU-Grundrechte-
Charta in der Praambel auf das geistig-
religiése Erbe der Vélker Europas Bezug
genommen bzw. in Art. 22 die Achtung
der Vielfalt der Kulturen, Religionen und
Sprachen postuliert.

Der Verfassungsvertrag geht schliefi-
lich insofern noch einen Schritt weiter, als
er in I/Art. 52 Abs. 3 die ,Dialogklausel”
hinzuftigt, welche die Religionsgemein-
schaften zivilgesellschaftlich in die Pflicht
nimmt.

Europdisches Gemeinschaftsrecht bringt
fiir die Kirchen in Europa zweierlei. Erstens
fordert das européische Recht ohne Zweifel
das Konzept eines religionsneutralen Staa-
tes und stellt quasi-staatskirchliche Bevor-

zugungen in Frage. Zweitens ist zu beden-
ken, dass es sich beim Religionsrecht um
eine typische Querschnittsmaterie handelt,
die an die normative Beriicksichtigung re-
ligiéser (und weltanschaulicher) Interes-
sen ankniipft. Auch wenn sich eine solche
im Gemeinschaftsrecht nur selten explizit
findet, so beginnt es doch in bestimmten
Segmenten indirekt das nationale Reli-
gionsrecht zu tberlagern, wodurch sehr
wohl europiische religionsrechtliche Stan-
dards entwickelt werden.'?

Mit dem Konzept des religionsneut-
ralen Staates tun sich die orthodoxen Kir-
chen allerdings traditionell eher schwer.
Griechenland als erstes orthodoxes Mit-
glied der EU hat religionsrechtlich einen
beachtlichen Wandel durchlaufen, gilt
jedoch aufgrund einer Reihe von Beson-
derheiten, die auch in der noch zu be-
sprechenden Judikatur der europidischen
Instanzen ihren Niederschlag gefunden
haben, immer noch als Beispiel fiir ein
»Staatskirchentum®. Dies gilt v.a. fiir das
Proselytismus-Verbot der griechischen
Verfassung, das den Straf$burger Gerichts-
hofzu grundsitzlichen religionsrechtlichen
Entscheidungen veranlasste."

Die dabei aufbrechenden Probleme
beeinflussen die Neugestaltung der Verfas-
sungsordnungen im Allgemeinen und im
Besonderen die Stellung der orthodoxen
Kirchen in den postkommunistischen
Staaten. Die viel besprochene religitse
Wiedergeburt hat einerseits zwar gezeigt,
dass die Kirchen die Herausforderung der
atheistischen Staatsweltanschauung besser
tiberstanden haben, als von vielen erwartet.
Andererseits schufen sie aber nicht immer

0 http://www.cec-kek.org/Deutsch/ChartafinG-print.htm (2. 10. 2005).
' Vgl. zum Folgenden Herbert Kalb/Richard Potz/Brigitte Schinkele, Religionsrecht, Wien 2003,

211F.
12 Vgl. ebd., 28fF.
13 Siehe unten 3.3.1.
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eine Briicke zum freiheitlichen Rechts-
staat, sondern oft zu eher autoritiar-natio-
nalistischen politischen Strukturen, indem
sie die wieder entdeckten ethnischen Kon-
flikte eher verstarkten denn abschwichten.
Nicht nur, aber vor allem im Bereich der
Orthodoxie besteht immer noch die Tradi-
tion, in der Kirche den Gemeinschaftskult
einer Nation zu sehen.

Es werden daher wieder Begriffe wie
»symphonia“ und ,synallelia“ fiir das
Verhiltnis von Staat und Kirche bemiiht.
Symphonia ist der in der 6. Novelle Justi-
nians grundgelegte Idealzustand des Zu-
sammenklanges der kaiserlich/politischen
und der geistlich/kirchlichen Funktionen
in der einheitlich gedachten christlichen
Gesellschaft. Der verwandte Begriff der
»synallelia“ wird auf das 2. Konzil von
Nikaia, das letzte von der Orthodoxie als
Okumenisch anerkannte Konzil, zuriick-
gefithrt." Er hat sich als flexibler erwiesen
und wird im Kontext neuzeitlicher Staat-
lichkeit in die Nahe des westlichen Koordi-
nationssystems geriickt. Im traditionellen
griechischen Schrifttum wird diesbeziig-
lich von der ,,aufrichtigen und treuen Zu-
sammenarbeit der Kirche mit dem Staat“
gesprochen, dem ,vom richtigen Stand-
punkt der orthodoxen Kirche als einzig
richtigen System der Beziehung zwischen
diesen beiden von Gott gestifteten Organi-
sationen’®. Auch in den ehemals kommu-
nistischen Staaten sehen manche Vertreter
der Orthodoxie eine Riickkehr zu dieser
Tradition als erstrebenswert an. Man darf
in diesem Zusammenhang nicht die Au-
gen davor verschlief3en, dass die politische

in: Orthodoxes Forum 16 (2002), 123-136.
15

Wende in den osteuropdischen Lindern
mit orthodoxer Tradition fiir diese inso-
fern eine schwere Belastung gebracht hat,
als die Kirchen dieser Linder relativ un-
vorbereitet mit der Religionsfreiheit und
dem damit verbundenen Recht auf freie
Religionsausiibung und den Aktivititen
anderer Religionsgemeinschaften konfron-
tiert wurden. Manche orthodoxen Kir-
chen hatten unter der kommunistischen
Herrschaft einen beschriankten Freiraum
nutzen konnen, mussten dafiir aber viel-
fach eine Instrumentalisierung fiir staat-
lich-politische Interessen in Kauf nehmen.
Dies fiihrte nach dem Sturz der kommu-
nistischen Herrschaft haufig zum Vorwurf
der Kollaboration.

Ubersehen darf auch nicht werden,
dass der Marxismus-Leninismus als ein
Produkt der westlichen Aufklirung er-
schienen war und sein Ende vor allem in
der russischen Orthodoxie oft als Signal
in Richtung einer Besinnung auf eige-
ne Traditionen und nicht zur Offnung in
Richtung auf einen religiés-neutralen Staat
verstanden wurde.

Was die indirekte Einwirkung des
Gemeinschaftsrechtes auf die religiose
Dimension betrifft, so gab es einige Maf3-
nahmen der Européischen Union auf po-
litischer Ebene, die auf orthodoxe Identitat
bzw. orthodoxes Selbstverstindnis keine
Riicksicht nahmen. So kam es u.a. auch
zu Auseinandersetzungen mit der grie-
chischen Kirche, welche mitunter Vorha-
ben der Europdischen Union geradezu als
Provokation verstand, wie im Falle des
von der EU fiir polizeiliche Zwecke vorge-

Vgl. dazu Theodoros Nikolaou, Das Ideal der Synallilie. Staat und Kirche aus orthodoxer Sicht,

Andreas Michael Wittig, Die orthodoxe Kirche in Griechenland. Ihre Beziehung zum Staat ge-

maf3 der Theorie und der Entwicklung von 1821-1977 (Das 6stliche Christentum, NF Bd. 37),

Wiirzburg 1987, 140.
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sehenen Zahlenkodes's oder im Falle der
Streichung des Religionsbekenntnisses aus
den Personalausweisen, was als Versuch
interpretiert wurde, die Griechen zur Ver-
leugnung ihrer Identitét zu bringen."”

3.2 Berg Athos-Erklarung von
Amsterdam

In der Gemeinsamen Erkldrung be-
treffend den Berg Athos im Anhang zur
Schlussakte des Vertrages iiber den Beitritt
Griechenlands zu den Europiischen Ge-
meinschaften aus 1979 wird festgehalten,
dass die EU den Status des HI. Berges auf-
recht erhalten muss, im Besonderen beziig-
lich der Zollprivilegien, Steuerexemtionen
und des Rechts auf Niederlassung. Im Zu-
sammenhang mit der ,,Kirchenerkldrung“
zum Amsterdamer Vertrag 1997 erinnerte
Griechenland ausdriicklich an die Erkla-

rung von 1979."

3.3 Die Orthodoxie und die europaische
Judikatur

3.3.1 Proselytismus-Judikatur?

Die Missionsfreiheit deckt einen we-
sentlichen Bereich aktiver Glaubensbetiti-
gung ab, die entsprechend ihrer Intention
im Gegensatz zu anderen religiosen Ma-
nifestationsformen ein gewisses Maf} an
Konfliktanfilligkeit aufweist. Diese zeigte
sich in jlingerer Zeit insbesondere im Zu-
sammenhang mit neuen religiosen bzw. re-
ligionsahnlichen Bewegungen. Gegeniiber
diesen Entwicklungen ist die Orthodoxie
besonders sensibel, was im Proselytismus-
Verbot der griechischen Verfassung (Art.
13 Abs. 2%°) bzw. in einem grundsitzlich
immer noch angewandten Gesetz aus
1939% einen Niederschlag fand.

Mit diesen nicht ganz unproblema-
tischen Bestimmungen mussten sich die
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Die Européische Union fasste den Beschluss, die Biirger der Mitgliedstaaten unter einem Zah-
lencode polizeilich zu registrieren und wies dabei den Griechen ausgerechnet die Nummer 666
zu, also jene Zahl, die in der Apokalypse fiir das Tier steht, das vor allem in der orthodoxen
Tradition mit dem Antichristen identifiziert wird.

Das Schengener Abkommen sieht eine Angleichung der Personalausweise fiir den freien Rei-
severkehr in der EU vor. Griechenland trat am 26. Mirz 2000 diesem Abkommen bei, was die
Streichung der Angabe des Religionsbekenntnisses in den Reisedokumenten zur Folge hatte.
Die orthodoxe Kirche Griechenlands kiindigte daraufhin sogar an, Unterschriften fiir die Ab-
haltung eines Referendums zu sammeln (kathpress vom 6. 7. 2000 und 4./5. 9. 2000), wozu es
letztlich aber nicht gekommen ist.

Zur Rechtsstellung des H1. Berges Athos vgl. Grigorios Papathomas, Le Patriarcat oecuménique
de Constantinople dans I'Europe Unie, Nomokanonoke Bibliotheke Bd. 1, Katerini 1998, 387ff
und 7591 (Quellentexte).

Vgl. dazu Brigitte Schinkele, Uberlegungen zum Phinomen neuer religiéser Bewegungen unter
dem Gesichtspunkt der Glaubenswerbung und staatlicher Schutzpflichten, Kanon XV (FS Ro-
dopoulos), Eichenau 1999, 253-290.

»Jede Religion ist frei; ihr Kultus kann ungehindert unter dem Schutz der Gesetze ausgetibt wer-
den. Die Ausiibung des Kultus darf die 6ffentliche Ordnung und die guten Sitten nicht verletzen,
Proselytismus ist verboten.

»Als ,Proselytismus" ist insbesondere jeder direkte oder indirekte Versuch zu verstehen, sich in
die religidse Anschauung einer Person anderer religidser Uberzeugungen einzumengen, mit
dem Ziel, diese Anschauungen zu erschiittern, entweder durch irgendeine Form des Anreizes
oder des Versprechens eines Anreizes oder durch moralische Unterstiitzung oder materielle
Hilfestellung oder mit betriigerischen Mitteln oder unter Ausniitzen der Unerfahrenheit, des
Vertrauens, des Bediirfnisses, der mangelnden Intelligenz oder der Naivitit.“ (§ 4 Abs. 2 Gesetz
Nr. 1363/1938, erginzt durch Gesetz Nr. 1672/1939)
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Straflburger Instanzen schon mehrfach
befassen. In der Entscheidung Kokkinakis
gegen Griechenland vom 25. 5. 1993 (Appl.
14307/88) hielt der Gerichtshof einerseits
fest, dass Zeugnis zu geben in Worten und
Taten mit der Ausiibung religiéser Uber-
zeugung verbunden sei, andererseits ak-
zeptierte er die Behauptung der Regierung,
dass es Ziel des Gesetzes sei, die Rechte
anderer zu schiitzen. ,,Proselytismus“ miis-
se von der zuldssigen Bekehrung strikt
getrennt werden, er stelle sozusagen eine
Entgleisung dar.

In der Entscheidung Manoussakis ge-
gen Griechenland vom 26. 2. 1996 (Appl.
18748/91) ging es um die Anmietung von
Réaumlichkeiten fiir Zwecke des Gottes-
dienstes der Glaubensgemeinschaft ,Je-
hovas Zeugen® Das Ansuchen an den
Minister fiir Erziehungs- und Kultusan-
gelegenheiten um Erteilung einer Geneh-
migung fiir diesen Beniitzungszweck blieb
unerledigt. Die schliellich ohne Genehmi-
gung erfolgte Benutzung zu Gottesdienst-
zwecken zog eine strafrechtliche Verurtei-
lung nach sich.

In diesen Entscheidungen hebt der
Gerichtshof hervor, dass es darum gehe,
wahren religiosen Pluralismus zu gewiéhr-
leisten, der einen immanenten Wesenszug
einer demokratischen Gesellschaft dar-
stelle. Weiters fiihrt er darin aus, dass das
Recht auf Religionsfreiheit, wie es in der
Konvention gewahrleistet ist, ,,jegliches Er-
messen des Staates hinsichtlich religioser
Anschauungen oder Mittel fiir den Aus-
druck solcher Anschauungen ausschliefSt®
Auf der anderen Seite betont er aber ,,das
Recht der Staaten festzustellen, ob eine
Bewegung oder eine Vereinigung offen-
sichtlich religiose Ziele oder Titigkeiten
verfolgt, die fiir die Bevolkerung schidlich
sind®

Im Fall Larissis u.a. gegen Griechenland
vom 24. 2.1998 (23372/94 et al) war als zu-
sitzliche Dimension das Vorliegen eines
Sonderstatusverhéltnisses zu beriicksichti-
gen, da die Beschwerdefiihrer als Offiziere
der griechischen Luftwaffe mit einem mis-
sionierenden Vorgesetzten konfrontiert
waren. Der Europiische Gerichtshof fiir
Menschenrechte [EGMR] differenzierte
dahingehend, ob die Bekehrungsversuche
innerhalb der Streitkrifte, also im Rahmen
eines beruflichen Abhéngigkeitsverhalt-
nisses, oder im privaten Kreis erfolgten.

Diese Fille sind alle im Kontext der
dominanten Stellung der Griechisch-or-
thodoxen Kirche zu sehen, die in der Iden-
tifikation von griechischer Nationalitat mit
orthodoxem Bekenntnis ihre Verwurze-
lung hat.

3.3.2 Orthodoxe Jurisdiktion
am Beispiel Moldawien

Auch eine Auseinandersetzung um
orthodoxe kirchliche Jurisdiktion hat be-
reits ihren Weg nach StrafSburg gefunden.
Im seinem Urteil im Fall Metropolitane
Kirche von Bessarabien u.a. gegen Moldo-
va? sprach der EGMR aus, dass sich die
Gldubigen frei und ohne staatliche Einmi-
schung vereinigen kénnen: Die Autonomie
der Religionsgemeinschaft steht in einer
demokratischen Gesellschaft im Zentrum
des von Art. 9 EMRK gewihrten Schutzes.
Der Staat hat seine Regelungsgewalt neu-
tral und unparteiisch auszuiiben, es ist da-
her seine Aufgabe, Spannungen innerhalb
eines religiosen Bekenntnisses nicht durch
Eliminierung des Pluralismus zu beheben,
sondern fiir Toleranz der Konfliktparteien
zu sorgen. Die Nichtanerkennung der or-
thodoxen Metropolie von Bessarabien
durch die moldawischen Behorden stellt

22 13.12.2001, Appl. 45701/99. In darr 50/2003 mit einem Kommentar von Eva Synek, 156-171.
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daher einen Verstof$ gegen die Religions-
freiheit und gegen die Pflicht des Staates zu
religioser Neutralitdt dar.

4. Europaische Einigung und
orthodoxes Verfassungsrecht

Das Verhiltnis zwischen moderner
Staatlichkeit und orthodoxer Ekklesiolo-
gie bzw. Kirchenverfassung ist durchaus
komplex, da das Konzept des Nationalstaa-
tes letztlich ein Produkt der neuzeitlichen
westlichen Entwicklung ist. Sowohl der tra-
ditionelle ekklesiologisch verankerte Begriff
des ,Kanonischen Territoriums® als auch
die mit dem Entstehen der stidosteuropa-
ischen Nationalstaaten im 19. Jahrhundert
verkniipfte ,,Phyletismos“-Diskussion ge-
raten mit der europiischen Einigung je-
denfalls wieder in Bewegung.

Derzeit ist die kirchenrechtliche Situ-
ation der orthodoxen Kirchen in der Eu-
ropdischen Union durchaus vielfaltig und
lasst sich in folgenden Gruppen zusam-
menfassen:

In einigen Staaten bestehen autoke-
phale orthodoxe Kirchen. Zwei davon sind

23

traditionell orthodoxe Staaten, das heifit
das Staatsvolk hat eine traditionelle Bin-
dung an das orthodoxe Christentum. Ne-
ben Griechenland® ist dies Zypern, das mit
der Erweiterung der Europdischen Union
im Jahr 2004 Mitglied der Europdischen
Union geworden ist.

Unter den EU-Mitgliedern befinden
sich dartiber hinaus drei Staaten mit or-
thodoxen Minderheiten, die, obwohl nicht
in die Kategorie ,traditionell orthodoxer
Staat® fallend, in autokephalen Kirchen
organisiert sind, ndmlich die Kirche von
Polen® und die Kirche der Tschechischen
Linder und der Slowakei.”

Die orthodoxe Kirche Lettlands ist
eine selbstverwaltete Kirche innerhalb des
Moskauer Patriarchats und damit Teil ei-
ner autokephalen Jurisdiktion.” Auch die
Kirche von Litauen ist Teil des Moskauer
Patriarchats.

Andere orthodoxe Kirchen sind in
autonomen Kirchen organisiert. Wahrend
Autokephalie im Grof8en und Ganzen klar
umrissen ist, gibt es Autonomierechte in
verschiedenem Ausmaf8.” Unstrittig ist
der vollautonome Status nur bei der Kirche
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Auf die Mehrzahl der Jurisdiktionen der orthodoxen Kirche im griechischen Staat, vor allem auf
die Zustindigkeit des Okumenischen Patriarchats fiir die Metropolien Nordgriechenlands, ist
hier nicht weiter einzugehen.

1918 unterstanden die polnischen Orthodoxen der Moskauer Jurisdiktion, unterstellten sich
infolge der politischen Entwicklung in Russland dann aber vorldufig Konstantinopel, das 1924
auf Ansuchen der polnischen Regierung der lokalen Kirche auch die Autokephalie gewiahrte.
Dieser Schritt wurde allerdings von Moskauer Seite lange nicht anerkannt. Erst im Kontext
sowjetischer Hegemonie gewiéhrte die Russische Orthodoxe Kirche ihrerseits der Polnischen
Orthodoxen Kirche 1948 die Autokephalie.

1946 fand eine kirchliche Reorganisation unter dem Dach des Moskauer Patriarchats statt, das
1951 die Autokephalie gewihrte. 1998 wurde dieser Status dann auch durch das Okumenische
Patriarchat anerkannt. Die einheitliche Jurisdiktion blieb auch fiir die beiden Nachfolgestaaten
der Tschechoslowakischen Republik erhalten.

Das Statut der Russisch-orthodoxen Kirche von 2000 zihlt die Kirche von Lettland unter den
von einem Metropoliten oder Erzbischof geleiteten ,,Selbstverwalteten Kirchen innerhalb des
Moskauer Patriarchats auf (Art. VII 16). Vgl. dazu auch Ringolds Balodis, State and Church
in Latvia, in: Gerhard Robbers, State and Church in the European Union, Baden-Baden 2005,
253-281.

Vgl. dazu die Beitrage in: Die Kirche und die Kirchen - Autonomie und Autokephalie = Kanon
IV und V, 1980 und 1981. Eine bibliographische Ubersicht enthilt Grigorios Papathomas, Essai
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von Finnland. Die Kirche von Estland ist
eine vollautonome Kirche nach der Rechts-
auffassung von Konstantinopel, aber es
hat auch eine zweite estnische Kirche von
Moskauer Seite Autonomierechte bestitigt
bekommen, so dass de facto zwei unter-
schiedliche autonome Kirchen bestehen.?
Mit Ausnahme Griechenlands und Zy-
perns haben alle diese orthodoxen Kirchen
gemeinsam, dass sie entweder aufgrund
einer historischen politischen Zugehorig-
keit oder herkunftsmiflig von Russland
bestimmt waren. In einigen Fallen, so vor
allem in Estland und Lettland, ist der or-
thodoxe Bevolkerungsanteil nicht nur be-
sonders hoch, sondern bildet iiberwiegend
auch eine nationale russische Minderheit.
Das Moskauer Patriarchat stellt damit
eine russische Institution dar, die iiber die
heutige russische Foderation hinausreicht.
Das Statut der ROK spricht von der Juris-
diktion iiber alle Personen mit orthodoxem
Bekenntnis, die auf dem kanonischen Ter-
ritorium der Russisch-Orthodoxen Kirche
leben, und zahlt dabei alle Nachfolgestaaten
der Sowjetunion mit Ausnahme Georgiens
auf.” Das Moskauer Patriarchat ist damit
iiber die russisch-orthodoxe Diaspora hin-

aus zu einer Kirche der Européischen Uni-
on geworden, besonders deutlich im Falle
Lettlands und Litauens.*

Wir kénnen im Zuge der Sezessionen
im mittel- und osteuropédischen Raum ge-
nerell eine interessante Entwicklung hin-
sichtlich des Prinzips der Identitit staatli-
cher und kirchlicher Grenzen feststellen.
Auch die Serbisch-orthodoxe Kirche bean-
sprucht die Jurisdiktion iiber die Grenzen
des teilsouverdnen Staates Serbien hinaus
und wehrt sich gegen die Verselbststandi-
gung der Kirchen in den anderen ehema-
ligen jugoslawischen Republiken. Der erste
derartige Versuch geht auf die Zeit des un-
geteilten Jugoslawien zuriick, als die Kirche
der jugoslawischen Teilrepublik Mazedoni-
en sich 1967 fiir ,autokephal® erklarte, was
jedoch interorthodox keine Anerkennung
fand.’’ In Montenegro setzte zu Ende der
1990er Jahre eine &hnliche Entwicklung
ein, sodass derzeit der Serbisch-ortho-
doxen Metropolie von Montenegro und
den Kiistengebieten eine interorthodox
nicht anerkannte Montenegrinisch-ortho-
doxe Kirche gegeniiber steht.*

Die auf autokephalen bzw. autonomen
Ortskirchen beruhende Verfassung der

de Bibliographie pour 'Etude des questions de 'Autocéphalie, de lAutonomie et de la Diaspora,
Nomokanonoke Bibliotheke Bd. 7, Katerini 2000.

28

Vgl. dazu Grigorios Papathomas/Matthias Palli, The Autonomous Orthodox Church of Estonia,

Nomokanonoke Bibliotheke Bd. 11, Katerini 2002.

Vgl Art. 13.
30

Vgl. dazu die Feststellung in der offiziellen Stellungnahme des Moskauer Patriarchat zum Weif3-

buch tiber European Governance (Punkt 2.2.): ,When the countries of Central and Eastern Eu-
rope join the EU, a large region of Orthodox civilization will be introduced into the Union.
These countries have traditionally been the priority for the foreign policy of Russia, Belarus,
Ukraine and Moldova. Undoubtedly, it will facilitate the dialogue between the EU and Russia,
but at the same time it will require joint actions for the solution of a number of problems pertai-
ning to the inter-orthodox and inter-confessional relations in the frontier region“ (Anm. 9).

31

Der Konflikt eskalierte jiingst, als der die Jurisdiktion des Patriarchen von Belgrad anerken-

nende Bischof Jovan in das Visier der makedonischen Polizei und Gerichte genommen wurde

(vgl. dazu kathpress vom 29. 9. 2005, 13).
32

Vgl. dazu die Positionen der Serbisch-orthodoxen Kirche unter http://www.njegos.org/past/

metrohist.htm (2. 10. 2005) bzw. der Montenegrinisch-Orthodoxen Kirche unter http://www.

montenet.org/religion (2. 10. 2005).
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Orthodoxie®” steht damit jedenfalls vor
einer grofieren institutionellen Herausfor-
derung. Dies hiangt mit zwei historischen
Zasuren zusammen. Zundchst musste das
im Territorialitdtsprinzip der frithen Kir-
chenverfassung wurzelnde traditionelle
Konzept des ,,Kanonischen Territoriums®
der neuen Situation angepasst werden.
Dies bedeutete einerseits, auf die westli-
chen Jurisdiktionsanspriiche auf ostkirch-
lichem ,,Kanonischem Territorium® - vor
allem im Zuge der Eroberungen durch die
Kreuzfahrer - reagieren zu miissen. An-
dererseits galt es aber auch Regeln fiir die
orthodoxe Diaspora auf westkirchlichem
,Kanonischem Territorium® zu entwickeln.
Die zweite Zasur hingt damit zusammen,
dass nach dem Selbststindigwerden der
christlichen Nationen des Osmanischen
Reiches die Ortskirchen zunehmend na-
tionalkirchlichen Charakter annahmen.
Die jlingeren Autokephalie-Erklarungen
folgten alle dem Prinzip, dass kirchliche
und politisch-staatliche Grenzen grund-
satzlich iibereinstimmen sollten. Das in c.

33

34 der Apostolischen Kanones genannte
Ethnos, das man nun vor Augen hatte,
war der moderne Nationalstaat. Insofern
konnte sich trotz der Verurteilung des sog.
Phyletismus im 19. Jh.*® ein nationales
Prinzip durchsetzen. Angesichts der eu-
ropdischen Einigung muss allerdings den
durch unterschiedliche historische Erfah-
rungen bedingten identitdtsvermittelnden
und offenbar nur schwer aufgebbaren na-
tionalen Bindungen der orthodoxen Orts-
kirchen der konfrontative Stachel genom-
men werden. In einer bei einem Treffen
der Patriarchen und Erzbischofe der Ge-
samtorthodoxie auf der Insel Patmos ange-
nommenen Erklirung wird daher betont,
»dass die orthodoxe kirchliche Auffassung
tiber den Begriff ,Nation' kein Element der
Aggressivitit und der Konfrontationen
zwischen den Volkern beinhaltet, sondern
dass sie sich auf die Besonderheit eines je-
den Volkes bezieht, auf ihr heiliges Recht,
den Reichtum ihrer Tradition zu bewahren
und zu pflegen®*.

34

35

36

Die Orthodoxe Kirche wird als ,,Gemeinschaft von [...] autokephalen oder autonomen Ortskir-
chen verstanden, die jede fiir sich den Anspruch erheben kann, die eine, heilige, katholische und
apostolische Kirche zu sein — unter der Voraussetzung, dass sie in Gemeinschaft mit den anderen
Lokalkirchen steht“ (D. Papandreou, Das Panorthodoxe Konzil, in: Wilhelm Nyssen/Hans-Jo-
achim Schulz/Paul Wiertz, Handbuch der Ostkirchenkunde Bd. 3, Diisseldorf 1997, 261-286).
Zum 34. Apostolischen Kanon vgl. Panteleimon Rodopoulos, Ecclesiological Review of the Thir-
tyfourth Apostolic Canon, in. Kanon IV (1980), 92-99.

Anders als in Serbien und weit massiver als in Ruménien und Albanien fithrte das bulgarische
Unabhingigkeitsstreben im 19. Jahrhundert nicht nur zu blutigen Auseinandersetzungen mit
dem Osmanischen Reich. Es kam auch zu massiven Konflikten mit dem Patriarchat von Kon-
stantinopel. 1870 gewahrte schliefllich der Sultan die Errichtung eines bulgarischen Exarchats,
wodurch die bulgarische Kirche die Méglichkeit erhalten sollte, ihre inneren Angelegenheiten
autonom zu regeln. Die Synode in Kostantinopel reagierte darauf mit einer scharfen Verurtei-
lung der Vorgénge in den bulgarischen Gebieten: Die Begriindung von Kirchenstrukturen auf
dem Nationalititenprinzip (,,Phyletismos®) wurde als Haresie gebrandmarkt. Auch nach der
Konstituierung des bulgarischen Fiirstentums (1878) und der Proklamation eines unabhéngigen
Konigreichs (1908) verweigerte Konstantinopel die Anerkennung der bulgarischen Autonomie.
Konstantinopel beendete das Schisma trotz fortschreitender Konsolidierung der bulgarischen
Kirche in der Zwischenkriegszeit nicht vor dem Einmarsch russischer Truppen 1945. Es folgte
1953 die Ernennung des Metropoliten von Plovdiv zum bulgarischen Patriarchen, dessen Aner-
kennung durch Konstantinopel aber weitere acht Jahre auf sich warten lief3.

Orthodoxes Forum 10 (1996), 100.
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Nichtsdestoweniger wird all dem ein
sehr spezifisches, historisch kontingentes
Konzept von Autokephalie zu Grunde ge-
legt, das sich nicht einfach in die Vergan-
genheit riickprojizieren lasst und bei dem
angesichts heutiger Entwicklungen auch
fraglich ist, welche Bedeutung es fiir die
Zukunft haben wird. In der Autokephalie-
frage hat die interorthodoxe Kommission
1993 daher lediglich Ubereinkunft dariiber
erzielt, dass ,die Institution der Autoke-
phalie [...] in authentischer Weise eine der
wesentlichen Sichtweisen der orthodoxen
ekklesiologischen Tradition tiber die Bezie-
hung der lokalen zur weltweiten Kirche Got-
tes“ ausdriickt.

5. Orthodoxe kirchliche
Einrichtungen in der
Europaischen Union

Orthodoxe Kirchen sind Mitglieder
der ,Konferenz Europdischer Kirchen®
(KEK) und dort auf der weiteren europa-
ischen Ebene tdtig. Sie wurde zu Zeiten des
kalten Krieges 1959 in Nyborg gegriindet
und ist wie der Okumenische Rat der Kir-
chen ein Forum, das sowohl Kirchen der
Reformation als auch orthodoxe Kirchen
als Mitglieder hat. Ziel war die Verhinde-
rung eines ,Eisernen Vorhanges® zwischen
den Europdischen Kirchen.

Die Zusammenarbeit mit dem Rat der
europaischen Bischofskonferenzen (CCEE)
bei der 1. Europiischen Okumenischen
Versammlung ,Frieden in Gerechtigkeit®
in Basel 1989 stellte einen Wendepunkt in
der Titigkeit der KEK dar. Von der 2. Oku-
menischen Versammlung in Graz 1997
wurde die Abfassung einer Charta Oecu-
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% http://www.ec-patr.gr (2. 10. 2005).
3 http://orthodoxeurope.org (2. 10. 2005).

menica empfohlen, die am 22. April 2001
in Straflburg wéhrend einer gesamteuro-
péischen ékumenischen Begegnung vom
Prasidenten der KEK, dem Metropoliten
von Paris, Jeremias, und vom Prasidenten
des CCEE, Kardinal VIk, unterzeichnet
wurde.

Ein erstes instruktives Beispiel fiir eu-
ropaisches Tatigwerden von Vertretern der
Orthodoxie in diesen Gremien ergab sich
bei einem von der COMECE im April 1997
organisierten Treffen zur Vorbereitung ei-
ner ,,Kirchenerkldrung® von Amsterdam.

Auch zu der am 7. Dezember 2000
in Nizza unterzeichneten Charta der
Grundrechte der Europdischen Union ha-
ben orthodoxe Vertreter im Rahmen der
Konferenz europdischer Kirchen ihre Stel-
lungnahmen abgegeben. Dabei wurde auch
insofern eine politische Querverbindung
deutlich, als die Aufnahme einer Anrufung
Gottes in die Praambel unter anderem von
Griechenland ausdriicklich befiirwortet
worden war.

Die Bereitschaft, aktive ,,Europapoli-
tik“ zu betreiben, dokumentiert sich auch
in den Vertretungen orthodoxer Kirchen
in Briissel, wie sie die Kirche Griechen-
lands¥, das Okumenische Patriarchat®
und das Moskauer Patriarchat® eingerich-
tet haben.

Bemerkenswert ist schliefllich auch
die Institutionalisierung der Kontakte zwi-
schen der Orthodoxie und den europi-
ischen Parteien, die auf eine Initiative des
Okumenischen Patriarchen Bartholoma-
ios I. zuriickgeht. Die Fraktion der Euro-
paischen Volkspartei (Christdemokraten)
ist einer entsprechenden Einladung des
Okumenischen Patriarchats zum Dialog

Informationen unter http://www.regue.org (2. 10. 2005).
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gefolgt.*® Die Treffen finden seit 1995 in
regelmifligen Abstinden statt und ha-
ben inzwischen durchaus auch politisches
Gewicht bekommen, wie die Reden der
Ministerprasidenten von Griechenland,
Serbien und Montenegro sowie von Kro-
atien beim 8. Treffen im Oktober 2004 in
Thessaloniki deutlich machten. Bei dieser
Gelegenheit wies der griechische Minis-
terprasident Karamanlis ausdriicklich auf
die Dialogklausel (Art. 52 Abs. 3) des Ver-
fassungsvertrages fiir Europa auch fiir die
orthodoxen Kirchen als verantwortliche
Partner in einer européischen Zivilgesell-
schaft hin.*!

In die gleiche Richtung geht es, wenn
die offizielle Stellungnahme des Moskauer
Patriarchats zum Weiflbuch tiber European
Governance festhalt:

»The Russian Orthodox Church is
greatly interested in concrete cooperation
with the European Union. Our Church is
ready to participate in the consultation sys-
tem, which is being shaped in the Europe-
an Commission and other agencies of the
Union. Probably, when working out a com-
mon code of consultation rules, it is neces-
sary to consider a possibility of addressing
the Orthodox Churches of Europe for ex-
pert advice. At the same time, the Church
should not be limited only to participation
in discussing the interethnic and interreli-
gious relations. The representatives of the
Church are ready to take part in discussing

40
logon Chalkes, t. V (1952-2002), 473fF.

the development of the Pan-European se-
curity system, social problems, ethics of
applying modern technologies, migration,
etc. For this objective, it would be neces-
sary to provide the Orthodox an expert
access to different committees and expert
groups of the European Commission.“*
Grundsitzlich bekennen sich die or-
thodoxen Kirchen bzw. ihre Vertreter in
ihren Erkldrungen vorbehaltlos zum de-
mokratischen System, es wird sogar aus-
driicklich die Nahe der demokratischen
Ordnung Europas zur orthodoxen Lehre
mit dem Schwerpunkt auf der euchari-
stisch versammelten Gemeinde und der
konziliaren Verfassung betont.* Das ,,Mot-
to“ der EU ,,Einheit in Vielfalt“ wird gera-
dezu als orthodoxes Prinzip reklamiert, es
entsprache der ,communio ecclesiarum®
im orthodoxen Verstandnis als einer ,Ge-
meinschaft vieler selbststandiger Kirchen,
die im Wesentlichen denselben Glauben
haben, aber ,f6deralistisch’, nicht zentralis-
tisch verwaltet wird.“ Auch werden in der
Orthodoxie ,die gemeinsamen Probleme
... konziliar und synodal mit demokra-
tischen Prinzipien behandelt, auch in den
schwierigsten Krisen ihres Lebens .
Dieser Vergleich ist jedoch keine Ein-
bahnstrafle, denn der europdische Eini-
gungsprozess stellt gewissermaflen auch
eine positive Provokation der um ihre
Einheit ringenden Kirchen dar. Dies gilt
nicht nur fiir die katholische Kirche,* son-

Grigorios Larentzakis, Die Rolle der Orthodoxie in Europa, in: Epistemonikes Parousias Theo-

1 http://www.kokid.de/nachrichten/index.php?shownews=90 (2. 10. 2005).
2 http://www.russian-orthodox-church.org.ru/ne204093.htm (2. 10. 2005).
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Erzbischof Jeremiah von Wroclaw und Szczecin in einem vom ,,Nachrichtendienst Ostliche Kir-

chen® teilweise abgedruckten Beitrag (http://www.kirchen-n-osteuropa.de/archiv/04120901.

htm) (2. 10. 2005).
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Grigorios Larentzakis, Der Beitrag der Orthodoxie fiir Europa (http://www.orthodoxie.net/de/

Texte/Texte_Varia/Larentzakis_OrthodoxieEuropa_de.htm) (2. 10. 2005).
4 Wolfgang Offermanns, Die romisch-katholische Kirche und die EU, 283, bejaht aus katholischer
Sicht die Frage des Interviewers: ,Kann man sagen, dass die politische Integration Europas in
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dern in besonderer Weise fiir die um ein-
heitliche Strukturen ringende orthodoxe
Kirche, was durchaus einbekannt wird. In
der bereits genannten Stellungnahme des
Moskauer Patriarchats heift es: ,,The Euro-
pean experience is valuable as an example
for certain creative borrowings, on the one
hand, and as a point of understanding our
own peculiarities in organizing social life
in the countries where the Russian Ortho-
dox Church carries out its pastoral work,
on the other.“¢

Die Statistik zeigt, dass in zehn EU-
Mitgliedsstaaten der Anteil der Ortho-
doxen mehr als ein Prozent der Wohnbe-
volkerung ausmacht.*”

Der Autor: Univ. Prof. Dr. Richard Potz ist
Vorstand des Instituts fiir Rechtsphilosophie,
Religions- und Kulturrecht der Universitit
Wien. Unter seinen zahlreichen Veriffent-
lichungen gibt es verschiedene Beitrige zur
rechtlichen Stellung der Kirchen und Reli-
gionsgemeinschaften in Osterreich und der
EU, u.a. auch in ThPQ 145 (1997), 339-
348: ,Religion und Kirche im weltanschau-
lich-neutralen Verfassungsstaat - einige Per-
spektiven (zus. mit H. Kalb u. B. Schinkele),
sowie ThPQ 146 (1998), 173-186: ,Die
Anerkennung von Kirchen und Religionsge-
meinschaften in Osterreich’; ebenfalls zus.
mit H. Kalb und B. Schinkele.

den letzten dreiflig Jahren der katholischen Kirche einen Anstof8 gegeben hat zu europiéischer
Integration in ihren eigenen Reihen?“ und weist darauf hin, dass man ,,durchaus davon spre-
chen konne, dass man etwas urspriinglich der katholischen Kirche Eigenes wiederentdeckt®

hat.
46 Giehe Anm. 9.

7" In folgenden EU-Mitgliedstaaten betrigt der Anteil der Orthodoxen mehr als 1% der Wohnbe-
volkerung: Griechenland (95 %); Zypern (83 %); Lettland (28 %); Estland (10 %); Litauen (4 %);
Slowenien (2,3 %); Osterreich (2,2 %; der Anteil der Orthodoxen an der Wohnbevélkerung
Wiens macht sogar iiber 6 % aus und diirfte somit der weitaus hochste in Stadten auf8erhalb der
traditionellen orthodoxen Gebiete Europas sein); Deutschland (1,6 %); Polen (1,3 %); Schweden
(1,2 %); Finnland (1,1 %). Als Grundlage dieser Aufstellung dient eine am Institut fiir Rechts-
philosophie, Religions- und Kulturrecht der Universitit Wien gefithrte und laufend ergénzte

Religionsstatistik.
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Bernhard Grimme

Hinwendung zur Wahrnehmung?

Herausforderung Integration am Beispiel der Sonderschulpadagogik

In dem derzeit vorherrschenden kul-
turell-gesellschaftlichen Klima der Per-
fektibilitat, der Leistungsorientierung und
des Wandels zu einem biotechnologischen
Paradigma steht der Sonderschulreligions-
unterricht unter einem ganz besonderen
Legitimationsdruck. Die Sonderpddago-
gik hat sich in ihren maf3geblichen Stré-
mungen weitgehend von jenem Defizienz-
modell von Behinderung distanziert, fiir
das Behinderung stets am Maf3stab von
Gesundheit, von Leistung und Rationalitat
gemessen und daher als Minderung ver-
standen wird. Von einer ,behindernden
Gesellschaft® ist hier die Rede.! Statt auf
eine Betreuungspadagogik, wie sie sich
teilweise in einer an sich gut gemeinten
Initiative wie der , Aktion Sorgenkind®
niederschlagt, zielt neuere Sonderpida-
gogik auf die Befihigung des jeweiligen
Behinderten zu seinen eigenen Moglich-
keiten, zu einer ihm jeweils méglichen
Selbstbestimmung. Mit einer solchen
Sonderpidagogik des Empowerment wird

zugleich die Wiirdigung des jeweiligen In-
dividuums mit seiner jeweiligen Behinde-
rung zum integralen Moment sonderpad-
agogischer Konzeptbildung.? Die mitunter
heftigen Auseinandersetzungen um eine
Integrative Sonderpddagogik oder um eine
Inklusive Sonderpidagogik, die ein indivi-
dualisiertes Curriculum fiir alle Kinder in
einer Lerngruppe voraussetzt, dokumen-
tieren allerdings in nicht zu iibersehender
Eindringlichkeit, dass dabei die Probleme
einer konzeptionellen wie unterrichtsor-
ganisatorischen Umsetzung nach wie vor
virulent bleiben.?

Der  Sonderschulreligionsunterricht
beabsichtigt nun seinerseits, an der 6ffent-
lichen Schule die Vieldimensionalitit des
Menschseins einzubringen und dabei auch
vom jeweiligen Einzelfall her zu denken.
Dabei profiliert er sich in seiner advokato-
rischen Insistenz fiir den behinderten Men-
schen wie in seiner kritischen Ausrichtung
gegen die marginalisierenden Tendenzen
einer ,Vergottung der Gesundheit® durch

' G. Adam, Art: Sonderpadagogik, in: TRE 20 (2000), 445-449; hier: 448.

Vgl. G. Feuser, Behinderte Kinder und Jugendliche. Zwischen Integration und Aussonderung,
Darmstadt 1995; H. Eberwein/S. Knauer (Hg.), Behinderungen und Lernprobleme iiberwinden.
Basiswissen und integrationspadagogische Arbeitshilfen, Stuttgart 2003; zu religionspadago-
gischen Aspekten insgesamt A. Pithan u.a. (Hg.), Handbuch Integrative Religionspadagogik.
Reflexionen und Impulse fiir Gesellschaft, Schule und Gemeinde, Giitersloh 2002; H.-J. Rohrig,
Religionsunterricht mit geistigbehinderten Schiilern — aber wie? Perspektivwechsel zu einer sub-
jektorientierten Religionsdidaktik, Neukirchen-VIuyn 1999; zu schulischen Differenzierungen
im Integrationskonzept vgl. J. Boenisch, Modelle und Konzepte der schulischen Integration, in:
Pithan, Handbuch Integrative Religionspddagogik (s. 0.), 245-260; hier: 246. Zu Prinzipien in-
tegrativer Didaktik J. Boenisch, a. a. O., 220-230.

Vgl. H. Deppe-Wolfinger, Integrationskultur — am Anfang oder am Ende?, in: I. Schnell/A. San-
der (Hg.), Inklusive Pddagogik, Bad Heilbrunn/Obb. 2004, 23-40; A. Hinz, Vom sonderpidago-
gischen Verstandnis der Integration zum integrationspadagogischen Verstandnis der Inklusion,
in: Schnell/Sander, a. a. O., 41-74; hier: 45-46.
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seinen Riickgriff auf das jiidisch-christli-
che Menschenbild.* Ulrich Bach sieht an-
gesichts grassierender dehumanisierender
Tendenzen sogar eine ,Theologie nach
Hadamar als Aufgabe der heutigen Theo-
logie® an.

Klarungsbediirftig dabei ist nur, ob
auch im Sonderschulreligionsunterricht
das Defizienzmodell nachhaltig iberwun-
den wurde. Vor allem kirchliche Stellung-
nahmen sind nicht frei davon.® Noch in-
tensiver jedoch stellt sich die Frage, ob der
Sonderschulreligionsunterricht auch aus
seinem systematischen Ansatz heraus hin-
reichend in der Lage ist, die Heterogenitét
und Individualitit wahrzunehmen. Denn
es konnte ja sein, so meine im Folgenden zu
verifizierende These, dass auf der grundla-
gentheoretischen Ebene im Ansatz nicht
verankert ist, was auf der Ebene der Pra-
xis intendiert wird.” Erich Feifel hat darauf
aufmerksam gemacht, wie stark grundla-
gentheoretische Vorentscheidungen sich
als Axiome und Begriffssysteme in den
Religionspadagogik
auswirken. Sie ,treten als Prinzipien, Wer-
te oder Normen in Erscheinung und haben

Konzeptionen der

dabei immer auch eine padagogische und
didaktische Funktion®® Dann aber wire
auch auf dieser grundlagentheoretischen
Ebene nach Alternativen zu suchen.

So erklirt sich der Gang der Unter-
suchung. Zunidchst wird der Ansatz des
Sonderschulreligionsunterrichts herausge-
arbeitet. Aus diesen Analysen heraus wird
der erfahrungsorientierte Ansatz in der
Auseinandersetzung mit einer Wahrneh-
mungsorientierung problematisiert und
schliefilich der alteritdtstheoretische Er-
fahrungsbegriff® als eine mogliche Alter-
native umrissen.

1. Der Sonderschulreligions-
unterricht und seine
Erfahrungsorientierung

Johann Baptist Metz hat das Chris-
tentum davor gewarnt, eine Mystik der
geschlossenen Augen zu kultivieren, die
immun ist gegen alles Leid. Die Mystik der
Bibel hingegen, die Mystik der Nachfolge
Jesu, sei im Kern eine Mystik der offenen
Augen, eine politische Mystik der Compas-
sion, die in der Beziehung zum leidenden

Adam, Art.: Sonderpidagogik (s. Anm. 1), 448. Vgl. Zu den Gefahren eines naturalisierenden

Menschenbildes C. Séling, Menschen mit Behinderungen. Eine neue Befreiungstheologie im
Jahrhundert der Biologie, in: StZ 1 (2005), 11-23; R. Kollmann, Umgang mit behinderten Men-
schen im Umbruch. Medizintechnische und 6kologische Herausforderungen, in: JRP 20 (2004),

74-88; hier: 68-73.

Anm. 2), 112-118.

U. Bach, Theologie nach Hadamar als Aufgabe der heutigen Theologie, in: Pithan, Handbuch (s.

Den Lernprozess innerhalb kirchlich-lehramtlicher Verlautbarungen von einer Betreuungsmen-

talitdt zur Partnerschaftsmentalitét arbeitet heraus: R. Thoma, Menschen mit Behinderungen
und ihre Integration in Kirche und Gesellschaft als Thema katholischer Stellungnahmen, in:
Pithan, Handbuch (s. Anm. 2), 166-176; hier: 168-174; eine analoge Entwicklung fiir die evan-
gelische Kirche skizziert M. Spieckermann, Menschen mit Behinderungen und ihre Integration
in Kirche und Gesellschaft als Thema evangelischer Stellungnahmen, in: Pithan, Handbuch (s.
Anm. 2), 177-183; hier bes. ,Von der Fiirsorge zur Partnerschaft, 180-182.

Vgl. R. Englert, Wissenschaftstheorie der Religionspiddagogik, in: H.-G. Ziebertz/ W. Simon

(Hg.), Bilanz der Religionspadagogik, Freiburg i.Br. 1995, 147-174; hier: 159f.

onspiadagogik (s. Anm. 7), 86-110; hier: 90.
Vgl. unten Kapitel 5.

E. Feifel, Didaktische Ansétze in der Religionspadagogik, in: Ziebertz/Simon, Bilanz der Religi-
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Anderen praktisch und damit auch gesell-
schaftlich relevant werden will."® Lothar
Kuld hat dies in einem groff angelegten
Projekt ,,Compassion® zum Sozialen Ler-
nen durchbuchstabiert und selber die Be-
deutung der ,,Empfindlichkeit fiir die an-
deren” eindrucksvoll fiir einen integrativen
Sonderschulreligionsunterricht herausge-
stellt.!!

Gewiss muss man sich immer wieder
vor Augen fithren, dass die Sonderpada-
gogik wie auch die Didaktik des Sonder-
schulreligionsunterrichts  definitiv eine
»kopernikanische Wende“ (Boenisch) vom
Defizitansatz zum Kompetenzansatz, vom
Institutions- zum Individuumsmodell voll-
zogen und folgerichtig einen dynamischen,
vieldimensionalen, systemischen Behin-
derungsbegriff entwickelt haben.'? Nicht
die Grenzen stehen im Mittelpunkt, nicht
Betreuungsmentalititen werden kultiviert,
sondern das Empowerment, die Erméachti-
gung zur Selbstbestimmung. In dieser Sicht
wird Behinderung beeinflussbar, indem
aus ,0kosystemischer Sichtweise an den
Umfeldbedingungen integrationsorientiert
gearbeitet” wird. Fiir einen pddagogisch
orientierten Behinderungsbegriff rich-
tet sich eine integrative Pddagogik nicht
»auf die Integrationsfahigkeit des Kindes,
sondern auf die Integrationsfihigkeit der
Schule*”®. Terminologisch hat sich dies
niedergeschlagen in der Abwendung von

10

einer Schule fiir Behinderte und einer Hin-
wendung zu einer Schule fiir Schiilerinnen
und Schiiler mit sonderpddagogischem
Forderbedarf."

Gesundheit und Gliick diirfen dem-
nach genauso wenig miteinander assoziiert
werden wie Behinderung und Ungliick.
Der Mensch, so Roland Kollmann, ,mit
seiner speziellen Behinderung ist zuerst
Mensch, normaler Mensch, der mit allen
Menschen gemeinsam hat, begrenzt zu
sein, der ein Recht darauf hat, normal be-
handelt zu werden. Mehr noch: Kinder
mit Behinderungen ermdglichen in einem
integrativen Religionsunterricht ,,durch
ihre Andersheit vielfiltige Sinnerfah-
rungen®. Andererseits werden Menschen
mit Behinderungen benachteiligt, teilweise
ausgegrenzt, sie fithlen ,,sich als Auflensei-
tert

Deshalb wird auch im Sonderschulre-
ligionsunterricht ein integratives Konzept
favorisiert. In ihm geht es darum, behin-
derte Menschen nicht in Sonderschulen
zu separieren, sondern ein gemeinsames
Lernen mit Nicht-Behinderten zu er-
moglichen. Dabei ldsst sich ein entspre-
chender integrativer Bildungsbegriff der
integrativen Sonderpddagogik von der
Vorstellung leiten, dass die Authebung
der Ausgrenzung behinderter Menschen
eben gerade nicht in ihrer Anpassung an
gesellschaftlich definierte Normvorstellun-

J.B. Metz, Compassion. Zu einem Weltprogramm des Christentums im Zeitalter des Pluralismus

der Religionen und Kulturen, in: J.B. Metz/L. Kuld/A. Weisbrod (Hg.), Compassion. Weltpro-
gramm des Christentums. Soziale Verantwortung lernen, Freiburg i.Br. 2000, 9-18; hier: 17.
I Kuld, Lernfach Compassion. Empfindlichkeit fiir das Leid der anderen, in: Pithan, Handbuch

(s. Anm. 2), 381-385; hier: 381.

12 Vgl. Boenisch, Modelle und Konzepte (s. Anm. 2), 2451f; R. Kollmann/O. Piittmann, Art.: Behin-

derung, in: LexRP 2001, 119-129.

H. Deppe-Wolfinger, Integrationskultur (s. Anm. 3), 31.

" Vgl. Boenisch, Integrative Didaktik (s. Anm. 2), 225.

15 R. Kollmann, RU an Sonderschulen (Lehrbrief 22), Wiirzburg 1997, 15.

16 g, Leimgruber, Art.: Sonderschulreligionsunterricht, in: NHBrpG 2002, 384-388; hier: 385.
7 Vgl. Kollmann, RU an Sonderschulen 1997 (Anm. 15), 14.
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gen liege. Statt des eindimensionalen Ziels
der Rehabilitation und Normalisierung
sei vielmehr ein wechselseitiger Integra-
tionsprozess gefordert, in dem Menschen
einander in ihrer jeweiligen Besonderheit
und individuellen Verschiedenheit begeg-
nen und in dem sie Anspriiche aneinan-
der erheben. Sie haben die Moglichkeit,
in Prozessen der Abgrenzung und der An-
ndherung Formen der Gemeinsamkeit zu
erlernen und dabei die Wiirde der anderen
in ihrer Einmaligkeit zu erkennen. Dabei
beginnt auch in der Pddagogik des Sonder-
schulreligionsunterrichts eine Wende hin
zu einer strikten Subjektorientierung zu
greifen; Schiilerinnen und Schiiler werden
im Rahmen ihrer je individuellen Fahig-
keiten als Subjekte des Lehr-Lernprozesses
begriffen und eben nicht mehr als Objekte,
an denen zuvor minutids geplanter Unter-
richt lediglich exerziert wird."®

Fir Anita Miller-Friese ergibt sich
daraus insgesamt als Bildungsaufgabe,
»das Wahr-Nehmen des Anderen in seiner
Verschiedenheit und in seiner Angewie-
senheit®. Die Begegnung vollzieht sich ,,im
Prozess eines antwortenden Verstehens, das
auch der fremden Sprache Raum gibt und
auf dem Horen basiert. Der An-Spruch,
der dabei zum Ausdruck kommt, fithrt
zur mitleidenden Teilhabe am Leben der
Anderen und zu solidarischem Handeln,
das auf Veranderung zielt“" Aus dieser
Aufgabe der Wahrnehmung der Anderen
in ihrer Besonderheit und Verschieden-
heit resultiert schliefSlich das ,,Miteinan-

18
19

der der Verschiedenen® als grundlegendes
Bildungsziel gerade auch des Sonderschul-
religionsunterrichts.”” Dies ist auch eine
wesentliche Aussagen der entsprechenden
Richtlinien.?!

Doch was bedeutet dieses Ziel des
»Miteinanders der Verschiedenen“? Wie
kénnen Verschiedene ein Miteinander le-
ben, ohne ihre Verschiedenheit aufgeben
zu miissen? Und wie kann ein Miteinander
gelebt werden, wenn doch jeder Einzelne
unbedingt zu wiirdigen ist? Wer so fragt,
bekommt von Miiller-Friese zur Antwort:
Dieses Miteinander der Verschiedenen be-
deute, dass Bildungsprozesse an der indivi-
duellen Besonderheit des einzelnen Men-
schen ausgerichtet sein miissen und doch
zugleich Kommunikation und Kooperati-
on in Prozessen der Verstindigung ermog-
lichen sollen.”? Fragt man nun weiter, wie
denn dies theoretisch zu denken sei, wie
Vielfalt und Einheit so zu vermitteln sind,
dass beide hinreichend gewtiirdigt werden,
wie also vor allem die Wahrnehmung des
je individuellen Lebens mit seiner beson-
deren Situation auch konzeptionell im
Ansatz einer Religionsdidaktik veran-
schlagt werden soll, dann wird eine zu-
friedenstellende Antwort nicht erkennbar.
Dabei hingt gerade fiir einen religionsdi-
daktischen Zugang zur Sonderpidagogik
allein schon wegen der neun sonderpid-
agogischen Fachgebieten zugeteilten Viel-
faltigkeit der Behinderungen auch fiir den
evangelischen Religionspiadagogen Gott-
fried Adam Wesentliches davon ab, die ,,je

Vgl. H.-J. Rohrig, Religionsunterricht mit geistigbehinderten Schiilern (s. Anm. 2).
A. Miiller-Friese, Miteinander der Verschiedenen. Theologische Uberlegungen zu einem inte-

grativen Bildungsverstdndnis, Weinheim 1996, 214; vgl. a. a. O. 86.
20 Vgl. Miiller-Friese, Miteinander (s. Anm. 19), 216.

21

Vgl. Ch. Dohmen-Funke, Integration in Lehrplanen und Richtlinien fiir den Katholischen Reli-

gionsunterricht, in: Pithan, Handbuch (s. Anm. 2), 404-411.
22 Vgl. Miiller-Friese, Miteinander (s. Anm. 19), 224.
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spezifische Situation der Schiler/innen
wahrzunehmen“* Vor allem der Religi-
onsunterricht an Sonderschulen bzw. der
religionsdidaktische Bestandteil des inte-
grativen Religionsunterrichts bendtigt eine
»auf die religiosen Bediirftigkeiten abge-
stimmte Didaktik und Methodik (...)., die
sich einer gegenstandsgeleiteten und ziel-
differenten inneren Differenzierung mit
Vorrang der Individualisierung verpflich-
tet weif3“*

Bislang wird Religionspadagogik - ge-
rade auch im Kontext der Sonderpidago-
gik - im Paradigma der Erfahrungsorien-
tierung entfaltet.”® Nun mehren sich aber
die Stimmen, die dem Wahrnehmungs-
begriff eine Priferenz gegeniiber dem Er-
fahrungsbegriff einrdumen wollen, weil
Wahrnehmung stirker dem Pluralismus
gerecht werde. Ist also die Herausbildung
einer Wahrnehmungsfahigkeit fiir eine am
»Miteinander der Verschiedenen® orien-
tierte Religionsdidaktik des Sonderschul-
religionsunterrichts das Gebot der Stunde?
Oder birgt der Erfahrungsbegriff immer
noch ein Potenzial, das gerade im Interes-

se des Miteinanders der Verschiedenen zu
wahren bleibt?

2. Ansatz und Struktur des
Erfahrungsparadigmas

Erfahrung ist — so eine erste heuristi-
sche Anndherung - die Weise, in der sich
~Wirklichkeit zeigt und in ihrer Wahrheit
erschliefit“*® und damit eine Art Grund-
wort ,fiir den komplexen Modus der Ge-
nese menschlicher Einsichten”. Doch
wie geschieht Erfahrung, wie machen wir
Erfahrungen, wie wird man erfahren? Zu-
néchst ist der Erfahrungsvorgang als Pro-
zess von der Erfahrenheit als dem Resultat
der verschiedenen Erfahrungsvorginge
abzuheben. Im Erfahrungsprozess wie-
derum spielen die drei Momente Erfah-
rungssubjekt, Erfahrungsgegenstand und
subjektiver Interpretationsrahmen in dia-
lektischer Wechselwirkung ineinander.”®
Das Subjekt nimmt das Erfahrungsobjekt
wahr, deutet es vor dem Hintergrund sei-
nes Interpretationsrahmens und eignet es
sich produktiv an, was wiederum auf die-

2 Adam, Art.: Sonderschulen, in: LexRP 2001, 1813-1819; hier: 1815. Zu einem mehrdimensi-
onalen Behinderungsbegriff Leimgruber, Art.: Sonderschulreligionsunterricht (s. Anm. 16),
385ft,; Kollmann/Piittmann, Art.: Behinderung (s. Anm. 12), 119-129.

24

Kollmann, Umgang mit behinderten Menschen (s. Anm. 4), 85. Zum Konzept der Zieldifferenz

vgl. Boenisch, Modelle und Konzepte (s. Anm. 2), 248-259.

25

Vgl. Leimgruber/Miiller-Friese, Religionspadagogische Aspekte, in: Pithan, Handbuch (s. Anm.

2), 356-374; hier: 358fF; vgl. A. Miiller-Friese, Vom Rand in die Mitte. Erfahrungsorientierter
Religionsunterricht an der Schule fiir Lernbehinderte, Stuttgart 2001, 56ff; vgl. W.H. Ritter,
Glaube und Erfahrung im religionspadagogischen Kontext. Die Bedeutung von Erfahrung fiir
den christlichen Glauben im religionspadagogischen Verwendungszusammenhang, Gottingen

1989, 301.
26

P, Biehl, Erfahrungsbezug und Symbolverstindnis. Uberlegungen zum Vermittlungsproblem in

der Religionspadagogik, in: P. Biehl/G. Baudler (Hg.), Erfahrung - Symbol - Glaube: Grundfra-
gen des Religionsunterrichts, Frankfurt a.M. 1980, 37-122; hier: 42; vgl. L. Karrer, Erfahrung als
Prinzip der Praktischen Theologie, in: H. Haslinger u.a. (Hg.), Handbuch Praktische Theologie

Bd. 1: Grundlegungen, Mainz 1999, 199-219.
D. Mieth, Anndherung an Erfahrung — Modelle religiéser Erfahrung im Christentum, in: W.

27

Haug/D. Mieth, (Hg.), Religiose Erfahrung. Historische Modelle in christlichen Traditionen,

Miinchen 1992, 1-16; hier: 1.
28

Vgl. Biehl, Erfahrungsbezug und Symbolverstdndnis (s. Anm. 26), 42.
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sen Interpretationsrahmen zuriickwirkt,
das Subjekt selber verwandeln und auch
das Erfahrungsobjekt in einem anderen
Licht erscheinen lassen kann. Erfahrenheit
prigt so jede neue Erfahrung jeweils wie-
der mit. Erfahrung ist also als Erfahrung
des geschichtlichen Subjekts geschicht-
lich unabschlief$bar und nicht vollstindig
kommunizierbar.” Folglich ist Erfahrung
mit Peter Biehl ,,ein unabschliefibarer dia-
lektischer Prozess, in dem Subjekt und Ob-
jekt in wechselseitiger Beziehung stehen
und sich verdndern®. Dabei impliziert Er-
fahrung ,.gleichermafen Aktivitit wie Pas-
sivitdt, Widerfahrnis® wie ,Leistung“. Der
Interpretationsrahmen ist fiir die Erfah-
rung schlechthin essenziell, weil ohne ihn
das Erlebte und Wahrgenommene nicht im
bisherigen Erfahrungszusammenhang er-
schlossen, angeeignet oder auch an andere
mitgeteilt werden kann.* Ein Erlebnis, eine
wahrgenommene Wirklichkeit: Sie werden
erst als ein ins Bewusstsein gehobenes und
in einen ,umfassenden Deutungs- und
Erfahrungshorizont integriertes, eben
,gedeutetes® Erleben” zur Erfahrung, wie
Werner Ritter herausarbeitet. Namentlich
Immanuel Kant hat die subjektive Mit-
konstituiertheit von Erfahrung in seiner

)
=3

30
gogik, Giitersloh 1991, 17.

Transzendentalphilosophie herausgearbei-
tet.* Jiirgen Habermas sowie wissenssozi-
ologische Ansitze haben die sprachliche
Vermitteltheit und die Interessengeleitet-
heit und damit die geschichtlich-gesell-
schaftliche wie biografische Pragung dieses
Interpretationsrahmens betont.*

Was aber bedeutet diese formale Er-
fahrungshermeneutik fiir den religions-
pidagogischen Erfahrungsbegriff? Jirgen
Werbick hat gezeigt, wie Glaubenlernen
konstitutiv an Erfahrung verwiesen ist, ja
aus Erfahrung erfolgt. Ohne einen erfah-
rungsbezogenen Prozess der Aneignung
wire Glaubenlernen letztlich nichts ande-
res als die heteronome Indoktrination weit-
gehend fremder Traditionsbestdnde.® An-
dererseits — und darauf hat auf seine Weise
Thomas Ruster aufmerksam gemacht, auch
wenn sein Losungsvorschlag selber nicht
unproblematisch bleibt - bediirfte doch
gerade ein erfahrungsbezogenes Lernen
des kritischen wie produktiven Einspruchs
durch fremde Traditionen, wenn es sich
vor Banalititen, vor ideologischer Selbst-
deformierung oder der leichtfertigen An-
passung an gesellschaftliche Plausibilititen
schiitzen will.”

E. Schillebeeckx, Offenbarung, Glaube und Erfahrung, in: KatBl 105 (1980), 84-95; hier: 86.
P, Biehl, Erfahrung, Glaube und Bildung. Studien zu einer erfahrungsbezogenen Religionspéda-

31 Ritter, Glaube und Erfahrung (s. Anm. 25), 187.
32 Vgl. P. Biehl, Art.: Erfahrung, in: LexRP 2001, 421-426; hier: 423.
3 Ritter, Glaube und Erfahrung (s. Anm. 25), 185 (im Original kursiv).

34 Vgl. I. Kant, Kritik der reinen Vernunft, Bd. 1, 2, hrsg. v. W. Weischedel (Werkausgabe Bd. III,

35

36

37

Bd. IV), Frankfurt a. M. 1990, B VII. 1f.244.

Vgl. J. Habermas, Konstitution der Erfahrungswelt und sprachliche Kommunikation, in: J. Ha-
bermas/N. Luhmann, Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie, Frankfurt a.M. 1971,
202-225; hier: 202ff. Vgl. zur Bedrohtheit von Erfahrung R.D. Laing, Phanomenologie der Er-
fahrung, Frankfurt a.M. 1969, 11ff.

Vgl. J. Werbick, Glaubenlernen aus Erfahrung. Grundbegriffe einer Didaktik des Glaubens,
Miinchen 1989.

Vgl. Th. Ruster, Die Welt verstehen ,,gemif3 den Schriften Religionsunterricht als Einfithrung
in das biblische Wirklichkeitsverstindnis, in: rhs 3 (2000), 189-203; dazu: B. Griimme, Reli-
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Wir konnen hier nun nicht Alltags-
erfahrungen, religiose Erfahrungen und
christliche Erfahrungen analytisch von-
einander abheben.®® Was uns an dieser
Stelle hauptsdchlich interessieren muss,
ist die formale Struktur der Erfahrungen,
die allen Erfahrungen zugrunde liegt. So-
wohl die Strukturelemente der Erfahrung
wie Endlichkeit, Offenheit und Geschicht-
lichkeit sind allen Formen gemeinsam als
auch die Dialektik aus ,Wahrnehmung und
Deutung® in einem bestimmten Referenz-
rahmen, die erst Erfahrung konstituiert.”
Damit ist jeder Begriff von Erfahrung not-
wendig ein Konstrukt, das aus Reflexionen
und Wahlentscheidungen resultiert. Er-
fahrung ist so ,,geprigt von der selektiven
Titigkeit des Subjekts aus Vorverstindnis
und Interpretation . Bei aller vorgin-
gigen Eroffnung der Erfahrung von einem
Nicht-Ich ist es doch das Subjekt, das Er-
fahrungen macht und sie sich in einem
Interpretationsrahmen aneignen muss.
Andererseits drohen Erfahrungen ohne
Wahrnehmungen zu leblosen Gebilden zu
sklerosieren. Nur durch neue Wahrneh-
mungen sind auch Erfahrungen wieder
neu moglich.*!

Genau in diesem Verhiltnis zwischen
Wahrnehmung und Deutung liegt nun
das Problematische fiir die Vertreter des

hermeneutischen Theoreme auf die Ebene
des Unterrichtsalltags herunter zu brechen
versucht, wird erst die eigentliche Heraus-
forderung begreifen. Gerade in integra-
tiven Klassen des Sonderschulreligionsun-
terrichts, der in besonderer Intensitit von
Vielfalt und Heterogenitét herausgefordert
wird, ist das Erfordernis, das so sorgsam
ausgefeilte Unterrichtskonzept durch kon-
krete, individuelle Schiilernote unterbre-
chen zu lassen, von besonderer Dringlich-
keit. An dieser Stelle setzt nun das Konzept
der Wahrnehmungsorientierung an.

3. Religionspadagogik
als Wahrnehmungslehre

Insbesondere wegen der initiierenden
und dynamisierenden Potenz der Wahr-
nehmungen fir den Erfahrungsvorgang
arbeitet Peter Biehl seine Religionspéada-
gogik als Wahrnehmungslehre aus.*? Diese
soll im Riickgriff auf phinomenologische
Denkstromungen vielfaltige Momente re-
ligioser Vollziige und christlicher Religion
in der Alltagspraxis und Lebenswelt wahr-
nehmen, in ihrer Semantik dechiffrieren
und auslegen helfen, wobei sie anderer-
seits durch das Einspielen der biblischen
Botschaft kritisches wie befreiendes Po-
tenzial einzubringen verspricht, das eben

Wahrnehmungsparadigmas.

38

39

40
41
42

Wer diese  Wirklichkeit verindert und neue Mog-

gionsformigkeit als heimliche Pointe der Korrelationsdidaktik? Zum Begriff der Erfahrung in
einer Zeit gottvergessener Religionsférmigkeit, in: ThG 1 (2002) 13-29.

Vgl. B. Casper, Alltagserfahrung und Frommigkeit, in: Christlicher Glaube in moderner Ge-
sellschaft Bd. 25, Freiburg i.Br. 1980, 39-72; hier: 53; Biehl, Erfahrung, Glaube und Bildung
(s. Anm. 30), 24ff.

W.H. Ritter, Der Erfahrungsbegriff - Konsequenzen fiir die enzyklopadische Frage der Theo-
logie, in: W. H. Ritter (Hg.), Religionspadagogik und Theologie: enzyklopadische Aspekte (FS
Wilhelm Sturm), Stuttgart-Berlin—-Ko6ln 1998, 149-166; hier: 164.

D. ZillefSen, Art.: Erfahrung. V. Religionspadagogisch, in: TRE 10 (1982), 136-141, 138.

Vgl. P. Biehl, Art.: Religionsdidaktische Konzeptionen, in: NHBrpG 2002, 440-446; hier: 445.
Vgl. P. Biehl, Die Wiederentdeckung der Bildung in der gegenwirtigen Religionspadagogik
- Ein Literaturbericht, in: P. Biehl/K.E. Nipkow, Bildung und Bildungspolitik in theologischer
Perspektive, Miinster 2003, 111-152; hier: 148.
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lichkeit eréffnet. Darum verschrinkt die-
se Wahrnehmungslehre als ,,phdnomeno-
logisch orientierte Praktische Theologie®
hermeneutisch-kritische und empirische
Methoden.* So geht es um die Sensibilisie-
rung fiir Spuren Gottes im Alltag, fiir das
Ganze und die Tiefe der Wirklichkeit, zu-
gleich aber darum, das Wahrgenommene
interpretieren zu lernen und daraus in
der Kommunikation mit Anderen Praxis
zu gestalten.” Es geht um das sich je neue
Dekonstruieren-Lassen vom Einbruch des
Anderen.

Einsolches wahrnehmungsorientiertes
Lernen ist wesentlich mit dsthetischem Ler-
nen verbunden, ist ein wahrnehmendes,
affektives Lernen mit allen Sinnen.* Georg
Hilger hat dies als eine Religionsdidak-
tik der produktiven wie kritischen Ver-
langsamung auszuarbeiten versucht, die
als Wahrnehmungsschule, als Schule der
Aufmerksamkeit, Achtsamkeit und ima-
ginatives Lernen zu ihrer Schliisselquali-
fikation erhebt. Asthetisches Lernen zielt
dabei keineswegs auf eine Versenkung in
das Schoéne, das letztlich fiir die mensch-
liche Selbstbestimmung folgenlos bliebe.
Es geht nicht allein um die Empfindsam-
keit fiir das Schone als den Gegenstand
des ,interesselosen Wohlgefallens®, wie
Kant bei seiner Ortsbestimmung der As-

thetik zwischen der praktischen Vernunft
des Willens und der sinnlich vermittelten
Erkenntnis dachte.* Vielmehr werden im
Riickgriff auf den antiken Asthetikbegriff
Asthesis, Poiesis und Katharsis, also Wahr-
nehmung, Gestaltung des eigenen Lebens
und kritische Urteilsbildung im Horizont
einer intersubjektiven Praxis stets wechsel-
seitig aufeinander bezogen.*” Asthetisches
Lernen ist ausgerichtet am guten Leben
und so auf ,,das Ganze menschlicher Exis-
tenz“® bezogen. Dazu gehort konstitutiv,
den in Symbolen und im Brauchtum ver-
dichteten ,Gestaltcharakter des Glaubens*
zu erschlieflen.*

4. Kritische Wardigung der Wahr-
nehmungsorientierung in der
Religionspadagogik

Gerade aus dem Blickwinkel der Son-
derpadagogik ist die Distanz zu einem
kognitiv verengten Unterricht weiterfiih-
rend, ist doch der Religionsunterricht an
der Sonderschule auf den Aufbau eines
Lebens- und Erfahrungsraumes ange-
wiesen, der durchaus in einer Offnung
des Unterrichts die Schule selber als Le-
bensraum begreifen kann. Ganzheitliche,
erfahrungsorientierte, projektorientierte
und erlebnisverwurzelte Formen religi-

* W-E. Failing/H.-G. Heimbrock, Gelebte Religion wahrnehmen. Lebenswelt - Alltagskultur
- Religionspraxis, Stuttgart 1998, 292; vgl. 11-33.145-176; vgl. H.-G. Heimbrock, Religionsun-
terricht im Kontext Europa. Einfithrung in die kontextuelle Religionsdidaktik in Deutschland,

Stuttgart 2004.

44 Vgl. Biehl, Art.: Religionsdidaktische Konzeptionen (s. Anm. 41), 445.
45 Vgl. J. Werbick, Theologische Asthetik nach dem Ende der Kunst, in: RpB 30 (1992), 19-29; hier:

29.

6 Werbick, Theologische Asthetik (s. Anm. 45), 21 (kursiv im Original).

Y7 Vgl. G. Hilger, Asthetisches Lernen, in: G. Hilger/St. Leimgruber/H.-G. Ziebertz, Religionsdi-
daktik. Ein Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und Beruf, Miinchen 2001, 305-318; E. Feifel,
Was ist dsthetische Erfahrung? Prolegomena einer religionspadagogischen Asthetik, in: RpB 30

(1992), 3-18.
48 Feifel (s. Anm. 47), 9.
¥ Ebd, 11.
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Osen Lernens, das ,intuitive, affektive, so-
ziale und kreative Dimensionen® in den
Vordergrund riickt, das Lernen an und mit
Symbolen, die Eroffnung einer Seh- und
einer Empfindsambkeitsschule: Dies alles
lasst sich gerade durch Wahrnehmungs-
orientierung realisieren.

Andererseits wirft die starke Priferenz
der Wahrnehmung ein erkenntnistheore-
tisches wie hermeneutisches Problem auf.
Wie soll eine zunichst von jenseits der sub-
jektiven Verstehensvoraussetzungen erge-
hende Wahrnehmung im Subjekt wirksam
werden, wenn nicht zugleich die Subjekt-
seite ihrerseits als konstitutiv fiir diesen
Vorgang selber veranschlagt wird? Auf
diese Weise wird die Autoritdt der Wahr-
nehmungen fiir den Prozess des Glauben-
lernens selber unterhohlt. Gerade wenn
ein lebendiger Prozess des Erfahrens in
Gang kommen soll, aber auch wenn Wahr-
nehmungen vor einer relativierenden Be-
liebigkeit geschiitzt werden sollen, bleiben
sie auf den erfahrungshermeneutischen
Horizont bezogen. Das Neue, so die Argu-
mentation Karl Ernst Nipkows, das Wahr-
nehmung eréftnet, geht ,uns erst dann als
,Neues‘ auf, wenn es von uns in der Ein-
heit von Wahrnehmung und Bewusstsein
reflexiv erfahren wird“*!. Diese bleibt also
demnach auf reflexive Deutung im Hori-
zont von Erfahrung angewiesen. Nipkow
lokalisiert sich deshalb dezidiert innerhalb
des Erfahrungsparadigmas.® Aber er klért
nicht, wie Erfahrung zu denken ist, um
nicht in die eingangs beschriebene Aporie

50
51

einer erfahrungsbegrifflichen Sklerose zu-
riick zu fallen.

Hier setzt nun ein alterititstheore-
tischer Erfahrungsbegriff an, der wenigs-
tens kurz zu skizzieren ist.

5. Alteritatstheoretische
Erfahrung als weiterfuhrende
Perspektive

Gegeniiber radikalen Heteronomie-
tendenzen macht ein alteritatstheoretischer
Erfahrungsbegrift die Alteritit gegeniiber
einer ungebrochenen Subjektzentrierung
stark — und bedenkt doch das Ankommen-
kénnen dieser Alteritdt im Subjekt. Ein sol-
cher Begriff denkt Erfahrung als eine vom
Anderen her erdffnete dialogische Erfah-
rung in Kategorien geschichtlich situierter
Freiheit.”® Er ist also auf der Basis einer
zugrundeliegenden Asymmetrie dialo-
gisch-kommunikativ verfasst. Bei aller Dia-
logizitat besitzt der Erfahrungsbegriff ein
Gefille, das aus der vorgéngigen Eréffnung
der Erfahrung durch Alteritit resultiert.
Jede Erfahrung besitzt eine offene Flanke,
bleibt geschichtlich unabschliefibar. In das
mitunter Vage, frei Flottierende und damit
in die latente Verharmlosungs- und Banali-
sierungstendenz der Wahrnehmung bringt
Erfahrung eine Reflexionskomponente
und somit ein Moment von Aufklidrung
ein. Insofern schiitzt sie die Wahrnehmung
vor der Gefahr ihrer Missbrauchbarkeit.*
Fir eine solche auf Wahrnehmung hin
offene, von ihr her je vorgingig erdffne-

Leimgruber, Art.: Sonderschulreligionsunterricht (Anm. 16), 386.
K. E. Nipkow, Zur Bildungspolitik der evangelischen Kirche. Eine historisch-systematische Stu-

die, in: Biehl/Nipkow, Bildung und Bildungspolitik (s. Anm. 42), 153-251; hier: 244.

2 Vgl 244.
53

Vgl. B. Griimme, Vom Anderen erdffnete Erfahrung. Der alteritatstheoretische Erfahrungs-

begriff als Beitrag zur Debatte um die Pluralismusfihigkeit der Religionsdidaktik, in: RpB 53

(2004) 67-86.
54

Vgl. auch Leimgruber/ Miiller-Friese, Religionspadagogische Aspekte (Anm. 25), 367f.
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te Erfahrung bleibt immer noch etwas zu
erwarten und schwingt eine Verpflichtung
mit, gegentiber welcher der Mensch sich zu
verantworten hat.

6. Bedeutung und Perspektiven
fur den Sonderschulreligions-
unterricht

Der alteritétstheoretische Erfahrungs-
begrift verdeutlicht, inwiefern Wahrneh-
mung das Subjekt der Erfahrung mit einem
unbedingten Anspruch konfrontieren und
aus der Selbstgenligsamkeit allzu ver-
trauter Selbstdefinitionen herauszureifien
vermag, warum es den Anderen in seiner
je konkreten Andersheit, in seiner jewei-
ligen individuellen Situation wahrnehmen
kann. Roland Kollmann hat dies als ,,Pa-
thisches Lernen® bezeichnet und als Axiom
einer Integrativen Religionspadagogik aus-
gewiesen.” Ein solcher Erfahrungsbegrift
kann begriinden, warum Sonderschulreli-
gionsunterricht strikt erfahrungsorientiert
konzipiert zu sein und gerade darin ein
Sinnangebot, eine Befreiungsperspektive
zur Sprache zu bringen vermag. Er kann
begriinden, warum ein Sonderschulre-

ligionsunterricht strikt subjektorientiert
vorgehen kann und sich gerade darin eben
nicht an gesellschaftliche Plausibilititen
verliert.

Indem er Einheit und Vielheit, Gleich-
heit und Differenz, Erfahrung und Wahr-
nehmung in einer ,Dialektik von Gleich-
heit und Differenz kritisch aufeinander
bezieht, wie dies Annemarie Prengel fiir
einen integrativen Unterricht fordert,*
kann ein alteritdtstheoretischer Erfah-
rungsbegriff jenes ,,Miteinander der Ver-
schiedenen® denken und damit grund-
lagentheoretischer ~ Ansatzpunkt einer
sonderpadagogischen  Religionsdidaktik
sein. Diese zielt eben wesentlich auch in
ihrer methodischen wie didaktischen An-
lage auf die Akzeptanz der individuellen
Unterschiede wie zugleich auf die Uber-
windung der an dieser Unterschiedlichkeit
gesellschaftlich festgemachten Behinde-
rungen.” Ein solcher Erfahrungsbegrift
konnte damit Ferment einer Integrativen
Religionspadagogik sein, die sich iiberdies
fir die Anliegen einer derzeit hauptsich-
lich in der Lernbehindertenpddagogik hef-
tig diskutierten Inklusiven Sonderpddago-
gik offen hilt.

% R. Kollmann, Theodizee und Integration, in: Pithan, Handbuch (s. Anm. 2), 144-155; hier: 152;

im Original kursiv.

% A. Prengel, Gleichheit und Verschiedenheit in der Integrationspidagogik, in: Pithan, Handbuch

(s. Anm. 2), 202-210; hier: 207.

57 Vgl. Miiller-Friese, Miteinander (s. Anm. 19), 137.
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Johannes Marbock

,Ilch wirde es nochmals tun!”

Rudolf Zinnhobler zur Vollendung des 75. Lebensjahres

»Seit 1982 pragte Prof. Dr. Rudolf
Zinnhobler das Gesicht unserer Zeitschrift
als Redaktionsmitglied und als Chefredak-
teur (1983-1992). Er hat sich nun — wie
schon langer angekiindigt — aus der Redak-
tion zuriickgezogen. Ein herzliches ,Ver-
gelts Gott® fiir seine Arbeit!” — Mit dieser
kurzen Notiz hatte die Redaktion der The-
ologisch-praktischen Quartalschrift 1995
ihren Leserinnen und Lesern das Ausschei-
den von Rudolf Zinnhobler aus der Redak-
tion mitgeteilt.! Die Vollendung seines 75.
Lebensjahres am 18. Februar dieses Jahres
ist willkommener und geziemender An-
lass, jenen niichternen Zeilen etwas Relief
und Farbe zu verleihen und in Erinnerung
zu rufen, was sich dahinter an Engagement
und an bedeutsamen Weichenstellungen
tiir die Entwicklung der Zeitschrift ver-
birgt. Dass ich auf diese Weise dem Kol-
legen und bewdhrten Freund auch meine
personliche Wertschitzung bezeugen darf,
freut mich besonders.

13 Jahre fur die Quartalschrift

Nach dem plétzlichen Tod des lang-
jahrigen verdienten Chefredakteurs Prof.
DDr. Josef Haupl 1981 und dem Ausschei-
den von Prof. DDr. Josef Lenzenweger,
Wien, wurde 1982 der Kirchenhistoriker

1 ThPQ 143 (1995), 4.

Prof. Dr. Rudolf Zinnhobler in das Redak-
tionskollegium berufen. Seine Ubernahme
der Aufgabe des Chefredakteurs 1983 nach
Prof. DDr. Peter Gradauer bedeutete nicht
nur duflerlich einen Generationenwechsel,
sondern eine in mehrfacher Hinsicht ent-
scheidende Station auf dem Weg der Quar-
talschrift. Markantestes Zeichen dafiir war
zweifellos die 1984 begonnene Konzep-
tion von Heften mit jeweils einem The-
menschwerpunkt, der von verschiedenen
Fachbereichen beleuchtet und reflektiert
wird. Der dabei versuchte und wohl weit-
hin gelungene Briickenschlag zwischen
den einzelnen Disziplinen sowie zwischen
theologischer Wissenschaft und pastoraler
Praxis spiegelt die Personlichkeit des Wis-
senschafters und Menschen Zinnhobler,
mit seinem von reicher Kenntnis der Ge-
schichte gepragten, stets sorgfiltig abgewo-
genen Urteil, das er in die bestens vorbe-
reitete Redaktionsbesprechung einbrachte,
ebenso wie das Bemiihen, durch die Ver-
mittlung neuer theologischer Erkenntnisse
und Ideen nicht zu polarisieren?, sondern
Hilfestellung zu leisten.

Dass ihm auch die duflere Gestalt der
Zeitschrift ein wichtiges Anliegen war,
zeigt nicht blofy die mehrmalige Adaptati-
on des Erscheinungsbildes; der Germanist,
der in seinen eigenen Verdffentlichungen

Vgl. R. Zinnhobler, 150 Jahre Theologisch-praktische Quartalschrift. Abschiedsvorlesung
(24. Mirz 1998), NAGDL 12 (1998/99), 211-218, wo der Autor S 218 die bei seinem Ausschei-
den als Chefredakteur 1992 formulierten Vorstellungen der damaligen Redaktion zusammen-

fasst.
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iberaus lesbar zu formulieren versteht, war
immer intensiv um eine leserfreundliche
und korrekte sprachliche Fassung der Bei-
trage bemiiht. Uberaus dankenswert bleibt
schliefllich die Initiative Zinnhoblers zur
Weiterfithrung der bis 1941 reichenden
finf Registerbande. So wurde durch die
von ihm herausgegebenen zwei Binde:
VI. Generalregister 1941-1965 (Linz 1989)
und VII. Generalregister 1966-1990 (Linz
1992) der reiche Inhalt der Quartalschrift
nach Sachthemen, Autoren und rezen-
sierten Bilichern bis zum Jahr 1990 fur die
praktische Beniitzung und Auswertung
erschlossen. Eine Fortfithrung dieses Pro-
jektes wire durchaus wiinschenswert und
mit den gegenwirtigen Medien weitaus
leichter moglich als damals.

Wie sehr Zinnhobler auch die Zukunft
der Zeitschrift ein Anliegen war, zeigt ne-
ben der Aufgeschlossenheit fiir die neuen
Fragestellungen in Kirche und Welt auch
die Vorbereitung fiir den 1994, im Jahr
seines Ausscheidens aus der Redaktion,
erfolgten Wechsel zum Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg. Ein Wort aus der Ab-
schiedsvorlesung mag seine personliche
Identifizierung mit Quartalschrift und
Theologischer Fakultit dokumentieren:
»Fiir mich ist es nur schwer nachvollzieh-
bar, dass jemand, der die Hohe Schule von
Linz absolviert hat, nicht Abonnent/in der
Theologisch-praktischen = Quartalschrift
ist.?

Vor einigen Jahren hat Zinnhobler ei-
nen fiir die Geschichte der Theologie und
der Seelsorge zwischen 1848 und 1998
im Bereich des heutigen Osterreich aber

3 Zinnhobler (wie Anm. 2), 218.
4 ThPQ 146 (1998), 279-292, bes. 279-284.

auch dariiber hinaus duflerst anregenden
Artikel geschrieben: Theologische Zeit-
schriften fiir die Praxis. Entwicklungen in
Osterreich und angrenzenden Didzesen’,
in dem auch die Geschichte der Theolo-
gisch-praktischen Quartalschrift knapp
zur Sprache kommt. Dieser Beitrag wird
dahingehend zu ergdnzen sein, dass der
Autor durch sein personliches Engagement
und sein Wissen, aber auch durch seine ei-
genen Beitrige — 23, wenn ich recht gezahlt
habe, und zahllose Rezensionen - selber
ein bleibendes Kapitel zur Geschichte der
Quartalschrift beigetragen hat, fiir das ihm
hoher Dank gebiihrt.

Wissenschafter und Mensch

Die Redaktionsarbeit fur die Quar-
talschrift bildet nur einen kleinen Bereich
des groflen wissenschaftlichen Lebens-
werkes von Rudolf Zinnhobler, das hier
nicht zu wiirdigen ist. Die Herausgeber der
Festschrift zu seinem 70. Geburtstag be-
zeichnen ihn im Vorwort als ,Doyen der
oberosterreichischen  Kirchengeschichts-
forschung, dessen Werk nationale und
internationale Anerkennung fand“. Aber
auch der Nicht-Historiker steht mit Re-
spekt und Staunen vor dem umfangreichen
und inhaltlich hochst vielseitigen litera-
rischen (Euvre® und lésst sich stets gerne
und mit Gewinn von der Lesbarkeit der
Beitrige in Biografien und Entwicklungen
der Kirchengeschichte mitnehmen, die im-
mer wieder in die Gegenwart einmiinden.

Dem vornehm zuriickhaltenden Men-
schen und Wissenschafter, der iiberaus

Festschrift Rudolf Zinnhobler zum 70. Geburtstag. Herausgegeben von Herbert Kalb und Ro-

man Sandgruber, Johannes Kepler Universitat Linz 2001, Vorwort (ohne Seitenzahl).
6 Bibliographien sind erschienen in: NAGDL 2. Beiheft, Linz (1955-1986); NAGDL 6. Beiheft,
Linz 1998 (1986-1998); NAGDL 13 (1999/2000), 186-190.
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sorgsam mit der Wahrheit umgeht, sie vor
allem nie als Waffe gegen Andersdenken-
de verwendet, sind aber auch nicht geringe
organisatorische Fahigkeiten zu eigen, die
er neben der vielfiltigen Aktivitét als He-
rausgeber etwa in der Leitung des Didze-
sanarchivs oder als Dekan 1974-1978 in
den entscheidenden Verhandlungen in
Wien und Rom fiir die Errichtung der
Fakultat papstlichen Rechtes 1978 unter
Beweis gestellt hat. Die mafigebende Mit-
gestaltung an groflen Ausstellungen des
Landes Oberdsterreich, der Kirche von
Linz und der Hochschule wéren hier eben-
falls zu nennen.’

Der unermiidlich tdtige Historiker
Zinnhobler schopft jedoch nicht nur aus
Archiven und Dokumenten, sondern, zum
Gliick, auch aus Quellen, die ihn in den
Miihen der Arbeit aufatmen und Mensch
sein lassen. Als Gértner weif3 er sehr wohl
um die guten Gaben des Schopfers; so
schitzt er ein festliches Mahl im Kreis von
Freunden mit einem edlen Wein, ,,der von
Anfang an zur Freude geschaffen ist“ (Sir
31,27) und ,,des Menschen Herz erfreut
(Ps 104,15). Nach Sir 34,9 ,Wer viel gereist
ist, hat reiches Wissen, und der an Erfah-
rung Reiche wird von Verstindnisvollem

reden” reist er immer noch gerne und
tiigt damit zum Wissen um die Tiefe der
Geschichte auch etwas vom Horizont der
Weite des personlich Er-fahrenen.

Wenn der Kenner der englischen Lite-
ratur im vergangenen Jahr iiber die Feier
seines 50-jahrigen Priesterjubildums mehr-
fach ein Wort aus dem Gedicht ,,Journey of
the Magi“ von T.S. Eliot gestellt hat: ,,And
I would do it again®, so deutet er damit an,
wie tief der Mensch und Wissenschafter
bis zur Stunde von seiner Lebensentschei-
dung fiir den Dienst als Priester geprégt
und auch erfullt ist.

Herausgeber und Redaktion der Theo-
logisch-praktischen Quartalschrift wiin-
schen Rudolf Zinnhobler zur Vollendung
seines 75. Lebensjahres weitere gute Jahre
tir die Vollendung noch mancher wissen-
schaftlicher Plane, vor allem aber auch die
wohlverdiente Muf3e: ,Versage dir nicht die
Schonheit eines Tages, und an dem, was dir
an Freude zugeteilt ist, geh nicht voriiber!*
(Sir 14,14). Als ehemaliger Mitarbeiter in
der Redaktion schlieffe ich mich diesen
Wiinschen mit herzlichem Dank fiir mehr
als 40 Jahre gute Freundschaft sehr ger-
ne an.

7 Siehe die Dokumentation von J. Ebner und M. Wiirthinger, Rudolf Zinnhobler (geb. 1931), in:
R. Zinnhobler und K. Pangerl, Kirchengeschichte in Linz. Fakultdt — Lehrkanzel - Professoren,

Linz 2000, 285f.
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# Hoff, Gregor Maria: Okumenische Pas-
sagen — zwischen Identitat und Differenz.
Fundamentaltheologische Uberlegungen
zum Stand des Gesprachs zwischen romisch-
katholischer und evangelisch-lutherischer
Kirche (Salzburger Theologische Studien,
25). Tyrolia-Verlag, Innsbruck-Wien 2005.
(308) Kt. Euro 29,00. ISBN 3-7022-2711-3.

Vor einiger Zeit gab die Bemerkung Wal-
ter Kaspers, des Prisidenten des Pipstlichen
Rates zur Forderung der Einheit der Kirchen,
die christliche Okumene stehe vor einer ,,Steil-
wand, Anlass zu vielfiltigen Kommentaren
und Reaktionen'. Nach der ,Gemeinsamen Er-
klarung tiber die Rechtfertigungslehre (1999),
der Erkldrung ,Dominus Iesus“ (2000) und
der Enzyklika ,,Ecclesia de Eucharistia“ (2003)
sowie einer Reihe von Stellungnahmen und
Kontroversen im Deutschen Sprachraum stand
einmal mehr die Frage zur Debatte, wie es um
die sichtbare Einheit der christlichen Kirchen
bestellt sei.

Dass diese Situation im oOkumenischen
Prozess keinen Anlass zur Resignation gibt,
macht die jiingste Veroffentlichung von Gregor
Maria Hoff deutlich. Vorliegende Studie ist aus
verschiedenen Lehrveranstaltungen des Salz-
burger Fundamentaltheologen hervorgegangen
und unternimmt den anspruchsvollen Versuch
einer theologisch-hermeneutischen Neuorien-
tierung, die am katholisch-evangelischen Dia-
log der vergangenen Jahre aufgewiesen und
weitergefiihrt wird. Sie ,,sucht in diesem Rah-
men nach Méglichkeiten, aus einer Umstellung
der Denkform neue Perspektiven fiir das 6ku-
menische Gesprich zu gewinnen® (12), und ge-
nau darin liegt ihr theologisch-systematisches
Potenzial. Die spezifisch fundamentaltheolo-
gische Zugangsform des Buches besteht darin,

1

2005.

dass die Fragerichtung weniger auf die dogma-
tischen ,,Inhalte“ der christlichen Konfessionen
abzielt, sondern auf die spezifische Denkform,
»wie konkret konfessionell argumentiert und ent-
schieden wird“ (14). Die methodischen Mog-
lichkeiten, die in der dkumenischen Ausein-
andersetzung noch kaum geniitzt sind, werden
vom Ansatz einer ,,Hermeneutik der Differenz®
her ausgearbeitet, wie sie der Verfasser in meh-
reren Publikationen entwickelt und theologisch
prézisiert hat?.

Im ersten, die 6kumenische Situation ver-
ortenden Kapitel macht Hoff deutlich, ,dass
zur 6kumenischen Absichtserkldrung eine kon-
stitutive Bereitschaft gehort, tiber einen engen
Identititsrahmen hinauszufinden® (17). Oku-
menisches Denken hingt aufs Innerste mit der
Fahigkeit zusammen, mit Differenzen umzu-
gehen. Gefragt ist hier eine ,Differenzkompe-
tenz der christlichen Kirchen® (25) und in der
Folge ein hermeneutischer Paradigmenwechsel,
der ,,die Uberbetonung des identititslogischen
Denkens in der Theologie® (38) iiberwindet.
Eine ,differenzhermeneutische Position“ (41),
wie sie heute erfordert ist, kann auf die klas-
sische Grammatik der Christologie und Trini-
tatstheologie zuriickgreifen, die vor allem in der
Formel von Chalkedon zum Ausdruck kommt:
In diesem Grunddogma ,begegnet [...] eine
Sprachform, die den logisch nicht mehr ein-
deutig fixierbaren Bezug von goéttlicher und
menschlicher Natur erkenntnistheoretisch fest-
hilt. [...] Jede konkrete Identifizierung, wo
Gottheit ende und Menschheit beginne, verbie-
tet sich. In dieser Differenz allein ldsst sich das
Unausdenkbare denken® (40). Von dieser Theo-
Logik der chalkedonensischen Formel her ldsst
sich ein Ansatz fiir eine neue okumenische
Perspektivenbildung gewinnen, der das Andere
seiner selbst als Konstitutionsmoment erkennt.

Der Hauptteil des Buches ist elf okume-
nischen bzw. 6kumenisch relevanten Texten aus
den vergangenen zwanzig Jahren gewidmet, die

Vgl. Walter Kardinal Kasper, Wege der Einheit. Perspektiven fiir die Okumene. Freiburg i. Br.

Gregor Maria Hoff, Aporetische Theologie. Skizze eines Stils fundamentaler Theologie. Pader-

born 1997; ders., Die prekire Identitat des Christlichen. Die Herausforderung postModernen
Differenzdenkens fiir eine theologische Hermeneutik. Paderborn 2001.
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der Verfasser auf ihre Argumentation und Me-
thodik hin untersucht, und zwar vor allem mit
Blick auf ihre (vorausgesetzte oder explizite)
Identitdts- und Differenzhermeneutik. Unter
anderen werden folgende Dokumente behan-
delt: die von Wolfhart Pannenberg und Karl
Lehmann herausgegebene Studie ,Lehrverur-
teilungen - kirchentrennend? Band I (1985),
das vom Pipstlichen Rat zur Forderung der
Einheit der Christen erlassene ,Direktorium
zur Ausfithrung der Prinzipien und Normen
iber den Okumenismus® (1993), der Bericht
der gemeinsamen romisch-katholischen/evan-
gelisch-lutherischen Kommission ,,Kirche und
Rechtfertigung. Das Verstindnis der Kirche
im Licht der Rechtfertigungslehre® (1993), die
Enzyklika ,,Ut unum sint“ (1995) von Papst Jo-
hannes Paul II., die ,Gemeinsame Erkldrung
tiber die Rechtfertigungslehre® (1999), die Er-
klérung der Glaubenskongregation ,Dominus
Tesus“ (2000), das Votum der EKD ,,Kirchen-
gemeinschaft nach evangelischem Verstind-
nis“ (2001), die von Reprasentanten der KEK
und des CCEE? unterschriebene ,,Européische
Charta Oecumenica“ (2001) und die Enzyklika
»Ecclesia de eucharistia“ (2003) von Papst Jo-
hannes Paul II.

Gregor Hoff zeigt durch seine Textanaly-
sen sowohl Schwichen und Stirken als auch
okumenische Fort- und Riickschritte auf. Der
praktische Grund 6kumenischen Handelns be-
steht in der ,Verpflichtung auf ein gemeinsam
verantwortetes Zeugnis fiir das Evangelium in
der Welt von heute“ (109). Wer sich nur eine
~Wahrheitsform“ vorstellen kann, in welcher der
christliche Glaube verkiindet wird, beeintréach-
tigt durch sein ,Identitatsbeharren” die Kom-
munikations- und Transformationsfihigkeit
des Evangeliums. ,,In dieser Hinsicht steht 6ku-
menisch die Bereitschaft zu einem gemeinsam
verantworteten Zeugnis an, das die Offenheit
fiir benachbarte christliche Sprachen und Stile
umsetzt* (215). Gerade in der - fortgeschritten
pluralisierten und sakularisierten - Situation

3

der europidischen Kulturen ist ein gemein-
sames Zeugnis der Christen notwendig. Diese
lebenspraktische Motivation des gemeinsamen
Zeugnisses ist nun in diesem Buch untrennbar
verbunden mit einer Theorie differenzherme-
neutischer Diskurse, die sowohl die ,,Bremser*
als auch die ,Beschleuniger o6kumenischer
Entwicklungen zu einer Revision vorgeblicher
»Identitdten“ herausfordert. Doktrinére, spiri-
tuelle, strukturelle und pastorale Differenzmu-
ster sind nicht als zu iberwindende Defizite zu
begreifen, sondern als Chancen theologischer
Erkenntnis und im Ubrigen als unvermeidliche
Basis jeglicher Form von Verstandigung.

Die differenzhermeneutische Methode
von Hoff verbleibt also nicht blof3 in der Hal-
tung der Anerkennung ,anderer“ Traditionen,
die der eigenen Identitit ,.extern® sind, sondern
sieht alle kirchlichen Denkstile und Verstehens-
rdume (also auch die ,eigenen) vom Anspruch
des Nichtintegrierbaren, Unsagbaren und
Fremden betroffen: ,Aus einem intern glau-
benslogischen Grund heraus ist in der Frage
okumenischer Differenzen eine Denkform zu
bevorzugen, die den Unterschieden Raum und
Recht gibt, indem sie diese als Teil des eigenen
Traditions- und Auslegungsprozesses kirchlich
aufgreift und verankert - indem sie ihnen einen
Rahmen gibt“ (279).

Am Schluss des Buches findet sich der
interessante Versuch, eine ,theologische Er-
kenntnistheorie“ auf 6kumenischer Basis zu
formulieren (vgl. 273f). Mit den Uberlegungen
dieses Buches hat Gregor Maria Hoff einen An-
satz 6kumenischer Argumentation vorgelegt,
der die — mitunter verfahrene und polemische
- Gesprichsituation zwischen den verschie-
denen christlichen Kirchen mit dem Problem-
bewusstsein eines zeitgeméflen fundamental-
theologischen Diskurses vermittelt und gerade
dadurch der 6kumenischen Praxis einen wert-
vollen Dienst erweist.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

In der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK) sind 125 orthodoxe, reformatorische, freikirch-

liche und anglikanische Kirchen zusammengefasst, im Rat der Europdischen Bischofskonferenzen

(CCEE) 34 katholische Bischofskonferenzen.
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Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

BIBELWISSENSCHAFT

# Saggs, Henry W.F.: Volker im Lande Baby-
lon. Konrad Theiss Verlag, Stuttgart 2005.
(222 mit zahlreichen Abb., 8 farb. Bild-
tafeln) Geb. Euro 24,90 (D). ISBN 3-8062-
1864-1.

Ein Buch tiber die Geschichte und Kultur
des Zweistromlandes, welches zugleich ver-
merkt, wie viel davon bis in unsere Tage fort-
wirkt, ist zum gegenwirtigen Zeitpunkt eine
willkommene Sache. Angesichts der beklagens-
werten Situation in diesem Gebiet gerit ganzlich
in den Hintergrund, dass es sich um einen alten
Kulturraum von héchster Bedeutung handelt,
dem die Menschheit viele wichtige Errungen-
schaften verdankt. Bereits im Einleitungsteil,
»Die Wiederentdeckung Babyloniens“ (7-21),
wird dieser Aspekt angesprochen, wenn daran
erinnert wird, dass die Erforschung des Ge-
bietes durch Europder u.a. ein Weg zuriick zu
den Wurzeln unserer Kultur ist. Einen starken
Anstof$ dazu gab nicht zuletzt die Bibel, denn
sie war es ja, die die Erinnerung an diese alten
Kulturen wach gehalten hat.

Die eigentliche Beschreibung dieses Kul-
turraums ist nach den grofien geschichtlichen
Epochen unterteilt, welche sich meist durch die
héufig wechselnden Fithrungsschichten in der
Bevolkerung ergeben haben, und endet mit der
Eroberung des Perserreiches durch Alexander.
Fiir die vor- und frithgeschichtliche Zeit stehen
zwar noch wenige Quellen zur Verfiigung, aber
mit der Entstehung von ersten Stadtanlagen
und der Entwicklung einer entsprechenden
Organisation der Gesellschaft wurden auch Er-
findungen gemacht, welche einen genaueren
Einblick in die Lebenswelt gewéhren. Die Erfin-
dung der Schrift ist dabei von hochster Bedeu-
tung, dariiber hinaus sind es die Erzeugnisse der
Kunst, welche uns ein Abbild von den religiésen
und sozialen Vorstellungen und Gegebenheiten
liefern. Der nichste Schritt, die Entwicklung

eines ersten Grof3reiches in der zweiten Hilfte
des dritten Jahrtausends v. Chr., war einesteils
die Folge einer verfeinerten Organisation, an-
dernteils aber wesentlich gefordert durch eine
florierende Wirtschaft und durch ausgedehnte
Handelsbeziehungen. Diese wiederum trugen
entscheidend zur Verbreitung der Schrift und
zur Ausbildung rechtlicher Normen bei. So ent-
stehen erste Gesetzessammlungen und ein Ver-
tragswesen, welches die Beziehungen zu den
Nachbarn regelt. Der Wohlstand lockte aber
immer wieder andere Volker ins Land, sodass
es zu einem relativ haufigen Wechsel der herr-
schenden Schichten kam, der freilich meist mit
massiven Zerstérungen und groflen Opfern an
Menschenleben verbunden war. Die grundle-
genden Errungenschaften gingen dabei aber
nicht verloren, sondern auf die neuen Herren
tiber, welche sie gewohnlich mit den eigenen er-
ginzten. Die zahlreichen Abbildungen im Text
illustrieren die Entwicklung sehr gut.

Je néher die Darstellung jener Zeit kommt,
welche auch die Bibel umgreift, desto zahl-
reicher werden die Querverweise des Verfas-
sers auf diese Uberlieferungen. Das macht die
Lektiire dieses Buches nicht nur fiir kultur- und
religionsgeschichtlich interessierte Leser span-
nend, sondern vor allem auch lehrreich fiir sol-
che, welche sich mit der Umwelt des Alten Tes-
taments beschiftigen mochten. Die Darstellung
weitet namlich den Blick dafiir, dass die Welt
der Bibel in den grofien Kulturraum des Alten
Orients hinein gehort und - vor allem im ersten
Jahrtausend v. Chr. - von dem wechselvollen
Geschick oft unmittelbar betroffen ist.

Ein kurzes Schlusskapitel aus der Feder
von J. Bar, welches in Form eines Situationsbe-
richtes auf die archiologische Erforschung des
Irak eingeht, fithrt zurtick in die gegenwirtige
Lage des Landes und der massiven Bedrohung
der wertvollen Kulturgiiter. Am Ende finden
sich noch eine Zeittafel mit den einzelnen Epo-
chen, Anmerkungen mit weiterfithrender Lite-
ratur, Register und zuletzt zwei Landkarten, die
grofler und tbersichtlicher sein konnten; wei-
tere hitten auch nicht geschadet.

Abschlieflend sei nochmals betont: Wer
sich mit der alten Geschichte und Kultur des
Zweistromlandes befassen und zugleich viele
wertvolle Hinweise auf die Welt der Bibel be-
kommen mdchte, ist mit diesem informativen,
gut gestalteten und dennoch preiswerten Buch
sehr gut bedient.

Linz Franz Hubmann
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@ Schonborn, Christoph: Gott sandte seinen
Sohn. Christologie. Unter Mitarbeit von Mi-
chael Konrad und Hubert Philipp Weber.
(AMATECA, Bd. VII) Bonifatius, Paderborn
2002. (372) Ln. Euro 35,90 (D). ISBN 3-89710-
202-1.

Aus der sechzehnjihrigen Vorlesungs- und
Forschungstatigkeit an der Universitdt Fri-
bourg (Schweiz), in der sich Christoph Schon-
born OP intensiv christologischen Themen wid-
mete, erwuchs der vorliegende Band, der seinen
Titel aus Rom 8,3 bzw. Gal 4,4 bezieht: ,Gott
sandte seinen Sohn®, Mit dieser Christologie der
Sendung - tibrigens ein Leitbegriff des Zweiten
Vatikanums! - bringt Schonborn im Sinn von
Rom 8,32 den Gedanken zum Ausdruck, ,,dass
Gott mit dem Sohn sich selbst schenkt, dass
Gott uns mit ihm alles schenkt® (103).

In der Einleitung (25-55) werden die drei
»Sdulen® der Christologie (Schrift, Tradition, Er-
fahrung) expliziert, die in den ,,drei Krisen der
Neuzeit“ (ausgelost durch naturwissenschaft-
liche, historische und lebensphilosophische
Kritik) grundsétzlich in Frage gestellt werden.
Den Ansatzpunkt christologischer Hermeneu-
tik sieht der Verfasser in der Bekehrung des
Paulus, einer radikalen ,Blickwende, in der
sich der Mensch durch die Erkenntnis Jesu als
»Neuschopfung® (44) erfihrt. Von daher ist
jeder christologischen Erkenntnis eine Praxis
der conversio eingeschrieben: ,Wie Jesus wahr-
genommen wird, hdngt von der Einstellung zu
ihm ab, von der Bereitschaft, ihm nachzufolgen
oder nicht“ (51).

Im Hauptteil (57-342) geht Christoph
Schonborn die klassischen Topoi der Christolo-
gie durch: Préexistenz, Menschwerdung, Weg
Jesu, Pascha, Verherrlichung. Die Darstellung
ist stark biblisch gepragt und geht intensiv auf
die Problemstellungen der Patristik sowie der
Lehrentwicklung der ersten Jahrhunderte ein.
Gegen die - inzwischen schon ,klassische® -
Kritik, die christologischen Dogmen seien das
Ergebnis einer ,,Hellenisierung® des Christen-
tums, zeigt Schonborn die Eigenstindigkeit
und auch Widerstindigkeit des biblischen
Glaubensimpulses auf, wie sich das etwa bei der
Zuriickweisung des monophysitischen ,,Logos-
Sarx-Schemas“ bei Apollinaris von Laodicea
(vgl. 120-122) oder beim Bekenntnis zur ,,leib-

lichen Auferstehung Christi“ (vgl. 289-291)
zeigt. Dieses erstaunliche Phanomen, dass ndm-
lich ,,die Treue zum Kerygma, die Glaubensin-
tuition machtig genug war, dieser iiberzogenen
Inkulturation des Christentums in den Hellenis-
mus nicht zu erliegen (122), ist Ausdruck des
Glaubens an die Menschwerdung Gottes, durch
die sich in Jesus Christus ein geistgewirkter
Neuanfang ereignet: ,Hier ist ein Mensch, des-
sen Existenz von ihrer Wurzel her ganz neu ist.
Mitten in einer Welt, in der alles Neue nur Altes
ablést, um selber wieder zu veralten, gibt es ein
neues Menschsein, ein menschliches Leben,
dessen Empfangnis nicht schon den Keim des
Todes in sich tragt, sondern das ganz aus der
Neuheit Gottes stammt“ (116). Auf dieser Basis
setzt sich Schonborn mit einer Reihe von chris-
tologischen Problemfeldern auseinander (Aria-
nismus, Monophysitismus, chalcedonensische
Formel, Bewusstsein Jesu, Zwei-Willen-Lehre,
Bilderstreit, Erlosungslehre, ,Hollenabstieg®
Christi, Auferstehung, Erhohung, Gerichtsvor-
stellung, Parusiererwartung), wobei er mehr-
mals an GS 22 ankniipft - einem der wohl
christologisch bzw. anthropologisch zentralsten
Texte des Zweiten Vatikanums (vgl. 147-148,
205-209).

Das Buch schliefit mit einem Epilog (343-
355) aus Gedanken der HI. Therese von Li-
sieux. Thr geistlicher Weg war von einer einzig-
artigen Christusbeziehung geprégt, die in ihren
Erfahrungen der ,Weihnachtsgnade“ sowie der
Betrachtung des Bildes Jesu am Kreuz beson-
ders dicht zum Ausdruck kam (vgl. 347-349)
und ein Zeugnis von dem Anspruch ablegt,
in dem jegliche reflexive Christologie wurzelt.
Diese Verbindung von geistlicher Erfahrung
und theologischer Systematik ist auch die Stér-
ke dieses Werks, das - trotz der reichhaltigen
dogmengeschichtlichen und patristischen Dar-
stellung — immer wieder auf den existenziellen
Grund christologischen Denkens zuriickfiihrt.
Deutlich zeigt sich, dass es hier eben ,nicht
um irgendein Wissensgebiet geht, das man mit
objektiver Distanz behandeln konnte (27). In-
teressant wire es freilich gewesen, das biblische,
historische und systematische Problembe-
wusstsein, das Christoph Schonborn vor allem
fiir die antike und mittelalterliche Epoche unter
Beweis stellt, mit spezifisch neuzeitlichen Fra-
gestellungen - insbesondere der Herausforde-
rung des kulturellen und religiésen Pluralismus
- zu verbinden.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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¢ Mdller, Gerhard Ludwig/Serretti, Mas-
simo (Hg.): Einzigkeit und Universalitat
Jesu Christi im Dialog mit den Religionen.
(Sammlung Horizonte. Neue Folge, 35) Jo-
hannes-Verlag, Einsiedeln—Freiburg 2001.
(294) Kart.

Aus Diskussionsbeitragen der Projektgrup-
pe ,,Christologie®, die zwischen 1999 und 2001
in verschiedenen Zeitschriften verdffentlicht
wurden, entstand vorliegender Sammelband,
der sich mit erkenntnistheoretischen und chris-
tologischen Implikationen der ,Pluralistischen
Religionstheologie“ auseinandersetzt und durch
die Veroffentlichung der Erkldrung ,,Dominus
Tesus® (2000) zusdtzliche Aktualitit erhielt.

Angelo Scola (11-16) weist in der Einlei-
tung darauf hin, dass der interreligiose Dialog
in den jiingeren lehramtlichen Verlautbarungen
(zum Beispiel Ecclesia in Asia, Nr. 31) als ,,inne-
re Notwendigkeit der Sendung ad gentes” (12)
gesehen wird und nicht als Beliebigkeit. Ger-
hard Ludwig Miiller (17-48) zeigt einen ,,Un-
terschied in der Fundamentalhermeneutik des
Christentums und der Religionen® (34) auf, den
die Pluralistische Religionstheologie gegeniiber
der christlichen Tradition voraussetzt, wenn es
um das Verstindnis der Menschwerdung Gottes
geht. Die Faszination asiatischer Religionen lasst
Horst Biirkle (49-68) nach der ,,religiésen Man-
gelerfahrung® (55) der westlichen Gesellschaft
fragen und auf die Notwendigkeit hinweisen,
»die christliche Wahrheit als diejenige Antwort
an den Menschen zu bezeugen, die in solchem
Horizont beliebiger Selbstauswahl nicht auf-
geht“ (67). Massimo Serretti (69-112) weist auf
das ,,Pathos des unum® (76) hin, das eigentlich
die pluralistischen Positionen charakterisiert,
weil sie religiose Differenzen auf eine (wenn
auch unerkennbare) Einheit zuriickfiithren und
letztlich einem ,epistemologischen Monismus*
(109) verpflichtet sind. In seiner Auseinander-
setzung mit den Thesen Perry Schmidt-Leu-
kels macht Michael Schulz (113-153) auf die
Heilsmittlerschaft des Menschen Jesus (1 Tim
2,5) aufmerksam und pladiert dafiir, ,,aus der
inneren Stiarke und Mitte der eigenen Religion
heraus ein Gesprach mit anderen Religionen
zu suchen und dabei deren Selbstverstindnis
und Stirke Respekt und Wertschitzung entge-
genzubringen, als von einer abstrakten Position
auszugehen, die dann doch zu eng ist, um dem
lebendigen Ausgangspunkt — hier des Christen-
tums — ohne Einschriankungen gerecht zu wer-

den® (153). Sehr schon arbeitet Walter Kasper
(155-172) mit Bezug auf AG 9 das ,,dialogische
und diakonische Verhaltnis® (171) des Chris-
tentums zu den anderen Religionen heraus, das
drei Aspekte aufweist: wertschitzende Affir-
mation, prophetische Kritik und vermittelnde
Teilhabe. Marcello Bordoni (173-227) betont in
seinen Uberlegungen die innere Entsprechung
zwischen allgemeiner Vernunft und spezifisch
christlicher - durch den ,,Abstieg Gottes™ (224)
ermoglichte - Wahrheit und formuliert von da-
her die These: ,,Der ,Logos der Offenbarung;, der
im Ereignis Jesu Christi als Wahrheit sich erfiillt
hat, ist nicht die einzige Quelle der Glaubens-
erkenntnis, als wiére jeder positive Beitrag der
menschlichen Vernunft gleichsam ein diirrer
und unniitzer Zweig®“ (226). Dass die Christo-
logie der Pluralistischen Religionstheologie zu
kurz greift, macht Karl-Heinz Menke (229-265)
deutlich: ,,Es ist keine Frage der biblischen oder
hellenistischen Denkform, ob die Christologie
an die Trinitatslehre gebunden wird oder nicht®
(244). Und Bruno Forte (267-286) zeigt durch
seine Analyse des Begriffs re-velatio, dass ,,Of-
fenbarung® immer auch ,das Zuriickweichen
von etwas Abwesendem” meint, Christus also
»das Wort, in gewissem Sinn aber auch das
Schweigen Gottes ist“ (282).

Die einzelnen Beitrdge sind sich einig in
der Zuriickweisung der ,,Pluralistischen Religi-
onstheologie® (wobei dieser Begriff eine gewisse
Unschérfe behilt und wohl auch ein wenig
dazu tendiert, zu einer generellen Kennzeich-
nung von Gegnern zu werden, wie das beim
»Modernismus“ der Fall war). Die theologische
Methode der neun Theologen ist durchaus un-
terschiedlich und reicht von einem ungeklarten
Rekurs auf ,Metaphysik® tber eine Analyse
christologischer ~ Argumentationszusammen-
hinge bis hin zu einer kreativen Ubersetzung
der religionstheologischen Impulse des Zweiten
Vatikanums in die aktuellen Diskussionen. Auf
jeden Fall macht dieser Sammelband deutlich,
dass das griindliche Studium der dogmatischen
Grundlagen des christlichen Glaubens in der
weltkirchlichen Situation der Gegenwart not-
wendig und wichtig bleibt - und zwar noch
mehr als in fritheren Zeiten.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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— War sein gewaltsamer Tod ein Justizmord?

Den langen Weg nach Konstanz — vom Beginn theologischer Dispute ab etwa 1406 in
Bohmen, tiber Auseinandersetzungen von Hus mit der kirchlichen Obrigkeit in Prag und an
der Kurie bis zu seiner Verurteilung durch das Konzil — analysiert der Autor anhand der
Quellenlage sorgfiltig und kritisch.

Er zeichnet auf, nach welchen Normen des kanonischen Rechts die einzelnen Prozessschritte
erfolgten und Entscheidungen gefillt wurden oder — was auch geschah — gegen welche
Normen verstoflen wurde. Das Buch trdgt bei zur Diskussion um eine mogliche
Rehabilitation des bohmischen Reformators und versucht eine neue Wertung der Vorginge.
Ein objektiveres und weniger parteiisches Urteil tiber Lehre, Werk und Personlichkeit des
Johannes Hus soll gesprochen werden, als dies in der Vergangenheit geschehen ist.

Verlag Friedrich Pustet m www.pustet.de
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# Sonnemans, Heino/Fossel, Thomas (Hg.):
Faszination Gott. Hans Waldenfels zum 70.
Geburtstag. Bonifatius, Paderborn 2002.
(181).

1931 in Essen geboren, tritt Waldenfels
nach dem Abitur in die Gesellschaft Jesu ein
und studiert in Pullach, in Tokyo und in Ky-
oto. 1963 Priesterweihe in Japan, 1968 Pro-
motion in Rom mit einer Arbeit iiber Offen-
barung, verstanden als Selbstmitteilung zur
Gott-Mensch-Begegnung, 1976 Habilitation in
Wiirzburg mit einer Grundlegung des Dialogs
zwischen Christentum und Buddhismus. Von
1977 bis 1997 hat Waldenfels den Lehrstuhl fiir
Fundamentaltheologie an der Universitit Bonn
inne. 1985 erscheint sein Hauptwerk ,, Kontex-
tuelle Fundamentaltheologie®; der ,Text“ ist
das Christliche, der ,,Kontext“ das Fremde und
der Andere, begriffen als Anfrage, in der Frem-
de Gottes Wirken zu erkennen. Die Festschrift
enthilt die Beitrdge zum akademischen Festakt
am 26.0ktober 2001.

Richard Schaeftler will philosophisch die
Gottesfrage neu dolmetschen: Gibt es Kriterien,
anhand derer religiése Erfahrungen von religi-
6sen Fiktionen oder von einem irregeleiteten
Verstiandnis unterschieden werden konnen? Ja.
Erfahrung ist ein Dialog mit der Wirklichkeit:
Was sich zeigt, verlangt von mir eine Umgestal-
tung meines Denkens, dass es namlich an der
Sache etwas gibt, was ich noch nicht begriffen
habe. Wie man aber Farben nur sehen, Tone
nur horen kann, ist die religiose Wirklichkeit
nur dem religiosen Akt origindr erschlossen.
Die religiose Erfahrung misslingt, wenn etwa
der Dialog zu einem Selbstgespréch, zur Divini-
sierung der eigenen Seelenkrifte (der Projekti-
onsverdacht Feuerbachs) fithrt. Der Eigenstand
des Heiligen gegeniiber unseren Vorstellungen
zeigt sich darin, dass sich die Welt der Gesetz-
gebung der Vernunft, dem sittlichen Willen
und der Liebe nicht widerstandslos unterwirft,
sondern daran scheitert: auf Hoffnung hin, aus
dem Scheitern geldutert hervorzugehen. In der
Kontingenz dieser ,Wiedergeburt® zeigt sich
eine fiir uns unverfiigbare numinose Macht.
Dass sich darin nicht nur der Lebenswille zeigt,
dariiber wiirde der Leser gern noch mehr er-
fahren. - Durch Analyse ihrer Struktur wird
die religiose Erfahrung auch von Selbst-Miss-
verstandnissen bewahrt, wenn es zum Beispiel

um das Verhiltnis zwischen dem Heiligen und
der Geschichte geht. Das Heilige wird durch die
Zeit nicht verunreinigt, so dass sie zu annullie-
ren sei, sondern erweist sich als vorantreibende
Kraft der Geschichte und zugleich als ihr zu-
sammenhaltendes Band.

Schiiler entwerfen das Profil des Geehrten
in seinem Gesamtwerk: Heino Sonnemans,
Nachfolger des geehrten Emeritus, wiirdigt des-
sen Leben und Werk in ihrer gegenseitigen Be-
dingtheit. Buddhistisch wird die Entduflerung
des Sohnes auf Gottes Gottsein selbst bezogen,
dem Deus semper maior tritt ein bestiirzendes
Deus semper minor zur Seite. Gregor Maria
Hoft macht ,erkenntnistheologische Werkno-
tizen“. Waldenfels entfernt sich vom transzen-
dentalen Paradigma Karl Rahners und seinem
cartesianischen Hintergrund, der subjektlo-
gischen Anbindung. Vielmehr wird das Subjekt
aus seiner Selbstmichtigkeit befreit ,,und auf
Gott als den Anderen hin eréffnet, der sich im
Subjekt je schon durchgesetzt hat“ (69). Den
grundsitzlichen Rang hat die Haltung der Pas-
sivitat vor dem Unergriindlich-Unverfiigbaren.
René Buchholz sieht in seinem Beitrag die ent-
mythologisierende Offenbarung als Anstiftung
einer theologischen ,Sabotage des Schicksals“:
als Einspruch gegen den geschlossenen Welt-
lauf. Paul Petzel bedenkt Israel beziehungswei-
se das Judentum in seiner Bedeutung fiir die
Kirche und fiir deren Relationsbestimmung
gegeniiber den Religionen der Welt. Giinter
Rifle macht sich Gedanken zur islamischen
Religion in der Welt von heute: Begegnungs-
verweigerung von Christen und Muslimen als
leidvolles Faktum. Markus Roentgen vertritt
die These, dass die theologische Rede von Gott
den Schock verdréangt hat, den Kunst und Phi-
losophie geradezu aufgedringt haben. Thomas
Ruster im kritischen Nachwort: ,,Es miisste mit
der Geschichte von Gottes iiberreicher Gnade
begonnen werden’, nicht bei Mangel und Leere.
Befreiend nach recht viel davon!

Die Referenten bewegen sich auf hoch-
intellektueller Ebene in elitirer akademischer
Sprache. Wann steigen Theologen kenotisch zu
uns Durchschnittsverbrauchern hernieder?
Linz Johannes Singer

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

# Vorgrimler, Herbert: Gott — Vater, Sohn
und Heiliger Geist. Aschendorff, Munster
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2003. (128) TB. Euro 9,80 (D)/Euro 10,10
(A)/sFr 18,50.

In einfacher Weise werde in diesem Buch
so iiber die wichtigsten Glaubenswahrheiten
gesprochen, dass sie sich verstehen lassen, ohne
das Geheimnis Gottes anzutasten. Karl Rahner,
Lehrer und Freund des Autors, sei in vielem
ein zuverldssiger Weggefihrte, der das Alte neu
sagen wollte. Es geht dem Autor darum, den
ureigensten Gottesglauben Jesu zu erfassen.
Er mochte sich dabei um keinen Preis von Je-
sus entfernen. Nun habe aber bereits das Neue
Testament das Bild Jesu tibermalt und erweitert.
Es ist jedoch moglich, dahinter den ureigens-
ten Gottesglauben Jesu zu erfassen. So wiirden
sich tiberraschende Maglichkeiten fiir das Ge-
sprach mit Juden tiber Gott, Dreifaltigkeit und
Menschwerdung ergeben. Die biblischen Re-
deweisen lieSen sich oft nicht in Ubereinstim-
mung bringen. (Der Autor nimmt dann den fiir
das Judentum sperrigen Pol moglichst zuriick.
Leider ldsst er dabei den Leser im biblischen
Regen allein stehen.)

Jesusist der ,Sohn des Vaters®, weil er in den
Gedanken Gottes von Ewigkeit her gegenwirtig
ist. Gott rief den Menschen Jesus bereits bei
sich ins Leben, ehe Jesus in Maria Menschenge-
stalt annahm. So hat Jesus eine ,,vorgeburtliche
Existenz®. Es werden nur Schriftstellen mit dem
Schliisselwort Joh 14,28 zitiert: ,,Der Vater ist
grofSer als ich®. Mit der Gottlichkeit Jesu sei sei-
ne Einheit mit dem Vater gemeint. (Gibt es aber
nicht auch z. B. Joh 1,1.14 und 5,26?) Gebete
sollten nur an den Vater gerichtet werden. (In
Joh 20,28 betet Thomas Jesus als seinen Herrn
und Gott an.)

In der , Anndherung an den dreieinigen
Gott* liest man es anders: ,,So wie Gott ... sich
selber uns mitgeteilt hat und mitteilt, so ist er
auch in sich selber. Gott birgt in sich Unter-
schiede, ohne seine Einheit zu verlieren®. Diese
Gegebenheitsweisen des gottlichen Geheim-
nisses heiflen in der Glaubenstradition des
Judentums und des Christentums Vater, Wort
und Geist. Der Autor weist ,,Person’, im gegen-
wirtigen Sinn verstanden, als Gefahr eines Ne-
beneinanders dreier Gottheiten zuriick. Theo-
logen wie Richard von St. Viktor, von Balthasar,
Moltmann, vor allem aber ,der wortgewandte
Greshake® mit seinem ,,Irick®, die Einheit ist bei
Gott Vielheit, wiirden den Glauben an den einen
Gott bedrohen. (Muss aber nicht Einssein und
Anderssein der Geschopfe in Gott selbst gleich-

urspriinglich sein?) Die Rede gar von einer Ge-
meinschaft von Dreien bezeuge die Feindschaft
von Juden und Christen, die nach Vorgrimler
in letzter Konsequenz nach Auschwitz gefiithrt
habe (122). (Nicht eher die Missachtung des
Rechtes zum Anderssein eines Volkes?)

Gott ist Geist: Gott wirkt durch seinen hei-
ligen, heilenden Geist. Er erwirkt den Glauben
des Menschen, er schafft verwandelte Leiber.
- Gott ist Wort: Gott erkennt sich selber und
spricht diese Erkenntnis im eigenen Wort aus
und teilt es anderen geschichtlich mit. Ho-
hepunkt ist die Fleischwerdung des Wortes.
»Menschwerdung Gottes® ist aber ebenso wie
LGottmensch® missverstindlich. Die Schechi-
na des Judentums sei ein besseres Modell als
die Kompromissformel von Chalzedon. (Ist sie
das?) Der Logos senkt sich in den Menschen
Jesus ein, der ganze Mensch und der ganze
Gott sind ungeschmalert erhalten. Jesus allein
empfing die Sendung, Gottes letztes, unwider-
rufliches Wort an die Menschheit und zugleich
die Annahme dieses Wortes zu sein. (Der Autor
meidet Rahners ,Realsymbol®, das mehr wire
als nur ein Gefaf3.)

Erlosung sei nicht Loskauf. (Ubersehen
ist, dass es der Bibel dabei nicht um das Wo-
her, sondern um das Wohin geht.) Nicht Schne.
(Aber z.B. Hebr 2,17?) Wir sind nicht erlost.
(Aber Eph 2,5.8?). Nicht heiliger Tausch. Wie-
derherstellung der Gottesbeziehung ist kein
wirklicher Trost. Juden und Christen warten
auf die Erlosung. Der Autor will statt Erlosung
Weg in Gottes Liebe sagen. (Also doch Loskauf
etc.? Bleibt das Kreuz und die Selbstentauf3e-
rung, das ,,Argernis fiir die Juden®, auf der Hohe
von 1 Kor 1,23?)

Der Autor hat bewegende Aussagen iiber
die Gottesrede Jesu. Sie mache Jesus so faszinie-
rend. Gott liebt die Menschen, ist ein versoh-
nender, menschenfreundlicher Gott. Er war ein
einzigartiger Freuden- und Friedensbote. Des-
wegen ist er liebenswert. (Es fehlen aber u.a. die
Immanenzformeln Ubermalungen?) Im Kern
ging es im Lebensschicksal Jesu um einen Kon-
flikt dariiber, wer und wie Gott ist. Solche Sitze
und vor allem die schénen Rahner-Zitate wir-
ken versohnend. Leider sind die Gedanken iiber
das Bittgebet fiir Psalmen- und Vaterunserbeter
enttduschend. Woher weify der Autor so genau,
was Gott nicht kann? Professorale Ausfliige und
Seitenhiebe sind tiberfliissig. ,Wer ist dieser?”
bleibt die biblische Kardinalfrage.

Linz Johannes Singer



76

Fundamentaltheologie

# Valentin, Joachim/Wendel, Saskia (Hg.):
Unbedingtes Verstehen?! Fundamental-
theologie zwischen Erstphilosophie und
Hermeneutik. Verlag Friedrich Pustet, Re-
gensburg 2001. (181) Kart. Euro 19,90. ISBN
3-7917-1763-4.

Hansjiirgen Verweyens Projekt, einen Be-
griff ,letztgiiltigen Sinns“ zu erarbeiten und
philosophisch die Mboglichkeitsbedingungen
dafiir zu kldren, dass den Menschen in seiner
geschichtlicher Kontingenz ein ,letztgiiltiges
Wort Gottes“ treffen kann — wobei die Kriterien
zur Beurteilung eines solchen ,.ein-fiir-allemal®
geltenden Geschehens aus der autonomen Ver-
nunft zu ermitteln sind! - dieses Projekt hat die
intensivste fundamentaltheologische Grund-
satzdiskussion der jiingeren Zeit im deut-
schen Sprachraum angestoflen und zu einer
Reihe von Stellungnahmen gefiihrt. In seinem
grundlegenden Werk ,Gottes letztes Wort“ (3.
vollstindig tiberarbeitete Auflage, Regensburg
2000: vgl. ThPQ 149 [2001] 81-82) macht Ver-
weyen deutlich, dass der Anspruch der (theo-
logischen) Hermeneutik auf eine ,Erste Phi-
losophie“ verweise, welche aber ,nicht mehr
als eine ,ancilla hermeneuticae“ (ebd. 61) sein
diirfe. Dieses Verhiltnis von hermeneutischem
und erstphilosophischem Denken, ja iberhaupt
von Philosophie und Theologie ist allerdings
strittig. Der vorliegende Sammelband fiihrt
die Diskussion, ob ein ,Verstehen des Unbe-
dingten” maglich sei und inwiefern dabei auf
einen ,,Begriff letztgiiltigen Sinns und damit auf
einen Begriff des Unbedingten® (8) rekurriert
werden konne, auf hohem theoretischen Niveau
weiter. Das Spektrum der zwolf Beitrige reicht
von Zustimmung, kreativer Weiterfithrung und
Verkniipfung mit anderen fundamentaltheolo-
gischen Diskursen bis hin zu spiirbaren Vorbe-
halten, deutlicher Kritik und zur Entwicklung
alternativer Positionen.

Ausgangspunkt der Befiirworter einer
serstphilosophischen Reflexion in der Fun-
damentaltheologie ist die Beobachtung einer
»gesamtkulturellen Indifferenz gegeniiber dem
semantischen Gehalt des tiberlieferten Glau-
bensbewusstseins® (130), wie Magnus Striet
hervorhebt. Wenn nun religiéser Glaube nicht
»zum austauschbaren Design einer dsthetischen
Existenzform* (ebd.) degenerieren soll, bedarf
es einer Vermittlung des Anspruchs des christli-
chen Glaubens mit der Grundstruktur mensch-
lichen Lebens und Denkens; dann aber ,wird die

Suche nach einer angemessenen Denkform, die
das biblische Zeugnis von dem in der Dimensi-
on der Geschichte durch Gott selbst eroffneten
Glauben an ihn hermeneutisch zu erschlieflen
und in seinen theoretischen Implikationen zu
vertreten erlaubt, unausweichlich® (135). Wer
die christliche Uberzeugung, dass ,sich Gott
letztgiiltig und also auf nicht mehr tberbiet-
bare Weise in Jesus Christus geoffenbart® (20)
hat (Klaus Miiller), nicht der Beliebigkeit preis-
gibt, wird - in welcher Weise auch immer - der
menschlichen Vernunft zutrauen, ,,Letztgiiltiges
denken zu konnen“ (ebd.) - ein Auftrag, der
christlicher (Fundamental-)Theologie von jeher
zukommt! Ob allerdings ,,Erstphilosophie not-
wendig auch zum inhaltlichen Implikat christli-
cher Theologie“ (21) wird, und auf welche Wei-
se dieser Aufweis moglich ist, bleibt kontrovers,
wie etwa die verschiedenen Vermittlungen von
»Freiheit®, ,,Autonomie® und ,Unbedingtheit*
(im Anschluss an die Subjektphilosophie Fich-
tes) bei Hansjiirgen Verweyen, Thomas Propper
und Klaus Miiller zeigen.

Wichtige Riickfragen an das Paradigma
erstphilosophischer Reflexion stellt Gregor
Maria Hoff, der zum einen das Bemiihen, den
christlichen Glauben nicht irrational erscheinen
zu lassen, wiirdigt, zum anderen aber nach der
Valenz des Entscheidungs-, des Gnaden- und
Geheimnischarakters des Glaubens fragt - Topoi
der Glaubenstheologie, die dem ,,notwendigen
existentiellen Risiko der Glaubensentschei-
dung® (97) seine bleibende Bedeutung zuspre-
chen und es nicht in ,erkenntnistheoretischer
Sicherheit® (96) aufgehen lassen. Ungeklirt,
so Hoff, ist nicht nur die - durch menschliche
Schuld bewirkte — Kontingenz menschlicher
Erkenntnisfihigkeit, sondern iiberhaupt die
Unverrechenbarkeit von Begegnungs- und Wi-
derfahrnissituationen: ,,Dezision, nicht: Dezi-
sionismus, bleibt ein unabschaffbares Moment
des theoretischen wie praktischen Weltverhal-
tens” (102).

Auf jeden Fall dokumentiert dieser Sam-
melband eine Auseinandersetzung, die sich
dem Kernanliegen von 1 Petr 3,15 konsequent
und ernsthaft stellt und deshalb grofle Beach-
tung verdient.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

# Hafner Gerd/Schmid Hansjorg (Hg.), Wie
heute vom Tod Jesu sprechen? Neutesta-
mentliche, systematisch-theologische und
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liturgiewissenschaftliche Perspektiven (Ta-
gungsberichte der Katholischen Akademie
der Erzdidzese Freiburg). Verlag der Katho-
lischen Akademie der Erzditzese Freiburg,
Freiburg i. Br. 2002. (191) Kart. Euro 9,90
(D). ISBN 3-928698-20-6.

Die Frage, wie der Tod Jesu theologisch zu
verstehen ist, in welcher Weise mit Themen wie
LOpfertod, ,stellvertretende Sithne® und ,,Ster-
ben fiir die Siinden“ verantwortungsvoll umge-
gangen werden kann und welche theologischen,
spirituellen und liturgischen Konsequenzen be-
stimmte Auffassungen von der ,Heilshaftigkeit*
des Todes Jesu mit sich bringen, gehort ohne
Zweifel zum Zentrum christlicher Theologie,
und zwar von allem Anfang an. Eine Tagung,
die am 29./30. Juni 2001 von der Katholischen
Akademie Freiburg gemeinsam mit dem Ar-
beitsbereich Neutestamentliche Literatur der
Universitit Freiburg durchgefiihrt wurde, stellte
sich dieser heiklen und schweren Thematik; aus
den Beitragen dieser Veranstaltung entstand
der vorliegende Sammelband.

Nach der Einfithrung von Hansjorg
Schmid (9-22), die deutlich macht, dass es nach
dem Abklingen der radikalen ,,Entmythologi-
sierungsthese einer neuen Aufmerksamkeit
fir die Vielfalt der neutestamentlichen Zeug-
nisse bedarf, folgen vier ausfiihrliche Beitrége,
die von verschiedenen Gesichtspunkten und
Disziplinen her die Frage nach der Bedeutung
des Todes Jesu stellen. Ekkehard W. Stegemann
(23-52) zeigt die Gefahr des Deizidvorwurfes
an ,die Juden“ auf; Jesu Auftreten habe vor
allem fiir die Romer ,.eine Bedrohung der 6f-
fentlichen Ordnung® (37) bedeutet. Die Sicht
des Johannesevangeliums und des lukanischen
Doppelwerks, fithrt Stegemann aus, sei — nach
dem Aufstand und der Zerstorung Jerusalems
— durch ,,ein Klima des (romischen) Verdachts
speziell gegeniiber jiidischen Christusbeken-
nern als potenziellen Aufrithrern® (52) geprégt.
Dazu sei der innerjiidische Konflikt gegkommen
zwischen denen, die das Christusbekenntnis
teilten, und jenen, die es zuriickwiesen; diese
Differenz sei ,in den Evangelien retrojiziert in
das Verhalten jiidischer Instanzen gegeniiber
Jesus, der historischen Plausibilitit entgegen®
(ebd.).

Martin Karrer (53-80) geht umfassend auf
die vielfdltigen neutestamentlichen Deutungen
des Todes Jesu ein; der Schliissel zum Verstind-
nis des Zusammenwachsens der Motive des

»Fur“ und des ,,Blutes“ sei in der Abendmahls-
tberlieferung zu finden: ,Es ist plausibel, dass
Jesus seinen Tod sich angesichts der Konflikte
in seinen letzten Jerusalemer Tagen unmittelbar
abzeichnen und darin Gottes Zorn ihn anstelle
anderer treffen sah (der Kelch des Kelchworts
ist eine zentrale Chiffre fiir Gottes Zorn), dies
... annahm und dadurch das Zerbrechen seines
Lebens zu einem Geschehen fiir andere 6ffnete
(so die Fiir-Aussage in der dltesten Uberliefe-
rung wohl zum Brotwort gehorig)“ (75).

DassJesu ,,Opfertod*biblisch nicht mit ,,Sa-
tisfaktion“ gleichzusetzen ist, arbeitet Helmut
Hoping (81-101) heraus; der ,stellvertretende
Sithnetod Jesu“ ist nicht als ausgleichendes Ver-
dienst oder als zusitzliche Leistung zu verste-
hen, sondern als ,Erweis der unbedingt ent-
schiedenen Liebe Gottes zum Siinder auch noch
im Sterben seines eschatologischen Boten® (96).
Eine liturgiegeschichtliche und 6kumenische
Auseinandersetzung mit der gottesdienstlichen
Feier des Todes Jesu bietet August Jilek (103-
138) mit Blick auf die zwei Kernhandlungen im
Abschiedsmahl Jesu, namlich ,,das Brotbrechen
und den Becher der Preisung” (105) — Gesten,
deren Ausgestaltung in der ,Ersten Verteidi-
gung“ des Justin von Rom (150 n. Chr.), in der
»Apostolischen Uberlieferung“ (215 n. Chr)
sowie in zeitgendssischen Gottesdienstformen
verschiedener christlicher Kirchen untersucht
wird.

Der abschlieflende Beitrag von Gerd Hif-
ner (139-190) geht nochmals genau auf die
vorgebrachten Standpunkte und Argumente
ein. Gegen Stegemann macht er geltend, dass
das Verhalten des Hohen Rates durchaus auch
durch die ,Sorge um das rechte Gottesverhalt-
nis Israels“ (150) geleitet gewesen sei; die Auf-
fassung, Jesus hitte seinen Tod selbst als Sith-
netod gedeutet, sieht er als ,,unwahrscheinlich®
(157) an, was aber nicht heiflt, dass aus einem
solchen historischen Urteil ein ,theologisches
Kriterium zur Beurteilung der verschiedenen
neutestamentlichen Aussagen zum Tod Jesu®
(166) abzuleiten sei. ,Stellvertretung® meint
wesentlich das ,Einstehen fiir einen ande-
ren“ (172), und der Gedanke der ,,Sithne“ - so
grundlegend er biblisch auch ist - reicht ,,nicht
aus, um das neutestamentliche Zeugnis vom
Tod Jesu zu erfassen® (185); er gehort aber we-
sentlich zu den Versuchen, die Erfahrungen des
Karfreitags zu verstehen.

Wer der anspruchsvollen Aufgabe, heu-
te vom Tod Jesu zu sprechen, in Liturgie und



78

Geschichte/Kirchengeschichte

Verkiindigung, in pastoraler Praxis und theo-
logischer Verantwortung gerecht werden will,
findet in diesem Buch eine vorziigliche Hilfe.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

GESCHICHTE

@ Schuster, Walter/Weber, Wolfgang (Hg.):
Entnazifizierung im regionalen Vergleich.
Archiv der Stadt Linz, Linz 2004. (726, meh-
rere Abb.) Geb. Euro 29,00.

Dem Buch geht es um den Umgang der
demokratischen Nachfolgestaaten des ,,Dritten
Reiches® mit ihrer NS-Vergangenheit. Es war
eine gute Idee, die Darstellung der Rechtslage
und des Prozesses der Entnazifizierung nicht
auf Osterreich zu beschrinken, weil nur so die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede der Vor-
ginge greifbar werden. Dass es aber auch bei
gleicher Rechtslage wie in Osterreich zu nicht
immer einheitlichen Gesetzesanwendungen
kommen konnte, hangt mit mehreren Faktoren
zusammen, so mit der Verschiedenartigkeit des
Verhaltens der Besatzungsmichte wie auch der
Spitzenreprasentanten der Lander. Die einzel-
nen Behorden wiederum agierten ebenfalls
unterschiedlich (27). Weiters ist festzustellen,
dass die Zeit eine wichtige Rolle spielte. Die
Forderungen zur Entnazifizierung nahmen an
Radikalitét ab, je weiter man sich vom Kriegs-
ende entfernte (45). Eine schwierige Frage war
es, wie man mit ,Mitldufern“ umgehen sollte,
die zwar nicht der NSDAP angehorten, aber oft
wichtige Positionen im NS-Staat eingenommen
hatten. Uberdies ergab sich im Sinne des Wie-
deraufbaus der Demokratie und der Wirtschaft
die Notwendigkeit, eine gewisse Zuriickhaltung
gegeniiber tiichtigen Kriften zu tben, auch
wenn diese aus dem nationalsozialistischen La-
ger kamen.

Von den einzelnen Beitragen des Buches
sei hier der von W. Schuster herausgegriffen,
der sich mit der ,,politischen Restauration und
Entnazifizierungspolitik in Oberdsterreich® be-
schaftigt (157-215). Der Autor zeigt auf, dass
der ersten Landesregierung nach dem Krieg,
der so genannten Beamtenregierung, die von
der amerikanischen Besatzungsmacht installiert
wurde und der Adolf Eigl als Landeshauptmann
vorstand (Mai bis August 1945), neben ehe-
maligen Funktiondren aus dem ,Stindestaat®
nicht wenige Personen aus dem Dunstkreis

des Nationalsozialismus (Parteigenossen, Mit-
laufer) angehorten. Schon das macht klar, vor
welchen Schwierigkeiten eine konsequente Ent-
nazifizierung stand. Eine Reihe der Mitglieder
dieser ersten Regierung wurde spiter einige
Zeit in Glasenbach festgehalten. Dass auch der
zweite Landeshauptmann, Heinrich Gleifiner,
der nach dem ,, Anschluss“ 1938 sofort ins KZ
gekommen war, spiter Parteigenosse gewor-
den sein soll, bleibt fraglich. Auf Intervention
seiner Frau bei der Mutter des Reichsfiihrers
SS war Gleifiner Ende 1939 aus dem KZ ent-
lassen, gleichzeitig aber ,gauverwiesen wor-
den. Er arbeitete dann in Berlin im SS-Betrieb
»Braunkohle Benzin AG* Laut Mitteilung des
zustdndigen Ortsgruppenleiters war er, ohne je
einen Antrag gestellt zu haben, in die NSDAP
aufgenommen worden. Tatsichlich findet sich
sein Name mit Datum vom 1. April 1941 in der
Mitgliederkartei der Partei, was 1948 von den
Entnazifizierungsorganen entdeckt, aber wegen
der Unentbehrlichkeit Gleifiners geheim gehal-
ten wurde (179-181). Ein moralisch verwerf-
liches Verhalten Gleifiners ist, nach Meinung
des Autors, nicht gegeben (182). Insgesamt war
der Entnazifizierungsprozess in Oberdsterreich
erst verspitet in Gang gekommen und hatte in
zunehmendem Mafle auch einer Rehabilitie-
rung Betroffener gedient, die ja wieder in die
Gesellschaft integriert werden sollten, wie W.
Schuster niichtern feststellt. Interessant wire es
gewesen, auch den Umgang der Kirche mit ehe-
maligen Nazis aufzuzeigen.

In weiteren Beitragen des Buches wird nicht
nur Entnazifizierungsfragen in den iibrigen 0s-
terreichischen Bundeslindern nachgegangen,
sondern auch die keineswegs einheitliche Ent-
nazifizierungspolitik der Besatzungsmachte be-
handelt. SchlieSlich werden auch siiddeutsche
Vergleichsbeispiele (Bayern, Baden Wiirttem-
berg Hohenzollern) aufgegriffen. Dabei werden
sowohl Parallelen mit als auch Unterschiede zu
Osterreich deutlich.

Das iiber 700 Seiten starke Buch stellt eine
wertvolle Zusammenschau des gegenwirtigen
Forschungstandes zum Thema dar.

Linz Rudolf Zinnhobler

KIRCHENGESCHICHTE

# Berger, Johann/Eichinger, Franz/Kropf,
Rudolf (Hg.): Bonhoeffer. Herausforderung
eines Lebens und Denkens. Evangelischer
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Presseverband, Wien: 2002. ISBN 3-85073-
011-5.

Das Linzer Evangelische Studentenheim
- nach Dietrich Bonhoeffer benannt - setzt
immer wieder Aktivititen zum Ge-Denken an
den evangelischen Glaubenszeugen, so zum
Beispiel die Ausstellung ,,Dietrich Bonhoeffer
- dem Rad in die Speichen fallen. Der vorlie-
gende Band fasst Beitrdge von verschiedenen
Veranstaltungen zusammen. Das Buch er6ff-
net unterschiedliche Zuginge zum Phianomen
Bonhoeffer: historisch/zeitgeschichtliche Fak-
ten, Zeugnisse von Zeitzeugen, theologisch/po-
litische Aspekte der Biografie Bonhoeffers und
theologisch/systematische Beitrige.

Albert Schonherr, Schiiler von Bonhoef-
fer, stellt als Zeitzeuge Leben und Lebensum-
stinde seines Lehrers vor. Er berichtet von
Nazi-Deutschland und der Entstehung der
»Deutschen Christen“ beziehungsweise der
,Bekennenden Kirche“, Er erlautert zentrale
theologische Topoi Bonhoeffers: ,Vorletztes*
(Welt) und ,Letztes“ (Christus). Am Schluss
steht eine biografische Skizze Der Weg Bonho-
effers vom jungen, exzellenten Theologen bis
zum aktiven politischen Widerstandskdmpfer
gegen Nazi-Deutschland.

Rudolf Kropf gibt einen zusammenfas-
senden Uberblick iiber die Haltung der Evan-
gelischen Kirche im Dritten Reich und stellt sie
der Haltung der Katholischen Kirche gegenii-
ber.

Thomas Koch/Claus P. Wegener erlautern
die Entstehung der Bekennenden Kirche. Sie
weisen darauf hin, dass der ,linke“ Ruf man-
cher Proponenten der Bekennenden Kirche aus
der Zeit nach 1945 herriihrt, aber nichts mit der
urspriinglichen Einstellung zu tun hat.

Franz Eichinger untersucht die politisch/
theologische Biografie Bonhoeffers, dessen Le-
ben mit 39 Jahren im Gefingnis endete. Drei
Phasen konnen in seinem Leben unterschieden
werden: Erstens: Phase mit intensiver theolo-
gischer Arbeit, zweitens: Phase der Entschie-
denheit der personlichen Glaubenserfahrung
und drittens: Hinwendung zum Politischen.
Die dritte Phase ist aber nicht deckungsgleich
mit der Entscheidung fiir den politischen Wi-
derstand. Sie steht vielmehr fiir das konkrete
Leben ,als volle Wirklichkeit des Glaubens®
(»Spiritualitdit der Diesseitsverantwortung®).
Erst von da aus erhélt die ,,Zivilcourage zum
politischen Widerstand Sinn. Bonhoeffer legiti-

miert moralisch den Widerstand keineswegs. Er
erkannte darin selber ein Schuldigwerden. In ei-
ner Giiterabwagung aber sah er die nationalso-
zialistische Schreckensherrschaft als das grof3e-
re Ubel, das es zu stoppen galt. Seine ihm eigene
innere Freiheit ermdéglichte das Kalkiil, fiir den
Widerstand ein Doppelleben als evangelischer
Pfarrer und Agent des Deutschen Abwehr-
amtes, zu dem er sich gemeldet hatte, zu fiih-
ren. Auch innerhalb der Evangelischen Kirche
gibt es keine uneingeschrinkte Zustimmung.
Bei der Rezeption Bonhoeffers stofit Eichinger
auf seltsame Beobachtungen. Der evangelische
Landesbischof weigerte sich, eine Gedenktafel
zu enthiillen, mit dem Argument, Bonhoeffer
sei ein politischer Fall und kein ,christlicher
Mirtyrer. Auch die rechtspolitische Fragwiir-
digkeit des Urteils wurde in den Jahrzehnten
nach dem Krieg nie erortert. Das Gerichtsurteil
wurde erst 1996 aufgehoben. Selbst Historiker
formulieren Vorbehalte mit dem Hinweis, die
politische Ausrichtung der Widerstandsgruppe,
in der Bonhoeffer titig war, sei nicht einwand-
frei demokratisch gewesen.

Wolf Dieter Zimmermann, auch ein Zeit-
zeuge, beschreibt die Piadagogik seines theolo-
gischen Lehrers Bonhoeffer, der Unterrichten
und gemeinsames Leben als eine Einheit sah
und auch eindrucksvoll vorlebte.

Albert Schonherr geht in einem zweiten
Artikel auf die Haltung der Kirchen zur Juden-
frage ein. Die Einfithrung des Arierparagraphen
hatte zur Griindung des Pfarrernotbundes und
damit mittelbar zur Entstehung der Beken-
nenden Kirche beigetragen. Allerdings hatte
sich die Bekennende Kirche nicht gegen die
Verfolgung von Juden gewandt und keine Akti-
vitdten gesetzt. Bonhoeffer sah im Schicksal der
Juden eine dringende Anfrage Gottes an seine
Kirche und proklamierte, die Kirche miisse nun
»dem Rad in die Speichen fallen“ und politisch
aktiv werden.

Der katholische Theologe Hanjo Sauer geht
der Frage nach, ob fiir die katholische Theologie
eine Berufung auf Bonhoeffer legitim sei. Nach
Durchsicht der wichtigsten Inhalte der Ekkle-
siologie, der Gnadenlehre und der Ethik kann
Sauer zeigen, dass der Theologe Bonhoeffer
Fragen nach Funktion und Selbstverstindnis
von Kirche, nach Spiritualitdt und Ethik und
schlieflich nach dem gesellschaftlichen Ort
der Theologie aufgeworfen hat, die in der Ka-
tholischen Kirche erst viel spiter aufgegriffen
wurden. Bonhoeffers Denken bleibt bis heute
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— jenseits der Konfessionen - ein ,Stachel im
Fleisch®.

Josef Schwabeneder, ebenfalls katholischer
Theologe, fragt nach der Gemeinsamkeit zwi-
schen Franz Jagerstitter und Dietrich Bonhoef-
fer. Anhand der Schliisselworter ,,Gewissen (Ja-
gerstitter) und ,Verantwortung® (Bonhoeffer)
werden die Beziige und Differenzen ausgelotet.
Neben der grundlegenden Gemeinsambkeit, den
eigenen Weg des Gewissens und der Verant-
wortung zu gehen, ldsst sich fiir Schwabeneder
eine Differenz im Verstindnis des Gewissens
feststellen.

Der evangelische Ethiker Ulrich H.J. Kort-
ner geht in seinem bemerkenswerten Artikel
den Begriffen ,,Schopfungsglaube“ und ,Ver-
antwortungsethik® nach. Kortner konstatiert,
dass auch die heutige Risikogesellschaft auf
die moralische Kompetenz ihrer Mitglieder
angewiesen ist. Nur ,verantwortungsbewuss-
te“ Menschen konnen Verantwortung erken-
nen und {ibernehmen. Kértner fragt nach dem
Beitrag der Theologie zur Begriindung einer
Verantwortungsethik. Nach einer kurzen ,,Be-
griffsgeschichte® zeigt Kortner, dass Verantwor-
tung mit dem Problem der ,,Zurechnung®, also
mit einem Verantwortungsverhdltnis zu tun
hat. Eine theologische Begriindung der Ver-
antwortungsethik verweist auf Gott als Schop-
fer, der auch Rechenschaftsinstanz ist. Diese
Rechenschaft wird aber fiir Kértner durch die
Rechtfertigung entlastet. ,Die Gewissheit der
Schuldvergebung befihigt zur Verantwortungs-
ibernahme® (170). Wie sehen die Parameter
einer rechtfertigungstheologisch begriindeten
Ethik globaler Verantwortung aus? ,,Bewahrung
der Schopfung® ist das am meisten gebrauchte
Wort, welches jedoch bibeltheologisch das per-
manente Schopfungshandeln Gottes bezeich-
net und eigentlich keinen anthropologischen
Terminus darstellt. Wie ist nun aber das Han-
deln Gottes zu denken, dass sich der Mensch
auf dieses Handeln beziehen kann? Kortner
nennt die Eigenwertigkeit nichtmenschlicher
Lebewesen, die Beweislastumkehr zum Bei-
spiel in der Gentechnik und die Endlichkeit des
menschlichen Naturverhéltnisses. ,,Heilslehren
zur Rettung der bedrohten Schopfung wie auch
technokratische Utopien einer vom Menschen
konstruierten Welt suggerieren den Traum von
der Unsterblichkeit des Menschen. In Kontrast
dazu fiihrt ein rechtfertigungstheologisch be-
griindeter Schopfungsglaube zur Anerkennung

unserer Endlichkeit und zur Selbstbescheidung
unserer Ziele“ (175).

Dietrich Bonhoeffers Leben und Wirken
sprengt jede Einengung in konfessionelle und
innerkirchliche Grenzen. Der vorliegende Band
ist hervorragend geeignet, Bonhoeffers Zeugnis
- auch in Osterreich - einer breiten Offentlich-
keit bekannt zu machen.

Linz Helmut Wagner

# Leitgdb, Martin: Vom Seelenhirten zum
Wegfuhrer. Sondierungen zum bischof-
lichen Selbstverstandnis im 19. und 20.
Jahrhundert. Die Antrittshirtenbriefe der
Germanikerbischéfe  (1837-1962). (Ro6-
mische Quartalschrift, Supplementband 56)
Rom-Freiburg-Wien 2004. (319). Ln. Euro
78,00 (D).

Das interessante Buch, das auch sprachlich
gut gelungen ist, wurde im Jahre 2002 von der
Kath.-Theologischen Fakultdt der Universitat
Wien als Dissertation approbiert. An Hand der
Antrittshirtenbriefe von insgesamt 33 aus dem
Germanikum hervorgegangenen Bischéfen in
den 125 Jahren von 1837 bis 1962 versucht der
Verfasser, die Sicht des Amtsverstindnisses zu
rekonstruieren. Behandelt werden vier Genera-
tionen von Bischofen, von denen die erste noch
in die Zeit vor dem Ersten Vatikanum fallt; die
zweite wirkte in den Jahren zwischen Erstem
und Zweitem Vatikanum; die dritte gehorte
der Zwischenkriegszeit an; die vierte wurde
noch vor Eroffnung des Zweiten Vatikanums
bestellt. Die gréfite Gruppe, namlich 18, weist
diese vierte Generation auf. Da sie fiir mehr als
die Halfte der damals in Deutschland, Luxem-
burg und Osterreich berufenen Bischofe steht,
ist das Germanikum fiir diesen Zeitraum als
»Bischofsschmiede® ersten Ranges anzusehen
(210, 275).

Die Ausbildung in Rom bei den Jesuiten
trug natiirlich dazu bei, eine starke Rombin-
dung der betroffenen Bischéfe zu garantieren,
die sich nicht zuletzt in einem engen Anschluss
an den Papst manifestiert. Er ist es in der Sicht
der Bischofe, der sie sendet, um einen Teil
der Kirche zu leiten (193), von ihm geht ,alle
Gewalt in der Kirche* aus (195), er ist, um es
mit den Worten Bischof Zauners von Linz
(1956- 1981) zu sagen, ,der oberste Hirte auch
jeder Diozese er ist der ,,Bischof der Bischofe®
(254). Wenn er einen Bischof ernennt, dann ist
dieser ,,von Gott selbst gerufen® (256). Die star-
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ke und emotionale Ausrichtung auf den Papst
beeinflusst auch die Sicht von Kirche, die als
eine vom Papst geleitete Institution begriffen
wird. Interessant ist es, dass diesbeziiglich bei
den Bischofen tiber den ganzen behandelten
Zeitraum hinweg keine wesentlichen Auffas-
sungsunterschiede bestehen, auch unabhingig
davon, ob sie nun von Monarchen nominiert,
von Domkapiteln gewéhlt oder von Pipsten frei
bestellt wurden. Sie erweisen sich durchwegs als
»ultramontan® und bezeugen eine ausgepragte
»Papstdevotion’, die nur in Nuancen vonein-
ander differiert. Die Beauftragung durch den
Papst macht gewissermaflen aus den Bischofen
selbst kleine Pépste (Formulierung des Rezen-
senten), die als ,,Fiirsten und als Bischofe ihrer
»Herde“ dazu berufen sind, ,die Kirche Gottes
zu regieren’, wie es Bischof Gf6llner von Linz
(1915-1941) ausdriickte.

Erst ganz allméhlich weitet sich in der ers-
ten Hilfte des 20. Jahrhunderts das Kirchenbild,
der Gedanke an das allgemeine Priestertum
beginnt Platz zu greifen, der Gemeinschafts-
charakter der Kirche wird bewusst. Was den
Bischof betrifft, wird aus dem ,Seelenhirten”
allmahlich ein ,Wegfiihrer®. Die zentralistische
Sicht der Kirche wird aber dadurch nicht oder
kaum in Frage gestellt. Das trifft nach Ansicht
Leitgobs auch fiir die Gegenwart zu, so dass
man zweifeln muss, ob sich ,,schnelle Schritte
auf dem Weg zu einer communicalen Gestalt
des pdpstlichen Primats gehen lassen® (288).

Interessant wire es, die Ergebnisse der Ar-
beit mit Antrittshirtenbriefen von Bischéfen zu
vergleichen, welche nicht in Rom und nicht am
Germanikum ausgebildet wurden. Die Unter-
schiede in den Auffassungen wiren vermutlich
nicht gravierend.

Im Rahmen einer Rezension konnten hier
nur einige Aspekte der vorliegenden Disserta-
tion aufgezeigt werden, deren Gesamtlektiire
empfohlen wird.

Linz Rudolf Zinnhobler

¢ Kronthaler, Michaela (Hg.): Lebensbilder
steirischer Bischofe. (Veroffentlichungen
des Steiermarkischen Landesarchivs, Band
29, hrsg. von Hofrat ao. Univ.Prof. Dr. Wal-
ter Brunner) Styria, Graz 2002. (239, zwei
Karten) Geb. ISBN 3-222-12995-9.

Der Anlass zur Herausgabe dieses Buches
geht auf die Emeritierung von Univ. Prof. Dr.

Maximilian Liebmann zuriick. Der fiir einen
Grazer Kirchenhistoriker mehr als passende
Buchtitel erhélt durch den 75. Geburtstag von
Altbischof Dr. Johann Weber und die 20. Wie-
derkehr der Bischofweihe von Di6zesanbischof
Dr. Egon Kapellari zusitzliche Bedeutung. Re-
daktionell kam dem Buch eine wertvolle Vor-
arbeit entgegen. Namhafte Autorinnen und
Autoren aus dem Umfeld des Grazer Instituts
fir Kirchengeschichte hatten jiingst fur das
von Prof. Erwin Gatz herausgegebene Bischof-
lexikon die Biografien der steirischen Bischéfe
beigestellt. Diese Artikel werden nun in einem
eigenen Sammelband présentiert. Das Werk ist
als praktisch-handliches Buch (mit insgesamt
240 Seiten) angelegt und soll einen raschen Zu-
griff auf Grunddaten der steirischen Kirchenge-
schichte ermoglichen.

Am Beginn steht eine von em. Univ.Prof.
Dr. Karl Amon mit Bravour verfasste, kurze
und informative Zusammenfassung der stei-
rischen Didzesangeschichte. Darin werden
die Entwicklungslinien vom - vergleichsweise
— kleinen salzburgischen Eigenbistum (Chor-
bistum mit 22 Pfarren) bis zur heutigen Ditzese
Graz-Seckau nachgezeichnet. Amon ruft zum
Beispiel in Erinnerung, dass der Bischofsitz ur-
spriinglich auflerhalb des Di6zesangebietes in
der Burg Leibnitz eingerichtet wurde, wahrend
das Domkapitel im Augustiner-Chorherrnstift
Seckau seine Sitz hatte (was immer wieder zu
Spannungen fithrte). Allen Hindernissen zum
Trotz erwiesen sich die im 13. Jhdt festgelegten
Strukturen von grofler Bestandigkeit und wur-
den erst mit der Schaffung eines Landesbistums
durch Joseph II. gedndert.

Dem einleitenden Uberblick folgen die Bi-
ogramme der insgesamt 69 Bischofe. Wer sich
der Miihe unterzieht, die Biogramme in chro-
nologischer Folge zu lesen, begegnet nicht nur
trockenen geschichtlichen Details, sondern
spiirt die theologischen und religionspolitischen
Transformationsprozesse, in die die Hirten der
einzelnen Epochen gestellt waren.

Es war eine Selbstverstindlichkeit, dass
(bis zur Zeit des Josephinismus) alle Ditze-
sanbischofe aus dem Salzburger Domkapitel
kamen und meist adeligen Familien entstamm-
ten. Die Verkniipfung des Bischofssitzes mit der
Pfriindenpolitik wird vor allem im Mittelalter
deutlich sichtbar. Manches davon mag heute
skurril erscheinen. ,,Mittelalterliche Pfriinden-
jagd“ konnte zum Beispiel dazu fithren, dass
Christoph Zach (1502-1508) im Alter von 28
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Jahren zum Bischof von Seckau ernannt wur-
de, obwohl die Diakonats- als auch die Pries-
terweihe ausstanden und erst anldsslich der
Bischofsweihe gespendet werden mussten. Der
Renaissancebischof Christophorus von Raubar
(1512-1536) war bereits mit 17 Jahren (!) zum
Bischof von Laibach ernannt, aber erst mit 22
Jahren zum Priester (und als 36jdhriger zum
Bischof von Seckau) geweiht geworden. Dass
bei diesem Ringen zwischen kaiserlicher und
pépstlicher Pfriindenpolitik oftmals die Salz-
burger Ernennungsrechte iibergangen wurden,
liegt auf der Hand. In Einzelfillen (auf Grund
einer zusdtzlichen Administratorentitigkeit)
stand ein steirischer Oberhirte gleichzeitig zwei
Bistiimern vor (zum Beispiel Philipp Renner
1551-1553; Georg Agricola 1572-1584).

Auch Aspekte der Reformation werden
dem Leser durch die Biogramme vor Augen ge-
fithrt. So féllt etwa die anfanglich zuriickhalten-
de bischofliche Reaktion auf die lutherischen
Reformideen auf. Diese Haltung zeigt, dass das
»Lutherische® von vielen vorerst begeistert auf-
genommen wurde. Sonst wire nicht erklarbar,
dass Bischof Christoph Freiherr von Lamberg
(1541-1546) ,gegen den vordringenden Pro-
testantismus ... nichts unternommen zu haben®
scheint (73) oder der bischofliche Administra-
tor Philipp Renner (1551-1555) ,,die Ausbrei-
tung der Reformation in seinem Bistum hin-
nehmen“ musste. (76). Uber das wahre Ausmaf}
der Verbreitung des Luthertums geben die Er-
gebnisse der Reformationskommissionen Auf-
schluss. Noch zur Zeit des streng gegenreforma-
torischen Bischofs Martin Brenner (1584-1516)
begegneten vielfach die ,,in der Reformations-
zeit iiblich gewordene Ehe katholischer Pries-
ter und das verbreitete Klerikerkonkubinat
(85). Die Kommissionen der Gegenreformation
taten dagegen — wie wir wissen - das Thre. Der
unbedingte Wille zur Rekatholisierung trieb
dabei seltsame Bliiten: zum Beispiel die papst-
liche a priori-Dispens fiir Bischof Johannes M.
Freiher v. Aldringen (1633-1664) im Rahmen
seiner Mitwirkung bei Hexenprozessen (Hohe-
punkt im sogenannten Zaubererjackl-Prozess
1675-1690).

Die Steiermark weist auch prominente Bi-
schofe der katholischen Aufklarungauf. Leopold
Ernst Reichsfreiherr von Firmian (1739-1763),
der nachmalige Passauer Fiirstbischof und Kar-
dinal, hatte sich schon als junger Theologe dem
Salzburger Moratori-Zirkel angeschlossen. Sei-
ne bischoflichen Mafinahmen in Graz (Forde-

rung der wissenschaftl. Ausbildung des Klerus,
u.a.m.) atmeten deutlich den Geist katholischer
Aufklarung. Der mit der Realisierung der weit-
reichenden Mafinahmen Josephs II. betraute
steirische Bischof hief3 Joseph Adam Graf Arco.
Im Zuge dieser Reformen wurde Seckau 1786
zum eigenstandigen Bistumssprengel erhoben
und auf den grofiten Teil des Kronlandes Steier-
mark ausgedehnt. Der Bischofsitz wurde nach
Graz verlegt. Die Schaffung einer zusitzlichen
(innerdsterreichischen) Kirchenprovinz mit der
Metropole Graz scheiterte am Widerstand des
Salzburger Erzbischofs. Fiir die Emanzipation
der Kirche von der josephinisch-aufgeklarten
Bevormundung beziehungsweise fiir die neue
Concordia von Staat und Kirche in der Phase
des Neoabsolutismus nach 1848 steht vor allem
der erklirte Ultramontane Joseph Othmar
Ritter von Rauscher (Fiirstbischof von Graz
1849-1853), der spdtere Erzbischof von Wien.
Rauscher war bedeutender Unterhdndler des
Konkordates von 1855.

Mit Leopold Schuster (1893-1927) trug
erstmals der Sohn eines (steirischen) Kleinland-
wirtes die bischoflichen Insignien. Ferdinand
S. Pawlikowski (1927-1953), Bischof wihrend
der Ersten Republik, des Stindestaates und der
nationalsozialistischen Ara, beendete die un-
ter Kaiser Friedrich III. eroffnete Tradition der
LFiirst“bischofe. Pawlikowskis Lebensschicksal
als Sohn eines gallizischen Reitknechts ist tiber
seine Amtsfithrung hinaus auch persénlich be-
rithrend. Auch die Epoche nach 1945 entbehrt
nicht an Spannungen. Wenigen Zeitgenossen ist
die Dramatik innerkirchlicher Auseinanderset-
zungen in der Zeit nach dem Zweiten Vatika-
num bewusst. Bischof Josef Schoiswohl (1954-
1968) hat zwar frithzeitig viele Reformschritte
in der steirischen Kirche gesetzt. Dennoch steht
sein Riicktritt im direkten Zusammenhang mit
diozesanen Konflikten iiber die Umsetzung des
Konzils. Erst Bischof Johann Weber (1969-
2001) konnte die Friichte des II. Vatik. Konzils
ernten, nachdem nach den Auseinanderset-
zungen wieder ruhigeres Fahrwasser erreicht
worden war.

In einem dritten Teil des Buches werden die
- oft unterschitzten und zu wenig bekannten
- Weihbischofe und Generalvikare vorgestellt.
Stellvertretend soll hier der langjihrige Gene-
ralvikar Leopold Stadtler (1976-1997) genannt
werden.

Das Buch ist ein gelungenes Nachschla-
gewerk fiir diézesan-, kirchen- und landesge-
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schichtlich Interessierte. Dieser Nutzen wird
durch das ausfiihrliche Register unterstiitzt.
Linz Helmut Wagner

KUNST

¢ Rombold, GUnter: Bilder —Sprache der Re-
ligion. (Asthetik — Theologie - Liturgik Bd.
38) LIT-Verlag, Munster 2004. (121) Geb.

Von den 134 Artikeln und Abhandlungen,
die uns Giinter Rombold im Anhang als Le-
bensertrag prasentiert, sind es zehn, die in die-
sem neuen Buch, erschienen zu seinem 80. Ge-
burtstag Anfang 2005, erneut abgedruckt sind.
Die ersten beiden: ,,Begegnungen® und ,,Bilder
— Sprache der Religion® sind neu. Wir haben es
hier unverkennbar mit einem ,,Testament” zu
tun, wiewohl Giinter Rombold auch in seinem
begonnenen neunten Lebensjahrzehnt vital
ist wie je zuvor: Aber in der Sache - das heif3t
in dem, was wir als ,Lebenswerk® bezeichnen
— schien es ihm ein Anliegen zu sein, zu sagen,
was wichtig war und was weniger wichtig: Ein
Ausdruck von Weisheit und Anerkennung bio-
grafischer Grenzen. Genau diese Benennungen
machen den Reiz dieses Buches aus, das in der
Aufmachung freilich schéner hitte sein kénnen.
Giinter Rombold war und ist kein Mann der
Mythisierungen, kein Mann vom hohen Rosse,
kein Mann der Floskeln, auch kein Mann der
Selbstinszenierungen. Wiewohl er um seine sin-
guldre Bedeutung im Dialogfeld zeitgenossische
Kunst und Religion weif3, ist man als Leser im
1. Kapitel ,,Begegnungen® (1-23) von seinem
Stil, seiner Sprache und seiner lauteren Vehe-
menz dennoch verbliifft. Man wird mit einer
Autobiografie konfrontiert, die zwar die Archi-
tektur des Erreichten abwandert, aber immer
gldsern anmutet. Es gibt nichts zu verbergen
bei Giinter Rombold, wir werden Zeuge eines
Lebensprotokolls, angefangen vom 2.1.1925
bis zur Prédsentation der Sammlung Gilinter
Rombold im Landesmuseum in Linz 2003.
Mit einem selbstrelativierenden Humor ldsst
er auch die Ehrungen nicht aus, die ihm zuteil
wurden, ,wenn man alt genug wird®. Er nimmt
uns von Anfang an mit und erzahlt, was ihn als
Kind und spdter als Student schon fasziniert
hat, wie er zur Kunst gekommen ist und wie er
der Faszination von Otto Mauer noch immer
erlegen ist. ,Fiir mich war Mauer das lebende
Exempel, dass man als Priester auch einen un-
gewohnlichen Weg einschlagen und sich fiir die

Begegnung von Kirche und Kunst einsetzten
konnte“ (6/7). Aus der ahnungslosen Sicht
eines Nachgeborenen, aber dennoch mit der Sa-
che Beschiftigten ldsst sich mit einiger Portion
Frechheit formulieren: Otto Mauer ist Giinter
Rombold keiner geworden. Und im Nachsatz:
Gott sei Dank nicht. Die Zeit, wo man so reden
konnte wie dieser Domprediger, dem die junge
Avantgarde damals zu Fiiflen lag, war zu Zeiten
Gilinter Rombolds vorbei. Dafiir hat Rombold
einen ihm viel angemesseneren Weg gewihlt.
Rombold hat uns den Typ eines Theologen vor-
gelebt, der zwar noch daheim war in seinem
System, (ja sogar iiber Jahrzehnte in den Ferien-
monaten den Aushilfspfarrer machte), aber kei-
ne Kontrastfolie zu ihm mehr zu sein brauchte.
Vielmehr nidherte er sich mit dem Gestus des
Fragens der grofien wie der kleinen Kunst — und
keiner der Kiinstler wire auf die Idee gekom-
men, der Professor hitte keine Identitit als Theo-
loge, im Gegenteil. Mit solchem Sensus begabt
war er auch in der Lage, beide Welten in ein
Gespréch zu bringen und miteinander kommu-
nizieren zu lassen: Von den vielen Begegnungen
und Gesprichen mit Kiinstlern sind es jene mit
Adolf Frohner (61-67), Karl Prantl (69-72) und
Gunter Uecker (73-80), an denen er uns noch
einmal als LeserInnen teilnehmen ldsst. Aber
Rombold zeigt damit auch die Themen an, die
ihm im Schnittfeld von Kunst und Religion als
wesentlich vorkommen: Tabubruch, bezogen
auf Eros, Tod und Religion (Frohner), die Be-
fahigung, Widerspriiche zu vereinen (Uecker)
und die Entdeckung der Sakralitit im Profa-
nen, wenn man den Dingen, wie Karl Prantl es
mit seinen Meditationssteinen getan hat, eine
Liebe beimisst. In den ,,Begegnungen® (1-23)
sind es Josef Mikl, Markus Prachensky, Walter
Pichler, Arnulf Rainer, Alfred Hrdlicka, Werner
Knaupp, Siegfried Anzinger, Hubert Schma-
lix, von deren Begegnungen er berichtet, die
ihn auch in seinem Blick auf die damals junge
Kunst geprégt haben.

Dort, wo Giinter Rombold die konkreten
Kiinstler und Werke verldsst und den Versuch
einer grofien Zusammenschau entwirft, wie im
2. Essay (25-46), ist allerdings zu viel unter-
nommen worden: Die Legitimierung der Bilder
aus der Symboltheorie, aus biblischer Bildlich-
keit, iiber den Herrlichkeitstopos bis hin zur
Erhabenheit - das kann nicht innerhalb eines
einzigen Aufsatzes funktionieren.

Als Theologe lief3 und ldsst sich Rombold
von der Kunst hinterfragen, ja, er sieht es im
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Besonderen als seine Aufgabe an, jene Bereiche
zu benennen, die Konflikte zwischen moderner
Kunst und Kirche heraufbeschworen oder ent-
fachten: ,Viele Konflikte sind tiberfliissig, man-
che unausweichlich“ nennt sich bezeichnender
Weise das 8. Kapitel (81-90). Im Kern behan-
delt er den Blasphemievorwurf und entzieht
ihm auch gleich das Kleid: Gott, so Rombold,
lasse sich durch ,,solche Bilder* gar nicht belei-
digen: ,Das zentrale Problem ist die Provoka-
tion der Gldubigen® (86): Das Bildungsniveau
fiir zeitgendssische Kunst sei weithin, unter den
Gldubigen womdglich noch starker, defizitar.
»Das Gesprich der Feinde“ (Alois Brandstitter
in Anlehnung an Thomas Bernhard) empfiehlt
Giinter Rombold. Nicht zuletzt weil er aus pro-
funder Auseinandersetzung weifd: ,\Viele Blas-
phemien sind Schreie de profundis® (87).
Gilinter Rombold hat mit der Zeitschrift
,Kunst und Kirche®, mit seinen Publikationen,
der Errichtung und langjéhrigen Leitung des
Instituts fiir christliche Kunst und Kirchenbau,
(das unter seiner Nachfolgerin Monika Leisch-
Kiesl nicht nur als Institut fiir Kunst, sondern
seit 2005/06 als eigene Fakultit fiir Kunst und
Philosophie an der Katholisch-Theologischen
Privatuniversitat gefithrt wird), in seiner viel-
faltigen Vermittlungsarbeit das Verhiltnis von
Kunst und Kirche neu abgesteckt; so sehr, dass
seine milieubildende Arbeit so etwas wie einen
»Lehramtsstatus“ ausgebildet hat. Wer diesbe-
ziiglich die Szene in den romanischen Lindern
kennt, weify die Bedeutung Giinter Rombolds
und seiner Mitstreiter im deutschsprachigen
Raum einzuschitzen. Auch wenn er in seinem
biblischen Alter nie Kardinal (wie Hans Urs
von Balthasar oder Leo Scheffzyck) werden
wird: was das spite 20. Jahrhundert und die
Verhéltnisbestimmung von Kunst und Kirche
angeht, wird Giinter Rombold einst auch in of-
fiziellen Lehrschreiben zitiert werden ... Bis es
so weit ist, muss zwar noch Gras wachsen. Zu
sehr war er ein Kind seiner Zeit, das heifit, zu
sehr war er auch fiir sein eigenes Werk darauf
bedacht, was fiir die Kunst in der Moderne so
zentral und selbstverstandlich war: frei zu wer-
den und zu bleiben: Autonomie zu vermitteln
war ihm ein so grofles Anliegen, und sie ist
auch ein Teil seines eigenen Werkes geblieben.
Fiir sie schrieb er, fiir sie lief$ er sich faszinieren
und fiir sie arbeitete er zeitlebens. Wir Jungen
sehen mittlerweile auch die Autonomie altern,
das schmalert aber nicht ihre Bedeutung im
historischen Blick. Vor allem, wenn man sieht,

welche Kreuzungen Kunst, sogar mitunter jene,
mit der Rombold sich auseinandergesetzt hat,
heutzutage einzugehen in der Lage ist. Woméog-
lich wird man Giinter Rombold einst zu Hilfe
rufen: Bewahre uns vor der Affirmation!

Graz Johannes Rauchenberger

¢ Bauamt und Liturgiereferat der Didzese
Eisenstadt (Hg.), Orte fur lebendige Litur-
gie. Kirchenraumgestaltungen der Diézese
Eisenstadt von 1993-2004. Fur Bischof Dr.
Paul lby zum 70. Geburtstag. (192, Bild-
band) Geb. Euro 20,00 (Bezug Gber Bauamt
der Didzese Eisenstadt).

Bischof Dr. Paul Iby feierte seinen 70. Ge-
burtstag. Das Bau- und Liturgiereferat der Di-
6zese Eisenstadt nahm dies zum Anlass, den
Band ,Orte fiir lebendige Liturgie“ herauszu-
geben. Darin werden jene Altarrdume und
Kirchen dokumentiert, die seit 1993 — wiahrend
Ibys Amtszeit als Bischof der Diozese Eisenstadt
- neu gestaltet oder gebaut wurden.

Den zwei Neubauten Podersdorf und
Oberpodgoria stehen insgesamt 32 Umgestal-
tungen im Sinne der Erneuerung des Zweiten
Vatikanischen Konzils gegentiber, darunter fallt
auch die groflangelegte Renovierung der Dom-
und Stadtpfarrkirche von Eisenstadt.

Gottfried Pinter, der Leiter des Liturgie-
referates und Mitherausgeber des Bandes, be-
schreibt die Kirchenbautitigkeit unter Bischof
Paul wie folgt: ,Der Schwerpunkt [...] war nun
die nach dem Konzil vorerst als ,Provisorien
entstandenen Altarrdume durch kiinstlerisch
gestaltete Altdre und Ambonen zu ersetzen. Da-
durch soll deutlich werden, dass dies die wich-
tigsten Orte in einer Kirche sind und auch der
liturgischen Feier ihre Bedeutung und Gewicht
geben.“ (13).

Der im Wesentlichen als Bildband ange-
legten Publikation werden kurze Beitrdge, die
jeweils nicht mehr als zwei Seiten umfassen,
vorangestellt.

Der burgenlidndische Landeskonservator
Franz Bunzl gibt unter dem Titel ,Erhalten-
Gestalten, ein steter Dialog Einblick in das
Spannungsfeld, das sich fiir die Denkmalpflege
durch neue Anforderungen an den Kirchen-
raum er6ftnet.

Der im Burgenland anséssige Jesuitenpa-
ter Herbert Muck, emeritierter Professor an
der Akademie fiir bildende Kiinste in Wien,
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bringt unter dem Titel ,Kirchenbau nach der
Liturgiereform des Konzils“ im Wesentlichen
einen Auszug seiner zahlreichen Schriften zur
unmittelbaren Umsetzung der Neuerungen der
Liturgiereform. Im Riickblick auf seine jahr-
zehntelange Beschiftigung mit dem Thema und
im Hinblick auf das Bestehende formuliert er
auch die ,trostliche” (in Bezug auf die vorge-
stellten Raumgestaltungen, Meinung der Verf.)
Tatsache, dass sich der Kirchenbau, wie die Er-
neuerung der Liturgie, noch immer in einem
Stadium der Entwicklung befindet. (7)

Pater Alfred Strigl, Leiter der Glaswerk-
stitte des Zisterzienserstiftes Schlierbach, for-
muliert in seinem kurzen Beitrag ,Glaskunst
in der Diozese Eisenstadt® zur Qualitat eines
Kunstwerkes am Beispiel der Glasmalerei Fol-
gendes: ,,Es stellt sich nicht die Frage, wie viel
man an Theologie dem Kunstwerk tiberstiilpt,
sondern wie viel Suche nach der Wahrheit, nach
der ,Ursache;, Gott, es letztlich auslost und auch
selbst zur Sache bringt.“ Hier gilt es - so eine
durchaus tiberzeugende Forderung von Strigl
— ,nicht Wiinsche zu formulieren, sondern Ver-
trauen in den Geist, der auch die Kiinstler beflii-
gelt, an den Tag zu legen” (8).

Einen interessanten Beitrag, der u.a. auf
Grund seines philosophischen Anspruches un-
ter den tibrigen Beitragen hervorsticht, liefert
Alexander Unger. Er reflektiert unter dem Ti-
tel ,Kunst als Spurensuche nach transpersona-
len Energien® iiber das im Jahr 2000 im Dom
von Eisenstadt ausgestellte Objekt ,,Das letzte
Abendmahl® von Franz Gyolcs.

Beim ersten Durchblittern des Bandes
sticht bei den Beispielen von Kirchenumge-
staltungen zunéchst eine Menge an Bildern
und Symbolen ins Auge. Die Sehnsucht nach
etwas weniger ,,Bilder-“ und ,,Symbolflut®, der
Wunsch, Aussagen und ,,Botschaften (so man
von solchen sprechen kann) erst im zweiten
oder dritten Blick durchscheinen zu sehen,
stellt sich ein.

Der im Titel enthaltene Begriff ,,lebendig®
wird bei vielen Gestaltungen nur allzu wort-
lich genommen. Die meisten Beispiele, die als
kiinstlerische Gestaltungen vorgestellt werden,
erwecken den Eindruck einer Unsicherheit im
Umgang mit liturgischen Orten. Mit dicken Sei-
len zusammengeschniirte Steinplatten in Ver-
bindung mit grob geschnitzten Holzelementen,
die als Ambo oder Altar fungieren, lassen an
Plakativitdt nichts zu wiinschen {ibrig. Das Su-
chen nach einer geeigneten Gestaltung endet

leider nur allzu oft in plakativer Symbolik. Das
Spannungsfeld, ein Mobelstiick, beispielsweise
einen Tisch, als besonderen Tisch, als Zentrum
des gesamten Raumes und als Hohepunkt der
Funktionalitit des Kirchenraumes zu gestalten,
wird dabei allzu oft deutlich.

Der Schlichtheit in der Formensprache,
die - so Landeskonservator Bunzl in seinem
Beitrag — in der Regel iiberzeugt, wird bei vie-
len der angefithrten Gestaltungen nicht Rech-
nung getragen. Wenige Beispiele - wie etwa die
Altarraumgestaltungen in der Filialkirche Ei-
senzicken und der Pfarrkirche Grof3petersdorf
— wagen eine Reduktion der Formensprache
und schaffen dadurch mehr Konzentration als
so manche an ,Bilderbibeln® erinnernde Al-
tartische und Ambonen. Im Hinblick auf die
kiinstlerische Qualitit (lasst man die Sedes und
neu gestalteten Sitzmoglichkeiten im Altarraum
aufler Acht) ist die Umgestaltung des Eisenstad-
ter Domes durch Brigitte Kowanz, Otto-Mauer-
Preistragerin des Jahres 1989, noch erwihnens-
wert. Von den beiden im betreffenden Zeitraum
errichteten Kirchen Oberpodgoria und Poders-
dorf wird vor allem die letztere auf Grund ihrer
qualitdtvollen Architektur tiber die regionalen
Grenzen hinaus rezipiert.

Die Handlichkeit des Bandes wird durch
eine Trennung von Informationen und Bildern
erschwert. Was die Aufbereitung des Themas
betrifft, so ist zu bedauern, dass die Herausgabe
des Bandes nicht genutzt wurde, um eine kri-
tische Reflexion des Bestehenden unter Einbe-
ziehung verschiedener Aspekte vorzulegen. Zu-
dem sind bei den einzelnen Abbildungen weder
Kunstschaffende, ArchitektInnen, Jahreszahlen,
Hinweise tiber die Art der Beauftragung der
Gestaltungen angefiigt, noch zumindest Kurz-
informationen tiber Material und sonstige Basis-
informationen zu kiinstlerischen Gestaltungen
zu finden.

Die Kiinstler — unter den 25 aufgelisteten
ArchitektInnen und Kunstschaffenden, die mit
Auftragen in Sakralrdumen betraut wurden,
finden sich bezeichnenderweise nur vier Frau-
en - sind mit kurzen Lebensdaten und einem
Verweis auf die im Band abgebildeten Werke-
angefiihrt.

Trotz beschriebener Mingel zeugt die He-
rausgabe des Bandes von einem hohen Stellen-
wert, der den kiinstlerischen Gestaltungen in
Kirchenrdumen in der Diézese Eisenstadt zuteil
wird.

Linz Martina Gelsinger
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# Kircher, Bertram (Hg.): Die Bibel in den
Worten der Dichter. Herder, Freiburg-
Basel-Wien 2005. (702, Illustrationen v. Ju-
lius Schnorr von Carolsfeld) Geb. Euro 29,90
(D). ISBN 3-451-28676-9.

»Poems, stories, novels, plays come into
being as a response to prior poems, stories,
novels, and plays, and that response depends
upon acts of reading and interpretation by later
writers, acts that are identical with the works.
Im Sinne der Theorie von Harold Bloom ist
auch die Bibel kein einsamer Monolog, son-
dern eingebunden in den fortwihrenden Dia-
log von Fragen und Antworten, Erfahrungen
und Gedanken der Menschen. Das gilt sowohl
fiir ihre beinahe tausendjdhrige Entstehungs-
geschichte, als besonders auch fiir ihre doppelt
so lange Wirkungsgeschichte. Gerade seit 1982
Northrope Frye mit seinem Standardwerk ,,The
Great Code“ die Bibel als ,,Grundcode® unserer
Zivilisation bestimmte, ist ihr grofler Einfluss
auf Literatur, Kunst und Musik auch Menschen,
die zumeist nicht mehr so bibelfest sind wie in
fritheren Zeiten, wieder bewusster geworden.
Eine so umfangreiche Textsammlung, wie sie
Bertram Kircher jetzt vorlegt, macht deutlich,
dass die Bibel fiir die gesamte deutschsprachige
Literaturgeschichte einen entscheidenden Be-
zugspunkt bereitstellt.

Kirchner hat auf gut 700 Seiten Texte ver-
schiedener Gattungen und Haltungen aus der
Frithzeit der deutschsprachigen Literatur bis in
die unmittelbare Gegenwart versammelt, wel-
che die biblischen Texte interpretieren, nacher-
zahlen, illustrieren, konterkarieren, kommen-
tieren, ergidnzen. Sie sind zuweilen belehrend,
manchmal humorvoll, Ausdruck von person-
licher Betroffenheit oder Irritation, zuweilen
fromm, aber mitunter auch respektlos. Freilich
ist die Auswahl bei Weitem nicht vollstindig,
und so eignet sie sich auch nicht, um daraus
etwa kulturelle Verschiebungen im Umgang mit
dieser Hauptschrift fir Juden und Christen ge-
nauer bestimmen zu konnen. Kirchner legt tib-
rigens beide Bibelteile seinem Werk zugrunde
und bringt auch Fundstiicke zu den apokry-
phen Teilen (Tobit, Judit, Makkabider) der ka-
tholischen Bibelausgaben. Er gliedert die Ab-
schnitte des ersten Testaments im Wesentlichen
nach der hebréischen Bibel und hat sich fiir das
zweite Testament fiir eine chronologisch-the-

matische Zusammenstellung entschieden. Der
Band schlief3t ab mit Texten zur Geheimen Of-
fenbarung des Johannes. Abbildungen aus der
Mitte des neunzehnten Jahrhunderts erschiene-
nen ,,Bibel in Bildern Julius Schnorr von Ca-
rolsfelds illustrieren das Buch, das im Anhang
niitzliche Verzeichnisse zu Textquellen, bibli-
schen Bezugsstellen, ausgewéhlten Namen und
Begriffen, Uberschriften und Abbildungen be-
reit halt.

Wohl auch wegen der Kosten fiir die Rech-
te stammt die Mehrzahl der Texte aus Ausga-
ben, die alter als siebzig Jahre sind. Mit den
meisten Stellen sind Karl Gerok, Johann Peter
Hebel, Johann Gottfried Herder, Heinrich Merz
und Rainer Maria Rilke vertreten, insgesamt ist
die Literatur des 19. Jahrhunderts am starksten
reprasentiert. An Beispielen wie Karl Gerok
oder Heinrich Merz ersieht man, dass nicht im-
mer die literarische Qualitit das erste Auswahl-
kriterium gewesen sein kann. Auch die Lektiire
ihrer Texte zu biblischen Themen ist nur bei
Interesse fiir eine ganz bestimmte christliche
Erbauungsliteratur interessant, erweist aber an-
dererseits, dass sie in der Literaturgeschichte zu
Recht zu den Autoren zweiten oder dritten Ranges
gerechnet werden. Daneben gibt es aber Texte
von heute beinahe vergessenen Autorinnen und
Autoren, etwa das Gedicht ,,Gemora“ von Maria
Janitschek (1859-1927), einer Vertreterin der frii-
hen Frauenbewegung, die zeigen, wie die Bibel zum
Ausgangspunkt moderner Entwicklungen wird.

Es geht nicht darum, dem Herausgeber
mitzuteilen, dass es bei dieser Dichterin oder
bei jenem Dichter noch eine Stelle gibt, die man
aufnehmen hitte konnen. Aber die vorliegende
Anthologie lasst doch eine sehr starke Vorliebe
fur affirmativ christliche Literatur erkennen,
die, wie Jutta Osinski gezeigt hat, sich nicht
nur im 19. Jahrhundert dem Anspruch der &s-
thetischen Moderne nicht gestellt hat. So lese
frau und man anstelle des doch recht schlichten
Textes von Georg Lauer (geb. 1953) gerne die
vieldeutige Parabel Kafkas ,Das Stadtwappen®;
oder man hitte ,Die Geschichte von Jona“ des
Verfassers des ,,spirituellen Teddybaren-Ratge-
bers, Kim Amani (geb. 1966), unbedingt durch
Uwe Johnsons Erzahlung iiber den Propheten
wider Willen ersetzen sollen. Religiose Litera-
tur, die dsthetischen Anspriichen nicht entspre-
chen, kann wird letztlich auch theologischen
Anspriichen nicht gerecht.

Vielleicht wire es auch besser gewesen,
einzelne Abschnitte wegen fehlender guter li-
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terarischer Texte zu kiirzen und dafiir andere
Abschnitte zu erweitern. So fehlen etwa die qua-
lititsvollen Beitrdge von Frauen wie Eva Zeller,
Friederike Mayrécker, Ingeborg Bachmann und
anderer im Abschnitt zu den Psalmen (daftr
gibt es zum Gliick die kenntnisreiche Samm-
lung von Paul Konrad Kurz). Peter Handkes
irritierende ,Lebensbeschreibung® ist (in die-
sem Fall ohne Kenntlichmachung) gnadenlos
gekiirzt worden, und bemerkenswerte Beitrdge
gerade zum zweiten Testament etwa von Kurt
Marti, Patrik Roth oder Michael Kohlmeier
und Nikolaus Glattauer sind ohne Erwdhnung
geblieben.

Dennoch hat Bertram Kircher einen wich-
tigen Beitrag geliefert, der bezeugt, wie unter-
schiedlich Literatur wirkt. Ein Wort noch zum
Titel dieser Bliitenlese: Der Ausdruck ,,Dichter*
im Titel des Buches wirkt etwas abgedroschen
und verweist auf ein eher einseitiges Literatur-
verstandnis.

Linz Helmut Sturm

# Lehr-Rosenberg, Stephanie: ,Ich setzte
den FuB in die Luft, und sie trug”. Umgang
mit Fremde und Heimat in Gedichten Hilde
Domins. Verlag Kénigshausen & Neumann,
Wiurzburg 2003. (413) Kart.

Angst vor dem Fremden und Suche nach
Beheimatung gehoren unbestreitbar zu den
Grundbewegungen menschlichen Lebens. Ste-
phanie Lehr-Rosenberg hat in vorliegender
Untersuchung, die 2001 als Habilitationsschrift
von der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitdit Wiirzburg angenommen wurde,
diese komplexe und bedringende Thematik
aufgegriffen und durch eine eingehende Inter-
pretation der Lyrik Hilde Domins in einen fas-
zinierenden, wenngleich auch bedriickenden
Horizont gertickt: In die Schnittstelle zwischen
dem dichterischen Werk einer grofSen Dichte-
rin des 20. Jahrhunderts, deren Leben sehr ein-
schneidend durch Flucht und Exil gepragt war,
und den existentiellen und theologischen Fra-
gen nach der ,Heimat in der sich ein Mensch
angenommen und geborgen fiihlen darf.

Die vordringliche Erfahrung von Fremd-
heit, mit der sich Menschen in der modernen
Gesellschaft auseinandersetzen miissen, hat die
Dimension ,,biographischer Unsicherheit® (21).
Diese - von Enttraditionalisierung und Indivi-
dualisierung gepragte — ,Wahrnehmung eigener
Fremdheit“ (30) stellt allerdings nicht nur eine

Bedrohung dar, sondern kann dazu fiihren,
die eigene Identitat stirker auszubilden sowie
soziale Kompetenz zu erwerben. Die jiidisch-
christliche Tradition, davon ist Stephanie Lehr-
Rosenberg tiberzeugt, 16st das Fragmentarische
und Befremdliche des Lebens nicht auf, son-
dern befihigt dazu, es auszuhalten und anzu-
nehmen: ,Indem Religion nicht zur Beschwich-
tigung wird, sondern die kritische Unruhe tiber
eine als kritisch erfahrene Welt wachhilt, trigt
sie zur Entzifferung der Grenzerfahrungen und
Schwellenerfahrungen auch des modernen
Menschen bei und ermutigt ihn zum Aufbruch
aus dem Vertrauten und zu einem angstfreieren
Umgang mit Unsicherheit und Fremdheit®
(47f).

Das Ziel dieser Studie besteht darin, durch
eine Untersuchung ausgewdhlter Gedichte Hil-
de Domins danach zu fragen, ,wie der Heimat-
verlust, Exil und Fremde und das Bemihen,
sich angesichts dieses unwiderruflichen Verlus-
tes neu zu beheimaten, zur Sprache kommen®
(79), um daraus ,Orientierungsmodelle fiir
den Umgang mit biographischer Unsicherheit
auch in anderen, aber dhnlichen Lebenssitu-
ationen anzubieten® (100, Anm. 209). Hilde
Domin, 1909 in Koéln geboren, zog mit ihrem
Mann Erwin Walter Palm noch vor der Macht-
ergreifung der Nationalsozialisten nach Italien;
von dort emigrierten beide 1939 nach England
und schifften sich 1940 nach Santo Domingo
ein - dem Land, das nicht nur die Vorlage fiir
den Kiinstlernamen ,Domin® lieferte (vgl. 56,
Anm. 114), sondern zum Inbegriff einer Exis-
tenz im Exil wurde. 1951 - kurz nach dem Tod
ihrer Mutter — hatte Hilde Domin ihr erstes Ge-
dicht geschrieben. Schreiben bedeutete ihr eine
»Flucht aus der Heimatlosigkeit in die Sprache®
(65), eine Versprachlichung des Unsagbaren:
,Ich habe Heimweh nach einem Land, in dem
ich niemals war ... so beginnt ihr Gedicht Auf
Wolkenbiirgschaft (143). Auch Domins etap-
penweise Riickkehr nach Deutschland dnderte
am Charakter ihrer Texte als ,Exillyrik® (76)
nichts; die Ambivalenz von Fremde und Heimat
bleibt die Grundspannung ihres Werks.

Den grofiten Teil des Buches macht die
Interpretation von insgesamt 45 Gedichten aus
(105-384). Die Fahigkeit Hilde Domins, die
,Erfahrung von grenzenloser Entfremdung
in Worte zu fassen“ (122), hat zu einer bewe-
genden, ja erschiitternden Sprachform gefiihrt,
die den Nerv des Erlittenen trifft, aber - trotz
Schmerz und Sinnlosigkeit - einen Horizont
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der Hoftnung offenldsst, der letztlich durch
die ,,lebenswichtige Utopie von Heimat“ (148)
ermoglicht wird. Domins Texte ,,l6sen nichts:
»Die Entwurzelung wird erlitten und hat doch
nicht das letzte Wort“ (185). Was sich allerdings
ereignen kann, ist ,Verwandlung“ (187), zum
einen durch die Erkenntnis, ,dass Mensch-
sein schlechthin unter dem Zeichen der Hei-
matlosigkeit steht“ (250), zum anderen durch
den ,,Abschied von Illusionen“ (320), die im
Waunsch bestehen, in die ,,heile Vergangenheit®
zurilickzukehren. Wenn ein Mensch irgendwo
»zu Hause® sein kann, dann nur aufgrund ,,der
paradoxen Fahigkeit, im Ortlosen Heimat zu
finden“ (268). In Riickkehr der Schiffe bringt
Domin diese Utopie ins Wort: ,,Aber nichts
stirbt ganz. Schlift nur in dir, dem fast Toten.
Alles kann wiederkehren. Nicht so. Aber doch,
auf seine Art, wiederkommen™ (294).

Stephanie Lehr-Rosenbergs Studie ist ein
eindriicklicher Beitrag nicht nur zur Wiirdi-
gung einer bedeutenden zeitgenossischen Dich-
terin, sondern zur theologischen Aufarbeitung
von Fragen, die ohne Zweifel die menschliche
Existenz im Innersten bewegen — mit und ohne
konkrete Exilserfahrungen. Wenn Hilde Domin
- im Riickblick auf Zeiten der Angst und der
Bedrohung - in einem Brief an Christine La-
vant von einer Erfahrung der ,Gnade® sprach
und dafiir die Formulierung fand: ,Ich setzte
den Fufl in die Luft und sie trug® (65, Anm.
127), ist dadurch eine Hoffnung zum Ausdruck
gebracht, die dem Menschen in einer gnaden-
losen Welt fast unglaublich erscheint: ,,Doch
fast erschreckt ihn der Trost, wenn sich ein
sichtbarer Fliigel wolbt, sein zitterndes Licht zu
beschiitzen (Gegenwart [232]).

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

¢ Gojny, Tanja: Biblische Spuren in der Ly-
rik Erich Frieds. Zum intertextuellen Wech-
selspiel von Bibel und Literatur. (Theologie
und Literatur 17) Matthias Grinewald,
Mainz 2004. (556).

Mit dieser umfassenden Arbeit ldsst sich
eine versierte (evangelische) Theologin und
Germanistin auf das umfassende Lyrik-(Euv-
re von Erich Fried ein, und damit auch auf die
Gestalt dieses wortgewandten und zugleich so
packenden und kritischen Denkers und Formu-
lierers.

Es geht bei ihm allemal um existenzielle
Themen, freilich immer auch im politisch-aktu-

ellen Kontext: also um Krieg und Frieden, nicht
weniger aber auch um Liebe in ihren konkretes-
ten Facetten. Es konnte dabei nicht ausbleiben,
dass sich dieser scharfe Geist auch mit den The-
men und der Problematik von Religion befass-
te — ohne sich selber einer religiosen Gruppie-
rung zugehorig zu fithlen. Biblische Bilder und
Gleichnisse, Figuren und Konstellationen (samt
ihrer jahrtausendealten Wirkungsgeschichte)
erweisen sich dabei als Impulsgeber wie als Rei-
bebdume.

Die Verfasserin weif3 mit den heutzutage
erforderten Verfahren (bes. der ,Intertextuali-
tatstheorie®) an die (biblischen) Spuren he-
ranzugehen. Sie untersucht in der Hauptsache
zwei atl. Felder, namlich die Sintfluterzahlung
und die Mosesfigur, und im ntl. Textbestand
die ,,Rezeption von Jesusworten; darin werden
Heils- und Unheilserfahrungen, Untergangs-
szenarien und Hoffnungszeichen aufgespiirt;
die Auseinandersetzung mit Gewalt und Pazi-
fismus wird reflektiert. Bisweilen mutet man-
ches Durchkneten einer Jesuspointe in einem
Fried-Gedicht wie penetrante Wortklauberei
an; zumeist tut sich aber mit solcher Verfrem-
dung eine ganz unerwartete Perspektive auf,
die das tibliche Denken, Fithlen und Handeln
(gerade auch der Glaubigen) desavouiert; das
gilt beispielsweise auch fiir das viel strapazierte
Gedicht ,,Marienlegende“ (aus ,Die Freiheit,
den Mund aufzumachen® [1973]; behandelt
hier 229-233), das den frommen Gemiitern als
blasphemisch erscheint, und das doch so vieles
an Emotionen aufzudecken vermag!

Fried befasste sich schon frithzeitig mit sei-
nen eigenen (jiidischen) Wurzeln, freilich auch
damals schon provokant-kritisch (insbesondere
gegeniiber jeglichem machtliisternen Zionis-
mus); der Gedichtband ,,Hore Israel® (1974)
legt dafiir beredt Zeugnis ab; auf iiber 80 Seiten
beschiftigt sich die vorliegende Arbeit mit der
angesprochenen Gedichtesammlung.

Die umfangreiche Untersuchung wurde
2003 an der theologischen Fakultit in Erlangen
als Dissertation approbiert; das theologische
Interesse wird mehr als erwartbar thematisiert.
Im letzten Abschnitt wird nochmals prézise ab-
gekldrt: Welche Funktion kommt den biblischen
Beziigen in einem solchen Lyrik-Opus zu (zwi-
schen Gedichtnisfunktion und ,,Spiel“)? Das
Restimee (431-492) wird auf eine spannende
Formel gebracht: ,Gedichte mit biblischen Spu-
ren — eine andere art der Auslegung® - dabei
ist art kursiv geschrieben, als Verweis auf etwas
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Spezifisches, ndmlich die ,ars des Poeten®; die
kiinstlerische Weite wird dabei ins Auge gefasst,
nicht weniger aber auch die Distanzierung, die
»andere Auslegung“ (485ff).

Wie griindlich fiir diese kolossale wissen-
schaftliche Arbeit recherchiert wurde, belegt
das Verzeichnis der Literatur (493-545); da
zudem ein alphabetisches Gedichteverzeichnis
(547-556) als Index angefiigt ist, hat jede/r an
Fried-Texten Interessierte mit dieser Dissertati-
on auch ein praktikables Handbuch vor sich.
Linz/St. Florian Ferdinand Reisinger

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ Kreppold, Guido: Die Seele entdecken.
Seelische Gesundheit und der Rhythmus
des Jahres. (Topos plus) F. Pustet, Regens-
burg 1999. (116) TB. Euro 7,90 (D). ISBN: 3-
7917-1650-6.

Mit dem Titel des kleinen Béndchens
nimmt der Autor, ein Kapuziner-Priester und
Diplompsychologe, den Jungschen Begriff
der ,Seele“ auf: die innere menschliche Na-
tur und deren Weisheit, die aus der sinnvollen
Einbettung seines Wesens in die Gesamtheit
des Kosmos erwichst (vgl. 14). Den Verlust
dieser ,,Seele“ und den damit einhergehenden
Sinnverlust skizziert ein erster Abschnitt als
Ursache vieler seelischer Note des (post-)mo-
dernen Menschen, dessen spiritueller Hunger
gegenwdrtig wieder uniibersehbar aufbricht. In
der Methode C. G. Jungs sieht der Autor eine
geeignete Moglichkeit, wieder ein Gespir fiir
die religiose Dimension zu wecken und einen
Zugang zu schaffen zum Verstdndnis von Sym-
bolen, in denen sich das Transzendente duflert
(vgl. 18). Dem entsprechend liegt der Schwer-
punkt der nachfolgenden Ausfithrungen tber
die ,Messe als Drama®, iiber das ,Kirchenjahr:
die Zeit mit Seele, den ,Weg nach innen: Ad-
vent und Weihnachten®, iiber die ,0dsterliche
BufSzeit (Fastenzeit)®, den ,,0sterlichen Durch-
gang“ und ,Pfingsten - Erntetag der Seele®
nicht in der theologischen Analyse der Liturgie
mit ihren Vollziigen und Texten. Vielmehr sol-
len heilmachende und sinnstiftende Inhalte der
christlichen Liturgie und des Kirchenjahres als
»Ausdruck erfahrener Erlosung® (19) erschlos-
sen werden.

Das Biichlein eignet sich als eine erste spiri-
tuelle Anndherung an den christlichen Festkreis

fiir religios Interessierte; Seelsorger/innen mag
die Lektiire dazu anregen, die religiosen Sehn-
stichte heutiger Menschen wahrzunehmen und
etwa in der Predigt mit den in den christlichen
Festen verdichteten menschlichen Urbildern in
Verbindung zu setzen.

Linz Christoph Freilinger

¢ MaBmann, Monika (Hg.), Gottverbun-
den. Lebensbilder, Lieder und Texte fir Hei-
ligengottesdienste. Januar bis Juni. Pustet,
Regensburg 2003. (134) Kart. Euro 13,90
(D) / Euro 14,30 (A) / sFr 24,60. ISBN 3-7917-
1855-X.

¢ MaBmann, Monika (Hg.), Gottverbun-
den. Lebensbilder, Lieder und Texte fur
Heiligengottesdienste. Juli bis Dezember.
Pustet, Regensburg 2003. (134) Kart. Euro
13,90 (D) / 14,30 (A) / sFr 24,60. ISBN 3-7917-
1831-2.

Das Geddchtnis der Heiligen kann uns in
deren starke Verbundenheit mit Gott hinein
nehmen und unserer Sehnsucht nach einem
gelingenden Leben Richtung geben. Ein ,im
katholischen Bereich ... noch viel zu selten ge-
nutztes Mittel“ (Bd. 2, 7), aufler bestimmten
Glaubensinhalten auch das Leben und Wesen
von Heiligen auszusagen, es fiir unsere Zeit zu
erschlieflen und personlich zu vertiefen, sind
Lieder. Daher haben es sich die vorliegenden
Binde zur Aufgabe gemacht, das nicht beson-
ders grofie Repertoire an ,neueren und brauch-
baren Heiligenliedern® (Bd 1, 7) anzureichern.
Die ,Formulare® zu ausgewihlten Heiligen be-
ginnen - nach einer programmatischen Uber-
schrift - jeweils mit einem solchen Heiligenlied,
das meist auf eine bekannte Melodie aus dem
Gotteslob zu singen ist. Den knappen Lebens-
daten zum Einordnen in den zeitlichen Kontext
folgt ein Lebensbild, eine ,,biographische Mini-
atur;, in der das Lied erginzend aufgegriffen
und das Pragende des/der Heiligen als Angebot
fiir die personliche Gottesbeziehung vorgestellt
wird. Ein gemaf} der Orationsstruktur formu-
liertes Gebet biindelt den zentralen Gedanken.
An die Stellenangaben fiir die entsprechenden
Auswahllesungen schlielen - wiederum mit
thematischem Riickbezug - durchwegs sachge-
méfle und sehr anregende Modelle fiir die
Fiirbitten. Ein Sinn-Wort aus dem spirituellen
Fundus des/der Tagesheiligen rundet jeden Bei-
trag ab.
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Beziiglich des zentralen Anliegens der
Publikationen, die katechetische Kraft der Hei-
ligenlieder zu fordern, ist es mit den Autor-
/inn/en durchaus als Vorteil zu sehen, wenn alte
Hymnen und Texte, aber auch eigens verfass-
te Neudichtungen nach bekannten Melodien
gesungen werden konnen. Dass dabei freilich
- wie bei allen Nachdichtungen - Wort- und
Sinnakzente nicht in jedem Fall mit der musika-
lischen Gestalt ideal zusammen gehen konnen,
versteht sich von selbst. Zu fragen ist in Ein-
zelfillen tiberdies, welche Konnotationen eine
besonders geprigte Melodie auf einen anderen
Text tbertrdgt, bzw. welche Riickwirkungen
sich daraus auf das urspriingliche Lied ergeben:
wenn etwa ein Hymnus auf den heiligen Au-
gustinus aus dem Stundengebet des Domini-
kanerordens nach ,,Tantum ergo sacramentum®
(GL 541) gesungen werden soll.

Nicht klar durchschaubar ist die Systema-
tik der Auswahl der 30 (Bd. 1) bzw. 29 (Bd. 2)
Heiligengestalten; sie richtet sich offensichtlich
nicht ausschliefllich nach der Wertigkeit des
Gedachtnisses im Regionalkalender des deut-
schen Sprachgebietes, da nicht alle gebotenen
Heiligen-(Hoch-)Feste und Gedenktage auf-
genommen sind, wohl aber manche nicht-ge-
botene Gedenktage. Dass auch die besondere
Verankerung im Volk nicht auswahlleitend war,
verdeutlicht das Fehlen etwa des Nikolaus von
Myra oder des hl. Christophorus.

Des ungeachtet empfehlen sich die Publi-
kationen als wertvolle Handreichungen — nicht
nur fiir die Vorbereitung gottesdienstlicher Fei-
ern, sondern auch fiir die Katechese im Unter-
richt sowie fiir die personliche Vertiefung.

Corrigendum: Die Angaben fiir die Schrift-
lesungen fehlen fiir den Wiistenvater Antonius
(17.1; Bd. 1,19-21).

Linz Christoph Freilinger

MORALTHEOLOGIE

¢ Hagencord, Rainer: Diesseits von Eden.
Verhaltensbiologische und theologische Ar-
gumente fur eine neue Sicht der Tiere.
Mit einem Geleitwort von Jane Goodall.
Friedrich Pustet, Regensburg 2005. (256, 12
Abb.) Kart. Euro 26,90 (D)/Euro 27,70 (A)/
sFr 47,10. ISBN 3-7917-1958-0.

Wihrend das Tier in der Philosophie ge-
genwirtig wieder stirker zum Gegenstand der

Reflexion wird, ist es in der systematischen The-
ologie noch immer relativ vergessen. Insofern
widmet sich die vorliegende Studie, eine theolo-
gische Dissertation an der Universitdt Miinster
im Jahr 2004, dem dringenden Desiderat, diese
Liicke zu schlieflen und das Tier auch theolo-
gisch dem heutigen naturwissenschaftlichen
Kenntnisstand entsprechend, d.h. frei vom Ra-
tiozentrismus der Neuzeit, wahrzunehmen.

Zu diesem Zweck blickt der Vf. im An-
schluss an die Einfithrung (I) und eine ,,Para-
diesische Ouvertture® (II) zunachst zuriick in
die Geistesgeschichte (III). Im Anschluss an
Michael Meyer-Abich sieht er den ,,Stindenfall
des modernen Menschen in dessen Emanzi-
pation von seiner naturalen Einbettung und
seiner Loslosung aus dem Zusammenhang
alles Lebendigen. So sei der Mensch zum ,,in-
terplanetarischen Eroberer® geworden - auch
das ein Begriff von Meyer-Abich, der als wie-
derkehrendes Motiv die gesamte Abhandlung
durchzieht.

Wie kann der Mensch eine angemessene
Sicht der nichtmenschlichen Natur, namentlich
der Tiere, und damit letztlich auch seiner selbst
(1) wiedergewinnen? Der Riickgrift auf die Bibel
eroffnet hierzu erste Ansitze (IV). Dem wird
eine ausfiihrliche Darstellung der jiingsten Er-
kenntnisse der Naturwissenschaften zur Seite
gestellt (V). Auf dieser Basis erschliefSt der Vf.
inspirierende Einsichten fiir ein neues Tierbild
aus den Schriften des Nikolaus von Kues (VI).
Das ermdglicht ihm schlieflich eine eigene Ver-
hiltnisbestimmung von Mensch und Tier (VII),
die er mit den Begriffen ,,ethisch, partnerschaft-
lich, mystisch® charakterisiert (185). Ein Epilog
(VIII) rundet die Arbeit ab.

Da dem Rezensenten das Anliegen der Ar-
beit sehr am Herzen liegt, begann er diese mit
grofSer Sympathie zu lesen. Er fand darin eine
reiche Palette interessanter Aspekte, die gut ver-
standlich und fliissig lesbar dargestellt werden
und zugleich ein fundiertes Wissen des aktu-
ellen Diskussionsstandes namentlich der Natur-
und der Bibelwissenschaften erkennen lassen.
Die zugegebenermafien nicht sehr breite, aber
durchaus merkbare Diskussion der jiingeren
Moraltheologie fehlt allerdings (man denke nur
an die Publikationen von Bondolfi, Halter, Rei-
ter, Ricken oder auch des Rezensenten selbst).

Diese kleine Wahrnehmungsliicke gehort
aber noch zu den geringeren Schwéchen der
Arbeit. Denn der Vf. arbeitet vorwiegend es-
sayistisch-assoziativ, er verfolgt keine klar ab-
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gegrenzten Fragen und zeigt keine erkennbare
Linie seines Denkens. Eine Diskussion kontro-
verser Argumente ist kaum einmal anzutref-
fen. Alles scheint sich harmonisch zu fiigen.
So wird einerseits unwidersprochen referiert,
dass die Hirnforschung die Willensfreiheit des
Menschen anzweifle (118), andererseits ganz
selbstverstiandlich postuliert, dass der Mensch
Willensfreiheit besitze (171). Eine Auflosung
des Widerspruchs sucht man vergeblich. Das
platonische Denken Descartes” iiber die Tier-
seele wird scharf kritisiert (55-61), das ebenfalls
platonische Denken des Cusaners hingegen un-
kritisch rezipiert und dann sogar behauptet, die
Rahnersche (aristotelisch-thomasisch gepragte)
Vorstellung des Leib-Seele-Verhéltnisses er-
innere stark an (den Platoniker) Nikolaus von
Kues (217). So bleibt die Diskussion iiber die
Tierseele, die selbstredend ein Kernstiick philo-
sophisch-theologischen Nachdenkens tiber das
Tier darstellt, vollig ungeklart.

In vielen Passagen wird zudem ausschlief3-
lich ,,second hand® gearbeitet - Hagencord folgt
Autoren, die fiir ihn Autorititen darstellen, die
er aber dann nicht mehr weiter hinterfragt -
wie etwa Meyer-Abich, der den roten Faden
von Kapitel IIT und VI und damit der Arbeit
insgesamt liefert. Manchmal wird solches Ar-
beiten aus zweiter Hand fast schon peinlich,
etwa wenn eine ganze Serie von Zitaten aus
der ,Praktischen Ethik“ Peter Singers nicht mit
Seitenangaben des Originals, sondern einer Se-
kundérquelle belegt wird (194f).

Schliefilich fehlt der Arbeit jegliche metho-
dologische, insbesondere wissenschaftstheore-
tische Reflexion, eine Grundlage, die fiir einen
sachgerechten Dialog zwischen Theologie und
Biologie unabdingbar wire.

So bleiben die durchaus wertvollen Einzel-
daten, die der V. zusammentrégt, unverbunden
nebeneinander liegen. Sie zu einem schliissigen
Ganzen zusammenzubringen, das sowohl der
Biologie als auch der Theologie gerecht wird,
bleibt daher (leider) weiterhin eine Aufgabe, die
ihrer Erfiillung harrt.

Linz Michael Rosenberger

OKUMENE

# Grab, Wilhelm/Weyel, Birgit (Hg.): Prak-
tische Theologie und protestantische Kul-
tur. (PThK 9) Chr. Kaiser, GUtersloh 2002.
(546) Kart. Euro 76,00.

Dieser Sammelband umfasst 40 Beitrage,
die einer Tagung in Berlin iiber den Protestan-
tismus in der Kultur der Moderne folgen. Da
sie zumeist aufeinander bezogene thematische
Dreiergruppen bilden (Vortrag - Response
- Moderatorenbeitrag), entsteht ein perspek-
tivenreiches Bild, das verschiedene Farbtone
aufnimmt und unterschiedliche Horizonte er-
offnet. Das alle Ausfithrungen durchziehende
Thema ist die Verbindung von Religionspraxis
und Praxisreflexion in protestantischer Per-
spektive. Das 19. Jahrhundert wird dabei als
Hintergrund prézise ausgeleuchtet und Berlin
(seine Theologie, Kunst etc.) als oftmaliger Be-
zugspunkt benutzt.

Fir katholische Leser ist die dargestell-
te Geburt, Entwicklung und heutige Gestalt
praktischer Theologie im evangelischen Raum
nicht minder lehrreich. Schwingt doch stets die
Frage mit, wie sich heute kirchliches Handeln
und Denken mit der Kultur verbinden kann
beziehungsweise auseinandersetzen sollte. Ei-
ner zeitgemaflen praktischen Theologie wiirde
demnach eine theologische Kulturhermeneu-
tik innewohnen, die auflerkirchliche Sinndeu-
tungen wahrnimmt und im Wissen darum eine
christliche Deutungskultur entwirft. Verstehen
und Deuten hitten eine leibhaftige Grunddi-
mension (welch 6kumenische Verheiffung liegt
doch darin!), und die religiose Symbolwelt sei
von der (profanen) Lebenswelt nicht zu tren-
nen. Im weiteren Verlauf des dicken Bandes
wird dies u. a. mit Bezug auf Architektur, Kunst,
Musik, Medien und Jugendszene ausbuchsta-
biert.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Gerhold, Ernst-Christian/Hofer, Ralf/Opis,
Mathias (Hg.): Konfession und Okumene.
Die christlichen Kirchen in der Steiermark
im 20. Jahrhundert. Czernin Verlag, Wien
2002. (448) Geb. Euro 35,00 (A). ISBN 3-
7076-0139-0.

Dass Graz im Jahr 1997 der Austragungsort
fiir die Zweite Europdische Okumenische Ver-
sammlung war, ist kein Zufall. Die Steiermark
hat innerhalb des Osterreichischen Kontextes
schon viele Jahrzehnte eine lebendige 6kume-
nische Bewegung aufzuweisen. So ist es plau-
sibel, dass der Versuch einer solchen Gesamt-
schau nach dem Ende des fiir die Okumene so
wichtigen 20. Jahrhunderts aus Graz kommt.
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Der erste Abschnitt gibt in Langsschnitten
die Geschichte der einzelnen Konfessionskir-
chen wieder. Der Abschnitt tiber die Katholische
Kirche wird mit Biogrammen der steirischen
Bischofe des 20. Jahrhunderts (Maximilian
Liebmann) eréftnet. Es folgt ein selektiver Blick
auf den steirischen Klerus des 20. Jahrhunderts.
Dabei geht es um bekannte Priesterpolitiker
genauso wie um Priester aus der NS-Zeit, ge-
trennt nach Sympathisanten und vom Regime
verfolgte Kleriker. Es folgt eine kurze Darstel-
lung der steirischen Kloster und Ordensge-
meinschaften, wobei speziell ihrem Schicksal
wihrend der NS-Zeit Raum gegeben wird. Der
Abschnitt wird mit zwei unterschiedlichen Zu-
giangen abgeschlossen. Mathias Opis gibt eine
systematische Darstellung des steirischen Ka-
tholizismus im 20. Jahrhundert. Er versucht,
beim Gang durch die nachmonarchistische Ara,
die NS-Zeit und die Zeit rund um das II. Vati-
kanum die Kontinuititen, Briiche und Fermen-
tierungen im Katholizismus herauszuarbeiten.
Leopold Stédtler, langjahriger Generalvikar und
Zeitzeuge des 20. Jahrhunderts, beschliefSt den
Abschnitt mit personlichen Erinnerungen. Der
Anhang (pastoraltheologische Anmerkungen
zu diesen Erinnerungen) ist sehr seicht geraten
und wire besser unterblieben. Es folgen Dar-
stellungen der evangelischen Kirche A.B., der
orthodoxen Kirche, der altkatholischen Kirche
sowie der Methodistenkirche. Spatestens beim
Thema der Priesterausbildung in der evange-
lischen Kirche werden kulturgeschichtlich be-
dingte Gemeinsamkeiten deutlich.

Der zweite Abschnitt fragt das ,,Christli-
che® unserer Gesellschaft konfessionsiibergrei-
fend ab. Methodisch geschieht das durch den
Blick auf den Kirchenbau/sakrale Kunst, auf die
Volksfrommigkeit und (religionssoziologisch)
auf das ,religiose Leben der Steirer/innen
1980-2000°

Der dritte Abschnitt beschiftigt sich mit
der Okumene in der Steiermark. In einem ers-
ten Teil geht es u.a. um die geschichtliche Ent-
wicklung des dkumenischen Dialogs, die Stif-
tung Pro Oriente und die Zweite Européische
Okumenische Versammlung in Graz (EOVG).
Mindestens so interessant ist der zweite Teil mit
personlichen Erfahrungsberichten der Vertreter
der einzelnen Kirchenleitungen (Johann Weber,
Dieter Knall, Grigoris Larentzakis, Kurt Spuller,
Wilfried Nausner). Am Schluss des Abschnittes
und des Buches stehen unter dem Titel ,,Per-
spektiven® herausfordernde Thesen zur Okume-

ne von Johannes B. Bauer und Susanne Heine.
Es gibt auch Grund zu Gelassenheit, weil sich
»alles andern wird, nicht durch duflere Umstan-
de, sondern durch eine innere Verwandlung (S.
Heine, 404), ,denn der lebendige Leib Christi
kann nicht zerstiickelt werden” (1 Kor 1, 12f).

Das Konzept, moglichst viele Zeitzeugen
zu Wort kommen zu lassen, wertet das Buch
auf. Die kirchenhistorischen Teile sind notge-
drungen sehr iberblicksméflig geraten. Mit
dem Sammelband wurde aus der Steiermark
eine durchaus wichtige Abhandlung zur oster-
reichischen Kirchengeschichte des 20. Jahrhun-
derts vorgelegt.

Linz Helmut Wagner

# Aussermair, Josef (Hg.): Hans Asmussen
im Kontext heutiger 6kumenischer Theolo-
gie. (Studien zur systematischen Theologie
und Ethik, Bd. 24) Lit-Verlag, Munster 2001.
(158) Geb. Euro 20,90.

Anlisslich des 100. Geburtstages von Hans
Asmussen (1898-1968) wurde im Oktober
1998 ein internationales Symposium an der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Salzburg veranstaltet, in dem internationale Ex-
perten tiber den evangelischen Kirchenvertreter
Asmussen und seinen 6kumenischen Ansatz
diskutierten. Der vorliegende Band vereinigt die
Referate dieser Tagung. Thnen gehen drei Ge-
leitworte von Bischofen beider Kirchen voran,
welche die Bedeutung Asmussens fiir die heu-
tige Kirche und Theologie betonen. Der leiten-
de Bischof der VELKD, Hans Christian Knuth,
erblickt in Asmussen einen ,,Gesprachspartner,
den wir Nachgeborenen zu unserem Schaden
schon ldngst aus dem Blick verloren haben® (5).

Johann Werner Mddlhammer, bis zum
Jahre 2000 Vorstand des Instituts fiir Okume-
nische Theologie und Fundamentaltheologie an
der Universitat Salzburg, begriindet, warum ge-
rade sein Institut dieses internationale Asmus-
sen-Symposium veranstaltet hat. ,, Asmussens
theologische Ansitze scheinen uns ekklesio-
logisch bedeutsam, und das Ernstnehmen der
von ihm gefiihlten Verpflichtung zur Néhe von
katholischer und evangelischer Kirche ohne
Identitdtsverlust, aber in Uberwindung vereng-
ter Identitéten, bleibt aktuell“ (14). Bereits hier
klingt an, was im Buch naher ausgefiihrt wird,
dass namlich Asmussen fiir beide Kirchen un-
bequem war und gerade hierin seine prophe-
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tische Stirke liegt: ,Wir tun es gewiss nicht,
um in irgendwelchen Wunden zu wiihlen - wir
haben deren genug eigene -, sondern um eine
Stutze und Hilfe in Anspruch zu nehmen, auf
die wir nicht verzichten sollten, wenn es uns mit
der Okumene ernst ist“ (14).

Enno Konukiewitz (Oldenburg) zeichnet in
seinem Beitrag ,,Hans Asmussen - Ein luthe-
rischer Theologe im Kirchenkampf“ Asmussens
Werdegang wihrend des Nationalsozialismus
nach (16-45). Der im Mai 1933 als erster evan-
gelischer Pastor seines Amtes enthobene Rebell
war ein Hauptvertreter der Bekennenden Kir-
che und arbeitete mit Karl Barth entscheidend
an der Erklarung von Barmen (1934), die Jesus
Christus als den alleinigen Herrn der Kirche be-
zeichnete und nationalsozialistische Vereinnah-
mungen von Religion und Kirche strikt ablehn-
te. Gerhard Besier (Heidelberg) widmet sich in
seinem Aufsatz einer Detailbesichtigung von
Asmussens kirchenpolitischem und theolo-
gischem Streben wiahrend des Kirchenkampfes
und hier in besonderer Weise Asmussens wech-
selnder Beziehung zu Barth (46-78). Josef Au-
fermair (Salzburg) dokumentiert in seinem
Beitrag ,,Hans Asmussens Ringen um die Kir-
che® (79-96) dessen ekklesiologisches Nahe-
verhéltnis zur katholischen Kirche. Die Kirche
fasst Asmussen als Mysterium, bestimmt sie als
Communio Sanctorum und versteht das kirch-
liche Amt als gottliche Stiftung. Die Rehabili-
tierung des Sakramentalen und der konkreten
Heilsgestalt in den Formen dieser Welt, wie sie
Auflermair bei Asmussen feststellt, konnte tat-
sichlich fiir die gegenwirtige Okumene wich-
tige Impulse geben. Der finnische evangelische
Bischof Juha Pihkala versucht in seinem hoch-
interessanten Beitrag (97-109), eine grundle-
gende Ubereinstimmung zwischen Asmussen
und Luther zu erweisen, die in dieser Form von
der deutschsprachigen evangelischen Theologie
wohl nicht so ohne weiteres geteilt werden diirf-
te. Georg Zenk schliefilich schldgt wortgewaltig
die Briicke zur praktischen Okumenik, fiir die
Asmussens Leben und Werk tatséchlich wich-
tige Impulse bereithalt (110-136).

Dieser Band ist ein wichtiger Beitrag fiir
die Asmussen-Forschung und die 6kumenische
Relevanz des Zeit seines Lebens umstrittenen
Kirchenmannes und Theologen. Die Angaben
zu Primér- und Sekundarliteratur (142-154)
bilden einen wertvollen Referenzpunkt zur wei-
teren Lektiire. Nur die Druckfahnen hétten auf-

merksamer gelesen werden sollen, um so man-
chen unschonen Abteilungsfehler zu vereiteln.
Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Gerhards, Albert (Hg.): Okumene am
Scheideweg? Ein Beitrag der Theologie.
(Kleine Bonner Theologische Reihe) Boren-
gasser, Bonn 1999. (XX + 64) Kart.

Dieser schmale Band vereinigt einige Re-
ferate zu 6kumenischen Themen, die an der
Katholisch-Theologischen Fakultat der Univer-
sitdit Bonn - zumeist im Zusammenhang mit
Ehrenpromotionen - gehalten wurden. In sei-
ner exzellenten Einfithrung verbindet Albert
Gerhards das okumenische Anliegen der finf
doch recht unterschiedlichen Abhandlungen
miteinander. Seinerseits Liturgiewissenschafter,
dokumentiert er damit, dass Okumene die gan-
ze Theologie angeht und diese zusammen mit
dem Lehramt einer ,Bequemlichkeitsokume-
ne“ (V) entgegensteuern muss, in der konfessio-
nelle Grenzen im alltaglichen Zusammenleben
stillschweigend verschwimmen, ohne dass die
Differenzen wirklich aufgearbeitet worden wi-
ren. Die wissenschaftliche Theologie kann aber
auch im ergdnzenden Gegeniiber zu den Kir-
chenleitungen von einer fruchtbaren Differenz
zwischen den Bekenntnisgemeinschaften pro-
fitieren, ,sofern diese nicht als Infragestellung,
sondern als Bereicherung der eigenen Position
wahrgenommen werden® (XIII).

Schalom Ben-Chorin, ein wichtiger Wegbe-
reiter und Wortfithrer des jiidisch-christlichen
Dialogs, beginnt den Reigen mit dem Thema
JIsrael und die Okumene® Zu Recht mahnt er,
die Ersterwdhlung Israels im 6kumenischen
Gespréch nicht unerwéhnt zu lassen, und stellt
fest: ,,Solange das Volk des Alten Bundes nicht
mit der Kirche, die sich als Volk des Neuen
Bundes empfindet, wieder vereint ist, bleibt
Okumene Stiickwerk® (1). Hier legt sich das
Stichwort vom ,,Ur-Schisma“ (H.U. v. Baltha-
sar) nahe, und die Frage wird brennend, ob dem
Anliegen zu dessen Uberwindung innerhalb
der Theologie geniigend Rechnung getragen
wird. In anderer Hinsicht kann jedoch - selbst
angesichts der kirchlichen Schuldverstrickung
im Nationalsozialismus - Widerspruch nicht
ausbleiben, wenn Ben-Chorin Auschwitz pau-
schal als ,,Bankrott des Christentums“ bezeich-
net und das Urteil fillt, dass im katholischen
Polen und reformierten Deutschland ,,sich in
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keiner der Kirchen das Wort und die Tat der
Solidaritat mit den todlich verfolgten Bridern
und Schwestern Jesu“ erhoben hatte sowie die
Erklarung zur Religionsfreiheit Nostra Aetate
des Zweiten Vatikanums ,teuer erkauft mit
dem Opfer von sechs Millionen Juden gewesen
sei (7).

Erich GrdfSer, emeritierter Neutestamentler
an der Evangelisch-Theologischen Fakultdt in
Bonn, stellt in seinen Ausfithrungen ,Evange-
lisch-Katholische Exegese?* die Uberwindung
der Konfessionsgrenzen in der Fachexegese
fest und illustriert dies anhand konkreter Bei-
spiele. Der StraSburger Okumeniker Harding
Meyer wiederum informiert aus erster Hand
iiber Entstehung und Tragweite des Kon-
senses in der Rechtfertigungslehre, an dem er
auf lutherischer Seite federfithrend mitgewirkt
hat. Die beiden letzten Beitridge behandeln das
Thema Kirche und Welt, und zwar in bewusst
o6kumenischer Verantwortung. Damaskinos
Papandreou, der orthodoxe Metropolit der
Schweiz, betont in ,,Der Beitrag der griechisch-
orthodoxen Kirche und Theologie im heutigen
Europa“ den grofien Einfluss des griechischen
Denkens fiir die europdische Identitdt und tritt
der Privatisierung Gottes entschieden entgegen:
der christliche Gott miisse ,als hochster Wert
auch im offentlichen Leben hingestellt werden®
und das davon ableitbare Wertesystem ,,auch
fiir Nicht-Christen Giiltigkeit® besitzen (43).
Alfons Nossol, katholischer Bischof von Opole
(Oppeln), schlieflich verzahnt geschickt in
»Okumene im Dienst der national-kulturellen
Versohnung in Europa“ die notwendige ge-
meinsame Kraftanstrengung des Christentums
zur nationalen und kulturellen Vers6hnung mit
der Okumene.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Bilaterale Arbeitsgruppe der deutschen
Bischofskonferenz und der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen
Kirche Deutschlands: Communio Sancto-
rum. Die Kirche als Gemeinschaft der Hei-
ligen. Bonifatius, Paderborn und Lembeck,
Frankfurt a.M. 2000. (130) Kart.

Konvergenzdokumente auf nationaler Ebe-
ne konnten in der Okumene bisher viel bewe-
gen. Sie haben nicht selten eine Gangrichtung
vorgegeben, die danach in internationale Uber-
einstimmung miindete. Im Anschluss an ,,Kir-
chengemeinschaft in Wort und Sakrament”

(1984) hat die katholisch/lutherische Arbeits-
gruppe in Deutschland ein neues Dokument
vorgelegt, das die Kirchenauffassung der beiden
Gemeinschaften thematisiert und in der be-
wihrten Form des ,,differenzierten Konsenses®
einer Versohnung zuzufithren versucht. Com-
munio Sanctorum ist das Ergebnis eines zehn-
jahrigen bilateralen Beratungsprozesses und
betritt in der Tat Neuland: Es thematisiert nicht
nur das Wesen der Kirche und des Amtes in
einer tiefschiirfenden Art und Weise, sondern
wendet sich auch ausfiihrlich direkt dem Haupt-
streitpunkt, dem Papsttum, zu. Die Artikel
153-200 leisten eine ausgewogene Standortbe-
stimmung zum ,,Petrusdienst“ aus katholischer
und lutherischer Perspektive und bringen die
Gemeinsamkeiten, aber auch die verbleibenden
Unterschiede auf den Punkt. Inwieweit dem
Petrusdienst nach dieser Darstellung noch kir-
chentrennende Kraft zukommt, wird die Rezep-
tion in den jeweiligen Glaubensgemeinschaften
zeigen. Der hier beschrittene Weg ist jedenfalls
zukunftsweisend. Ebensolches Neuland betritt
das Dokument in der offiziellen deutschen
Okumene mit den bislang ausgeklammerten
Fragen der Marien- und Heiligenverehrung so-
wie des Gebetes fiir die Verstorbenen (Artikel
223-268); auch hier haben zum Beispiel nor-
damerikanischen Dokumente bereits wichtige
Fortschritte erzielen konnen. Richtungswei-
send erscheint dabei zum Beispiel die Verkniip-
fung des katholischen Marienbildes mit der
lutherischen Rechtfertigunslehre: ,Lutherische
Christen ... sind eingeladen zu bedenken, dass
fir katholisches Denken die Mutter Christi die
Verkorperung des Rechtfertigungsgeschehens
allein aus Gnade und durch den Glauben ist*
(Art. 267). Communio Sanctorum wird fiir
die zukiinftige O6kumenische Diskussion im
deutschen Sprachraum und dariiber hinaus ein
wichtiger Referenzpunkt sein, an dem sich die
beiden Kirchen und die Theologie insgesamt zu
orientieren haben werden.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Lining, Peter: Okumene an der Schwelle
zum dritten Jahrtausend. (Topos plus, Bd.
357) Pustet, Regensburg 2000. (167) TB.

Dieses gut lesbare Buch des jungen ka-
tholischen Theologen Peter Liining bietet eine
hervorragende Einfithrung in die Geschichte
und in Grundfragen der Okumene. Es ermég-
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licht zudem auf engem Raum, das Wesen und
Denken anderer Kirchen zu verstehen - eine
wichtige Voraussetzung, um tiber 6kumenische
Aspekte fundiert sprechen zu konnen. Auf der
Basis dieses Anliegens bezeichnet der Assistent
am Johann-Adam-Mohler-Institut in Pader-
born denn auch Mohler als Wegbereiter der
o6kumenischen Theologie (42). Entgegen heu-
tigen Vorstoflen, die Okumene auf den Dialog
der Religionen auszudehnen und das Zusam-
menwachsen der ganzen Menschheit zu jhrem
vorrangigen Thema zu machen, widmet sich
Lining dem klasssischen Ziel der sichtbaren
Vereinigung christlicher Bekenntnisgemein-
schaften. Es sollte ,deutlich zwischen einem
Dialog der christlichen Konfessionen unterein-
ander und einem Gespréch zwischen den Welt-
religionen unterschieden werden® (12), ohne
dass die angesprochene Okumene im weiteren
Sinn ausgeblendet — aber eben an jedem Punkt
von der eigentlichen Okumene unterschieden
- wird.

Energisch wendet sich der Autor gegen
die dem postmodernen Beliebigkeitsgefiihl
entsprechende Vorstellung, eine konfessionelle
Vielfalt sei doch nur legitimer Ausdruck der
Buntheit des Gartens Gottes: Es verbiete sich,
»zu sagen, dass das Neue Testament als eine
lose Sammlung unterschiedlicher Glaubens-
zeugnisse und Bekenntnisse eher die Vielfalt
verschiedener christlicher Konfessionen wider-
spiegelt (eine These des Exegeten Ernst Kise-
mann) als eine Einheit der Christusglaubigen
in der einen Kirche. Stattdessen bezeugt und
fordert das Neue Testament an zahlreichen
Stellen die eine Kirche Jesu Christi trotz oder
gerade in aller Vielfalt und Unterschiedlichkeit
der Glaubens- und Lebenszeugnisse® (34). Die
gegenwirtig heftig diskutierte Frage zur Inter-
kommunion greift Liining neben anderen ak-
tuellen Fragen auf und macht die katholische
Position gut einsichtig: ,Wo die eine Eucharistie
gemeinsam gefeiert wird, ist die eine Gemein-
de sichtbar veranschaulicht. ... Dies bedeutet
allerdings, dass die Einheit der Gemeinde be-
reits als Voraussetzung fiir die eine Eucharistie
gefordert ist“ (32). Insofern die Eucharistiefeier
»sowohl Tun Gottes als auch Tun der Kirche®
ist, ,kann eine Gemeinschaft in der Eucharistie
nicht von einem gemeinsamen Verstindnis von
Sakramenten, Amt und Kirche getrennt wer-
den: Gottesdienstgemeinschaft spiegelt Sakra-
ments-, Amts- und damit Kirchengemeinschaft
wider“ (101f).

Dieses preiswerte Biichlein der bekannten
Reihe der ,Topos plus Taschenbiicher bietet
Studierenden und allen, denen die Einheit der
Christen am Herzen liegt, eine ausgewogene
und zuverlassige Darstellung der Grundlinien,
aber auch der 6kumenischen Perspektiven. Un-
verstandlich scheint mir lediglich, dass das vom
Papstlichen Rat zur Forderung fiir die Einheit
der Christen 1993 herausgegebene ,,Direktori-
um zur Ausfithrung der Prinzipien und Nor-
men iiber den Okumenismus“ kein einziges
Mal erwidhnt wird, nicht einmal im sonst ge-
lungenen ,,Kleinen Worterbuch® (136-164); ist
doch gerade dieses Dokument ein Meilenstein
an der Kreuzung von ékumenischer Theologie
und Praxis.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

¢ Schlemmer, Karl (Hg.): Ausverkauf un-
serer Gottesdienste? Okumenische Uber-
legungen zur Gestalt von Liturgie und zu
alternativer Pastoral. (Stud. z. Theol. u. Pra-
xis d. Seelsorge 50) Echter, Wirzburg 2002.
Pb. (183).

Vorliegender Sammelband entstand an-
lisslich des im Oktober 2000 veranstalteten V.
Passauer Symposiums ,,Liturgie und Okumene*
zum Thema ,, Ausverkauf unserer Gottesdiens-
te? Karl Schlemmer, Professor fiir Liturgiewis-
senschaft und Pastoraltheologie an der Univer-
sitdt Passau sowie Mitbegriinder der Passauer
Symposien fasst darin die elf konfessionsiiber-
greifenden Beitrdge dieser Tagung zusammen,
die vielfiltige Einblicke in die ,Lebensfrage
jeder christlichen Kirche, den ,Gottesdienst
im derzeitigen gesellschaftlichen Kontext“ (10)
bieten.

In seiner Einfithrung (9-18) zu diesem
Sammelband skizziert Schlemmer die Kom-
plexitat der Fragestellung. Sie zeigt sich zum
einen in den unterschiedlichen Erwartungen
der Christen und Christinnen an Liturgie, zum
anderen aber auch anhand der damit einher-
gehenden mehr oder weniger addquaten Ver-
suche, diesen Erwartungen kirchlicherseits zu
entsprechen. Nicht zuletzt fordert er eine ,,6ku-
menische Kriteriologie“ dariiber, ,worin die
iibereinstimmenden Uberzeugungen im Got-
tesdienstverstindnis denn zu suchen sind“ (17).
Damit soll die zentrale Substanz der Liturgie
gewahrt und zugleich die Grenzen moglicher
Verfiigbarkeit in der Gestaltung abgesteckt wer-
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den, um daraus eine ,,Kritikfihigkeit gegeniiber
misslingenden Formen® (18) zu entwickeln.

In seinem Artikel @ber ,Tradition und
Kommunikation® (19-32) setzt sich Wolfgang
Ratzmann mit dem ,Profil des lutherischen
Gottesdienstes nach dem neuen Evangelischen
Gottesdienstbuch® (19) auseinander. In seinem
Resiimee sieht er die Notwendigkeit, ,einen
Weg zwischen der Szylla des liturgischen Aus-
verkaufs und der Charybdis des liturgischen
Museums“ (32) zu finden und sieht darin eine
gemeinsame Aufgabe aller Kirchen.

Kurt Koch stellt seinerseits ,,Uberlegungen
zu einer notwendig gewordenen Unterschei-
dung der Geister in der Liturgie“ (33-57) an.
Er verweist im Zusammenhang mit der Person
Jesu auf die augustinische Unterscheidung zwi-
schen exemplum und sacramentum und postu-
liert, dass die gegenwirtige Krise der Liturgie
»zutiefst mit der Krise des Christusglaubens
selbst“ (43) zusammenhinge. Als Konsequenz
daraus ginge es in der Liturgie nicht darum, sie
anhand der ,Kategorie des Machens®, sondern
»im Licht des Seins“ (44) und folglich primar als
»Dienst Gottes an uns® (45) zu verstehen.

George Guiver (58-71) argumentiert auf
dem Hintergrund der Mysterientheologie Odo
Casels fiir die Verschiedenheit und Komple-
mentaritdt von Kirche und tdglichem Leben,
woraus er schlussfolgert, dass wir ,den wahren
Christus nicht durch die Verschmelzung von
Leben und Liturgie, sondern durch die frucht-
bare Reibung zwischen diesen beiden ganz ver-
schiedenen Dimensionen der gleichen Gegen-
wart“ (71) finden werden.

Karl-Heinrich Bieritz betrachtet in seinem
Artikel (82-108) anhand der Zivilisationstheo-
rie von Norbert Elias die Wechselwirkung zwi-
schen geschichtlich bedingten gesellschaftlichen
Entwicklungen und dem unausgesprochenen
ublichen Verhalten in Gottesdiensten. In den
von ihm beschriebenen anschaulichen Beispie-
len findet vor allem der Aspekt der Leiblichkeit
Berticksichtigung, der fiir Bieritz in der christli-
chen ,,Ef3- und Trinkgemeinschaft“ (106) zentral
theologisch grundgelegt ist: ,Mahl und Leib: In
beiden Verdichtungen kommt zum Ausdruck,
dass Gott die Menschen in ihrem Leibe sucht
und liebt.“ (107) So folgert er im Hinblick auf
die Liturgie: ,,In dieser Korperkirche ist Raum
fir hochkulturelle Orgelvespern, harmoniebe-
stimmte Wohlfiihlliturgien, ekstatische Techno-
messen. Kein Raum kann sein fiir Méchte und
Gewalten, die den Leib zerstoren.“ (108)

Michael N. Ebertz (109-125) stellt in sei-
nem Beitrag ausgehend von einer Liturgie, in
der ,sich Gottesbegegnung und Menschen-
begegnung in Wort und Zeichen® verbinden®
(110), im Zuge der Liturgischen Bewegung ei-
nen Verengungsprozess fest. So wire die ,,sym-
bolische Verbindung von Lebenszusammen-
hang und Gotteszusammenhang® (110) auf eine
,Verbindung von Liturgie und Pfarrleben (111)
reduziert worden, wodurch gleichzeitig zahl-
reiche prinzipielle Adressaten der Liturgie von
vornherein ausgegrenzt wiirden. Er pladiert
u.a. fir eine ,Kasualisierung des Liturgischen®
(109), die es ermoglicht, differenzierter und of-
fener fir alle Adressaten auch ,alte und neue
Lebensschwellen und kritische Lebensereig-
nisse“ (124) liturgisch zu erschliefSen.

Neben den Beitrdgen von Michael Staikos
»Liturgie als Quelle des Lebens® (72-81), Eugen
Biser ,,Das Christentum auf der Suche nach sei-
ner Mitte“ (126-141), Karl Schlemmer ,,Men-
schen von morgen fiir den Glauben gewinnen®
(154-179) und einer abschlieflenden Betrach-
tung von Johannes Halkenhduser ,Das Licht
der Welt“ (180-182) bietet Johanna Haberer
einen Werkstattbericht vom Experiment erster
~Operngottesdienste” in Niirnberg (142-153).
Dabei wird mittels intensivster gemeinsamer
Voriiberlegungen eine liturgisch-innovative
Gratwanderung beschritten, deren Resultat
eben keine Auffithrung, sondern vielmehr ein
Gottesdienst sein soll.

Vorliegender Sammelband zeugt von der
Breite liturgischer Entwicklungen und neuer
liturgischer Gestaltungsversuche im bunten
Spektrum der christlichen Kirchen (katholisch
— evangelisch - orthodox - anglikanisch). Die
dargebotene Vielfalt der Beitrage fithrt in berei-
chernder Weise unterschiedliche konfessions-
gebundene Schwerpunktsetzungen vor Augen,
die einseitigen liturgischen Verengungen einen
Spiegel vorhalten. Zugleich kommt immer wie-
der das Bemiihen um eine gemeinsame Kriterio-
logie fiir das Zentrale und Unverfiigbare christli-
cher Liturgie zum Tragen, die eine Hilfestellung
firr die Entwicklung neuer liturgischer Formen
bieten kann. Nicht zuletzt bieten diese Beitra-
ge wertvolle Anhaltspunkte fiir eine kritische
und zuweilen erheiternde Selbsterkenntnis im
Hinblick auf die eigenen Bemiihungen, dem ge-
genwirtigen Kontext entsprechend Liturgie zu
gestalten und zu feiern. Wiewohl im Titel des
Sammelbandes neben der Liturgie auch von al-
ternativer Pastoral die Rede ist, kommt letztere
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in den Beitrdgen nur peripher zur Geltung. Da
liturgische Standortbestimmungen und Ausbli-
cke jedoch nie ohne Riickwirkung auf pastorale
Uberlegungen bleiben, mag dies an dieser Stelle
nicht weiter beschaftigen. Der Sammelband ist
folglich all jenen in Praxis und Wissenschaft zu
empfehlen, die bereit sind, im Blick iiber den
Zaun der eigenen Konfession und Lokalkirche
hinweg, kritisch und abwagend einen konstruk-
tiven Weg fiir eine Liturgie im Kontext postmo-
derner Herausforderungen zu suchen.

Linz Monika Udeani

PASTORALTHEOLOGIE

# Bucher, Rainer/Krockauer, Rainer (Hg.),
Prophetie in einer etablierten Kirche? Ak-
tuelle Reflexionen Uber ein Prinzip kirch-
licher Identitat. (Werkstatt Theologie Pra-
xisorientierte Studien und Diskurse 1) Lit,
Munster 2004. (350) Euro 17,90 (D).

Nach Mk 6,4 parr hat ein Prophet nirgends
so wenig Ansehen wie in seiner Heimat und
bei seiner Familie. Diese neutestamentliche

Erkenntnis {iberrascht nicht, gelten Propheten
doch als notorischer Kritiker, Ansager von Un-
heil und Storenfriede in der eigenen Gemein-
schaft. Zugleich ist das prophetisch-(selbst-)
kritische Element jedoch ein ganz wesentlicher
Bestandteil der jiidisch-christlichen Tradition.
Das vorliegende, vornehmlich aus prak-
tisch-theologischer Sicht der ,Prophetie® ge-
widmete Buch geht auf ein Symposion aus dem
Jahr 2003 zuriick, bei dem sich SchiilerInnen
und FreundInnen des Tiibinger Pastoraltheolo-
gen Ottmar Fuchs versammelt haben, um tber
ein vor 20 Jahren von Fuchs gegebenes Stich-
wort erneut zu diskutieren: das prophetische
Potenzial der Jugend und, ekklesiologisch ge-
wendet, die prophetische Identitdt der Kirche.
Bei dieser Themenstellung kénnen Bedenken
aufkommen. Ist eine so vertraute und damit
ihrer kritischen Anstofligkeit beraubte Kate-
gorie wie die der Prophetie noch in der Lage,
auf innovative Weise die kirchliche Identitét zu
bereichern? Und besteht nicht zwangslaufig die
Gefahr eines anachronistischen Biblizismus,
wenn eine religionsgeschichtliche Grofle des
vorchristlichen Orients als Leitbild fiir die In-

konstruktiv umgehen?

Ist die Leitidee der 6kumenischen Bewe-
gung, zu einer sichtbaren Einheit der
Kirchen zu gelangen, tiberholt? Kom-
men wir in der 6kumenischen Ethik, der
Frage der kirchlichen Amter und des
Papstamtes auf keinen griinen Zweig?
Steht die Okumene still? Diesen Fragen
stellt sich der Autorund trigt dem Uber-
gang von einer Konsens- zu einer Dif-
ferenzékumene Rechnung, der sich im
Dialog abzuzeichnen scheint. In einem
engagierten Plidoyer liefert dieser Band
Ansitze, wie mit den fortbestehenden
Differenzen, die offenbar den Kern kon-
fessioneller Identitdten beriihren, pro-
duktiv umgegangen werden kann, ohne
dabei die Wahrheitsfrage zu relativieren.
Insofern ist er eine 6kumenische
Ermutigung.

Wie konnen wir mit Unterschieden zwischen den Konfessionen
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stitution Kirche inmitten der komplexen Ge-
sellschaft unserer Tage beschworen wird?

Die Lektiire des Bandes zerstreut schnell-
stens beide Vorbehalte. Mit hohem Metho-
denbewusstsein wird in einer iiberzeugenden
Verzahnung von Bibel- und Pastoraltheologie
aufgewiesen, wie vielschichtig, aussagekriftig
und aktuell eine ekklesiale Identititsfindung
sein kann, die sich auf ihr prophetisches Ele-
ment einldsst. Der Band ist in vier grofle Teile
gegliedert. Der erste, eher theoretische Ab-
schnitt nahert sich biblisch, theologisch und so-
ziologisch dem Phanomen Prophetie. Der zwei-
te Teil versucht exemplarische Analysen, indem
in den wichtigsten Praxisfeldern des Glaubens
(Gemeinde- und Kategorialseelsorge, Diakonie
und akademische Theologie) die Moglichkeit
einer prophetischen Profilierung erprobt wird.
Der schwichere dritte Teil enthilt Leitfadenin-
terviews mit in Kirche und Theologie Tatigen.
Beschlossen wird der Band mit einem Ausblick
von Fuchs selbst.

Bei aller inspirierenden Buntheit der Auf-
sitze fallt ein wiederkehrendes Thema ins Auge.
Die AutorInnen arbeiten sich auf unterschied-
liche Weise, implizit oder explizit, an der — von
Max Weber profilierten - idealtypischen Gegen-
tiberstellung von charismatischem Propheten-
tum auf der einen und starrer Institutionalitat
auf der andern Seite ab: ,Wo sich die Logik von
Institutionen ausbreitet, scheint kein Platz mehr
firr das Charisma der Prophetie zu sein.“ (Mi-
chael Schiifiler, 38) Diese klassische religions-
soziologische Sicht wird aus Theorie und Praxis
dementiert, zumindest modifiziert. Mit Luh-
manns Systemtheorie weist Michael Schiifiler
darauf hin, dass der mit Prophetie identifizierte
»Protest” sehr wohl seinen festen und notwen-
digen Ort in der Gesellschaft hat. ,,Prophetie als
Protest denkt von daher ,in der Gesellschaft fur
die Gesellschaft gegen die Gesellschaft.“ (42)
Rainer Krockauer macht sehr iiberzeugend
deutlich, dass Prophetie keine blof3 personale,
sondern auch eine institutionelle Kategorie ist,
indem er das prophetische Element der Kirche
in der organisierten Anwaltschaftlichkeit der
Caritas fiir die sozial Benachteiligten aufdeckt.
Horizont erweiternd ist auch die von Martin
Ott eingebrachte afrikanische Perspektive. Weit
davon entfernt, Prophetie und Institution ge-
geniiberzustellen, verweist Ott darauf, dass die
prophetische Funktion der Kirche unter den Be-
dingungen Afrikas gerade darin besteht, sich fiir
Institutionen des Rechtsstaats, der Demokratie

und einer funktionierenden Wirtschaft stark zu
machen. ,,Eine effektive Institution allein kann
hier schon zu einem prophetischen Zeichen fiir
gelingendes und korruptionsfreies Miteinander
werden.“ (93) Auch fiir innerkirchliche Fragen
ist die spannungsvolle Bezogenheit von Prophe-
tie und Institution wichtig. So kann zum Bei-
spiel mit der akademischen (praktischen) Theo-
logie eine Institution der Selbstkritik innerhalb
des Systems Kirche implementiert werden (vgl.
Richard Hartmanns Beitrag ,,Pastoraltheologen
als Propheten in der Ortskirche?®, 244-255,
oder Christian Bauers Aufsatz {iber den pro-
phetischen fritheren Bischof von Paris Kardinal
Suhard, 228-243). Nicht zuletzt bedarf die Kir-
che auch der Fremdprophetie von auflen (vgl.
Detlef Schneider-Stengel, Uberlegungen zur
Immunisierung von prophetischen Kriften in
der Kirche, 66-79, bes. 74f).

Insgesamt ist das Buch eine theologische
und personliche Bereicherung. Der Theologin
und dem Theologen wird die religionsgeschicht-
liche, biblische, soziologische und ekklesiolo-
gische Pluralitit des Phédnomens ,Prophetie”
bewusst gemacht - auch wenn das Fehlen von
FachsoziologInnen und systematischen Theo-
logInnen (sieht man vom Interview mit Elmar
Klinger ab) in der AutorInnenschar zu bedau-
ern ist. Dem Kirchenmitglied wird eine ekkle-
siale Identititssuche vor Augen gefiihrt, die
sich wohltuend von den derzeit verbreiteten
Identitdtsangeboten fiir Kirche abhebt. Weder
das krisenrhetorische um sich selber Kreisen
der Kirche inmitten einer ,entkirchlichten®
Gesellschaft noch die boomende introvertierte
Spiritualitdt werden ein weiteres Mal bemiiht.
Mit dem Leitbild der Prophetie wird vielmehr
das Ideal einer weltzugewandten, gesellschafts-
und selbstkritischen Kirche entworfen, die ihr
Eigenes im Bezug nach aufSen und ihren Selbst-
vollzug im Dienst am Andern festmacht.

Linz Ansgar Kreutzer

# Interessensgemeinschaft der Laientheo-
loginnen der Didzese Linz (Hg.): Laientheo-
loginnen. Unsere Starke ist die Vielfalt. EIf
Theologlnnen verkntpfen ihr theologisches
Denken mit ihrem Beruf und Alltag. Verlag
Wagner, Linz 2003. (65) Kart. Euro 8,00.

Was im Alltag der kirchlichen Arbeit oft
nicht bewusst ist, wird durch dieses Biichlein
ausdriicklich und sichtbar gemacht: Finf Theo-
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loginnen und sechs Theologen, die in verschie-
denen Aufgabenfeldern stehen, reflektieren ihr
theologisches Selbstverstindnis im Kontext
ihres konkreten Lebens und Berufs. Aus ihren
Stellungnahmen, die auf Vollversammlungen
der ,Interessensgemeinschaft der Laientheolo-
glnnen der Ditzese Linz* im Jahr 2000 zurtick-
gehen, ist ein ansprechender Band geworden,
der - wie Monika Udeani in der Einleitung
betont — davon Zeugnis gibt, ,dass das Theo-
logiestudium bei den einzelnen Ménnern und
Frauen unterschiedlichste Spuren hinterlassen
hat“ (9).

Theologie hat ihre ,besondere Auszeich-
nung“ darin, ,alle Bereiche personlichen und
offentlichen Lebens zu durchdringen® (Wilhelm
Achleitner, 17); sie tragt dazu bei, ,eine sehr
feine Klinge im Umgang mit Menschen (An-
dreas Gebauer, 21) zu entwickeln. Theologische
Bildung produziert nicht Standardantworten,
sondern fordert das ,,Aufmerksamsein auf die
theologischen und religiésen Fragen und Vor-
stellungen’, wie sie in der Gesellschaft konkret
da sind (Monika Heilmann, 28); sie besteht in
der Kunst des ,,Dolmetschens von Lebenser-
fahrungen und muss immer wieder ,fremde
Sprachen iibersetzen® (Irmgard Lehner, 32).
Das Studium der Theologie ,schirft den Blick
fir die Welt, in der wir leben* (Elisabeth Leit-
ner, 38), ja es entspricht denjenigen, ,,die noch
an der Welt leiden, so wie sie ist“ (Christian
Sinnhuber, 41). Theologische Kompetenz be-
wahrt die pastorale Arbeit vor einem unmit-
telbaren Erklirungs- und Handlungsdruck,
weil sie von der Gewissheit lebt, ,,dass das letzte
Wort tiber einen Menschen, iiber ein Schicksal
bei Gott liegt“ (Christine Drexler, 46). Wer die
Aufgabe der Theologie im eigenen Christsein
verortet, wird den inneren Bezug, aber auch die
Differenz zwischen existentieller Motivation,
pastoraler Aktion und theologischer Reflexi-
on wahrnehmen, denn Theologie ist ,ein Ho-
ren auf und Reden von Gott, ein Reden iiber
Gott, aber oft auch ein Reden mit diesem Gott*
(Helmut Eder, 49). Schlief3lich hat theologische
Auseinandersetzung mit dem Anspruch ei-
ner ,Sendung” zu tun: mit dem ,,Hingehen zu
einem anderen Menschen“ (Harald Prinz, 52)
sowie mit der ,Begleitung zum selbststdndigen
Finden eines Weges“ (Rolf Sauer, 59). Theologie
als Glaubensverantwortung befihigt zu einer
»Entschliisselung® des Lebens; sie ldsst ,,aus the-
ologischer Perspektive auf Alltagserfahrungen
schauen” (Dorothea Schwarzbauer, 65).

Der vorliegende Band ist ein beredtes
Zeugnis fiir die Praxisrelevanz theologischer
Bemithung sowie fiir die Kreativitdt und Sensi-
bilitit, die Frauen und Manner im kirchlichen
Dienst entwickeln; als Dokument gelebter The-
ologie im Kontext der Diozese Linz geben die-
se Beitrage auch Auflenstehenden Einblick in
Fragen und Herausforderungen, denen sich die
Kirche unserer Zeit zu stellen hat.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

¢ Hoping, Helmut/Munk, Hans J. (Hg.):
Dienst im Namen Jesu Christi. Impulse fur
Pastoral, Katechese und Liturgie. (Theolo-
gische Berichte Bd. 24) Paulusverlag, Frei-
burg 2001. (228) Brosch. Euro 22,00.

Der Mangel an ordinierten Amtstragern
lasst oft iibersehen, dass es eine Vielzahl von
Amtern und Diensten in katholischen Kirche
gibt. Eine Ursache fir den Mangel erblicken
die Herausgeber dieses Sammelbandes in der
Unklarheit des ,,Profils der kirchlichen Amter
und Dienste® (11). Die anderen Beitrige dieses
Bandes befassen sich mit der gegenwirtigen Si-
tuation der verschiedenen Amter und Dienste,
wie zum Beispiel den stindigen Diakonen, Pas-
toralassistentInnen und KatechetInnen. Und sie
entwickeln Perspektiven und Profile fiir deren
zukiinftige Gestalt.

Den Beginn macht der Tiibinger Dogma-
tiker Peter Hiinermann, der den gegenwirtigen
Streit um das Amt genauer beleuchtet (15-38).
Um aus einem z.T. ideologischen verengten
»Kirchen-Beamtentum"“ (31) herauszukommen,
pladiert Hinermann dafiir, dass ,,die Kirche ih-
ren missionarischen Charakter® (ebd.) zurtick-
gewinnen muss. Abschlieffend bestimmt er das
Verstindnis von Amt vorwiegend als Dienst am
Ganzen und als prebyterial. Der Presbyter dient
der ,Auferbauung des Einzelnen und Aufer-
bauung der Gemeinschaft* (33) und kénnte,
so Hiinermann, wie in der patristischen Kirche
von der Gemeinde bestellt werden.

In den nichsten drei Beitrdgen wird der Fo-
kus auf jeweils ein konkretes Amt beziehungs-
weise einen Dienst in der Kirche gerichtet. Den
Beginn macht Helmut Hoping (39-63) mit dem
Versuch einer Theologie des Diakonates. Die
Themen kreisen um die Frage nach dem Dia-
konat der Frau, um die Stellung des diakonalen
Amtes in den anderen christlichen Kirchen und
um den eigenstindigen sowie dienenden Cha-
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rakters des Diakonates. Adrian Loretan (65-98)
setzt sich in seinem Beitrag mit den Pastoralas-
sistentInnen als kirchlichem Laienamt ausein-
ander. Er stellt nach einer kurzen gesellschaft-
lichen und kirchlichen Situationsanalyse dieses
Amt auf das kirchenrechtliche Fundament der
»kooperativen Seelsorge“ (78), das eine Betei-
ligung an der Ausiibung der Hirtensorge vor-
sieht. Sein Pladoyer geht in drei Richtungen:
grofiere Beteilung des Laien an pfarrlichen Auf-
gaben, Trennung von Weihe- und Leitungsvoll-
macht (was er im Beitrag ,, Abgrenzungsfragen
zwischen geweihten und beauftragten Amtern”
(145-168) niher ausfithrt) und Offnung des
sakramentalen Amtes auch fiir Frauen. Dem
verdnderten Berufsbild der KatechetInnen wid-
met sich anschlieflend Helga Kohler-Spiegel
99-118). Sie beschreibt die vielfiltigen Heraus-
forderungen zwischen Schule und Gemeinde,
zwischen Pastoral und Liturgie und entwickelt
daraus ein spirituell verankertes Berufsprofil, in
dem es um religiose Sprachkompetenz, Handeln
aus dem Glauben und um Vernetzung geht.

Einen spannenden Beitrag liefert Sabi-
ne Pemsel-Maier iiber ,,Frauen in der Kirche®
(119-144). Sie beginnt ihre Uberlegungen mit
dem spannungsreichen Verhiltnis ,zwischen
,Amt‘ und ,Dienst“ (120), wobei sie diese Span-
nung nicht aufgibt, da sie die Erfahrung vieler
Frauen spiegelt, dass der Dienst weiblich und
das Amt ménnlich ist. Unabhéngig von der Dis-
kussion beziiglich des Ausschlusses der Frauen
vom sakramentalen Ordo weist sie auf die Még-
lichkeiten zur Ausiibung von Leitungsfunkti-
onen durch Frauen hin. Mittels der Initialziin-
dung des II Vatikanums wurden fiir Laien neue
Felder der Ubernahme von Verantwortung
er6ffnet, wobei eine Diskrepanz zwischen The-
orie und Praxis weiterhin besteht. Sie pladiert
dafiir, alle kirchenrechtlich verantwortbaren
Moglichkeiten auszuschépfen und auf alle Fille
»mehrgleisig zu fahren“ (136), damit eine dif-
ferenzierte Beteiligung an den kirchlichen Am-
tern moglich ist.

Im nichsten Beitrag (169-185) beschiftigt
sich Wolfgang W. Miiller mit der Bestimmung
der Tragerschaft der Liturgie durch die Rezepti-
on des II. Vatikanums. Er bezieht das Amt und
die Dienste auf das gemeinsame Priestertum al-
ler Glaubigen und umreifit den liturgisch-the-
ologischen Gehalt der aktiven Teilnahme der
Christglaubigen beziehungsweise der Gemeinde
an der Liturgie. In Richtung einer Zuriicknah-

me des Wortiiberschwalls bei Wort-Gottes-Fei-
ern geht der Beitrag von Bernhard Kirchgessner
(187-210). Anstatt einer Logorrhée pladiert er
fiir Zeichen, Gesten und Symbole, in denen
Schweigen, Kunst und konzentrierte Wortwahl
zum Ausdruck kommen kénnen. Den Schluss-
punkt setzt Alois Koch mit seiner Verhaltnisbe-
stimmung von Musik und Liturgie (211-226).
Er betont die besondere Stellung und Funktion
der Musik in der Liturgie schon bei den Kon-
zilstexten und hebt anschlieflend die Bedeutung
der kiinstlerischen und liturgisch-pastoralen
Bedeutung der Kirchen-Musik im liturgischen
Geschehen heraus.

Dieser Sammelband zeichnet sich durch
seine Vielfalt und differenzierten Recherchen
aus und ist uneingeschrinkt Theoretikern wie
auch Praktikern zu empfehlen.

Linz Helmut Eder

PHILOSOPHIE

¢ Appel Kurt, Kants Theodizeekritik. Eine

Auseinandersetzung mit den Theodizee-
konzeptionen von Leibniz und Kant (Reli-
gion — Kultur — Recht Bd. 2). P. Lang, Frank-
furt/M. 2003. (153)

Der Titel gibt eine recht zutreffende Vor-
stellung, wovon dieses Buch handelt. Es erortert
die Frage der Theodizee, also die Moglichkeit
der Rechtfertigung Gottes, des allmichtigen,
giitigen und gerechten Schépfers, angesichts
der Ubel in der Welt. Verf. setzt ein mit dem
diesbeziiglichen Versuch von Leibniz, der fiir
dieses Unternehmen den Begriff ,Theodizee®
prégte. Dem Titel entsprechend nimmt jedoch
die Herangehensweise Kants und dessen Lo-
sungsvorschlag den grofleren Raum, also gut
zwei Drittel des Buches ein.

Leitfaden der Untersuchung, die als Disser-
tation in Wien eingereicht wurde, ist dabei die
Explikation der Freiheit des Menschen. Diese
Perspektive legt sich nicht nur durch Leibnizens
Titelgebung nahe, die im vollen Wortlaut eine
Verbindung zwischen Theodizee und mensch-
licher Freiheit herstellt: ,Essais de Théodicée
sur la bonté de Dieu, la liberté de '’homme et
lorigine du mal/Versuche in der Theodicee tiber
die Giite Gottes, die Freiheit des Menschen und
den Ursprung des Ubels®, sondern vor allem
durch Kants Auseinandersetzung mit der The-
matik, die auf eine Zuriickweisung aller Theodi-
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zeeversuche hinauslauft und sich um ein tieferes
Verstdndnis menschlicher Freiheit bemiiht.

Die Arbeit zeichnet sich dadurch aus, dass
der Verf. iiber den philosophischen Ansatz bei-
der Philosophen zu verfiigen vermag und durch
weites Ausholen, das zwar manchmal doch
knapp gerdt und voraussetzungsreich bleibt,
die jeweiligen Voraussetzungen klar macht und
dadurch wie nebenbei das Denken der beiden
entfaltet. Durchgefithrt wird dies vom Verf.
dadurch, dass er fiir den jeweiligen Problem-
zusammenhang mafigebende Texte heranzieht
und ausfiihrlich zitiert. Dadurch stellt er nicht
nur seine Text-, sondern in den daran anschlie-
Benden Interpretationen auch seine Sachkennt-
nis eindriicklich unter Beweis. So ist auch das
Verdienst der Arbeit nicht in ,,neuen Ergebnis-
sen“ zu sehen, sondern in der wohl gefiigten
Rekonstruktion des Diskurses.

Durch die Konfrontation von Leibniz und
Kant nimmt Verf. ein Thema auf, dem in Wien
durch E. Heintel und H.-D. Klein besondere
Aufmerksamkeit geschenkt wurde und wird:
die ,Vermittlung“ von Substanzmetaphysik mit
der neuzeitlichen Transzendentalphilosophie.
Bekanntlich kommt Leibniz die einzigartige
Position zu, sich — unter der Herausforderung
des damals gingigen Atomismus und Empiris-
mus - um die Rehabilitierung des Substanzbe-
griffs unter dem Titel der ,Monade® bemiiht
zu haben. Leitend war dabei das Bewusstsein
der ontologischen Differenz: Das, was ist, kann
sich nicht in dem sinnlich Wahrgenommenen
erschopfen, sondern es bedarf dariiber hinaus
etwas, das die sinnliche Gegebenheit fundiert
und ihr als wahrhafte innere Einheit (Monade)
vorausliegt. Dabei ist die Rede von ,dartiber
hinaus“ und ,vorausliegen“ weder raumlich
noch zeitlich misszuverstehen. Damit soll le-
diglich die ontologische Differenz gekennzeich-
net werden, da sonst die Monaden in ontischer
Differenz als raumzeitlich gegebene, ,kleine
Klimpchen® (Kant) aufgefasst wiirden. Die
grof3e Bedeutsamkeit liegt darin, dass sich nur
unter Annahme der Monade in ontologischer
Differenz zum sinnlich Wahrgenommenen le-
bendiges Sein denken ldsst. Fiir den empiristi-
schen Standpunkt zerfillt ein Organismus in
eine blofle Ansammlung von Teilen.

Unter Rekonstruktion mafigebender Ein-
sichten Kants die theoretische und praktische
Vernunft betreffend, bemiiht sich Verf. um die
Herausarbeitung der zweiten, in systemati-

scher Hinsicht unverzichtbaren Differenz: der
transzendentalen. Damit ist gemeint, dass das
Ich nicht im Empirischen aufgeht und auch
nicht restlos verobjektiviert werden kann, son-
dern in transzendentaler Differenz als logische
Moglichkeitsbedingung fiir diese Vollziige der
Verobjektivierung (seiner selbst) vorausgesetzt
werden muss. Nur unter Wahrung dieser Dif-
ferenz ist es moglich, Freiheit als verniinftige
Selbstbestimmung zu denken.

Mit den beiden angesprochenen Diffe-
renzen ist ein immanenzbezogenes Transzen-
dieren in den Blick genommen. Beide, Leibniz
als auch Kant, nehmen fiir ihre Bemiithungen
noch eine weitere Art der Differenz in An-
spruch, die als ,absolute Differenz“ (E. Heintel)
bezeichnet werden kann. Unter Bedachtnahme
auf diese Differenz ist die Transzendenz Got-
tes in kritischer Hinsicht gegen Pantheismus
oder Projektionen zu sichern und dadurch die
»Kritze der Beschranktheit® (Hegel) von Gott
abzuhalten. Durch das Bewusstsein dieser
Transzendenz ist es einerseits Leibniz moglich,
empirische Einwidnde gegen Gott zuriickzuwei-
sen, andererseits zeigt Kant, dass die Empirie
auch umgekehrt fiir die Verteidigung Gottes
nichts taugt. In diesem Zusammenhang fallt
jedoch auf, dass Verf. diese Begrifflichkeit ver-
meidet, wenngleich er die darin gelegene Sache
herausarbeitet. Das mag damit zu tun haben,
dass Verf. des ofteren kenntnisreich und anre-
gend einen Ausblick auf den Idealismus in der
Gestalt Hegels eroffnet, wo das Verhaltnis von
Transzendenz und Immanenz bekanntlich eine
ganzlich andere Gestalt annimmt. Dem diirfte
es auch geschuldet sein, dass die am Ende kurz
vorgetragene Kritik an Kant zwar den Blick fiir
Hegel und andere freimacht, aber an Kant selbst
manches tibersieht.

Die Bemithungen von Verf. verdienen
nicht nur seine Aufmerksamkeit vor dem Hin-
tergrund von Geschehnissen, die die Frage der
Theodizee aufbrechen lassen: also angesichts
all der Schreckensnachrichten von unsagbarem
Leid, das tiber Menschen kommt durch andere
Menschen oder aufgrund naturhafter Ereig-
nisse. Dartiber hinaus verdient die Abhandlung
Beachtung, weil sie sich - mit Kant — bemiiht,
Freiheit zu denken. Sich dieser Denkanstren-
gung zu unterziehen, ist der Mithe wert, wenn
man sich vor Augen fiihrt, dass uns heutzuta-
ge von vielerlei Seiten (zum Beispiel Hirn- und
Verhaltensforschung) eine Beschreibung des
Menschen zugemutet wird, in der er sich nicht
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finden kann, weil ihm darin Freiheit abgespro-
chen wird.

Linz Michael Hofer

¢ Kolf-van Melis, Claudia: Tod des Sub-
jekts? Praktische Theologie in Auseinan-
dersetzung mit Michel Foucaults Subjekt-
kritik. (Praktische Theologie heute, Bd. 62)
Kohlhammer, Stuttgart 2003. (304) Euro
30,00 (D)/Euro 30,90 (A)/sFr 52,40. ISBN 3-
17-018006-1.

Der Titel dieser Studie verheifit auf den
ersten Blick nichts Gutes - ist doch das Schlag-
wort vom Tod des Subjekts nicht nur zum einen
eine bereits reichlich abgegriffene Schablone,
sondern zum anderen und wichtigeren auch ein
- vom deutschsprachigen Bereich aus gesehen
- hausgemachtes Mantra, dessen blofle Rezita-
tion meist schon ausreicht, die bosen Geister
der sog. postmodernen Philosophie wenn nicht
auszutreiben, so zumindest auflen vor zu hal-
ten, und vor der christlichen Theologie zumal.
In gewisser Hinsicht bestitigt sich dieses vom
Titel ausgehende Vorurteil bei der Lektiire des
Buches auch, insofern die Autorin in der Tat
wenigstens zur Hélfte in das zwar schon etwas
angerostete, aber immer noch offene Messer ei-
ner auch nach zig Jahren nicht anders denn als
verquer zu bezeichnenden deutschsprachigen
Rezeption der franzosischen Philosophie der
1960er bis 80er Jahre (auf die sie dankenswer-
terweise eingangs hinweist) rennt, was sich
eben daran zuerst zeigt, dass sie die auf Roland
Barthes rekurrierende (und in dieser Form
rechtens ausschliefSlich ihm zuzuschreibende)
Wendung vom ,,Tod des Subjekts“ umstandslos
wie die meisten ihrer theologischen wie philo-
sophischen KollegInnen (darunter in jiingerer
Zeit am prominentesten wohl Judith Butler),
aber deswegen um nichts weniger irrefithrend
bzw. schlicht falsch, Michel Foucault unter-
schiebt, weil er unvorsichtig genug war, am
Ende seines epochemachenden Werks iiber die
Ordnung der Dinge im Konjunktiv vom ,,Ende
des Menschen® zu sprechen. Zwischen dem im
Kantischen Sinn problematischen ,Ende des
Menschen® bei Foucault und dem postulato-
rischen ,,Tod des (Autor-)Subjekts bei Barthes
liegt jedoch nicht nur (historisch-biographisch
wie systematisch) die Phidnomenologie und
damit eine (wie auch immer permeable) Was-
serscheide zwischen Strukturalismus und Post-

strukturalismus, dazwischen liegt vor allem
die Differenz zwischen einem a-theologischen
Denken auf der einen und einem dezidiert anti-
theologischen auf der anderen Seite. Das heifSt
nicht, dass die Theologie beim Diskurspositi-
visten Foucault unbedingt besser wegkommt
als bei Barthes, sie spielt aber zumindest auf der
Ebene der historischen Diskursformationen fiir
ihn immer noch eine Rolle, und sei es nur als
interessantes Studienobjekt (wovon vor allem
die im Umfeld des nicht fertiggestellten oder je-
denfalls nicht veroffentlichten geplanten Bandes
4 von Sexualitit und Wahrheit, Die Gestiandnisse
des Fleisches, entstandenen Texte zeugen), wo-
hingegen Barthes in ihr, ganz einem bestimm-
ten radikal-aufkldrerischen Gestus verpflichtet,
eine nur mit Gewinn zu iberwindende, weil in
jeder ihrer Erscheinungsformen mit Notwen-
digkeit repressive, die Freiheit des einzelnen
und der Gesellschaft beschneidende Denkform
erblickt.

In einem anderen Sinn freilich - und das
muss man der Autorin und ihrem Buch zu-
gute halten - bemiiht sie sich auch, diese von
der Rezeption Foucaults breitgetretene und
daher umso gefihrlichere Interpretationsfalle
zu umgehen. Dem Fragezeichen hinter dem
Schlagwort ,Tod des Subjekts®, das in solchen
Kontexten gleichsam von sich aus dazu ten-
diert, die damit aufgerufene provokative Frage
in ein und demselben Schriftzug auch gleich
wieder zu entschiarfen und zu verharmlosen
(nach dem Muster: Tod des Subjekts? Huch! Na,
so schlimm wird’s schon nicht sein ...), indem
es zum Indikator einer falschen Vermittlung
zwischen Subjekt-Kritik und Subjekt-Meta-
physik mutiert, bleibt hier ein solches Schicksal
dadurch erspart, dass es seine urspriingliche
Funktion, Anzeichen einer offenen Frage zu
sein, Uiber weite Strecken beibehalten darf: Ein
close reading von Foucaults Werk (Kap. II) in
Gegeniiberstellung zu einem ebensolchen von
Karl Rahners Schriften (Kap. III) wird nicht
ausschliefSlich nach dem Prinzip durchgefiihrt,
dass unter der Voraussetzung, der eine (Fou-
cault) wird es schon nicht so gemeint haben,
sich bestimmt auch beim anderen (Rahner)
Vergleichsmomente finden lassen werden. Man
kann, mit anderen Worten, die entsprechenden
Kapitel zu Foucault und Rahner durchaus mit
einem gewissen Erkenntnisgewinn lesen, vor
allem als ,,ErstleserIn®, sei’s von beiden oder von
einem von ihnen. Der outcome des Buches in-
des (Kap. IV) vermag kaum zu tiberraschen und
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wird wohl weder dem einen noch dem anderen
Denker gerecht: Dass beide keine Proponenten
einer Unterdriickung des Menschen durch ge-
sellschaftliche Machtverhiltnisse waren, son-
dern zeit ihres Lebens um die Entdeckung va-
lider Freiheitsperspektiven fiir den einzelnen
bemiiht, werden sich die Leser sowohl Rah-
ners als auch Foucaults unabhéngig voneinan-
der und von dieser Studie gedacht haben. Um
Foucaults Denken vom ,einseitigen Stigma
der Subjektdestruktion zu befreien (276), hit-
te schon der Hinweis geniigt, diejenigen, die
ihn so stigmatisierten, mogen ihn doch zuerst
einmal lesen. Und um andererseits zu der Ein-
sicht zu gelangen, dass Rahners transzendentale
Theologie des Subjekts keine Theologie um des
Subjekts willen ist, miisste auf dem Papier zu-
mindest bereits die Kenntnis der Semantik von
Theologie hinreichen. Die weiterfilhrende Be-
hauptung hingegen - und der eigentliche Fokus
der Arbeit -, dass die Erorterung des Foucault-
schen Subjektverstdndnisses ,indirekt zu einer
Bestatigung der transzendentaltheologischen
Grundlegung des Subjekts“ nach Rahner fiihre
bzw. gefithrt habe (ebd.), mag vielleicht aus der
subjektiven Sicht der Autorin ein Faktum abbil-
den, fiir Foucault-LeserInnen ohne ein solches
spezifisches theologisches Erkenntnisinteresse
wird diese Konsequenz aber weiterhin im Sta-
tus einer bloflen Behauptung bleiben, zumal
sie ja — bei aller ,Indirektheit — eine Widerle-
gung des ersteren zugunsten des zweiteren, also
Foucaults zugunsten Rahners und damit des
philosophischen Subjekt-Kritikers zugunsten
des theologischen Subjekt-Grundlegers, impli-
ziert, die im Buch als solchem keine oder eine
jedenfalls zu geringe argumentative Basis hat.
Wohlgemerkt: Nicht, dass eine Argumentation
in diese Richtung nicht moglich wire; sie wird
nur hier nicht wirklich durchgefiihrt bzw. zu
schnell als erledigt betrachtet, was nicht zuletzt
an der erwihnten irrefithrenden Uberblendung
der eben nicht synonymen Formeln vom ,,Tod
des Subjekts“ und vom ,Ende des Menschen®
liegt. Was Foucault im Unterschied zu Rahner
stets problematisch finden wiirde und was sich
daher auch nicht einfach in vermeintlich von
beiden geteilte Ansichten pressen ldsst, ist just
jene Aussage, die als Klammer Anfang und
Ende des Buches der Autorin zusammenhilt:
»Der Mensch ist Subjekt® (11 u. 277). Davon
konnte ein an der Transzendentalphilosophie
orientierter Theologe wie Rahner nicht abrii-
cken - was aber nicht heif3t, dass anders orien-

tierte Theologen das nicht sehr wohl kénnten,
und diese miissten Foucaults Verstindnis von
Menschsein und Subjektivitdt auch nicht gar
so sehr zu(recht)richten, um es in ihr theolo-
gisches Konzept integrieren zu konnen.

Es gibt gewiss viele gute Griinde fiir Theo-
logInnen, und praktische zumal (wobei als Ne-
benbemerkung die Feststellung erlaubt sei, dass
sich diese fachliche Verortung der Autorin nir-
gends in den Vordergrund dringt, wie immer
man diesen Umstand bewerten mag), sich mit
dem Werk Foucaults aus theologischer Sicht,
und das muss wohl heiflen: kritisch, auseinan-
derzusetzen, und jede solche Auseinanderset-
zung ist fir den oder die, der / die sie auf sich
nimmt, auch vorab jedes theoriefihigen Ergeb-
nisses lohnend, weil sie den Blick auf eine ande-
re Perspektive als die eigene zwingend einfor-
dert. Diese Herausforderung angenommen und
als Desiderat in Erinnerung gerufen zu haben
(nach einigen einschlidgigen Versuchen in den
neunziger Jahren ist das entsprechende Interesse
zuletzt merklich abgeflaut), muss man der Auto-
rin als ihr Verdienst zubilligen. Die Engfiihrung
der Problematik auf die (systematische) Frage
»Subjekt oder kein Subjekt® erweist sich jedoch
als wenig ergiebig, vor allem, wenn die originar
Foucaultsche (historische) Frage ,,,Mensch oder
nicht ,Mensch® dabei ausgeblendet wird (man
konnte in diesen Anfithrungszeichen im iib-
rigen den Ankniipfungspunkt wie zugleich die
Distanzierung Foucaults an das bzw. von dem
Kantischen Projekt der Aufklirung sehen: Die
Frage ,Was ist der Mensch?“ ist nicht gleich
der Frage ,Was ist der ,Mensch'?®), und es gibt
zweifellos weniger subjektlastige theologische
Positionen als die Rahners, von denen her sich
das Gesprach mit Foucaults Diskursanalyse und
insbesondere seiner Machtanalytik leichter oder
zumindest unverkrampfter aufnehmen lief3e.

Wenn ich schon vor Untersuchungsbe-
ginn weif3, dass ich das Subjekt, von dem ich
annehme, dass Foucault seinen Tod verkiindet
habe (wiewohl er letztlich auf wundersame
Weise sich dazu gezwungen gesehen habe, es
swieder einzufithren®), irgendwie werde retten
miissen, um {berhaupt eine Vergleichsebene
mit meinem theologischen Referenzdiskurs
nach Rahner zu haben, ist die Chance hoch,
dass der Neuigkeitswert des Untersuchungser-
gebnisses in etwa jenem der zweifellos richtigen
Beobachtung entspricht, Foucaults diskursive
Praktiken seien ,dynamische Machtverhalt-
nisse ..., die keine statischen Gebilde darstel-
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len“ (180) - eine Einsicht, die strukturalistisch
auszuwerten Claude ,,Lévy-Strauss (106 u. 6.)
sicher Freude bereitet hatte.

Linz Artur R. Boelderl

# Langthaler, Rudolf: Gottvermissen — Eine
theologische Kritik der reinen Vernunft?
Die neue Politische Theologie (J. B. Metz)
im Spiegel der kantischen Religionsphiloso-
phie. (ratio fidei, Bd. 4) Friedrich Pustet, Re-
gensburg 2000. (244) Kart. Euro 30,80 (D).
ISBN 3-7917-1696-4.

Der ,neuen Politischen Theologie“ des
emeritierten Miinsteraner Fundamentaltheolo-
gen Johann Baptist Metz - konzentriert vorge-
legt in ,,Glaube in Geschichte und Gesellschaft®
(1977) - war und ist ein aufklarungskritischer
und nachidealistischer Impetus eigen, der den
Anspruch des Narrativen, des Geschichtlichen,
des Anamnetischen, ja des Apokalyptischen
einklagt gegen eine ,,leidunempfindliche” Theo-
logie. Der an der Wiener Katholisch-Theolo-
gischen Fakultit lehrende Philosoph Rudolf
Langthaler greift die Idealismuskritik von J. B.
Metz auf und unternimmt den interessanten
Versuch, ,die Grundanliegen der neuen Poli-
tischen Theologie als einen der mafigebenden
Entwiirfe der gegenwirtigen Theologie mit
solchen religionsphilosophischen Problemper-
spektiven auf konstruktive Weise ins Gesprach
zu bringen, welche primér von Motiven Kants
ihren Ausgang nehmen® (17). Das Ergebnis die-
ser Studie, die auch im Zusammenhang einer
Gastprofessur von Metz am Philosophischen
Institut der Wiener Universitit (1993-1998)
entstand, besteht in der Zuriickweisung eines
gleichsam zum Klischee gewordenen Gegen-
satzes: theoretischer Gottesbegrift der ,reinen
Vernunft auf der einen Seite, praktische Got-
tesrede der ,,anamnetischen Vernunft auf der
anderen Seite.

Durch genaue Analysen von Texten Kants
(vornehmlich aus dem Bereich der Anthropo-
logie und Geschichtsphilosophie) macht Lang-
thaler deutlich, ,dass das einer abstrakt-forma-
listischen Vernunftkonzeption verklagte Den-
ken Kants durchaus begriindeterweise Frei-
spruch bzw. Rehabilitierung erwarten darf,
ohne sich solcherart gegeniiber den fiir Metz
bestimmend gewordenen nachidealistischen
Motivlagen etwa einfach verschlieflen zu wol-
len“ (71). Vor allem in Kants ,,Postulatenlehre®

zeigt sich, dass der (angebliche) Gegensatz ,,Ver-
nunft versus Erinnerung“ (82) in dieser Form
nicht behauptet werden kann, weil etwa die
Uberlegungen Kants zur politisch-rechtlichen
Freiheit ,unverkennbare ,erinnerungsgeladene’
Zuge“ (89) tragen und ,unterbrechensbedacht
auf dem ,Plural von Leidensgeschichten’ insis-
tieren” (105). Wichtig ist vor allem Kants ,,Idee
eines ,Zwecks, der zugleich Pflicht ist“ (131),
welche die ,,Freiheit Anderer® zum moralischen
Maf3stab macht und die ,, Ablehnung jener ,sto-
ischen Maxime® impliziert, die sich etwa auf
den trostenden Erweis bloflen Mitgefiihls be-
schriankt“ (143). Kants Frage ,Was darf ich hof-
fen?“ und Metz’ Forderung nach dem ,,Gedécht-
nis fremden Leids“ (vgl. 151) stehen einander in
ihren Anliegen und Begriindungsperspektiven
viel néher, als es die Interpretationstradition im
Gefolge von Metz wahrnahm. Langthaler arbei-
tet eine korrigierte Sichtweise heraus, die erken-
nen lésst, ,,dass und wie aus den nachgezeich-
neten Problemkonstellationen in den Spuren
Kants religionsphilosophische Begriindungs-
figuren (obgleich ,innerhalb der Grenzen der
bloflen Vernunft®) zutage treten, die in maf3ge-
benden Aspekten auch als ein philosophisches
Fundament wichtiger Motive der neuen Poli-
tischen Theologie verstanden werden diirfen®
(168). Der These von Metz, dass der christliche
Gottesgedanke die Interessen derer verletzt, die
Gott ,nur zu denken suchen, hilt Langthaler
die Frage entgegen, ob nicht auch ,der als uni-
versal auszuweisende ,Logos der Theologie‘[...]
wverletzt wird®, wenn auf die ,,,Idee des Abso-
luten’ tiberhaupt verzichtet wird“ (185). Dass
also das ,,Gottvermissen (189) - als Ausdruck
eines anamnetisch-solidarischen Widerstands
gegen eine ,religionsfreundliche Gottlosigkeit®
- nicht gegen das Konzept reiner (theoretischer
oder praktischer) Vernunft, sondern aus ihm
heraus zu formulieren ist, macht den zentra-
len Einspruch dieser bemerkenswerten Studie
aus. Ob dieses (berechtigte und argumentativ
ausgewiesene) Anliegen allerdings (notwen-
digerweise?) das fundamentalphilosophische
Paradigma einer ,Letztbegriindung® nach sich
zieht, wie Langthaler am Schluss andeutet (vgl.
185), scheint noch nicht ausgemacht zu sein,
auch wenn es zutrifft, dass jegliche (auch ,,ge-
fahrliche“) Erinnerung ohne Bezug auf eine
Vernunftidee ,,unweigerlich erblinden misste®
(82).

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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# Augustin, G./Kreidler, J. (Hg.): Den Him-
mel offen halten. Priester sein heute, Her-
der 2003. (288) Euro 15,40 (D). ISBN 3-451-
27986-X.

Nambhafte deutsche Theologen und Bischg-
fe setzen sich in diesem Sammelband mit dem
Fragenkomplex rund um das Priester-Werden
und Priester-Sein in unserer Zeit auseinander,
mit besonderem Blick auf die deutschen Bis-
timer. Ausgangspunkt aller Arbeiten ist das
romisch katholische Priestertum mit den der-
zeitig giiltigen Rahmen- und Zulassungsbedin-
gungen. Es werden Versuche unternommen
und Uberlegungen angestellt, wie das Priester-
amt und die Kirche die derzeitige Krise beste-
hen und ein fruchtbares Wirken der Priester im
Gesamt der verdnderten Seelsorge ermoglichen
kann.

Nach einem Geleitwort von Kardinal Leh-
man, in welchem er von der Vielgestalt des
Priesterbildes spricht und als Grundproblem
die Vermischung von Beruf - Amt - Dienst
nennt, gliedert sich das Buch in vier grofie The-
menkreise:

1) ,Im Blickfeld: Wahrnehmungen und
Erwartungen® (12-76): In den einzelnen Beitra-
gen geht es um das Priester-Sein heute im Licht
des Evangeliums, aus der Perspektive der Aus-
bildung, im Spiegel gesellschaftlicher Erwar-
tungen und zwischen Institution und innerer
Erfahrung. Dabei legt G. Fiirst (,,Thr werdet die
Kraft des Heiligen Geistes empfangen und mei-
ne Zeugen sein®, 12-18) besonderes Augenmerk
auf die Funktion des Priesters als Zeuge und auf
seine Spiritualitit, die von einer ,,Beziehungs-
zeit fir Gott“ gepragt sein muss. Als Regens des
Priesterseminars Rottenburg-Stuttgart sieht C.
Stroppel in seinem Artikel (,Wider die Aus-
diinnung der Zerissenheit®, 19-40) eine Krise
in der gegenwirtigen Sicht des Amtes. Faktisch
hat sich ein ,,Amt ohne Weihe“ entwickelt (22),
und vielfach wird der Priester der konkreten
Seelsorge entriickt und auf sakramentale Funk-
tionen reduziert. Die grofen Seelsorgeeinheiten
der Zukunft sind zudem eine besondere Heraus-
forderung, wobei tiefe Spiritualitdt und koope-
rative Seelsorge besonders gefragt sein werden.
J. Frithbauer (,,Der mit dem Volk tanzt®, 42-63)
fordert, dass der Priester seine Kompetenzen in
den verschiedensten Bereichen der Seelsorge
voll und ganz einbringen und auf Anderes und

Neues zugehen soll, und er ermutigt die Pries-
ter, ganz bei den Menschen zu sein. Um eine
fruchtbare Spannung und um das Korrektiv
von innerer Berufung und Anerkennung der
Berufung durch die Kirche geht es Ch. Hermes
(»Der lautlose Ruf“). Gelingt das nicht, besteht
die Gefahr eines Neoklerikalismus (Priesterbe-
ruf - Berufspriester).

2) ,Ein Panorama: Dimensionen des pries-
terlichen Dienstes™ (77-144): Diese Beitrage be-
handeln das Priester-Sein heute im Dienst der
Okumene, als Dienst an Einheit und Verséh-
nung, aus der Dynamik des Lebenszeugnisses
und in seiner missionarischen Dimension. Auf
die Enzyklika ,Ut unum sint“ geht W. Kaspar
(,Priesterlicher Dienst in der Okumene®, 78—
90) ein und legt das Augenmerk auf die bereits
gemachten Schritte in der Okumene. Er stellt
vielfach auch eine grofle Unwissenheit beziig-
lich Okumene unter den Priestern fest. Die
besondere Aufgabe des Priesters im Dienst an
der Einheit und der Versohnung unterstreicht
J. Kreidler, (,Lasst euch mit Gott verséhnen®
91-101). Versdhnung setzt bei der mensch-
lichen Situation des Mangels, des Bediirfens,
des Unheils und der Entfremdung an. Der
Dienst der Verschnung (sakramental) ist der
Kirche iibergeben; Grundlage ist das Wirken
Jesu, und Priester sind Diener der Versohnung.
O. Fuchs (,Das Weiheamt in Horizont der
Gnade®, 102-125) bezieht sich auf die Notwen-
digkeit des Weiheamtes und fordert eine spezi-
fische Priesterpastoral und eine offensive Beru-
fungspastoral. Viel wird dabei davon abhingen,
wie gegenwirtig Priester auf junge Menschen
wirken, wie begeistert und begeisternd sie vom
eigenen Leben Zeugnis geben kénnen. Von der
Frage des missionarischen Handelns der Kirche
geht K. Krdamer aus (,Geht hinaus in alle Welt*,
126-144) und fragt weiter, in welchem Verhilt-
nis der Dienst des Priesters zur missionarischen
Sendung der Kirche insgesamt steht. Der Sen-
dung geht die Sammlung voraus, wobei die
communio der Kirche Jesu Christi der innerste
Kern ist. Fiinf Elemente einer missionarischen
Spiritualitidt runden den Artikel ab (grundle-
gende Offenheit fiir Gott und Sendung zu den
Menschen; Bereitschaft zur Tat; innere Weite
und ,sentire cum ecclesia“; Jesus als Vorbild
annehmen; amtliche Reprisentanz im Einklang
mit personlicher Existenz).

3) »Schlaglichter: Zum Gelingen des prie-
sterlichen Dienstes“ (145-188): Diese drei
Beitridge machen das Kirchenrecht und Unter-
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scheidungsvermogen, gemeinschaftliche Le-
bensformen und Priesterseelsorge sowie Per-
sonalentwicklung zum Thema. E. Schockenhoff
(»Glaubensbekenntnis und Treueversprechen®
146-165) nimmt das Treueversprechen zum
Ausgangspunkt seiner Arbeit, das bei der Wei-
he zusitzlich zum Glaubensbekenntnis abzule-
gen ist. Das Treueversprechen ist seit alters her
ublich und hat nichts mit dem ,, Antimodernis-
museid” zu tun. Es geht vielmehr um Haltung
und um eine innere Zustimmung zum katho-
lischen Glauben in seiner Fiille, auch zu den
kirchlichen Lehraussagen. Ein Geweihter kann
nicht mit ,,ja, aber” oder mit ,,loyalem Dissens*
sein Amt antreten (149). T. Renz (,,Gemeinsam
statt einsam, 166-175) betont einmal mehr die
Notwendigkeit der priesterlichen Gemeinschaft,
um einander zum ,,Sakrament des Bruders® zu
werden (168), und um zum Heilsdienst an den
Menschen zu reifen. Die Erstverantwortung des
Bischofs fiir das Presbyterium nimmt G. Au-
gustin (,,Priesterseelsorge — Was ist das, ist es
notwendig?‘, 177-188) ganz ernst. Die seelsorg-
lichen Aufgaben muss er aber delegieren und
Priester freistellen, damit sie dieser Aufgabe
nachkommen konnen, um unter den Mitbrii-
dern die Weihegnade neu zu entflammen. Als
Glaubens- und Weggemeinschaft soll die Freu-
de am Priestersein gestirkt werden, und zwar
nach dem Motto: ,geh hin“ und nicht ,komm
her®, damit durch das Vorbild auch wieder jun-
ge Menschen angesprochen werden, diesen Be-
ruf zu ergreifen (187).

4) ,Horizonte: Theologische Verhéltnis-
bestimmungen (189-284): Diese Beitrége be-
handeln Priester-Sein heute im Horizont von:
Reich Gottes und Kirche; Priestertum Christi
und Priestertum in der Kirche; Bild Christi und
Reprisentanz Christi; Gegenwart des Glaubens
und Perspektiven der Zukunft. So fithrt G.L.
Miiller (,Das Verhaltnis von Reich Gottes und
Kirche®, 190-204) aus, Jesus habe das Reich
Gottes verkiindet, und daraus sei das Volk
Gottes als Leib Christi und Tempel des Heili-
gen Geistes geworden. Es gebe einen inneren
Zusammenhang von Gottes Reich und Kirche.
Die Kirche besitze ihre Legitimitit durch die
Riickbindung an den geschichtlich wirkenden
Jesus und bestehe aufgrund des Wirkens des
Heiligen Geistes, nicht aufgrund von Privat-
offenbarungen. Miiller verweist auch auf die
einschldgigen Konzilstexte. Die Krise des sakra-
mentalen Amtes in der Kirche sieht er in engem

Zusammenhang mit der Krise der Akzeptanz
der geschichtlichen Offenbarung. — Ursprung,
Grund und Legitimation des geweihten Amtes
liegen in Person und Sendung Jesu Christi, stellt
G. Augustin (,,Priestertum Christi und Priester-
tum in der Kirche. Uberlegungen zum Propri-
um des priesterlichen Dienstes, 202-245) fest
und entfaltet diese These auf verschiedenen
Ebenen: Taufe, Firmung und Communio der
Kirche sind die Grundlagen, und der Geweihte
ist Reprédsentant — so wie Jesus selbst — fiir die
Erlésung. Er ldsst das Wirken Gottes sichtbar
werden, und das besonders in der Eucharistie.
Augustin restimiert, dass das Proprium des Ge-
weihten nicht die Gemeindeleitung, sondern
die Verherrlichung Gottes durch die Darbrin-
gung des Opfers Christi ist. Der Priester muss
die Sehnsucht des Menschen nach Transzen-
denz wahrnehmen und ,Den Himmel offen
halten” (241).

Aus ostkirchlicher Sicht bringt M. Kunz-
ler (,,Bild Christi. Ostkirchliche Zuginge zum
Priestertum’, 246-268) den Aspekt der himm-
lischen Liturgie ein und den Aspekt, dass damit
der priesterliche Dienst als Ikone (sichtbare
Darstellung) des Hohepriestertums zu sehen
ist. Besondere Bedeutung hat der Priester auch
durch die Bevollmachtigung zum Sprechen der
Epiklese (258). M. Kehl (,,Perspektiven fiir den
priesterlichen Dienst. Theologische Zeitdiag-
nose‘, 269-284) orientiert sich an nicht gerade
ermutigenden neuesten soziologischen Unter-
suchungen und restimiert, dass die theologisch
hochst sinnvolle Zuordnung von einem Pries-
ter zu einer Gemeinde praktisch nicht mehr
moglich ist oder sein wird (269). Der Priester
wird ,,ad extra“ (Kirche als Dienstleistung bei
besonderen Ereignissen) und ,ad intra“ (als
sakramentales Zeichen und im Dienst an der
Koinonia, der Biindelung von Martyria, Litur-
gia und Diakonia) titig werden miissen (277).
Kehl diagnostiziert auch, dass die Priester ei-
nen wohl sehr schmerzlichen Abschied von
der Gemeindepastoral nehmen und vermehrt
»Seelsorge fiir die Seelsorger/innen” betreiben
miissen. Immer groflere Seelsorgeeinheiten
sind fiir Kehl ,,dann doch noch die bessere Per-
spektive fiir diesen Beruf, als der gegenwirtig
bei uns weithin praktizierte und letztlich wohl
aussichtslose Versuch, flichendeckend fir alle
Gemeinden ... Priester bereitzustellen (280).

Insgesamt ein interessantes Buch mit sehr
unterschiedlichen Artikeln, das von verschie-
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densten Seiten das Priester-Sein heute beleuch-
tet und dazu ermutigen will, ,,den Himmel of-
fen zu halten®.

Linz Johann Hintermaier

# Lambert, Willi/lWolfers, Melanie (Hg.): Dein
Angesicht will ich suchen. Sinn und Gestalt
christlichen Betens. Herder, Freiburg i.B.
2005.(222)Geb.Euro16,90(D)/Euro17,40(A)/
sFr 30,10. ISBN 3-451-28549-5.

Der Besorgnis erregende Exodus aus der
Kirche, den Mitteleuropa in den letzten Jahr-
zehnten erlebt, scheint bei oberflachlichem Hin-
sehen konterkariert durch einen ,Megatrend
Spiritualitdt’, wie ihn der Zukunftsforscher
Matthias Horx und der Pastoraltheologe Paul
M. Zulehner seit Jahren konstatieren. Doch ge-
nau besehen sind es gerade (!) jene, die gestern
die Kirche verlieflen, welche heute auflerhalb
ihrer Mauern nach ,Spiritualitit suchen und
sie zumeist in der Form ferndstlich inspirierter
Kontemplation finden. Jene, die schon seit ldn-
gerer Zeit aus der Kirche emigriert sind, suchen
hingegen nicht mehr nach Spiritualitit - sie
sind vielmehr im vollen Wortsinn sékularisier-
te ZeitgenossInnen. Das belegen die detaillier-
ten Untersuchungen des Religionssoziologen
Detlef Pollack eindrucksvoll (s. Detlef Pollack,
Sakularisierung - ein moderner Mythos?, Tii-
bingen 2003, 149-182). Wo Spiritualitit ihren
kommunitdren Wurzelgrund verliert, so die
unausweichliche Folge, da verdunstet sie in-
nerhalb kiirzester Zeit. Insofern miisste es ei-
gentlich eine pastoraltheologische Frage ersten
Ranges sein, den kirchlich geprigten Charakter
der christlichen Spiritualitit und namentlich
des Gebets starker in den Blick zu nehmen.

Doch nicht nur pastoraltheologisch, son-
dern auch im Blick auf einen wirklichen interre-
ligiosen Dialog bedarf es der Selbstvergewisse-
rung auf das Proprium christlichen Betens und
geistlichen Lebens. Denn nur wenn die eigenen
Traditionen profiliert dargestellt werden, kann
ein echter Dialog der Religionen zustande kom-
men. Statt einer ,,Kongruenz—Okumene“, die
alle Differenzen zwischen den Religionen bei-
seite wischt und sich allein auf das Verbindende
konzentriert, isteine ,,Differenz-Okumene“von-
noten, die den Schatz eigener Traditionen nicht
hinter dem Berg hilt, sondern ihn in einen zu-
gleich geschwisterlichen und kritischen Diskurs
einbringt.

Genau diesem Anliegen widmet sich das
von Lambert und Wolfers herausgegebene
Buch. Funfzehn teils sehr namhafte AutorInnen,
die mit einer Ausnahme aus dem deutschen
Sprachraum stammen, gehen darin der Frage
nach dem spezifisch christlichen Verstandnis
des Gebets nach. In einer guten Mischung aus
wissenschaftlicher Theorie und geistlicher Pra-
xiserfahrung zeigen sie, dass christliche Dogma-
tik und spiritueller Tiefgang keine Gegensitze
sein miissen, sondern einander in ihrer vollen
Bedeutung wechselseitig freisetzen. Klassische
dogmatische Vorstellungen wie jene von der
Personalitidt Gottes und des Menschen, von der
Dreieinigkeit, von der dialogischen Gestalt des
Betens sind eben keine iiberholten Vorstellun-
gen, die es in Konfrontation mit fernéstlichen
Gebetsweisen zu verabschieden und in eine
ytranspersonale® Spiritualitdt hinein aufzu-
losen gilte. Sie ermdglichen vielmehr erst die
Freisetzung des Menschen in sein ureigenstes
Selbstsein freier und liebender Verbundenheit
mit Gott.

Drei gewichtige Artikel am Anfang des
Buchs setzen dessen inhaltliche Eckpunkte:
Andreas Knapp beleuchtet das Gebet aus an-
thropologischer Perspektive als einen Weg der
Selbstfindung zwischen Selbstsucht und Selbst-
flucht, Carlo Maria Martini steckt die biblischen
Fundamente christlichen Betens ab, und Gis-
bert Greshake ndhert sich der trinitarischen
Grundstruktur christlichen Betens, die kein
nachtréglicher theologischer Uberbau, sondern
dessen innerste Mitte ist. Damit ist das Koordi-
natensystem der weiteren Artikel aufgespannt.
In ihnen findet man Wohlvertrautes ebenso wie
erfrischend neu Gedachtes und Beleuchtetes, so
dass die Kldrung theologischer Fragen ebenso
erzielt wird die Bereicherung der eigenen pas-
toralen oder spirituellen Praxis: Im Blick auf li-
turgisches wie personliches Beten, auf Danken,
Anbeten, Bitten und Klagen, auf Schweigen,
Horen und Reden.

Das Buch ist fiir TheologInnen wie gebil-
dete NichttheologInnen gleichermafien sehr
gut lesbar und bietet eine Fiille profunder Re-
flexionen. Ausnahmslos zeugen die Artikel von
einer geerdeten und reflektierten Theologie, die
manchem Diskurs iiber Spiritualitit gut tate.
Ein gewisses Ubergewicht der ignatianischen
Gebetstradition fillt dabei ins Auge. Da das
Buch aber vorrangig die Frage nach dem Beten
im Alltag reflektiert, ist es folgerichtig, dass die
monastischen Gebetstraditionen des Christen-
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tums weniger Raum erhalten. Unklar bleibt
allerdings das Konstruktionsprinzip des Buchs:
Handelt es sich um eine lockere Sammlung ein-
zelner Artikel zum Thema christlichen Betens
oder haben Herausgeber und Herausgeberin
eine Kriteriologie im Hinterkopf gehabt, nach
der sie Themen wie AutorInnen wiahlten und
anordneten? Leider sagen sie hierzu nichts.
Gleichwohl: Wer in der Auseinandersetzung
mit Esoterik und ferndstlicher Spiritualitét ei-
ne Klarung des eigenen Selbstverstindnisses
christlichen Betens sucht, dem kann dieses
Buch nur wirmstens empfohlen werden.

Linz Michael Rosenberger

THEOLOGIE

# Klausnitzer, Wolfgang: Grundkurs Ka-
tholische Theologie. Geschichte — Diszipli-
nen - Biographien. Tyrolia, Innsbruck-Wien
2002. (208) Kart. Euro 14,90. ISBN 3-7022-
2467-X.

Der Bamberger Fundamentaltheologe
Wolfgang Klausnitzer stellt auf dem Hinter-
grund der Forderung des Zweiten Vatikanums
nach einem ,ausreichend langen Einfithrungs-
kurs (OT 14) in das Heilsmysterium des christ-
lichen Glaubens in diesem Buch einen solchen
Theologischen Grundkurs vor. Die verschie-
denen Formen eines solchen ,,Grundkurses*, die
an den Theologischen Fakultiten des deutschen
Sprachraums angeboten werden (und inzwi-
schen bereits stark modifiziert oder iiberhaupt
ersetzt wurden), lassen sich im Wesentlichen
aufzwei Modelle zurtickfithren: Erstens auf eine
Kombination von Glaubensreflexion, Glaubens-
hilfe und Anleitung zu pastoraler Kompetenz
sowie zweitens auf eine wissenschaftliche Refle-
xion auf die gesamte Theologie (vgl. 8f). Klaus-
nitzer favorisiert das zweite Modell und bietet
eine systematische und historische Einfithrung
in zentrale Bereiche des Theologiestudiums. Er
differenziert ,direkte“ und ,reflexive Theolo-
gie, gibt einen kurzen Uberblick iiber wichtige
Phasen der Theologiegeschichte (von den Apo-
stolischen Vitern bis zum Zweiten Vatikanum)
und fithrt in die verschiedenen Disziplinen
der Theologie ein (Bibelwissenschaften, Histo-
rische, Systematische und Praktische Theologie
sowie deren Verhiltnis zur Philosophie).

Der Hauptteil des Buches besteht in der
Darstellung von acht Theologen, deren Leben

und Werk fiir bestimmte Paradigmen der Glau-
bensreflexion stehen: Origenes, Anselm von
Canterbury, Thomas von Aquin, Martin Luther,
Johann Adam Mohler, Soren Kierkegaard, Karl
Barth und Karl Rahner. Die Auseinanderset-
zung mit diesen Denkern beriithrt Fragen, die
auch heute relevant sind, wie etwa die Apoka-
tastasis-Lehre des Origenes (vgl. 71-75), die
Rolle der Theologie an den Universititen und
ihr Verhiltnis zum pastoralen Leitungsamt,
wie das Thomas von Aquin in seiner These von
den ,,zwei Lehrdmtern in der Kirche“ expliziert
(vgl. 103-110), oder Kierkegaards Kritik eines
institutionalisierten Christentums (vgl. 156-
158). Das letzte Kapitel stellt zentrale Themen
des Zweiten Vatikanums vor; dieser Abschnitt
verbleibt allerdings in einer tiberwiegend kir-
chenimmanenten Darstellung, ohne etwa auf
die neue Haltung der Kirche zur Welt, zu ande-
ren Kulturen und Religionen einzugehen.

Diese Darstellung bietet viel niitzliche In-
formation und fasst komplexe Entwicklungen
gut zusammen. Unklar bleibt allerdings die ,,li-
terarische Gattung*“ dieser Einfithrung: Fiir Stu-
dienanfinger ist sie wohl zu voraussetzungs-
reich, fiir bereits Studierende und Berufstatige
moglicherweise ein gut brauchbares Kompen-
dium, wenngleich manche Hinfithrungen und
Begriffsklarungen dann nicht mehr nétig sind.
Wie auch immer - es wire ein echter Gewinn,
wenn der problemgeschichtliche Bewusstseins-
stand, der in diesem Buch aufgearbeitet wird,
in allen pastoralen Entscheidungsprozessen
und 6kumenischen Diskussionen vorausgesetzt
werden konnte.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.

AKTUELLE FRAGEN

Boelderl, Artur R./Eder, Helmut/Kreutzer, Ans-
gar (Hg.): Zwischen Beautyfarm und Fuf3ball-
platz. Theologische Orte der Populérkultur.
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02735-7.
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schale. Impulse aus den Ortskirchen im Hori-
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(279) Kart. Euro 19,90 (D)/sFr 34,90.

Heiniger, Ernstpeter/Walpen, Bernhard (Hg.):
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deln im Siidlichen Afrika - eine Handreichung
fir die Praxis. Edition Exodus, Luzern 2005.
(110) Kart.

DIALOG

Kiing, Hans: Der Anfang aller Dinge. Naturwis-
senschaft und Religion. Piper, Miinchen-Ziirich
2005. (247) Geb. Euro 18,90 (D)/Euro 19,50
(A)/sFr 33,40.

Miink, Hans J./Durst, Michael (Hg.): Christli-
che Identitit in pluraler Gesellschaft. Reflexi-
onen zu einer Lebensfrage von Theologie und
Kirche heute. (Theologische Berichte XXVIII)
Paulusverlag, Freiburg/Schweiz 2005. (258)
Kart. Euro 24,00 (D).

Palaver, Wolfgang/Steinmair-Posel, Petra (Hg.):
Passions in Economy, Politics, and the Media.
In Discussion with Christian Theology. Lit-Ver-
lag, Miinster 2005. (524) Kart. Euro 34,90.

Schmidt-Leukel, Perry: Gott ohne Grenzen.
Eine christliche und pluralistische Theologie
der Religionen. Giiterloher Verlagshaus, Giiters-
loh 2005. (536) Geb. Euro 29,95 (D)/Euro 30,80
(A)/sFr 52,90.

Sonnemans, Heino M.: Dialog der Religionen.
Wege und Ziele - Differenz und Einheit. (Be-
gegnung 14) Norbert M. Borengisser, Bonn
2005. (VI+273) Geb. Euro 28,00 (D)/Euro 28,80
(A)/sFr 49,50.

KIRCHENGESCHICHTE

Devaux, Augustin (Hg.): Dom Innocent Le Mas-
son, General des Chartreux, Correspondance.
(Bd. 1: 283; Bd. 2: 316; Bd. 3: 363; Bd. 4: 147)
(An. Cart. 206); Clark, John (Hg.): Augustine
Baker OSB, Book E (An. Cart. 119:18) (173).

Gelmi, Joef: Der letzte Kaiser Karl 1. (1887-
1922) und sein Tirol. Tyrolia, Innsbruck/A. We-
ger, Brixen 2004. (151, zahlr. Abb.) Geb.

Mikrut, Jan: Die christlichen Mértyrer des Na-
tionalsozialismus und Totalitarismus in Mittel-
europa 1938-1945. Dom Verlag, ‘Wien 2005.
(454) Kart.

Zinnhobler, Rudolf: Der lange Weg der Kirche
vom Ersten zum Zweiten Vatikanischen Konzil.
Beitrdge zu Bewegungen und Ereignissen in der
katholischen Kirche. Verlag Wagner, Linz 2005.
(361, zahl. Abb.) Brosch. Euro 25,00.

KUNST

Butzkamm, Aloys: Ein Tor zum Paradies. Kunst
und Theologie auf der Bronzetiir des Hildes-
heimer Domes. Bonifatius, Paderborn 2004.
(162, zahl. Abb. + Gesamtansicht als Farbbei-
lage. Geb. Euro 19,90 (D)/Euro 20,50 (A)/
sFr 34,90.

Leisch-Kiesl, Monika/Freilinger, Christoph/
Rath, Jirgen (Hg.): Altar als Gemeinderaum.
Umgestaltung bestehender Kirchen. Verlag
Wagner, Linz 2004. (172, zahlr. Abb., CD-
ROM) Kart.

LITURGIE

Arbeitsgemeinschaft der Sakristanenverbiande
des deutschen Sprachgebiets ADS (Hg.): Der
Sakristanendienst. Das Handbuch fiir die Pra-
xis. Herder, Freiburg 2005. (384) Geb. Euro
19,90 (D)/Euro 20,50 (A)/sFr 34,90.

Cornehl, Peter: ,Die Welt ist voll von Liturgie®
Studien zu einer integrativen Gottesdienstpra-
xis. (Praktische Theologie heute, Bd. 71) Kohl-
hammer, Stuttgart 2005. (464) Kart. Euro 30,00
(D)/sFr 52,40.

Hahnen, Peter (Hg.): Unsere Hilfe ist im Namen
des Herrn. Ministrantengebete in der Sakristei
fiir die Sonn- und Feiertage im Lesejahr B. Her-
der, Freiburg 2005. (136) Geb. Euro 12,90 (D)/
Euro 13,30 (A)/sFr 23,50.

Haunerland, Winfried/Mittermeier, Otto/Selle,
Monika/Steck, Wolfgang (Hg.): Manifestatio
Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischof-
licher Liturgie. (StPaLi 17) Friedrich Pustet,
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Regensburg 2004. (683) Geb. Euro 49,90 (D)/
Euro 51,30 (A)/sFr 86,-.

Haunerland, Winfried (Hg.): Mehr als Brot und
Wein. Theologische Kontexte der Eucharistie.
Echter, Wiirzburg 2005. (299) Kart. Euro 17,80
(D)/Euro 18,30 (A)/sFr 31,60.

Stuflesser, Martin/Winter, Stephan: Wo zwei
oder drei versammelt sind. Was ist Liturgie?
(Grundkurs Liturgie Bd. 1) (116); Wiederge-
boren aus Wasser und Geist. Die Feiern des
Christwerdens. (Grundkurs Liturgie Bd. 2)
(115) Friedrich Pustet, Regensburg 2004. Kart.
Je Band Euro 13,90 (D)/e 14,30 (A)/sFr 25,10.

MORALTHEOLOGIE

Herberhold, Mechthild/S6ling, Caspar (Hg.): Men-
schenrechte fiir Menschenaffen? Was Tier und
Mensch unterscheidet. (Theologie und Biologie
im Dialog) Bonifatius, Paderborn 2003. (220)
Kart. Euro 15,40 (D)/Euro 15,90 (A)/sFr 27,-.

OKUMENE

ATV, Arbeitsgemeinschaft Theologischer Ver-
lage: Theologie + Gemeinde. Ein 6kumenisches
Literaturverzeichnis fiir Studium und Wissen-
schaft, fur Kirche und Spiritualitét. (2005/2006,
29. Jahrgang) Giitersloher Verlagshaus, Giiters-
loh 2005. (176) Kart. Euro 1,00 (Schutzge-
biihr).

Hoff, Gregor Maria: Okumenische Passagen
- zwischen Identitit und Differenz. Funda-
mentaltheologische Uberlegungen zum Stand
des Gesprichs zwischen romisch-katholischer
und evangelisch-lutherischer Kirche. (STS 25)
Tyrolia, Innsbruck 2005. (308) Kart. Euro 29,00
(A)/sFr 50,70.

Schiitte, Heinz: Protestantismus heute. Oku-
menische Orientierung. Bonifatius, Paderborn
2004. (156) Geb. Euro 14,90 (D)/Euro 15,40
(A)/sFr 26,80.

PHILOSOPHIE

Zeilinger, Peter/Flatscher, Matthias (Hg.): Kreu-
zungen Derridas. Geistergesprache zwischen
Philosophie und Theologie. Thuria+Kant, Wien
2004. (237) Brosch. Euro 22,00.

RELIGIONSPADAGOGIK

Kath. Bibelwerk der Didzese Linz: Relispiele.
CD-ROM. Euro 20,00 (A).

Rothgangl, Martin/Thaidingsmann, Edgar (Hg.):
Religionspadagogik als Mitte der Theologie?
Theologische Disziplinen im Diskurs. Kohl-
hammer, Stuttgart 2005. (272) Kart. Euro 22,00
(D)/sFr 38,60.

SPIRITUALITAT

Biichner, Christine: Gottes Kreatur — ,,ein reines
Nichts“? Einheit Gottes als Erméglichung von
Geschopflichkeit und Personalitit im Werk
Meister Eckharts. (IST 71) Tyrolia, Innsbruck-
Wien 2005. (597) Kart. Euro 59,00/sFr 101,-.

Dondelinger, Patrick: Was geschah, was ge-
schieht in Lourdes? Die Visionen der Bernadet-
te Soubirous und der Beginn der Wunderhei-
lungen in Lourdes. Friedrich Pustet, Regensburg
2003(264, 3& Abb.) Geb. Euro 24,90 (D)/Euro
25,60 (A)/sFr 43,-.

THEOLOGIE

Bateson, Gregory/Bateson, Mary Catherine: Wo
Engel z6gern. Unterwegs zu einer Epistemolo-
gie des Heiligen. (stw 1769) Suhrkamp, Frank-
furt/M. 2005 (1993). (312) TB. Euro 12,00 (D).

Hardt, Peter: Genealogie der Gnade. Eine theo-
logische Untersuchung zur Methode Michel
Foucaults. (Religion - Geschichte - Gesell-
schaft, Bd. 34) Lit-Verlag, Miinster u.a. 2005.
(404) Kart. Euro 34,90 (D)

Konig Kardinal Franz: Unterwegs mit den
Menschen. Vom Wissen zum Glauben. Hg. von
Fenzl Annemarie und Foldy Reginald. Mit
einem Nachruf auf Kardinal Konig von Lieb-
mann Maximilian. (Topos plus 546) Verlags-
gemeinschaft Topos plus, Kevelaer 2004. (319)
TB. Euro 12,90 (D).

Waldenfels, Hans: Auf den Spuren von Got-
tes Wort. Theologische Versuche III. (Begeg-
nung 13) Norbert M. Borengisser, Bonn 2004.
(XI+697) Geb. Euro 57,00 (D)/Euro 58,60 (A)/
sFr 101,-.
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Riten, Brauche, Feierformen

Das Exsultet — ein Hohepunkt der Osternacht. Dieses Buch bietet
eine griindliche Erklarung eines der iltesten liturgischen Texte,
erldutert die Symbole und Riten rund um das Exsultet und gibt
Impulse fiir dessen Gestaltung.

,» Wissenschaftlich griindlich und doch gut verstindlich und im Blick
auf die Praxis verfasst.“ (Gottesdienst)

Guido Fuchs/Hans Martin Weikmann

Das Exsultet. Geschichte, Theologie und Gestaltung
der osterlichen Lichtdanksagung

158 Seiten * 12 Abbildungen < Hardcover

ISBN 3-7917-1306-X + € (D) 19,90/sFr 34,90

Der Autor informiert iiber die Herkunft des Weihrauchs, iiber

seine Verwendung in den christlichen Kirchen und seine Rolle in

Der L Y . .

Weihrauch der Liturgie. Zusitzlich finden sich praktische Anregungen und
: Materialien fiir einen zeitgemiflen Umgang mit dem Weihrauch.

|Michael Pieifer

»Das Buch bietet eine umfangreiche Untersuchung, die kompakt,
informativ und wissenschaftlich genau iiber alles informiert, was
man zum Thema Weihrauch erfahren will und wissen sollte.
(Wiirzburger Katholisches Sonntagsblatt)

Michael Pfeifer
Der Weihrauch. Geschichte, Bedeutung, Verwendung

224 Seiten « 11 Abbildungen « Hardcover
ISBN 3-7917-1566-6 * € (D) 19,90/sFr 34,90

Vor dem Hintergrund ihrer Entstehung und Geschichte wird in
dieser umfassenden Darstellung des ,,Liebesmahls® in unserer Zeit
dem Wesen und der Gestalt der Agape nachgegangen.

»Dem vorliegenden Buch ist ein ,Werkbuch-Charakter’ im besten
Sinne eigen, denn es stellt eine Einladung dar, sich in rechter Weise
mit der Moglichkeit ,Agape’ anzufreunden ... Das facettenreiche Buch
von Dr. Fuchs ist sehr zu begriiffen.“ (Klerusblatt)

Guido Fuchs

Agape-Feiern in Gemeinde, Gruppe und Familie.
Hinfithrung und Anregungen

120 Seiten 7 Abbildungen + Hardcover

ISBN 3-7917-1549-6 « € (D) 14,90/sFr 26,80

Verlag Friedrich Pustet m www.pustet.de




»Fur alle, die gern uber Wesentliches

der Liturgie nachdenken.“
(Biicherbord)

Ernayary
uns
Geladen Herrn dem gijjg Nach
ch des deip,
‘B‘i’e";:'l?l /e Feiar gog 5 Sohnes| 8
det gucharisie

Der
Grundkurs Liturgie

« richtet sich an alle, die sich beruflich oder ehrenamtlich
mit Liturgie beschiftigen
« ist klar strukturiert und didaktisch aufbereitet
« ist verstindlich geschrieben und leserfreundlich gestaltet
* Jeder Band kostet € (D) 13,90/sFr 25,10

Martin Stuflesser/Stephan Winter: Grundkurs Liturgie

Band 1: Wo zwei oder drei versammelt sind. Was ist Liturgie?
118 Seiten * kart. « ISBN 3-7917-1895-9
Band 2: Wiedergeboren aus Wasser und Geist. Die Feiern des Christwerdens
118 Seiten « kart. « ISBN 3-7917-1896-7
Band 3: Geladen zum Tisch des Herrn. Die Feier der Eucharistie
176 Seiten * kart. « ISBN 3-7917-1897-5
Band 4: Erneuere uns nach dem Bild deines Sohnes.
Die Feiern des Taufgedidchtnisses, der Umkehr und der Versohnung
144 Seiten -« kart. « ISBN 3-7917-1898-3
Gefiahrten und Helfer. Liturgische Dienste zwischen Ordination und
Beauftragung
144 Seiten « kart. « ISBN 3-7917-1899-1
Band 6: Gief3e deine Gnade aus. Segen — Feiern des bleibenden Zuspruchs Gottes
ca. 144 Seiten * kart. « ISBN 3-7917-1900-9 (erscheint im Frithjahr 2006)
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~Anfang der Weisheit ist: Erwirb dir Weisheit, erwirb dir Einsicht mit deinem ganzen Ver-

maogen.“ (Spr 4,7)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Aufmerksamen Abonnenten ist es be-
reits aufgefallen: Mit Beginn des neuen
Jahres hat es personelle Anderungen in
der Redaktion gegeben. Unser langjahriger
Mitarbeiter Univ.-Prof. DDr. Severin Leder-
hilger hat sich aus beruflichen Griinden -
er hat das Amt des Generalvikars der Di6-
zese Linz {ibernommen - zuriickgezogen.
Fiir seine zehnjdhrige Tiatigkeit in unserem
Redaktionsteam danken wir ihm sehr. Er
steht uns als regelmafSiger ,Berichterstat-
ter iiber romische Erlasse und Dokumen-
te weiterhin zur Seite. Seinen Platz in der
Redaktion hat der Pastoraltheologe Univ.-
Prof. Dr. Peter Hofer eingenommen; auch
ihm sei fiir seine Bereitschaft zur Mitarbeit
unser aller Dank ausgedriickt.

Das vorliegende Heft der ThPQ greift
wieder ein gesellschaftlich und theologisch
aktuelles Phanomen auf: Fiir ziemlich al-
les und fiir jeden und jede sind Ratgeber
zur Stelle, ob in der Form eines handlichen
Buches oder als personliche Berater, die oft
raffiniert genug ihr angebliches Know-how
verkaufen, was man/frau in welcher Situa-
tion wann und wie zu tun hat. Wir leben
in einer Ratgebergesellschaft. Das Vertrau-
en in ein traditionelles ,,Lebenswissen’, das
frither von Generation zu Generation wei-
tergereicht und einfach implizit gelernt
worden ist, scheint beinahe verschwunden.
Dessen Reichweite und Problemlésungska-
pazitit, in moéglichen und unmoglichen Le-
benslagen zu helfen, stofit heute tiberall an
Grenzen. Beratung fiillt notwendigerweise
diese Liicke: Wie erziehe ich meine Kinder?
Welche Schule sollen sie besuchen? Wer

berit die Firma in der Umstrukturierung?
Wie richte ich meine Wohnung ein? Was
hilft den Pensionsschock zu bewiltigen?
Wie kann man gliicklich sterben? Und so
weiter und so weiter. Eine Folge der Indi-
vidualisierung und Ausdifferenzierung
unserer Gesellschaft ist paradoxerweise
auch, dass viele Menschen sich nicht mehr
auf jhren ,Hausverstand® verlassen wollen
oder kritisch dem neu entstandenen Markt
an Ratgebern gegeniibertreten. Viele ver-
zichten auf ihre Miindigkeit, verlangen ein
»Leben nach Rezept®, und die Trendfor-
scher bieten sich als die neuen ,Priester”
des 21. Jahrhunderts feil.

Auf dem Hintergrund dieser Entwick-
lung haben wir also ein interdisziplinares
Team an Fachleuten eingeladen, uns zum
Phénomen der Ratgebergesellschaft einen
Rat zu geben: Soziologen (Manfred Pri-
sching), Religionswissenschaftler (Georg
Schmid), Theologen (Johannes Marbock;
Michael Rosenberger), Philosophen (Mi-
chael Hofer). Ein gliicklicher Umstand war
es, dass wir den Vortrag von Prof. Hubert
Knoblauch beim vorjahrigen Dies acade-
micus aufnehmen konnten, er passt zu
unserem Themenheft wie bestellt. Fir die
Moglichkeit, sein Referat publizieren zu
konnen, danken wir ganz herzlich. Ebenso
danken wir Prof. Walter Kirchschldiger fur
seinen Beitrag anldsslich 40 Jahre Konzils-
dokument ,,Dei Verbum®

Wir winschen Ihnen, liebe Leserin,
lieber Leser, vergniigliche und wertvolle
Stunden der Lektiire. Mégen Sie mit die-
sem Heft der ThPQ gut beraten sein!

Im Namen der Redaktion
Ihr Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlages Friedrich Pustet und ein Spenden-

aufruf bei. Wir bitten um Beachtung.
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Manfred Prisching

Die Ratgeber-Gesellschaft

¢ Wer hat sie nicht im Haus, und wer hat sie nicht schon gebraucht: die
Ratgeber? Urlaub und Ernéhrung, Erziehung und Hausbau, Organisations-
entwicklung und Supervision - unser Leben ist umgeben von einem un-
iberblickbaren Netz an Ratgebern. Wir leben in einer Ratgeber-Gesell-
schaft. Was das heif$t und welche gesellschaftlichen und personlichen Fol-
gen das mit sich zieht, haben wir den renommierten Grazer Soziologen
Manfred Prisching gefragt. Seine brillante Analyse, garniert mit kostlichen
Bonmots, ist eine spannende und hilfreiche Einfithrung in den Themen-

schwerpunkt. (Redaktion)

Es war einmal eine Gesellschaft, in
der die Jugendlichen mit Hilfe von Eltern,
Nachbarn, Verwandten und Freunden ver-
sucht haben, ihre Personlichkeit zu entwi-
ckeln; mittlerweile gibt es hierfir Experten:
Kindergartenpiddagogen, Kinderpsycholo-
gen, Bildungsberater, Karrierecoaches, Job-
bewerbungsconsulter und manches an-
dere.! Es hat frither einmal eine Gesell-
schaft gegeben, die es nicht als unverant-
wortbar betrachtet hat, wenn Frauen ihre
Kleinkinder auf hergebrachte Weise er-
nahren, ohne zuvor einen Stillkurs, einen
Schwangerschaftsarbeitskreis, eine Miit-
ter-Selbsthilfegruppe und ein paar andere
Workshops dieser Art besucht zu haben.
Es mag unvorstellbar klingen, aber diese
frithere Gesellschaft hat keine professio-
nellen Familienberater, Scheidungsbewil-
tigungsfachleute, Schminkberater, Person-
lichkeitscoaches, Selbstprasentationstrainer,
Bewerbungsschreibungsstilisten, Familien-

mediatoren, Diatberater und Fitnessbe-
treuer und dergleichen gekannt. Es war die
primitive Zeit, als die Menschen glaubten,
man konne einfach so vor sich hin laufen,
ohne Schulung durch Jogging-Experten
und Sportschuhcomputeranalytiker, und
man hat das Familiengrab ohne Friedhofs-
pflanzexperten versorgt. Die Figur eines
»professionellen Shoppers®, der Geschenke
fir die ganze Verwandtschaft besorgt, hit-
te man seinerzeit fiir einen guten Witz
gehalten. Dass schliefllich die zankische
Tante nicht beliebt ist, hat man dazumalen
einfach hingenommen, ohne durch einen
Familienaufsteller fiir eine dramaturgische
Beziehungsanalyse zu sorgen.

Diese expertenlosen, primitiven, un-
professionellen, ratgeberfreien Zeiten sind
voriiber. Deshalb stromen alle vom Wi-
ckelkurs zum Meditationskurs, von der Be-
ratung fiir frithe und spite Paare — mit oder
ohne Krise — zum kollektivbewusstseins-

Nicht aus Nachldssigkeit, sondern aus sprachisthetischen Griinden halte ich mich an jene Ge-

pflogenheiten, die dem ménnlichen Geschlecht in den Formulierungen einen gewissen Vorzug
einrdumen. Es ist also natiirlich von ,,Experten und Expertinnen’, ,,Kindergartenpadagogen und
-padagoginnen und dergleichen die Rede, und Entsprechendes gilt auch an anderen Stellen.
- Etliche der in diesem Aufsatz vorgetragenen Thesen werden ausfiihrlicher in meinem Buch
uiber ,,Die zweidimensionale Gesellschaft®, Wiesbaden 2006, erortert.
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schaffenden Visionsseminar fiir Schulge-
meinschaftsausschussmitglieder unter Lei-
tung eines pinnwanderfahrenen Coach;
und weil der universaltherapeutische Zeit-
aufwand so viele Stunden frisst, muss auch
noch ein Zeitmanagementseminar ein-
geschoben werden, bei dem man erféhrt,
dass es hilfreich ist, einen Terminkalender
zu fithren und das Wichtige von Unwich-
tigem zu unterscheiden.

Man kann diesen Zustand, der ein
markantes Merkmal moderner luxuritser
Gesellschaften darstellt, mit dem Begriff
der ,Ratgeber-Gesellschaft” oder der ,,The-
rapie-Gesellschaft® etikettieren.? Leben
nach Rezept. Ohne Rezept ist man hilflos.
Es ist eine Gesellschaft, in der immer wei-
tere Lebensbereiche, die vordem dem pro-
fessionell-marktlichen Zugriff nicht aus-
gesetzt waren, in den Geltungsbereich des
(im Allgemeinen vermarkteten) Experten-
tums einbezogen werden. Auflerdem gilt
es zunehmend als vormodern, veraltet,
leichtsinnig, ignorant oder gefahrlich, die
eigene Gestaltungsfahigkeit fir diese ,,pro-
fessionalisierten Lebensbereiche aufrecht-
erhalten zu wollen.

Das Identitatsproblem

Die Menschen brauchen Berater, weil
sie hilflos sind. Wir miissen bei ihrer in-

nerlichen Ratlosigkeit ansetzen, um die
Ratgeberszene ausleuchten zu konnen.
Wenn es ein ,starkes Individuum® gibe,
so wiirde es sich auch gegen Widerstinde
der dufSeren Welt durchsetzen oder in der
Desorientierung seinen Weg suchen. Aber
das ,,starke Individuum® ist verschwunden,
jedenfalls seit es — im Zuge der Individua-
lisierung - beschworen wird.?

Die Moderne beginnt mit der Be-
schworung der Identitidt des Einzelnen.
Identitét ist Ersatz fiir die verschwundene
duflere Verlasslichkeit, sie wird in eine Su-
che nach der inneren Verldsslichkeit, nach
Authentizitdt, nach dem harten Kern der ei-
genen Personlichkeit umgewandelt.* Echte
Individualisierung ignoriert die dufleren
Vorgaben, ja zerstért sie. Man braucht
Enttraditionalisierung, Entbettung, Auf-
losung von Obligationen und Ligaturen.
Erst dort, wo sich die Auflenwelt nicht
mehr aufdringt, kann die eigene Person
zum zentralen Bezugspunkt des Lebens
werden. Deshalb miissen alle Notwendig-
keiten, alle Geltungsanspriiche, alle duf3e-
ren Bezugssysteme, alle Verbindlichkeiten,
alle Traditionen entriimpelt werden. Die
neue, postaufkldrerische Welt fingt mit
radikalem Sinnabbau an. Modernitit heif3t
nicht nur Entzauberung der Welt, sondern
Beseitigung aller Reflexions- und Kritikver-
bote. Alles ist hinterfragbar. Alles ist wihl-

Diese Etikettierungen fiigen sich dem Repertoire aktueller Zeitdiagnosen ein. Es wird mit einem

derartigen Begriff nicht behauptet, dass nun endlich der Schliissel zum wahren Wesen einer
Epoche gefunden sei; und ebenso wird nicht behauptet, dass dieser Begriff besser als andere
- von der Erlebnisgesellschaft tiber die Risikogesellschaft bis zur Postmoderne - die essenziellen
Charakteristika einer Gesellschaft auf den Punkt bringe. Es wird nur behauptet, dass es sich um
ein Phanomen handelt, das sich in einer hinreichenden Deutlichkeit in verschiedenen gesell-
schaftlichen Bereichen findet, sodass es niitzlich sein kann, die gesellschaftlichen Bereiche unter

diesem Gesichtspunkt durchzumustern.

3 Vgl. Karl Otto Hondrich, Der Neue Mensch, Frankfurt a. M. 2001; Axel Honneth, Desinteg-
ration. Bruchstiicke einer soziologischen Zeitdiagnose, Frankfurt a. M. 1995; Matthias Junge,
Individualisierung, Frankfurt a. M.-New York 2002.

furt a. M. 2004.

Alain Ehrenberg, Das erschopfte Selbst. Depression und Gesellschaft in der Gegenwart, Frank-
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bar. Man kann jedoch nur dort ,,auswéh-
len®, wo nicht etwas verbindlich gilt oder
als selbstverstandlich hingenommen wird.
Und da man alles wihlen konnen soll, darf
nichts mehr gelten.

Aber die eigene Person auf- und aus-
zubauen, ist in einer pluralisierten, flexi-
bilisierten Welt, in einer Mosaikwelt, einer
Patchworkwelt keine einfache Aufgabe. Es
gibt eine Uberfiille von Materialien, welche
die luxuridse spiatmoderne® Gesellschaft
fiir die Individuen bereitstellt, um in ei-
ner komplexen Bastelarbeit so etwas wie
authentische Identitdt zu gestalten.® Denn
es geht nicht mehr an, sich einfach in her-
kommliche Wertewelten hineinzusoziali-
sieren; es ist nicht mehr opportun, Eltern,
Verwandte oder Lehrer als ,,role models®
zu imitieren. Jeder muss ganz individuell,
ganz anders sein, unvergleichlich und ori-
ginell. Er muss ,,sich finden.

Die spatmoderne Identitét ist in Wahr-
heit in hohem Mafle eine konsumistische
Identitit: der Aufbau der Person durch die
Dekoration mit Accessoires, die auf einem
reichhaltigen und bunten Markt eingekauft
werden konnen. Aber es iibersteigt die
Welt des Materiellen. Verhaltensweisen,
Dispositionen, Musikgeschmack und Frei-
zeitgestaltung, Sprach-, Sex- und Freizeit-

gewohnheiten, Piercing und Tattoo - alle
Elemente der spitmodernen Welt zusam-
men ergeben jenes Mosaik, aus dem sich
das Bild einer Person herauslesen lassen
soll. Aber diese Spatmoderne hat keine fes-
ten Pfeiler, keine verlasslichen Stiitzen, es
handelt sich um ein verwirrendes Geflun-
ker und Geklirre, ein Getdse und Gejohle,
Blitzlichter und Spots, vorbeisausende Ele-
mente, Bilder, Sensationen, Attraktivitaten.
Jeder Einzelne ist tiberfordert, in diesem
chaotischen Szenarium eine Identitit zu
basteln.” Es kann auch immer nur eine vor-
laufige, jeweils zur Disposition stehende
Identitit sein; denn eine festgelegte, stabile,
innengeleitete Identitit wiirde den Anfor-
derungen der turbulenten Gesellschaft und
den Wiinschen eines optionshungrigen In-
dividuums widersprechen. Auch die Fest-
legung der Person ist eine ,,Festlegung®, die
mogliche Optionen durch Flexibilitatsver-
zicht vergibt.® Aber gerade darum geht es
in der spitmodernen Welt: keine Moglich-
keiten ausschliefien, alle Optionen konsu-
mieren, alle Widerspriichlichkeiten in sich
vereinen; eine Identitdt bilden, die zugleich
offen ist fir Wechsel und Wandel; eine
Identitdt, die alle moglichen Identitdten
einschlief3t, weil man sie doch alle auch er-
leben will - und die deshalb in Wahrheit

Ich will mich auf den weitgehend tiberfliissigen Streit nicht einlassen, ob es sich noch um eine

moderne (wenn auch verdnderte) Gesellschaftsformation oder um eine neue, postmoderne
(von der modernen Gesellschaft grundlegend unterscheidbare) Formation handelt. Wenn ich
von der ,,spitmodernen® Gesellschaft rede, dann ist damit keine Position in diesem Streit be-
zogen. Es hat sich viel gedndert, das wissen wir, und so mag man das frithe 21. Jahrhundert als
neue Formation betrachten; genauso wissen wir aber, dass derartige Grenzziehungen insofern
kiinstlich sind, als jede ,,neue“ Gesellschaft sehr viel von der ,alten” in sich birgt und weiter

entfaltet.

S Ronald Hitzler/ Anne Honer, Bastelexistenz, in: Ulrich Beck/Elisabeth Beck-Gernsheim (Hg.), Ris-
kante Freiheiten, Frankfurt a. M. 1994, 307-315; Ronald Hitzler, Bastelgesellschaft, in: Manfred
Prisching (Hg.), Die Etikettengesellschaft, Wien 2003.

7 Vgl. Pascal Bruckner, Ich kaufe, also bin ich. Mythos und Wirklichkeit der globalen Welt, Berlin

2004.

sellschaft, Frankfurt—-New York 2000.

Sighart Neckel, Die Macht der Unterscheidung. Essays zur Kultursoziologie der modernen Ge-
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natiirlich keine ,Identitit” sein kann, die
diesen Namen verdient. Es handelt sich
um eine unmdogliche Aufgabe - action im-
possible.

Deshalb sind Ratgeber vonnéten: Iden-
titatsberater, Personlichkeitsgestalter, Le-
benshelfer, Mode-, Familien-, Erziehungs-,
Sexual-Ratgeber und alle anderen. Keiner
weifl mehr, wer er ist, was er will, was er
soll. Jemand muss es ihm sagen. Die ex-
pertokratische Vergewisserung des Wesens
der eigenen Person und der Legitimitat ih-
res Wollens ist wichtig. Der professionelle
Identitatskonstrukteur muss dem Einzel-
nen sagen, wonach er sich sehnt und wozu
er da ist. Die Aufgabe ist natiirlich auch fiir
den Identititsberater — unter welchem Titel
er auch immer auftritt - unmoglich. Aber
das macht nichts. Er vermittelt wenigstens
den Eindruck, er wiisste, was er tut, und er
konnte den Einzelnen bei ihrer Identitats-
konstruktion helfen. Das ist eine trostliche
und durchaus therapeutische Funktion.

Das Multioptionsproblem

Wir haben es also mit einem Individu-
um zu tun, das bruchstiickweise, behelfs-
weise, mosaikhaft Fragmente einer fragilen
und fragwiirdigen Identitdt autbaut - und
selbst das immer nur vorlaufig, auf Wider-
ruf. Dieses zaghafte Individuum ist nun
mit einer Auflenwelt konfrontiert, die es
tiberwiltigt und iiberfordert.

Die dufleren haltgebenden Strukturen
sind im spdtmodernen Nihilismus dahinge-
schwunden. Es gibt keine giiltigen Bezugs-
systeme mehr. Damit tut sich eine Welt
auf, in der alles moglich ist, alles immer
zugénglich, alles konnte auch anders sein:
Produkte, Jobs, Familien, Beziehungen,
Werte, Normalititen. Der Einzelne ist
nicht mehr in eine vorgegebene Welt hin-
eingeboren oder hineingefiigt. Tatsdchlich
war die Freiheitsproklamation der Moder-
ne erfolgreich. Niemals hat es eine Welt ge-
geben, in der man sich so viele Optionen
aussuchen konnte.’

Der Multioptionalismus ist zum ent-
scheidenden Prinzip der Spidtmoderne
geworden. Alles, was den Optionenraum
ausweitet, ist gut. Alles, was ihn einengt, ist
schlecht. Jede Verweigerung von Auswahl-
moglichkeiten gilt als skandalés. ,,Der Be-
griff Verbot verfillt.“!° Der Optionenraum
strebt in die Unendlichkeit. Man kann ihn
immer erweitern, und der gesellschaftliche
Fortschritt wird an diesem Mafistab ge-
messen. Noch mehr Pizza-Varianten, noch
mehr Urlaubsmoglichkeiten, noch mehr
Fernsehprogramme, noch mehr Shops,
noch mehr Variationen esoterischer An-
gebote, noch mehr Grausamkeiten in den
Action-Filmen, noch mehr Accessoires
firs Auto, noch mehr Webseiten, noch
mehr Partner. Noch mehr Familien- und
Partnerschaftsmodelle, alle gleichberech-
tigt."! Noch weniger optionsbehindernde
Kinder. Viele Optionen - man kann sich
entscheiden und muss sich entscheiden.

Natiirlich gibt es auch in dieser Welt Grenzen: Limits der Begabung, der sozialen Lage, des Mi-

lieus, der noch in Restelementen vorhandenen Verpflichtungen. Der Jubel iiber eine luxuridse
Gesellschaft soll nicht Ungleichheit und Armut ignorieren, aber der konsumistische Wohlstand
der Mehrheit soll auch nicht andauernd hinter den unteren 20 % der Einkommensbezieher ver-
steckt werden. Es ist nun einmal — im Mainstream - eine reiche Gesellschaft. Vgl. Peter Gross,
Die Multioptionsgesellschaft, Frankfurt a. M. 1994.

10" Alain Ehrenberg, Das erschopfte Selbst (s. Anm. 4), 135.

11 Robert Hettlage, Marktidentititen: Wirtschaftskultur und Personlichkeit, Jahrbuch Okonomie

und Gesellschaft 18 (2002), 283-322.
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Denn die Optionenwelt hat neben der
erfreulichen Botschaft, dass so viel wie
nie zuvor der Entscheidung des Einzelnen
zuginglich ist, auch eine andere, weniger
erfreuliche Botschaft zu bieten: Nach dem
Verschwinden anderer Instanzen haben
sich die Individuen alle Handlungser-
gebnisse selbst zuzuschreiben. Man kann
ein schlechtes Ergebnis nicht den &duf3e-
ren Hindernissen zuschieben. Selbst das
Schicksal ist abgeschafft. Ist das Ergebnis
schlecht, hat der Akteur falsch entschie-
den. Die Multioptionsgesellschaft liefert
einen Zurechnungsmodus: Der Einzelne
ist immer schuld, angesichts seiner vielen
Moglichkeiten. Da ist es nur ein kleiner
Schritt zur Folgerung, dass der Einzelne,
wenn er falsch entschieden hat, die Konse-
quenzen auch selbst tragen soll.

Der Beratungsbedarf intensiviert sich
angesichts dieser Situation. Wir haben
nicht nur die prekire Identititssituation
des Individuums, sondern auch eine Au-
Benwelt, die so verwirrend und tberfor-
dernd ist wie nie zuvor. Das hilflose Indi-
viduum greift verzweifelt nach einem wie
auch immer gestalteten Angebot an Ratge-
bern, um den Kopf nur einigermaflen tiber
Wasser zu halten.

Das Steigerungsproblem

Der Multioptionalismus fachert die
Moglichkeiten auf; aber das ist noch nicht
alles. Die Logik der postmodernen Gesell-
schaft fiigt der Vielfalt die Dynamik hinzu:
Zur Menge von Moglichkeiten kommt ihre
standige Erweiterung, Intensivierung und

Uberbietung. Die Entwicklungsméoglich-
keiten sind in der spitmodernen Gesell-
schaft auf die Steigerungsprogrammatik
eingeengt.

Es ist die gesamte Gesellschaft, die sich
ohne Ziel, aber im Bewusstsein der Gren-
zenlosigkeit vorwirts bewegt. Es geht nicht
einmal mehr um Verbesserung; die Vor-
wirtsbewegung ist Selbstzweck und Exis-
tenzvoraussetzung des Systems. Dabei tun
sich immer mehr Moglichkeiten auf, doch
sie miissen immerfort vermehrt und tiber-
boten werden. Alles, was es schon gibt, ist
binnen kurzer Zeit - eigentlich schon im
Moment des In-Existenz-Tretens — vorldu-
tig, zweitrangig, leer. Nur die jeweilige Stei-
gerung vermittelt Sinngefiihl und vertreibt
die Angst. Es geht um Entgrenzung.

Mehrungoder Vervielfachung (Wachs-
tum) ist nur die einfachste Variante der Stei-
gerungslogik; Differenzierung, Innovation,
Symbolisierung sind ergiebigere Varianten.
Vor allem aber Dramaturgie: Alles muss in
der Spatmoderne Spektakelqualitit gewin-
nen, und selbst jedes Spektakel ldsst sich
immer wieder {iberbieten.”? In einem gu-
ten Event werden viele Sinnesdimensionen
(nicht zu verwechseln mit Sinndimensi-
onen) verkniipft: ein tolles Sportereignis,
dazwischen sausen Fallschirmspringer
vom Himmel, ein Pop-Konzert findet statt,
Teilnahme an einer Verlosung, man schldgt
sich den Bauch voll und séuft sich an ...
Das gibt aus. Schon ist es gewesen."

Normalitdt ist langweilig. Letztlich
lauft die Steigerungslogik in einen allsei-
tigen Sensationalismus und Extremismus
- von Bildern, Erlebnissen, Impulsen, An-
kiindigungen, Identititen - hinein. Die

Vgl. Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a. M.

1992; vgl. ders., Die beste aller Welten. Wohin bewegt sich die Gesellschaft im 21. Jahrhundert?,

Miinchen-Wien 2003.

3 Winfried Gebhardt/Ronald Hitzler/Michaela Pfadenhauer (Hg.), Events. Soziologie des AufRer-

gewohnlichen, Opladen 2000.
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Dosierung muss erhoht werden, um Satti-
gung zu vermeiden: Ekstase als Dauerzu-
stand. Der Extremismus wird zur Alltags-
befindlichkeit.

Damit gewinnt der Ratgeber-Markt
noch deutlichere Konturen: erstens hilflose
Individuen, zweitens unendlich viele Opti-
onen, und drittens unterliegen selbst diese
dem dauernden Prozess der Aushohlung
und Uberbietung. Alles, was ist, ist schon
wieder vorbei, uninteressant, fad. Wie soll
man in dieser Welt ohne Ratgeber leben,
die den rasanten Wandlungen des Gesche-
hens professionell auf der Spur bleiben?

Das Normalitatsproblem

In der Erlebnisgesellschaft, der Event-
gesellschaft, der Spektakelgesellschaft wird
die ,Normalitdt® uninteressant. Wiederho-
lung ist langweilig, Bekanntes zdhlt nicht
mehr. Die epidemische Normalititsphobie
ist nicht harmlos, wenn sie jede ,Wiirdi-
gung” des anderen und seiner ,normalen®
Leistung beiseite schiebt und nur noch ,,Be-
wunderung“ kennt, also die Anerkennung
von aufSergewohnlichen Erfolgen und die
Ehrerbietigkeit gegentiber Prestige, Promi-
nenz und Markterfolg."* The winner takes
all.'® Stars zahlen, der dritte Platz ist unin-
teressant. Prominenz ist Prominenz, nicht
wegen irgendwelcher Leistungen, sie wird
zum Selbstlaufer. Wer mit Prominenten
unterwegs ist, wird selbst prominent, und
wer prominent ist, der ist in den Medien.
Mehr ist nicht zu sagen. Alle wollen das.

Den Gewinnern, den Stars, den ,,high
potentials“in allen Lebensbereichen stehen
die ,,normalen Verhéltnisse“ und die ,,nor-

malen Menschen® gegeniiber. Was ,nor-
mal® ist, ist aber erstens nicht mehr sicher;
und zweitens will und darf keiner mehr
»normal® sein. Wer ,,normal® ist oder sein
will, ist ein Verlierer — ein normaler Friseur;
ein normaler Lehrer; ein normaler Tisch-
ler; ein normaler Informatiker (noch nicht
mit achtzehn Jahren eine Firma gegriindet
und mit einundzwanzig ein Millionér?);
ein normaler Wissenschaftler. Denn es
zahlt nur, in die Oberliga kommen zu wol-
len. Dazu braucht man guten Rat: eine gute
Vorbereitung und Einschulung in die gin-
gigen ,,small talk“- und ,,big mouth®-Tech-
niken, Prisentationstechniken zur zielge-
rechten Selbstvermarktung, Information
tiber ,Netzwerke® und ,,Szenen’, Coaches
zum Self-Super-Styling. Ratgeber miissen
den normalen Menschen ihre Normalitét
ausreden und ihre Originalitit und Supe-
rioritat suggerieren.

Das aber bedeutet, dass das ganz nor-
male Leben, das immerhin die meisten
Menschen fithren, ,entwiirdigt* wird. Die
Verachtung der Normalitdt erhoht die
Chance, den Erfolg an festen Kriterien zu
messen, und das sind ausschlief3lich die
Kriterien von Geld und Spafi. Eine aufler-
gewohnliche Leistung ,,muss® sich in Geld
und Spaf$ niederschlagen, sonst handelt es
sich nicht um eine solche. Andere Codes
(Wahrheit, Anstand, Pflicht) werden la-
cherlich gemacht. Wer es geschafft hat, der
hat es geschafft. Und wer aus der Norma-
litat heraus will, der braucht Ratgeber. Wer
ohne einschldgigen Kurs zu einem Vorstel-
lungsgespriach erscheint, ganz ohne Ein-
schulung in den konsensuell zelebrierten
Bluff, der hat die Zeichen der Zeit nicht
begriffen.

Vgl. Hermann Kotthoff, Betriebsrdte und Biirgerstatus. Wandel und Kontinuitit betrieblicher

Mitbestimmung, Miinchen 1994; Stephan Voswinkel, Bewunderung ohne Wiirdigung? Parado-
xien der Anerkennung doppelt subjektivierter Arbeit, in: Axel Honneth (Hg.), Befreiung aus der
Miindigkeit. Paradoxien des gegenwirtigen Kapitalismus, Frankfurt-New York 2002, 65-92.

> Robert H. Frank/Philip J. Cook, The Winner-Take-All Society, New York 1995.
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Das Konsumproblem

Da sich die Wurzeln des kapitalisti-
schen Bewusstseins bekanntlich im Pro-
testantismus finden lassen, mit all seinen
asketischen Ziigen, musste das Bewusst-
sein der modernen Individuen - spites-
tens beim Eintritt in das 20. Jahrhundert
- in Richtung auf einen extensiven Kon-
sum umgebaut werden. Es ist schwierig,
von der Askese direkt zum Exzess umzu-
schalten — die meisten Menschen weigern
sich mitzumachen, wenn man ihnen ganz
plotzlich das Gegenteil von dem erzihlt,
was jahrhundertelang gegolten hat. Da ist
es hilfreich, das Wesen der ,,Giiter* umzu-
interpretieren: Sie werden nicht mehr als
materiell, bequem und luxurids betrach-
tet, sondern als Hilfsmittel fiir hehre ide-
elle Zwecke, fiir die Selbsterschaffung und
Selbstentfaltung des Individuums. Man
strebt in Wahrheit nach Hoherem, kann
die Giiter sogar verachten, auch wenn man
sie in Mengen kauft wie nie zuvor. Nicht
mehr ,Haben oder Sein, sondern ,Sein
durch Haben®'® Man braucht alle Dinge
nicht als Giiter, sondern nur als Hilfsmit-
tel zur Erreichung héherer Ziele: die teure
Stereoanlage fiir die akustisch anspruchs-
volle Meditation, das teure Auto wegen
der Sicherheit der Kinder, die Klimaanla-
ge wegen der Gesundheit, den Cocktail,
weil man sich ,einmal® etwas gonnen will.
Man will sich entfalten, und das kostet eine
Kleinigkeit.

Kaufen braucht Berater. Es ist kompli-
ziert, eine eigene Identitit zurechtzubas-
teln, und ebenso, den Fassadenbau fiir das
eigene Ich voranzutreiben. Die Bastelarbeit
ist anspruchsvoll, und der Individualisie-
rungs- und Individualititsdarstellungs-
zwang ist gewaltig. Der Ruf nach Hilfe
wird laut, und so war erwartbar, dass sich

eine Expertenschaft hierfiir entwickelt. Die
Nachfrage nach einschldgigen Beratungs-,
Qualifizierungs- und Sorgeleistungen ldsst
Heerscharen von Lebensberatern, Psycho-
Spezialisten und Daseinsfiirsorgeexperten
entstehen. Sie liefern zuweilen handfeste
Anweisungen: Fitnesstrainer und Diétex-
perten. Andere wagen sich an komplexere
Betroffenheiten heran: okologische oder
sexuelle, generationelle oder familidre Pro-
bleme. Etliche betreuen den esoterisch-
transzendenten Bereich: Da wird gepen-
delt, betraufelt und meditiert.

Sie sind dazu da, irritierte Menschen
wieder auf Kurs zu bringen, sie wieder zu
ihrer je eigenen Verwertbarkeit zu befahi-
gen. Sie sind dazu da, alles das abzuarbeiten
oder zu leugnen, was von Geld und Spaf3
ablenkt. Sie sind dazu da, menschliche Tra-
gik in ein bearbeitbares Problem umzude-
finieren; das Alter und seine Beschwerden
in das frohliche Seniorenklischee einzupas-
sen; den Tod als eine in weiter Ferne ein-
tretende Betriebsunfallsmoglichkeit dar-
zutun; eine allgemeine Sonnigkeit des
Gemiits herbeizufiihren. Der Alternde ist
ein ,,Senior, der Behinderte ein ,Sonder-
begabter®, der Arbeitslose ein ,zivilgesell-
schaftlicher Eigenarbeiter®, der Unver-
mittelbare ein ,Fortzubildender® und der
schwer Depressive ist auf ,, Auszeit. Es geht
nichts iiber eine professionelle Problemde-
finition.

Natiirlich fingt das Angewiesensein
auf Expertenrat bei den einfachsten An-
gelegenheiten an. Ein Beispiel mag ange-
bracht sein: Will man der Gefahr frither
Vergreisung — dem Ratschlag von Gesund-
heitsberatern und Fitnesstrainern folgend
- entgehen, ist Joggen angesagt. Man be-
notigt eine ,,Ausriistung“: wenigstens ein
Paar Sportschuhe. Wer auf der Hohe der
Zeit und des Konsums sein will, begibt sich

16 Vgl. Erich Fromm, Haben oder Sein, Miinchen 1979/1998.
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in eine Laufanalyse: Lauft auf dem Flief3-
band, lasst Kameraaufnahmen analysieren,
Fuflbettabdriicke machen, die bisherigen
Laufschuhe untersuchen, um aus deren Ab-
nutzungscharakteristika Riickschliisse auf
Fufleigenheiten, Bewegungsméngel und
sonstige Deformationen zu gewinnen. Da
findet der Konsumakt nicht mehr leichten
Herzens statt, der Kaufer ist langst ,,potenti-
eller Patient mit Artikulationsschwache ",
der selbst nicht weify, was ihm frommt.
Somit weicht der einfache Konsumakt ei-
ner ,Hypertrophie des Beratungswesens
[...], das Kaufhandlungen nicht linger
als Schuldkompensation erscheinen lifit,
sondern [das] zugleich als Therapieange-
bot fungiert.“!* Jeder Kaufakt eine kleine
quasiwissenschaftliche Lebensstilanalyse,
jede Kaufentscheidung ein selbsttherapeu-
tischer Akt, jeder Kauf eines T-Shirts ein
gleichsam existenzieller Akt. Welche Jeans-
marke und welche Sportschuhe sind gerade
,in“? Fahrt man noch nach Mallorca oder
ist der Ruf der Insel schon so verhaut, dass
man am besten einen weiten Bogen drum-
herum macht? Ist der Meditationskurs im
Katholischen Bildungshaus empfehlens-
wert oder soll man lieber zur Volkshoch-
schule? Welches Handy soll man kaufen,
welche Files herunterladen? Wie stelle ich
mich durch Klingeltone dar?

Das Gestaltbarkeitsproblem

Ratgeber gehen - wie konnte es anders
sein? — von der Gestaltbarkeit von Leben,

17

Person, Eigenschaften, Weltsichten aus.
Sie miissen ja ein Verfahren angeben kon-
nen, durch das die Person, die im Schla-
massel sitzt, aus demselben herausfindet.
Wenn das Schlamassel ein ungeniigendes
Selbstbewusstsein ist, muss man es heben.
Wenn die Person zu dick ist, muss man
sie abschlanken. Wenn es an der Rhetorik
mangelt, muss man sie aufmébeln. Wenn
es an Information mangelt, ist diese ein-
zuspeisen. Wenn es an der Gesprichsfi-
higkeit hapert, dann gestaltet man dafiir
eine Plattform - und vermittelt ein paar
wichtige Regeln: Schrei den anderen nicht
gleich an! Liige nicht! Lege ihn nicht hin-
ein! Das heiflt im Jargon dann: win-win-Si-
tuation herstellen. Das klingt doch gleich
viel besser.

Die Gestaltbarkeit wird in der Ratge-
ber-Praxis oftals unbegrenztangenommen;
zumindest bringen das die einschlagigen
Prospekte und Biicher zum Ausdruck. Je-
der kann alles. Jeder kann ganz anders wer-
den. Es gibt keine Grenzen: Ratgeber sind
selbst ein gutes Beispiel fiir das gesamtge-
sellschaftlich dominante Steigerungsspiel.
Selbst die Therapiebeschleunigung kennt
keine Grenzen: Zwei Wochen taglich eine
Stunde. Ein Wochenendkurs, und dein Le-
ben ist verdndert. Eine Stunde. Eine halbe
Stunde. ,Weck den Sieger in Dir. In sieben
Schritten zu dauerhafter Selbstmotivati-
on“" — das lasst sich héren. Manche brau-
chen dafiir eine halbe Stunde: ,,Motivation
- fit in 30 Minuten“®. Andere entfalten
eine nachhaltige Perspektive fiir das ganze
Leben: ,Lebenswissenschaft Motivation

Harry Nutt, Er will doch nur, dafy man ihn liebt. Gegliickter und gescheiterter Konsum als so-

ziale Konstruktion, Merkur Sonderheft ,,Kapitalismus oder Barbarei?*, Stuttgart 2003, 972-979,

hier 978.

18 Ebd., 979.
19

tivation, Wiesbaden 2000.

Vgl. Alexander Christiani, Weck den Sieger in Dir. In sieben Schritten zu dauerhafter Selbstmo-

20 Vgl. Reinhard K. Sprenger/Christiane Sauer, Motivation - fit in 30 Minuten, Offenbach 2001.

21

folges, Heidelberg 2005.

Vgl. Erich J. Lejeune, Lebenswissenschaft Motivation. Das Geheimnis ihres personlichen Er-
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oder ,,Der Napoleon Hill Jahresplan. 365
Schritte zum Lebenserfolg. Positive Ac-
tion .

Grundlegend ist die Idee einer belie-
bigen Gestaltbarkeit des ,,Menschenmate-
rials“. Den Individuen wird suggeriert, sie
seien — wenn sie nur die richtigen Anwei-
sungen befolgten — ,,allméchtig®. Man kon-
ne alles, was man nur wolle. Man miisse
nur ernsthaft wollen, ein paar gute Rat-
schldge befolgen — und die ganze Welt hat
ein anderes Gesicht. Karriere garantiert;
wenn nicht, dann hat man - wieder einmal
— etwas falsch gemacht, und es empfiehlt
sich, dem Ratgeberbuch noch ein Rat-
geberseminar hinterherzuschicken. Falls
auch das Ratgeberseminar nicht hilft, ist
man fiir den psychiatrischen Oberratgeber
vorgesehen. Es gibt kein Entrinnen.

Das Konformitatsproblem

Die Ratgeber sind darum bemiiht,
dem vorherrschenden Identititsmodell zu
entsprechen, das vorsieht, dass es immer
nur um die Hervorhebung und Hervor-
bringung des (angeblich vorhandenen)
authentischen Innenlebens geht. Ziel der
Selbstgestaltung ist es, jenen ,Kern® der
Person zu Tage zu fordern, der tief im In-
nern — ungehoben - schlummert, angeb-
lich. Man will sich entfalten, und dazu muss
man das ,,Ich erst einmal finden, in den
Tiefen der Seele. Schlimmstenfalls, wenn
dort aufler Dunkelheit nichts zu finden ist,
muss der Berater ein Ich hineinstecken, das
dann iiberraschenderweise zu Tage gefor-
dert wird.

22

Action, Landsberg am Lech 2000.
23

Dazu kommt ein Harmoniepostulat:
Es gibt eine unfehlbare Ubereinstimmung
zwischen dem inneren Authentizitdtskern
und dem &ufleren Lebenserfolg. Wenn
man erst sich selbst gefunden hat, dann
funktioniert auch nach aufSen hin alles. Es
gibt gliicklicherweise keine erfolgsfernen
oder erfolgsfeindlichen Personlichkeits-
kerne. Das, was man als Kern findet, gefillt
in der spatmodernen, flexiblen Wirtschaft,
die alle Humankapitalressourcen zu heben
bemiiht ist, auch dem Chef. Die Selbstent-
faltung fallt mit dem Berufserfolg zusam-
men. Das ist natiirlich eine phantastische
Botschaft. Sie verkniipft das Gliick des
Einzelnen mit dem gesellschaftlichen Er-
folg: Lieber reich und gesund als arm und
krank. Ja noch mehr: Wenn man gesund
und frohlich ist (selbstentfaltet), wird man
zwingend auch reich (erfolgreich). Diese
Botschaft hort man gerne.

Das kann nur geschehen, indem man
zu sich selbst auf Distanz geht (indem man
die eigene Person als verkdufliche Ware be-
trachtet) und sich zugleich findet (indem
man im Akt der personlichen Kommodifi-
zierung den Akt der eigentlichen Selbstent-
faltung entdeckt): Ich-AG.” Die vernetzt-
arbeitsteilige  Spezialistenwelt  braucht
kompatibles Menschenmaterial, und sie
richtet sich ihre Personlichkeiten her.
Es gibt deshalb den Zwang zur konform-
individualistischen Identitditskonstruktion,
wenn man mitspielen will, zur selbstge-
wihlten Ausgestaltung einer Identitdt, die
den Erwartungen einer durchgestylten
Welt entspricht. Das miindet allerdings in
die Antithese zur Individualitdt: Brummig-
keit erfordert ,social-skills“-Therapien, ein

Vgl. Napoleon Hill, Der Napoleon Hill Jahresplan. 365 Schritte zum Lebenserfolg. Positive

Hans Georg Zilian, Taylorismus der Seele, Osterreichische Zeitschrift fiir Soziologie 25 (2000)

75-97; vgl. ders., Ungliick im Gliick. Uberleben in der Spaf3gesellschaft, Graz—Wien 2005.



124

Prisching/Die Ratgeber-Gesellschaft

bastelverliebt-eigenbrétlerischer  Techni-
ker ist féllig fiir das Seminar iiber ,Team-
fahigkeit® Eigenheiten sind nicht mehr
Charakteristika, sondern Defizite. Person-
lichkeitsziige werden zurechtgecoacht, die
personlichen Charakteristika werden zu
einem brauchbaren Marketing-Ich** zu-
rechtgebtigelt.

Konformitdt unter dem Etikett der
Selbstentfaltung wird dringlich empfohlen,
will man nicht in den Verdacht umgestal-
tungsbediirftiger Devianz geraten und als
potenzieller Eliminationskandidat einge-
stuft werden. Zum guten Lehrer braucht
es nur ein Didaktikseminar: Erstens weif3
man, wie ein guter Lehrer aussieht. Zwei-
tens weifl man, wie man aus schlechten
Lehrern an einem Wochenende gute Leh-
rer macht. Drittens weif3 man, dass man
alle Lehrer zu guten Lehrern machen kann.
Das sind die verschwiegenen Priamissen
der Personlichkeitsgestalter. Mit Managern
funktioniert es ganz gleich; oft sind sie so-
gar ,,glaubiger® als Lehrer.

Ungeniigende Anpassung ist letztlich
ein psychisches Problem, und die Sozial-
therapeuten und Managementtrainer, die
in eine gemeinsame Therapie-Priesterschaft
zusammenflieflen, gelten als die berufenen
Personlichkeitsadaptierungsexperten. Sie
machen ,Lebensberatung® Es geht ihnen
um nichts Geringeres als um Resozialisie-
rung von Individuen unter dem Gesichts-
punkt optimaler Funktionsertiichtigung.
Personlichkeit und Leben werden nach
dem Muster des Fitness-Studios wahrge-
nommen: Wenn man sich schon Waden-
muskeln antrainieren kann, warum nicht

24

1969/21973.
25

26
tellektuellen, Miinchen 1977.

Fithrungsfahigkeit? Ergebnis einer person-
lichkeitsgestaltenden Runderneuerung, so
atzen manche, ist freilich der ,Bonsai-Un-
ternehmer®, der ,geklonte Mitarbeiter®?
Aber in einer Zeit, in der Schonheitsope-
rationen gang und gibe werden, um dem
Image zu entsprechen, miissen auch Per-
sonlichkeiten ,,manipulierbar, also im er-
wiinschten Sinne ,,herrichtbar® sein.

Die spatmoderne Gesellschaft ist so
kompliziert geworden, dass die Maschine-
rie auf das zuverldssige Funktionieren der
Individuen angewiesen ist, und ein grof3-
er Teil der Ratgeber-Angebote richtet sich
darauf aus, eine funktionstiichtige Her-
richtung der Individuen fiir ihren Platz in
der Maschinerie zustande zu bringen. Der
entscheidende Punkt in diesem Geschehen
ist, dass die Herstellung der Funktionstiich-
tigkeit unter dem Titel der Selbstentfaltung
vonstatten geht — das macht die Angelegen-
heit fiir Individuen, die in immer hoherem
Mafle narzisstische Bewusstseinsinhalte
aufweisen, viel akzeptabler. Das Repertoire
der Modelle, das auf dem Ratgebermarkt
zu diesem Zwecke angeboten wird, hat eine
erstaunliche Vielfiltigkeit erreicht.

Ratgeber und Ratgeberratgeber

Die Kluft zwischen der uniibersicht-
lichen Optionen- und Giiterfiille auf der
einen Seite und der Hilflosigkeit der Indi-
viduen angesichts der Identitatsproblema-
tik auf der anderen Seite schafft Ratgeber-
markte, Coaching- und Consultingmirkte,
Schulungs- und Therapiemirkte. Schon
Helmut Schelsky® hat die Interessen einer

Vgl. Erving Goffman, Wir alle spielen Theater. Die Selbstdarstellung im Alltag, Miinchen

Reinhard K. Sprenger, Aufstand des Individuums. Warum wir Fithrung komplett neu denken
missen, Frankfurt a. M.-New York 2000, 57.
Vgl. Helmut Schelsky, Die Arbeit tun die anderen. Klassenkampf und Priesterherrschaft der In-
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Therapeutenklasse hervorgehoben, die
mittlerweile viele Markte in der Unterneh-
mensberatung, im Erziehungswesen, in
der Fortbildung, in der Consulting- und
Coaching-Zunft erobert hat.”” Diese The-
rapeutenklasse kultiviere, so hat Schelsky
gemeint, das Misstrauen gegen die Lebens-
erfahrung, paradoxerweise gerade unter
dem Titel einer angeblichen ,,Praxisndhe®
und sie propagiere die Lehrbarkeit von
Interaktions- und Sozialkompetenz sowie
die Therapierbarkeit von Menschen, die
einem Normmafd personlichen Verhaltens
nicht entsprechen. Schelsky hat mit seiner
~Priesterherrschaft der Intellektuellen®
(1977) seinerzeit natiirlich eine system-
feindliche Indoktrination attackiert, also
Heilslehrer®, die zum Wirtschaftsleben
ein feindseliges Verhiltnis hatten. Mitt-
lerweile haben die meisten dieser Thera-
peuten die Seite gewechselt, was bei den
Abkommlingen jener Generation, die oft
als ,,Achtundsechziger® bezeichnet wird,
nicht so selten der Fall ist. Die Verkiindi-
gungspraxis ist weitgehend dieselbe ge-
blieben (mit gewandelten Inhalten, oft mit
gleichen Grundmustern); aber der neue
Markt, insbesondere im weiten Bereich
der Managementseminare, ist sicher pro-
fitabler. Dennoch ldsst sich aus Schelskys
Analyse immer noch viel lernen, weil die
Strategien und Methoden der Heilslehren-
vermittlung durchaus dhnlich sind.

Es sind so viele Berater, dass die Rat-
geberwelt untibersichtlich wird, und die
Ratgeber haben ein Interesse an der Un-

27

durchschaubarkeit der Objektwelt und
der Ratgeberwelt. Schlief3lich leben sie da-
von. Man muss sich zunehmend ja sogar
helfen lassen, wenn man einen Ratgeber
wihlen will. Man braucht einen Ratgeber
fir die Auswahl des Ratgebers. Welcher
Psychotherapeut hat einen guten Ruf, und
welcher ist selbst ein klinischer Fall? Wel-
che der unendlich vielen Computer-Zeit-
schriften, die einen mit Tipps und Tricks
versorgen, soll man aus den bunten Rega-
len auswéhlen? Welcher Psychohelfer ist
zuverldssig, welcher ist deswegen zu dem
Job gekommen, weil er sich selbst nicht zu
helfen wusste? Welches Business-Magazin
soll man lesen, welchem der vielen Gurus
folgen? Es gibt Unternehmensberater, die
sich darauf spezialisieren, zusammen mit
dem betreuten Unternehmen erst einmal
ausfindig zu machen, welche Art von Bera-
tungsleistung das Unternehmen tiberhaupt
benétigt. ,Sobald ein Angebot untiber-
sichtlich wird, etablieren sich Fithrer durch
die Regale; vom Gault Millau bis zum Rat-
geber fiir Vornamen. Und wenn die Fiih-
rerlandschaft selber uniibersichtlich wird,
etablieren sich Fiihrer-Fiithrer, Berater von
Beratern usf. Die Uniibersichtlichkeit stellt
sichaufjeder Ebeneneuher,jede Beratungs-
ebene wird ab einer bestimmten Grofle zu
einem beratungsbediirftigen Angebot.s
Die steigende Komplexitit erfordert neue
Ratgeber-,Schichten®

Schon ist es beinahe unméglich, ohne
einen Versicherungsmakler auszukom-
men, der einen Uberblick tiber die ver-

Vgl. Berit Ernst/Alfred Kieser, Versuch, das unglaubliche Wachstum des Beratungsmarktes zu

erkldren, in: Rudi Schmidt u.a. (Hg.), Managementsoziologie. Themen, Desiderate, Perspekti-
ven, Miinchen-Mering 2002, 56-85; Michael Faust, Warum boomt die Managementberatung
- und warum nicht zu allen Zeiten und iiberall?, in: ebd., 19-55; Ulrike Froschauer/ Manfred Lu-
eger, Unternehmensberatung: Die Moralisierung der Wirtschaft, in: Anne Honer/Ronald Kurt/
Jo Reichertz (Hg.), Diesseitsreligion. Zur Deutung der Bedeutung moderner Kultur, Konstanz
1999, 119-134; Cornelia Koppetsch, Neue Wirtschaftsberater als Sinnstifter der Marktkultur?, in:
Hitzler/Pfadenhauer, Karrierepolitik (s. Anm. 13), 263-280.
28 Peter Gross, Die Multioptionsgesellschaft, Frankfurt a. M. 1994, 40.
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schiedensten Angebote hat — auch deswe-
gen, weil Markte natiirlich keineswegs fiir
Transparenz sorgen, sondern jeder Anbie-
ter ein Interesse daran hat, die Vergleich-
barkeit seines Angebotes nach Moglichkeit
zu erschweren. Die Kommunikationsange-
bote sind langst undurchschaubar: Handy
plus Telefon plus Internet plus Kabel in den
unterschiedlichsten Paketen und Kombina-
tionen — aber da gibt es noch wenige Ratge-
ber. Elektronische Riickkoppelungsmecha-
nismen sind eine Art von Massen-Ratgeber
neuer Art: wenn Kaufer iiber ihre Erfah-
rungen mit Produkten oder Verkdufern be-
richten, ob bei Ebay oder bei Amazon. In
absehbarer Zeit werden wir Ratgeber durch
den Dschungel jener Versicherungspro-
gramme brauchen, den uns eine teilweise
Privatisierung des Gesundheitssystems be-
schert. Oder gar erst die Untibersichtlich-
keit der quasireligiosen Angebote.

Die vielen konsultativen und therapeu-
tischen Verpflichtungen, die wir uns aufge-
laden haben, werden nur noch unter einen

Hut zu bringen sein, wenn es einen tech-
nisch aufgeriisteten ,Lebenscoach® gibt,
der uns an der Hand nimmt und durch das
Leben fiihrt. In dieser vervollkommneten
Ratgeber-Gesellschaft ist der souverine
Konsument (Markttheorie) oder der auto-
nome Mensch (Aufklarungstheorie) in den
Zustand seiner vollendeten selbstgeschaf-
fenen Unmiindigkeit eingetreten.

Der Autor: Manfred Prisching, geb. 1950 in
Bruck/Mur, studierte Rechtswissenschaften
und Volkwirtschaftslehre und habilitierte
sich 1985 fiir Soziologie. Gastprofessuren an
den Universititen Salzburg, Innsbruck, Linz
u. Havard. Manfred Prisching ist Professor
fiir Soziologie an der Karl-Franzens-Uni-
versitdt Graz. Zahlreiche Preise und Publi-
kationen, u.a.: Soziologie, Wien-Kéln-Graz
31995; Die McGesellschaft, Graz 1998; Good
Bye New Orleans, Graz 2006; Die zweidi-
mensionale Gesellschaft, Wiesbaden 2006.
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Georg Schmid

Spiritualitdt im Trend?

Erwagungen zum religiésen Markt der Gegenwart

¢ Das Wort ,,Spiritualitit und die damit vermutete oder gemeinte Sache
erlebt seit den 1980er Jahren eine atemberaubende Konjunktur, und zwar
sowohl innerkirchlich - als Offenheit fiir die unendliche Geschichte des
konkreten Menschen mit Gott - als auch profan: als vagabundierende, weder
institutionell noch dogmatisch festgelegte Religiositit. Georg Schmid kennt
als Mitarbeiter der Evangelischen Informationsstelle ,,Kirchen - Sekten
- Religionen“ den Markt der wechselnden Zeitmentalititen und die Sehn-
sucht nach geistlichen Werten sowie nach personlicher Erfahrung und bietet
einen gleichermaflen einfithlsamen wie kritischen Durchblick an. Gleich-
zeitig bedeutet dieser Rundblick eine Anfrage an das Christentum: ob des-
sen Werte nicht doch vom dogmatisierenden Uberbau der Lehre und vom
institutionellen Ubergewicht der Verwaltung verdeckt sind. (Redaktion)

Traditionsbewusste Religion

Religion, d.h. der Sinn des Menschen
fir das Ubersinnliche, gehort zu jenen
Elementen menschlicher Zivilisation, die
sich im Allgemeinen durch denkbar grofie
Konstanz auszeichnen. Das liegt vor allem
darin, dass jede Generation geneigt ist, den
Generationen vor ihr einen besseren Sinn
fiirs Ubersinnliche zuzuschreiben als sich
selbst. Die grofien Begegnungen des Him-
mels mit der Erde, die Wunder der Gottes-
nédhe, die Offenbarungen an die oder an
den Propheten, das Erscheinen Gottes in
menschlicher Gestalt, aber auch das Wis-
sen um die geheimnisvollen Krifte, welche
die Natur durchwirken, das Gefiihl fiir die
Wesenheiten, die den Kosmos erfiillen, ja
sogar die Erleuchtungen, die Erfahrungen
einmaliger Durchsicht durchs Ganze der
Wirklichkeit - all dies mutet jede religiose
Generation im Grunde genommen unein-
geschrankter den vorangehenden Genera-

tionen oder gar der Urzeit menschlicher
Zivilisation zu als sich selbst.

In jeder aktuellen Gegenwart gilt der
Sinn fiir das Ubersinnliche nicht unbedingt
als verloren, aber doch als getriibt, gemes-
sen an der Himmelsndhe der Vorfahren.
Eine naheliegende Konsequenz dieser Ein-
schitzung der eigenen religiosen Moglich-
keiten ist der in allen Religionen und reli-
giosen Gemeinschaften offenkundige Sinn
nicht nur fiir Tradition, sondern fiirs Nach-
ahmen, Nachbeten und vor allem auch fiirs
Nach-Denken all dessen, was die Fritheren
erahnt, erschaut und vorgedacht hatten.
Sogar religiose Autbriiche, die sich bewusst
von der im Moment vorherrschenden Re-
ligiositdt absetzen, wollen zumeist nicht
ins wirklich Neue und Nie-Erahnte finden.
Auch sie geben sich konservativ und tradi-
tionsbewusst. Nur fithlen sie sich der wah-
ren, urspriinglichen Tradition verpflichtet,
nicht der gegenwirtig vorherrschenden,
auf Abwege geratenen angeblichen ,,Iradi-
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tion“. So beruft sich die Reformationszeit
gegeniiber dem Katholizismus ihrer Zeit
aufs biblische Christentum und der frithe
Islam gegeniiber den Vorhaltungen der Ju-
den und Christen auf die unverdorbene
Religion Abrahams. Analogen religiosen
Denkmustern folgen zahllose indische Gu-
rubewegungen und buddhistische Meister,
die einerseits die Urwahrheit der Veden
wieder ins rechte Licht riicken, andrer-
seits wieder zur Erleuchtung des Buddha
im uneingeschriankten Sinn zuriickfinden,
oder die sog. esoterischen Angebote, die
postmoderne psychologische Einsichten
verbinden mit altheidnischen Riten und
Mythen. Kurz - Religion ist bis ins Mark
hinein traditionsbewusst. Neue religiose
Autbriiche variieren nur dieses Traditions-
bewusstsein und weiten es aus ins gegen-
wirtig Vorstellbare, aber sie durchbrechen
es kaum.

Intuitive Spiritualitat

Spiritualitdt nennen wir im Folgenden
Religion als ureigenes, personliches An-
liegen. Der spirituell wache Mensch be-
gniigt sich nicht mit religioser Tradition als
selbstverstandlich akzeptiertem Deutungs-
rahmen fiirs eigene Erleben, mit mecha-
nisch wiederholtem Ritual oder mit fraglos
akzeptierter Priesterautoritét. Der spiritu-
ell wache Mensch mochte selbst ins Ge-
heimnis der Wirklichkeit finden, in dieses
sog. ,Ubersinnliche®, das die Mythen und
Geschichten der Vorfahren in bunten Far-
ben vor Augen stellen. Er kann sich nicht
damit zufrieden geben, dass die Vorfah-
ren Gott oder Erleuchtung erlebten. Er
muss selbst irgendwie zu Gott finden und
selbst irgendwie Erleuchtung erfahren. Er
muss dies, weil er Religion als seine eige-
ne Bestimmung und Pflicht erahnt, als den
tiefsten Sinn seines eigenen Daseins. Diese

Pflicht konnen andere mit ihm tragen und
mit ihm wahrnehmen. Der spirituell wache
Mensch ist nicht notwendig ein religioser
Einzelgénger. Aber er kann - jedenfalls in
seinem ersten Impuls — nicht akzeptieren,
dass andere die tiefste Bestimmung seines
Seins fiir ihn und an seiner Stelle wahrneh-
men. Kurz - der spirituell wache Mensch
ist im Ansatz religios in eigener Sache, aus
eigenem innersten Antrieb. Spiritualitit ist
hochst personlich motivierte Religion.
Auch wenn die Bereitschaft, von den
Vorfahren im Glauben zu lernen, keinem
spirituell wachen Menschen abgesprochen
werden darf, so ist Spiritualitit doch jener
Teil der Religion, in dem jedes religiose Tra-
ditionsbewusstsein an seine Grenze stofit.
Der spirituell wache Mensch kann nie nur
nach Vorgabe der Vorfahren, der Priester
und der anderen Religionsexperten glau-
ben. Er muss zu der religiosen Erfahrung
finden, die ihn berithrt und die ihm ent-
spricht. Religion, zunachst einmal der kol-
lektiv gepflegte und kollektiv verantwor-
tete Sinn fiirs Ubersinnliche, wird in der
Spiritualitat zur hochst personlichen ,,Her-
zensangelegenheit®. Weil aber kein person-
liches religioses Erleben sich auch nur in
einer zweiten Person identisch wiederholt,
verlésst die Religion mit ihrem breiten spi-
rituellen Fliigel den Raum konventionell
tradierter Religiositdt, durchbricht alle
vorgestanzten religiosen Erfahrungsmus-
ter und weitet sich aus zum Spiel mit al-
len nur denkbaren religidsen Traditionen,
zur Reise zu hundert Meistern, und zum
Abenteuer kirchlich in keiner Weise mehr
kontrollierbarer individueller Gottesnéhe.

Megatrend Spiritualitat?
Die oft gehorte Meinung, Spiritualitit

liege im Trend, indes tradierte und kirch-
lich organisierte Religionsformen sich eher
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auf dem Riickzug befinden, kann sich
nicht nur auf die neueren Statistiken zur
Religionszugehorigkeit der mitteleuropa-
ischen Bevolkerung stiitzen. Spiritualitét
war schon immer auffallend und anste-
ckend. Sie macht von sich reden, sie reifSt
andere mit. Sie unterscheidet sich von der
religiosen Konvention wie das Verliebtsein
von der angegrauten Ehe. Spiritualitat ist
nicht erst heute ,,in Sie war es schon, als
in der Zeit des Buddha Wahrheitssucher in
die Walder aufbrachen, um bei Meistern
des Yoga in die selbsterlebte Wahrheit zu
finden, als am See Genezareth Fischer ihre
Netze liegen lieflen und sich dem Rabbi von
Nazaret anschlossen, als christliche Aske-
ten in der dgyptischen Wiiste Zweisamkeit
mit Gott tibten, als die mittelalterliche Ar-
mutsbewegung Nachfolge Jesu anders und
neu zu leben suchte, als die Freude am per-
sonlich erlebten Heiland pietistische Zirkel
ergrift, als in Kalifornien sich vor hundert
Jahren die ersten Pfingstler vom Geist er-
greifen liefen.

Spiritualitat ist, verglichen mit der
Konstanz der etablierten Religion, immer
ein Trend, manchmal sogar eine ausge-
pragte religiose Welle. Das erklart sich
nicht nur aus dem personlichen Erlebnis-
hunger spirituell wacher Menschen. Spi-
ritualitdt ergreift wie Wellen die mensch-
liche Zivilisation, auch weil die tradierte
Religion immer den Sinn fiirs Ubersinn-
liche einerseits wachhélt und andrerseits
nicht wirklich befriedigt. Konventionelle
Religion ist zumal in der westlichen Welt
immer ein grofies, aber zuletzt nie wirklich
eingelostes Versprechen. Man verspricht
in der Enge des Diesseits fithlbare und er-
lebbare Transzendenz und ldsst dann die-
sen Himmel nur in vagen Symbolen und
gutgemeinten Lehren erahnen. Man ver-
spricht Gottesndhe und Erleuchtung und
vermag im gewohnten Betrieb routinierter

Kirchlichkeit dieses Versprechen hochstens
bruchstiickhaft einzulésen. Da braucht
es zumeist nur einen Ausldser, damit die
immer lebendigen, aber nie eingelosten
Versprechen der konventionellen Religion
in eine leidenschaftliche spirituelle Bewe-
gung miinden - in einen abenteuerlichen
Aufbruch in die traumhaft selbsterlebte
Transzendenz.

Neu im spirituellen Aufbruch der
Gegenwart ist also nicht der Aufbruch an
sich, wohl aber erstens der Umstand, dass
dieser Aufbruch hierzulande bis ins Mark
hinein geprdgt ist durch die individuelle
Sinnsuche der westlichen Wohlstandsge-
sellschaft. Neu ist zweitens das Faktum,
dass dieser Aufbruch sich nicht mehr nur
durch christliche Impulse, sondern durch
Inspiration aus der ganzen uns vermeint-
lich bekannten religiosen Welt befliigeln
lasst. Und neu ist drittens auch die weitge-
hende Beziehungsarmut, aus welcher der
spirituell suchende Mensch aufbricht und
die er in seiner Spiritualitit zu iiberwinden
sucht. Diese drei Aspekte im spirituellen
Aufbruch der Gegenwart verdienen im
Folgenden unsere besondere Beachtung.

Individuelle Sinnsuche in der
westlichen Wohlstandsgesellschaft

Die spirituell engagierten Menschen
der westlichen Welt haben zum gréfiten
Teil den nackten Kampf ums Dasein nie
gekannt. Nahrung steht in reichem Maf3
zu Verfiigung. Fiir Wohnung und érztliche
Betreuung ist gesorgt. Fallt die Arbeit aus
- nicht wenige beginnen ihren spirituellen
Aufbruch in Zeiten der Arbeitslosigkeit
-, so fillt der Stellenlose zuerst einmal we-
nigstens fiir kurze Zeit noch in die offenen
Arme des Sozialstaates. Ist in Mangelgesell-
schaften das nackte Uberleben oft schon
konkret und handfest der eigentliche Sinn
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des eigenen Bemiihens, so dass zu tieferer
Sinnsuche und Identitdtsfindung gar kein
Raum {ibrig bleibt, so erlaubt die westliche
Wohlstandsgesellschaft schon dem jungen
Menschen, einen Lebensplan skizzenhaft
zu entwerfen, in den er seine Traume und
Wiinsche moglichst harmonisch einreiht.
Dieser Lebensplan dndert sich mit zuneh-
mendem Alter. Aber der helle Entwurf geht
dem oft noch leicht diisteren Leben voraus
wie die aufgehende Sonne dem Tag.

Frither oder spater jedoch reibt sich der
Entwurf an der erlebten Realitét oder zer-
bricht in endlos frustrierenden oder plotz-
lich traumatischen Erfahrungen. Scheitert
aber ein Lebensentwurf und verfliichtigen
sich die bisherigen positiven Erwartungen,
so ist die Zeit fiirs grofle Umdenken ange-
brochen: ,Was soll das Ganze? Woher und
wohin fithrt mich mein Weg?“ Die eigene
Arbeitsstelle ging verloren. Frithpensio-
nierung zwingt zum Suchen nach ande-
ren Perspektiven und Prioritdten. Nach
dem Zerbrechen der bisherigen Familie
muss man oder frau im Umbruch vieler
Beziehungen sich neu in der Gesellschaft
definieren. Eine Krankheit wirft den bis-
herigen Lebensplan auf den Schrotthaufen
verlorener Traume.

Solange der eigene Lebensplan sich
noch Schritt fur Schritt zu erfiillen schien,
war fiir viele ,Westler die Frage nach dem
Woher und Wohin und nach der wahren,
eigenen Identitdt tberhaupt kein The-
ma. Spiritualitdt war tiberfliissig. Aber die
durchkreuzten Pldne, verbunden mit ei-
ner erzwungenen kiirzeren oder lingeren
Gedankenpause, fithren fast zwangslaufig
in die Suche nach einer umfassender ver-
standenen Wirklichkeit und einer tieferen
eigenen Identitdt. Gleichzeitig wird dem
Westler bewusst, dass ihm kaum noch
tradierte Antworten auf seine Fragen zur
Verfiigung stehen, auf die er sich in seiner

Sinn- und Identitatskrise einfach verlassen
kann. Verglichen mit dem in der Mangel-
gesellschaft lebenden oder iiberlebenden
und in der Religion seiner Gemeinschaft
integrierten Zeitgenossen aus der sid-
lichen Hemisphire, durchlebt das Mitglied
der westlichen Wohlstandsgesellschaft ein
zweifaches Minus: Die Frage nach dem
Sinn seines Daseins und nach seiner ei-
gentlichen Identitdt drdngt sich ihm im
Scheitern seiner Lebensentwiirfe mit unge-
schmalerter Dringlichkeit auf. Gleichzeitig
muss er erkennen, dass ihm die religiose
Gemeinschaft fehlt, die ihm {iberzeugende
Antworten vor die Fiifle legt. Der Westler
steht in personlichen Umbruchsphasen
weitgehend hilflos vor der bedringenden
Frage nach dem eigentlichen Sinn seines
Daseins.

Der spirituelle Markt der Gegenwart

Wer nicht mehr weiter weif3, surft fiirs
Erste im Internet. Da erhdlt er Antwort
auf alle nur denkbaren Fragen. Informa-
tionen fiir Menschen, die aus der kleinen,
sinnarmen bisherigen Realitdt ausbrechen
und in Kontakt mit einer umfassenderen,
sinnreichen, von géttlichen Kréften durch-
wirkten spirituellen Wirklichkeit treten
mochten, finden sich im Internet in un-
tibersehbarer Fiille. Dieses reiche Angebot
beruhigt fiirs Erste den spirituell suchen-
den Zeitgenossen. Der Tisch ist iiberreich
gedeckt. Niemand muss in der westlichen
Gegenwart spirituell verhungern.

Beim néheren Zusehen zeigt sich die
Kehrseite dieses reichen spirituellen An-
gebots aber auch mit irritierender Deut-
lichkeit: Welcher Einladung soll ich mich
anvertrauen? Zwei Aspekte, in vielen An-
geboten augenfillig prisent, irritieren den
durchschnittlichen, immer noch realitits-
nahen Sinnsucher: die phantastischen, re-
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zeptartigen Versprechen, die sich mit dem
Angebot verbinden, und die offenkundige
Bindung vieler Angebote an den strahlen-
den oder geheimnisvoll lichelnden Anbie-
ter, der sich beinah als Wundertiter und
,Kann-Alles“ darstellt.

Spiritualitdt, im Internet angeboten,
auf spirituellen Messen prisentiert, im
Buchhandel sich ausbreitend, in den Pro-
grammen der Tagungszentren geheimnis-
voll présent, 10st bei den meisten, die sich
das Angebot anschauen, nur hofliches La-
cheln aus. Der Tisch ist zwar gedeckt. Aber
die Speisen sind méarchenhaft iberzuckert.
Der erste Eindruck bestitigt das Vorurteil,
das viele westliche Zeitgenossen gegeniiber
der Religion ganz allgemein hegen: Spiritu-
alitédt ist — vielleicht noch ausgeprégter als
konventionelle Religion - eine Einladung
zu einer Traumreise, ein Mérchen fiir ewi-
ge Kinder. Diese Skepsis 16st sich erst auf,
wenn der spirituelle Hunger da oder dort
zum Zugreifen zwingt. Sobald der Anbie-
ter einen erst skeptischen Kunden in seine
Beratungen, in seine Workshops oder gar
in seine Schiilergemeinschaft einbinden
kann, erweisen sich die vermeintlichen
Traumtdnzer als Menschen mit Gefiihl
und Verstand, mit Humor und vor allem
mit grofler Herzlichkeit. Eingetaucht in die
ebenso ernsthafte wie humorvolle Gemein-
schaft erlebt der Sinnsucher das vorher be-
griffene Versprechen als zwar wunderbare,
aber auch erlebbare Realitdt. In der Tat -
die neugefundene Spiritualitit beantwortet
geheimnisvoll alle Lebensprobleme, indem
sie diese zwar nicht 16st, aber irgendwie
auflost oder doch zur Seite schiebt.

Das neue Licht aus 6stlichen, esote-
rischen, alternativ-christlichen, urheidni-
schen, indianischen oder neugnostischen
Quellen verdndert den Blick aufs bisherige
Dasein grundlegend. Priorititen verschie-
ben sich radikal. Bisher dringlich anstehen-

de Fragen verfliichtigen sich in den weiten
Raum spiritueller Belanglosigkeit und er-
lauben es dem neuen Schiiler spiritueller
Meister, sein neues Leben im Stil seiner
neugewonnenen Freunde mit traumténze-
rischer Leichtigkeit anzugehen.

Wie berechenbar ist
der spirituelle Markt?

Der spirituell erwachte Mensch ist
religios nicht nur weitgehend ungebildet,
sondern im Blick auf spirituelle Angebote
schlicht ahnungslos. Wie und wo hitte er
sich auch religios bilden wollen oder kon-
nen? Religion war bisher fiir ihn praktisch
kein Thema. Wie wihlt der bisher Ah-
nungslose nun seinen neuen spirituellen
Pfad? Mir scheint, die Mode des Augen-
blicks oder der Zufall bestimmen die Aus-
wahl. Macht gerade ein spiritueller Meister
von sich reden, lddt eine Freundin in einen
spirituellen Kreis ein, so bestimmt das
im Moment Nichstliegende den weiteren
Weg.

Dieser Weg kann aber grundsitzlich in
hundert verschiedene Richtungen fithren.
Inspiration auf jhrem Weg ins umfassen-
de Geheimnis holt sich - wie oben schon
erwdhnt - die Spiritualitdt der westlichen
Wohlstandsgesellschaft durchaus nicht nur
aus der christlichen Tradition. Einfach
tibernehmen, was die unmittelbaren Vor-
fahren uns tberlieferten, und tradierte
christliche Kirchenreligiositit in person-

Weiterfithrende Literatur:

Samuel Leutwyler/Markus Ndgeli (Hrsg.),
Spiritualitdt und Wissenschaft, Ziirich 2005.
Der Band bespricht die gegenwirtig ak-
tuelle, eindriicklich vielfiltige Spiritualitit
unter den verschiedensten Blickwinkeln.
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liche Frommigkeit verwandeln, wirkt fiir
manche weder iiberzeugend noch beson-
ders originell oder spirituell. Ein gutes
Quantum eigene Wahl und eigene Per-
spektive gehort ins Bild des personlichen
Aufbruchs ins Transzendente und Um-
greifende. Auch wo der spirituell suchende
Mensch sich im Verlauf seiner spirituellen
Entwicklung spiter als Schiiler eines au-
toritdren Ostlichen Meisters aller eigener
Wahlmoglichkeiten und in seiner Doktrin-
gldubigkeit auch jeder Originalitit begibt,
in der Wahl seiner Vorbilder und Leitbilder
will er fiirs Erste wihlen und auswéhlen
konnen.

Im Vergleich zum christlich tradierten
Leitbild oder Symbol ist der 6stliche, eso-
terische, indianische, neuheidnische, theo-
sophische oder universalmystische Impuls
grundsitzlich auch viel beliebiger inter-
pretierbar. Was wissen wir schon konkret
iber die Spiritualitdt der Kelten? Weil un-
ser Wissen derart Stiickwerk ist, kann die
eigene Fantasie nach ihrem Belieben das
Fragment ins Ganze fiigen. Nichtchristli-
che Tradition ist in der Hand des westli-
chen Wahrheitssuchers modellierbar wie
Wachs in warmen Hinden. Zudem sind
Impulse aus der nichtchristlichen, oft be-
wusst exotischen Welt nicht durch hundert
negative Assoziationen belastet. Wer mit
ihnen spielt, umgibt sich mit der Aura der
Weltoffenheit. Wer hingegen ausschlief3-
lich mit christlichen Konzepten und Sym-
bolen arbeitet und sich exklusiv in christ-
licher Sprache ausdriickt, gilt weitherum
als engstirniger Banause. Kurz - es spricht
in der westlichen Gegenwart vieles fiir die
zahllosen spirituellen Anleihen aus der
nichtchristlichen oder vorchristlichen re-
ligiosen Welt.

Gegen den spirituellen Markt der Ge-
genwart zeugt dagegen nicht nur der Um-
stand, dass er manche zum lebenslangen

Ausprobieren immer wieder neuer spiri-
tueller Wege und damit auch zur geistigen
Heimatlosigkeit und zum spirituellen Di-
lettantismus verfithrt — Spiritualitit wire
nicht zuletzt auch lebenslange Ubung -,
gegen den spirituellen Markt spricht die
unbefragt populére, aber weitgehend irrige
Vorstellung, spirituelle Konzepte liefSen
sich einfach aus ihrem kulturellen Kontext
l6sen und in die westliche Gegenwart tiber-
tragen. Natiirlich kann man in der west-
lichen Gegenwart altdgyptische, altger-
manische Gottheiten rituell anrufen und
lamaistische Rituale - etwa das Kalacha-
kra - inszenieren. Oder man kann sich
als moderner Westler einem spirituellen
Meister aus ostlicher Tradition als Schii-
ler anschliefien. Aber wer dies tut, handelt
wahrscheinlich ahnungslos. Er weif nicht,
was er sich da als Medikament gegen seine
Sinnleere verschreibt und will es zumeist
auch gar nicht wissen. Er will nur eines: er-
lebbare Transzendenz, gottliche Weite und
Kraft im eigenen Erleben.

Dass zum Beispiel der allwissende und
immer unfehlbar richtig entscheidende
Ostliche Meister in seiner Distanz zu je-
der Selbstkritik in der westlichen Welt fast
zwangsldufig in die Néhe zu totalitiren
Fithrern riickt, merkt der spirituell enga-
gierte Westler oft erst, wenn er nach Jahren
der blinden Abhingigkeit sich von seinem
Meister wieder losgerissen hat. Ahnliches
gilt von vorchristlichen Nationalgottheiten
oder Stammesdivinitaten, welche die post-
moderne Spiritualitit sich in ihren Ritualen
wieder vor Augen stellt. Der Gott der alten
Volker ist zumeist ein volkischer Gott und
anderen Volkern nicht selten abhold. Wen
wunderts, dass neuheidnische Spiritualitét
sich in der westlichen Gegenwart oft naht-
los mit Rassismus verbindet? Irgendwo
bleibt die altgermanische Gottheit auch in
ihrer neuen Renaissance sich selber treu.
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Wer als kritischer Beobachter die west-
lichen Wahrheitssucher durch den weiten
spirituellen Markt der Gegenwart flanie-
ren und in dieses oder jenes Angebot sich
vertiefen sieht, weif3, wie dringend der re-
ligiése Markt heute nach religiésem Kon-
sumentenschutz ruft, nach Menschen und
Institutionen, die das Angebot im Blick auf
seine Konsumentenfreundlichkeit priifen.
Solche Priifung ist allerdings nicht nur im
Blick auf die auflerchristlichen Angebote
dringlich. Auch im christlichen und kirch-
lichen Angebot finden sich Einladungen
in ein neues Menschsein, die nur zu oft in
peinlichen Moralismus gleiten und zuletzt
in blinder Autoritatsglaubigkeit und mysti-
zistischer Selbstentfremdung enden.

Spiritualitat zwischen
Realitatsverlust und Selbstfindung

Das Stichwort ,,Selbstentfremdung®
fithrt uns nun zum tragischsten Aspekt
zeitgendssischer Spiritualitat. An sich wird
jeder spirituelle Aufbruch in der westli-
chen Gegenwart getragen von der Hoff-
nung nach neuem Menschsein. Menschen,
die in jhrer Diesseitigkeit zu ersticken dro-
hen, suchen leidenschaftlich nach offenen
Fenstern, durch die der Atem der Ewigkeit
ihnen entgegenweht. Wer reifSt jhnen die
Fenster in die Anderswelt auf? Die Bezie-
hungsarmut, aus der heraus westliche Zeit-
genossen in spirituelle Erfahrungen drén-
gen, verbindet den spirituellen Aufbruch
mit Gemeinschaftssuche, mit dem Hunger
nach Freundschaft und Liebe. Die spiritu-
elle Gruppe, in die der westliche Sinnsu-
cher sich einbinden lasst, steht ihm schon
nach den ersten Kontakten oft weit naher
als die bisherigen Freunde und die eigene,
womdglich sich gerade auflosende Familie.
Diese Verbindung von Gemeinschaftshun-
ger und Sinnsuche macht die westliche

Spiritualitit nicht selten zum Abenteuer
mit hochst ungewissem Ausgang. Zuviel
steht auf dem Spiel und zuwenig findet
sich, was unterwegs ins Abenteuer selbst-
erlebter Transzendenz den Menschen noch
auf glitschigem Pfad authalten kénnte. Wo
sind die Freunde, die warnen, wenn die
neue Gemeinschaft mit ihrem Mystizismus
die alten Realitdten ausblendet? Die neue
Gemeinschaft hat den alten Freundeskreis
schon vollgiiltig ersetzt. Wo sind die Ver-
wandten, die in der neuen Leidenschaft
tiirs Gottliche nicht Liebe zu Gott, sondern
schwirmerisches Verliebtsein in den Meis-
ter oder die Meisterin erkennen? Die neue
Gemeinschaft ist schon lingst zur wahren
Familie geworden. Die ehemals Verwand-
ten wurden bedeutungslos.

Der Realititsverlust, auf den ein nicht
tibersehbarer Teil der neuen Spiritualitét
hintreibt, wird gerade dort unvermeidlich,
wo die Leitbilder der neuen Gemeinschaft
aus der indischen Tradition des Advaita
oder der buddhistischen der Anatta-Er-
fahrung oder der Lehre von der Leere, des
Shunyatavada, entlehnt wurden. In der tra-
ditionellen gemeinschaftsintensiven Ge-
sellschaft Indiens und Ostasiens mag die
Kraft der Unpersonlichkeitsmystik grund-
sitzlich in eine vollig andere Richtung ge-
fithrt haben. Im krisennahen Suchen nach
neuer Identitatin der westlichen Gegenwart
sind alle Impulse, die auf eine Auflésung
der nur fiktiven Person und Individualitét
in eine allumfassende Gottlichkeit oder
Leere hinzielen und damit eine Auflésung
der eigenen Identitdt als Erlosungsziel und
Erleuchtungsmerkmal ansteuern, mehr als
nur fragwiirdig. Sie laden ein zur Aufls-
sung der eigenen Identitdt im Gruppenkol-
lektiv und im Meister-Ich und enden nicht
selten in der totalitiren Grunderfahrung:
Er ist alles, ich bin nichts. Oder: Wir sind
alles, ich bin nichts.
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Die unbesehene Ubertragung ostli-
cher Unpersénlichkeitsmystik als Therapie
fiir westliche Identitats- und Sinnsuche ist
angesichts ihrer Konsequenzen eigentlich
nicht zu verantworten. Daran dndert auch
der Umstand nichts, dass diese Unper-
sonlichkeitsmystik in ihrem traditionellen
ostlichen Kontext Anderes ansteuert und
meint, und dass sie heute mit dem Etikett
tiefster Ostlicher Weisheit dem westlichen
Wahrheitssucher angeboten wird. Das Eti-
kett und die Herkunft sind das Eine, die
Wirkung das Andere.

Eine dem westlichen Sinnsucher wirk-
lich hilfreiche Spiritualitit 16st sein Ich
nicht auf. Sie transzendiert die Enge sinn-
ferner Diesseitigkeit und die Borniertheit
des kleinen Ego und stellt den spirituell
bewegten Menschen mitten hinein in die
alles umgreifende, geheimnisvolle, bisher
verkannte gottliche Wirklichkeit. In die-
sen neuen Rahmen gestellt, verliert das
Bild der bisherigen Person sinnvollerweise
aber nicht alle seine bekannten Konturen.

Im Gegenteil — der hilfreiche Rahmen ldsst
die einzelnen Farben des Bildes erst recht
aufleuchten. Die hilfreiche Spiritualitit
16st die eigene Person nicht in einem Alles
oder Nichts auf. Sie vertieft eine Person bis
dorthin, wo sie erkennt, wie Gott sie ge-
dacht hat und wo die wirklichen Chancen
und Pflichten ihres eigenen Dasein liegen.
Hilfreiche Spiritualitat ist in der westlichen
Welt immer der Aufbruch in eine neue,
bessere Identitit. Am Ende steht nicht die
Auflésung des Ichs und die Un-Person,
sondern die wahre, reife Personlichkeit.

Der Autor: Prof. Dr.theol. Georg Schmid,
geb. 1940, ist Mitarbeiter der Evangelischen
Informationsstelle Kirchen - Sekten - Reli-
gionen (www.relinfo.ch). Publikationen: Die
Mystik der Weltreligionen, Stuttgart 2000;
Handbuch Kirchen - Sekten - Religionen,
Ziirich 2003 (zusammen mit G. O. Schmid);
Die Sekte des Jesus von Nazaret, Aspekte
einer neuen Betrachtung des Christentums,
Stuttgart 2006.
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Johannes Marbock

Vom rechten Umgang mit Erfahrungen

Orientierungen aus der Weisheit Israels

¢ Das Alte Testament enthdlt mit den so genannten Weisheitsbiichern
eine Reihe von Schriften, welche sich mit den Lebensfragen der Menschen
beschiftigen. In oft erstaunlich knapp formulierten Sétzen bieten sie Ein-
sichten und Ratschlidge an, welche den Horer oder Leser vor Torheit und
Schaden bewahren und so zu einem gliicklichen Leben verhelfen wollen.
Heutigen Lesern stellt sich jedoch die Frage, ob diese alten Texte in unseren
komplexen Lebenslagen noch richtungweisend sein konnen. Anhand von
konkreten Beispielen zeigt der Autor, dass diese Texte auch heute mit Geist
und Witz ein weises Wort zu den nie vergehenden Fragen des menschlichen

Lebens, Liebens und Leidens sagen konnen. (Redaktion)

Zu einem Zeitpunkt, als die Suche
nach Ratgebern und Rezepten fiir Le-
benshilfe aller Art und das entsprechende
Angebot noch keineswegs grofl im Trend
lagen, hat Gerhard von Rad in einer bis
zur Stunde aktuellen Formulierung die
Spruchweisheit Altisraels als ,Orientie-
rung im Dickicht des Alltags* fiir Entschei-
dungen des téglichen Lebens bezeichnet.!
Der 1971 verstorbene grofle Heidelberger
Gelehrte wollte damals, ohne auf Markt-
liicken zu schielen, in diesem letzten Werk
in seiner intuitiv-sensiblen Annidherungan
die Texte das Anliegen der so genannten
Weisheitsbiicher des Alten Testamentes
(Sprichworter, Tjob, Kohelet, Jesus Sirach,
Weisheit Salomos) nachzeichnen. Da eine

oberfldchliche Lektiire einzelner Worte
dieser Schriften bei manchen tatsichlich
den Eindruck erwecken mag, dass hier et-
was naive Garantien fiir den Erfolg einiger
handfester Ratschlage angeboten werden,?
wird in diesem Beitrag gefragt, ob sich die
Hilfestellungen jener Weisen in die Model-
le gegenwirtiger Billigbieter fiir ,,Wohlfiih-
len” und raschen Erfolg einordnen lassen,
beziehungsweise worum es ihnen tatsach-
lich geht. Dies geschieht in einem Blick auf
Geschichte und Begriff von ,Weisheit“ im
Alten Orient und in Israel, auf Ziele und
Methoden der Lehre jener Weisen, sowie
durch die Skizzierung einiger Beispiele
und Themen.?

G. von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1970, 41.

Vgl. z.B. Spr 10,27: ,,Gottesfurcht bringt langes Leben, doch die Jahre der Frevler sind verkiirzt®
oder Spr 11,28; 3,33.35.

An deutschsprachiger Literatur sei neben dem Basiswerk von G. von Rad (s. Anm.1) verwie-
sen auf O. Kaiser, Anweisungen zum gelingenden, gesegneten und ewigen Leben. Eine Einfiih-
rung in die spatbiblischen Weisheitsbiicher (ThLZ.F 9), Leipzig 2003, sowie auf den Artikel von
H. Irsigler, Weisheit (I) AT: NBL III, 1076-1083; J. Marbéck, Zwischen Erfahrung, Systematik
und Bekenntnis. Zu Eigenart und Bedeutung der alttestamentlichen Weisheitsliteratur, in: J.A.
Loader/H.V. Kieweler (Hg.), Vielseitigkeit des Alten Testaments. FS. G. Sauer, Frankfurt 1999,
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1. Zu Herkunft und Begriff
von ,Weisheit”

Die Weisheitsliteratur des Alten Tes-
tamentes schldgt wie kein anderer Teil der
Bibel Briicken zum Denken der Kulturen
ihrer altorientalischen Umwelt in Mesopo-
tamien, Agypten und Kanaan. Die Worte
Agurs Spr 30,1-14 sowie die Worte der
Mutter Lemuels von Massa an ihren ko-
niglichen Sohn Spr 31,1-9 verweisen aus-
driicklich auf Herkunft aus dem Ausland
(vgl. auch die Freunde Jjobs [Ijob 2,11] und
Jjob selbst; vgl. auch Jer 49,7; Ob 8f.). Von
der Sammlung Spr 22,17-24,22 wissen
wir seit 1923 um ihre enge Beziehung zur
agyptischen Lehre des Amenemope. Was
jedoch biblische Weisheitsschriften und alt-
orientalische Weisheit bei aller Diskussion
um die Bezeichnung Weisheit tatsdchlich
verbindet, scheint das uralte Suchen nach
Ordnung fiir die Welt der Gegenstidnde und
Erscheinungen (vgl. 1 Kon 5,13), vor allem
Hilfestellung fiir das Gelingen des Lebens
des Einzelnen in der Gemeinschatft.

So gibt bereits in der altesten Samm-
lung von Spruchliteratur tberhaupt, der
»Lehre des Schuruppak®, die in mehreren
keilschriftlichen Fassungen aus dem Zeit-
raum von 2500-1100 v. Chr. iiberliefert ist,
ein Vater seinem Sohn Mahnungen fiirs
Leben mit. Er warnt ihn vor einem Verhal-
ten, das ihm schadet und belehrt ihn tiber
vergangliche und dauerhafte Werte, gibt
aber auch schon Ratschlidge zur rechten
Partnerwahl fiir Manner und Frauen und

weifd zwischen Versprechen, Prahlerei und
Wirklichkeit zu unterscheiden. Die Spri-
che lassen ahnen, wie schon vor 4000 Jah-
ren Menschen grundlegende Erfahrungen
formuliert und dahinter nach Ordnungen
gesucht haben: ,Liebe ldsst eine Fami-
lie bestehen, Hass zerstort eine Familie®
oder ,Wer dabei ist, Hauser zu zerstoren,
den wird ein Haus dabei zerstoren; wer
dabei ist, Menschen aufzuscheuchen, den
wird ein Mensch aufscheuchen®, und ,,Das
Schicksal ist wie ein feuchtes Ufer. Beim
Menschen hat es den Fufl zum Ausgleiten
gebracht.“

Zu jingeren Zeugen und Verwandten
solch uralter Spruchweisheit, die im Zwi-
schenstromland im so genannten ,Tafel-
haus®, d.h. in der mit Palast und Tempel
verbundenen Schule, zur Ubung in Spra-
che und Schrift sowie zur Bildung tiber-
liefert wurde, zahlt aus dem Raum von
Syrien (Ugarit) im 13. Jh. v. Chr. die zum
Teil durchaus kostliche Lehre des Schu-
be-awelim an den Sohn beim Aufbruch
von zuhause.® Auch die innerhalb einer
Rahmenerzahlung um den in Ungnade
gefallenen und geretteten assyrischen Hof-
beamten Achikar iberlieferten Spriiche
(Syrien/Siidlibanon 8./7. Jh. v. Chr.) sind
hier zu nennen.® Die auf der Nilinsel Ele-
fantine entdeckte aramiische Fassung (5.
Jh. v. Chr.) hat z.B. im biblischen Buch To-
bit ihre Spuren hinterlassen, in dem Tobit
sich jenes Achikar als Neffen rithmt (Tob
1,21f,; 2,10; 11,19; 14,10).

121-136; J. van Oorschot, Weisheit in Israel und im frithen Judentum, VF 48 (2003), 59-89 so-
wie auf BiKi 59 (2004), H. 4: Weisheit und Sophia. - Einen Einblick in die aktuelle Diskussion
bieten zwei Sammelbénde: D.J.A. Clines u.a. (Hg.), Weisheit in Israel. Beitrage des Symposiums
»Das Alte Testament und die Kultur der Moderne® (atm 12), Miinster 2003, sowie M. Oeming
u.a. (Hg.), Das Alte Testament und die Kultur der Moderne (atm 8), Miinster 2004.

4 Den Text siche in: TUAT III/1, 54-64 (Zitate S. 60f. Nr. 179.188f.203£.207).

> D. J. Wiseman, Israels literary neighbours in the 13* century B.C., JNSL 5 (1977), 77-91 (83-

90).
®  Text in: TUAT II1/2, 320-347.
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Als klassisches Land der internationa-
len Weisheit gilt Agypten; dort sind die so
genannten ,Lebenslehren®, die ein Hofbe-
amter als Lehrer (Vater) an seine Schiiler
tibermittelt, charakteristisches Zeugnis
der Ausbildung von der Zeit der Pyrami-
den bis in die hellenistische Epoche.” So
will z.B. die gewichtige Lehre des Wesirs
Ptahotep (um 2300 v. Chr.) den ins Leben
eintretenden jungen Menschen zur Kunst
rechter Lebensfithrung anleiten, die darin
besteht, sich in die géttliche Weltordnung
(Maat) einzufiigen. Fundamentale Bedeu-
tung fiir die Verwirklichung der Weisheit
ist dabei das Hoéren und die Weitergabe
der Lehre als Einweisung in die kulturelle
Tradition. Die meisten Themen biblischer
Spruchliteratur (rechte Rede, Vorsicht im
Umgang mit Menschen, Friedfertigkeit
und Gewalt ...) sind dort bereits zu finden.
Die schon erwéhnte Lehre des Amenemo-
pe (13. Jh. v. Chr.), ein Hohepunkt dgyp-
tischer Frommigkeit und Theologie, stellt
die Menschentypen des Hitzigen, d.h. des
Unbeherrschten, und des Schweigenden,
der sich zuriickhalten kann, einander ge-
geniiber. In der Empfehlung, sich in Got-
tes Arm zu setzen, d.h. in seiner Gnade
zu bergen, offenbart sich ein personliches
Vertrauensverhiltnis des Einzelnen zu
seinem Gott. Fiir den Vergleich mit der
Spruchweisheit des Alten Testamentes in-
teressante Texte der Spitzeit wéren auch
die Lehre des Anch-Scheschonki, eine
Rahmenerzahlung mit Spriichen sowie die
Lehre des Papyrus Insinger mit seiner Idee

7

des Gleichgewichtes und der Verbindung
von Ethik und Frommigkeit.

Auch wenn es fiir die Schreiber der
Stadtkonige Paldstinas im 14. Jh. v. Chr.
Ausbildungsstitten gegeben hat, in denen
Weisheitstexte eine Rolle spielten, ist wohl
fur das alte Israel frithestens im 8. Jh. v. Chr.
mit ,,Schulen® zu rechnen, die vom Konig
fir Archive und Verwaltung benétigt und
gefordert wurden.® Einzelne Gruppen von
Schreibern reichen wohl weiter zuriick
und haben spiter auch den Zusammen-
bruch der Monarchie in Israel (722 v. Chr.)
sowie die Zerstorung Jerusalems 587/586
und das Exil iiberlebt. Zur Zeit Esras ge-
schah wahrscheinlich eine gewichtige Ver-
schiebung auf priesterliche Schreiber. Von
Schulen im Sinn fester Institutionen ist
jedoch noch keine Rede. Selbst das Werk
des schriftgelehrten Sirach am Beginn des
2. Jh. v. Chr. bezeugt noch die miindliche
Weitergabe der Lehre durch Eltern und
Lehrer sowie Bildung und Lernen durch
das Horen (vgl. Sir 6,32-37).

Die Begegnung Israels mit den Kul-
turen und Religionen seiner Umwelt in der
Weisheitsliteratur verweist nachdriicklich
und frith auf ein Verstindnis von Sprechen
Gottes, von Offenbarung, das nicht blitzar-
tig und steil vom Himmel féllt, sondern bei
den alltiglichen Erfahrungen ansetzt, das
heiflt, Gottes Willen und Stimme auch aus
der Wirklichkeit der Schépfung vernimmt.
So ist Weisheit in Israel ,die Kunst der
klugen Fithrung und Steuerung® (Spr 1,5;
11,14) des Lebens, die Lebensqualitat und

Eine dankenswerte Textauswahl bietet E. Brunner-Traut, Lebensweisheit der Alten Agypter

(Herder B. 1236), Freiburg 1985. — Zur geistesgeschichtlichen Einordnung vgl. J. Assmann,
Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 1990; vgl. zuletzt B.U.
Schipper, Israels Weisheit im Kontext des Alten Orients, BiKi 59 (2004), 188-194 (190-194).

Zur Frage von Schulen bzw. von Schule und Erziehung vgl. K. van der Toorn, Cuneiform Docu-

ments from Syria-Palestine. Texts, Scribes and Scrolls, ZDPV 116 (2000), 97-113; J. Crenshaw,
Education in Ancient Israel. Across the Deadening Silence, New York 1998; M. Gilbert, A Técole
de la sagesse. La pédagogie des sages dans 'ancien Israel, Greg 85 (2004), 20-42.
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-gliick angesichts moglicher Gefahrdungen
zu sichern sucht. Sie erfordert Einsicht in
wesentliche Erfahrungszusammenhinge,
Ordnungsfindung (vgl. Koh 1,13; 8,16f.)
wie auch ein Sich-Einfigen in die er-
kannten GesetzmafSigkeiten des Lebens
und der natiirlichen und sozialen Umwelt
des Menschen.“? Texte iiber die von Gott
kommende Weisheit (z.B. Spr 8,22-31; Sir
1,1-10; 24; Weish 7,22-8,1; 9,9-19) set-
zen die Uberzeugung von einer géttlichen
Ordnung des Ganzen voraus. So rechtfer-
tigen und autorisieren Texte wie Spr 8,22-
31; 9,1-6 wohl bereits das in den folgenden
Spruchsammlungen Spr 10ff. begegnende
Erbe der Erfahrungsweisheit Israels als
von der Weisheit seines Gottes inspiriert.'
- Ein Blick auf die Lehrmethoden der Wei-
sen Israels und ihr Ziel mag vorerst etwas
von ihrer Eigenstidndigkeit erahnen lassen.

2. Erziehung zum eigenen Urteil

Sprachliche Gestalt und Methode
weisheitlicher Pddagogik wollen, weit ent-
fernt von Ratschldgen zu billigen Problem-
l6sungen und schnellem Erfolg, hinfithren
zu selbststindigem Denken und Urteilen,
zur ,Steuerungskunst® des Lebens (Spr
1,5; 11,14; 24,6; Sir 37,17) in Gerechtigkeit,

rechter Entscheidung und Rechtschaffen-
heit, wie es die Einleitung zum Spruchbuch
Spr 1,1-6 und die erste Lehrrede 1,8-19
bereits ankiindigen."

Einer achtsamen Lektiire legt dies auch
die dichterische Form der Unterweisung
nahe, vor allem der so genannte Paralle-
lismus der Spruchliteratur, der jeweils in
zwei kurzen Zeilen Wirklichkeiten neben-
einander stellt, kontrastierend, erganzend
oder variierend und durch das Andeuten
von Unterschieden und Zusammenhén-
gen die Vielschichtigkeit der Wirklichkeit
und die Mehrdeutigkeit von Situationen
bewusst machen und das eigene Urteil, die
eigene Entscheidung anregen und provo-
zieren mochte. So lassen z.B. bereits zwei
scheinbar simple Zeilen wie Spr 10,1 ,,Ein
weiser Sohn erfreut den Vater, ein torichter
Sohn ist der Kummer seiner Mutter® of-
fenen Spielraum fiir Schlussfolgerungen,
je nach Situation und Adressaten: Geht es
um eine Aufforderung an die Eltern, ihre
Erziehungspflicht wahrzunehmen, um
einen Appell an das rechte Verhalten der
Kinder oder, wie Spr 13,1; 17,21, um einen
Hinweis auf die Grenzen der Pidagogik
von Eltern?'? Zu Spr 11,2 ,Ist Ubermut
(zadon) gekommen, wird Schande (galon)
kommen“ mag man fragen, ob der im Reim
anklingende Zusammenhang allgemein-

° H. Irsigler, Weisheit I (AT): NBL III (s. Anm. 3), 1077.
10 M. Gilbert, Les cinq livres des Sages. Proverbes — Job — Qohélet — Ben Sira — Sagesse, Paris
2003, 50f. - Zur ,Kanonisierung“ der Weisheitsschriften vgl. auch J.L. Crenshaw (s. Anm. 8),

221-237.
11

R. Scoralick, Hinfithrung zu kritischem Denken. Die erste Lehrrede im Buch der Sprichworter

(Spr 1,8-19), in: E-L. Hossfeld/L. Schwienhorst-Schonberger (Hg.), Das Manna fillt auch heute
noch. Beitrdge zur Geschichte und Theologie des Alten, Ersten Testamens. FS. E. Zenger (HBS

44), Freiburg 2004, 548-566.
12

Vgl. Th. Kriiger, Erkenntnisbindung im Weisheitsspruch. Uberlegungen im Anschluss an G.

von Rad, in: D.J.A. Clines u.a. (Hg.), Weisheit in Israel (s. Anm. 3), 53-66 (56f.). - W. Grofs,
Satzteilfolge — Ubersetzung — Auslegung. Beobachtungen zu deren Verhiltnis am Beispiel von
Spr 1,20-23 und 23,1314, in: I. Fischer u.a. (Hg.), Auf den Spuren schriftgelehrter Weiser. FS J.
Marbock (BZAW 331), Berlin 2003, 181-194, zeigt 187-194 anhand der Diskussion der Uber-
setzungen von Spr 23,13f. Probleme um die Deutung von Erziehungsmafinahmen.
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gliltig, moglich oder nur wahrscheinlich
ist (vgl. auch 15,1).

Fithrung zu rechter Orientierung und
Deutung der eigenen Erfahrungen ge-
schieht fiir Anfinger (Unerfahrene: Spr
1,7) und Fortgeschrittene (Weise) durch
Vermittlung und Annahme der tiber Ge-
nerationen hin gewachsenen, bewiahrten
und vielfach im geschliffenen Spruch ver-
dichteten Erfahrung. Darum ist wie im
Alten Orient das Horen von Lehre, Mah-
nung, Gebot, Rat und Zurechtweisung ent-
scheidend, um weise zu werden (Spr 1,5.8;
4,1.10; 12,15; 18,15; 22,17; 23,12), ebenso
der Umgang mit Wort und Beispiel solcher
Menschen, die selber gehoért und gelernt
haben (Spr 4,3-9; 1,20; 25,12; Sir 6,34-36;
8,8f.). Die Begegnung mit neuen Erfah-
rungen und Einsichten kann dabei bishe-
riges iiberliefertes Lebenswissen ausweiten
und modifizieren, wie z.B. Spr 10,15f. mit
ihren sehr unterschiedlichen Stellungnah-
men zu Besitz und Armut zeigen: ,Dem
Reichen ist seine Habe eine feste Burg, dem
Armen bringt seine Armut Verderben. Der
Besitz des Gerechten fiihrt zum Leben, das
Einkommen des Frevlers zur Stinde.“ Auch
Spr 18,11 hinterfragt die Feststellung von
Spr 10,15a. Spr 26,4-5 mit ihren Ratschla-
gen, einem torichten Menschen je nach
Situation zu antworten oder auch nicht,
fordern ebenfalls das eigene Urteil, wie zu
handeln ist. Vor allem die Biicher Ijob und
Kohelet mit ihren Infragestellungen ein-
facher traditioneller Denkraster von be-
rechenbaren Zusammenhingen zwischen
Ungliick, Leid und Siinde bzw. Gerechtig-
keit und Gliick sind Zeugnisse dafiir, dass
Weisheit stets auch Horen auf schwierige,
widerstdndige Erfahrungen bedeutet und
mit ihnen in ein Gesprich verwickeln
mochte, das sich gegen voreilige, billige
Losungen sperrt.

Die biblischen Weisheitsbiicher mit
ihren Sammlungen von Spriichen, Mah-

nungen, Lehren und Reflexionen laden
demnach ein zu einem Prozess, zu einem
Weg, der Miihe kostet. So ist etwa die ers-
te Rede der Weisheit an Lernwillige in Spr
1,20-33 unerwartet fordernd gegeniiber
den vorausgehenden verlockenden Ange-
boten in 1,8-19, sich auf Kosten anderer
Reichtum und Leben zu verschaffen. Auch
Sir 4,17-19 will die Weisheit ihre Schiiler
auf einen Weg der Erprobung fithren (vgl.
auch Sir 2,1-18 als Teil der Er6ffnung des
Buches). Am eindrucksvollsten hat das
Gedicht Sir 6,18-37 diesen anstrengenden
Weg zur Weisheit dargestellt. Er umfasst
dort die ganze Lebenszeit von der Jugend
bis zum Grauwerden (6,18) und bedeutet
am Beginn tatsichlich Bereitschaft zu Bin-
dung und Beugen des ganzen Menschen
unter ein Joch (6,23-25), Dinge, die der
Tor verweigert (6,19-22). Doch dieses Zu-
gehen auf die Weisheit mit ganzem Her-
zen und mit aller Kraft wie auf Gott selber
(vgl. Dtn 6,4) im stets neuen Fragen, For-
schen und Suchen wandelt sich schliellich
in Ruhe und Freude, die Fesseln und das
Joch in Kostbarkeit (6,26.31). Der Pro-
zess vollzieht sich im stindigen Horen,
im intensiven Umgang mit weisen, erfah-
renen Menschen (6,32-36). Der letzte und
hochste Schritt heif3t nach 6,37f: ,,Achte
auf die Furcht vor dem Herrn, sinne al-
lezeit tiber seine Gebote nach! Dann gibt
er deinem Herzen Einsicht, er macht dich
weise, wie du es begehrst.“ Wahre Weisheit
als rechte Orientierung und Gestaltung des
Lebens hat in Israel mit der Wirklichkeit
und Lebensordnung seines Gottes zu tun
und ist seine Gabe, sein Geschenk. Davon
wird noch zu reden sein.

3. Weisheit konkret

Dieser ldngere, etwas mithevolle An-
marschweg wollte aufmerksam machen,
dass Worte und Texte der Weisheit, um
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recht verstanden zu werden und hilfreich
zu sein, nicht willkiirlich aus dem Zusam-
menhang gerissen oder nur fliichtig gelesen
werden diirfen, sondern ,entschleunigte®,
geduldige Lektiire des Ganzen verlangen.
Dazu nun einige Beispiele zur Illustration
von Aktualitdt und Eigenart biblisch-weis-
heitlicher Orientierung inmitten der Rat-
geberliteratur unserer Tage."”

Wohlbefinden und Gesundheit

Um mit einem sehr zeitgeméiflem
Anliegen zu beginnen: Im Run auf Wohl-
befinden mit einem tiberbordenden und
nicht selten kostspieligen Angebot an
Wellness, Genuss und Lebensqualitit ru-
fen Israels Weise die Ambivalenz der Ga-
ben der Schépfung in Erinnerung und
raten zur Unterscheidung im Widerstreit
zwischen Begehren und tatsdchlichem Be-
diirfnis: ,Findest du Honig, iss nicht mehr
als fiir dich hinreicht; sonst bekommst du
ihn satt und speist ihn aus“ (Spr 25,16).
Sir 31(34),19-20 empfiehlt darum ange-
sichts der Konsequenzen zu tippiger Gast-
mébhler von damals durchaus handfest: ,,Ist
nicht fiir einen verstindigen Menschen
weniges genug? So wird ihm auf seinem
Lager nicht iibel ... Gesunder Schlaf folgt
einem unbeschwerten Magen und man er-
hebt sich am Morgen in voller Kraft“ (vgl.
auch Sir 30,8; 37,30). Vor allem der Genuss
der Gaben von Wein und berauschendem
Getrank verlangt Disziplin und Unter-
scheidung; er kann, je nach Maf3 oder Un-
maf}, ,Lebenswasser®, aber auch Risiko
sein (Sir 31,25-28). Er kann dazu fiihren,
dass Konige und Verantwortliche ihre
Pflicht vergessen (Spr 31,4f.), aber es kann
auch einmal gelten: ,Gebt berauschenden

13

Trank dem, der zusammenbricht, und
Wein denen, die im Herzen verbittert sind.
Er moége trinken und seine Armut ver-
gessen und nicht mehr an seine Miihsal
denken® (Spr 31,6f.). Die Stimmigkeit der
Wechselwirkung und Ganzheit von Korper
und Geist, Physis und Psyche als Grund
des Wohlbefindens, heute teuer verkauft,
war Israels Weisen durchaus bekannt: ,,Ein
frohliches Herz tut dem Leib wohl, ein zer-
schlagener Geist lasst die Glieder verdor-
ren (Spr 17,22; 15,13), und ,,Hingehaltene
Hoffnung macht das Herz krank, ein Le-
bensbaum - Verlangen, das erfiillt wird®
(Spr 13,12).

Fiir eine unter dem Druck des helle-
nistischen Wirtschaftssystems heranwach-
sende neue Generation mit ihrer Hektik
des Erwerbs hilt Jesus Sirach eine bis heute
heilsame Therapie bereit: ,,Frohsinn des
Herzens ist Leben fiir den Menschen und
Frohlichkeit verlingert sein Leben. Uber-
rede dich selbst und beruhige dein Herz
und Arger halte fern von dir. Denn viele hat
die Sorge getdtet und es liegt kein Nutzen
im Arger. Neid und Sorge verkiirzen das
Leben, und Kummer ldsst vor der Zeit al-
tern. Der Schlaf eines Frohlichen wirkt wie
Leckerbissen, und das Essen tut ihm gut.
Schlaflosigkeit wegen Reichtums zehrt am
Fleisch, die Sorge um den Lebensunterhalt
lasst den Schlaf fliehen* (Sir 30,22-31,1
bzw. 30,14-31,2). Zu den tiefsten Wurzeln
von physischer und psychischer Gesund-
heit fithrt der spezifisch biblische Hinweis
auf Grenzen, aber auch eine letzte Of-
fenheit des Menschen in Spr 3,7f.: ,Halte
dich nicht selbst fiir weise; fiirchte den
Herrn und fliehe das Bése! Das ist heil-
sam fiir dein Fleisch und erfrischt deine
Glieder.”

Einige Beispiele s. bereits bei J. Marbiock, Erfahrungen mit dem Menschsein. Am Beispiel der

Spruchliteratur des Alten Testamentes, ThPQ 145 (1997), 53-63.



Marbéck/Vom rechten Umgang mit Erfahrungen

141

Besitz und Erwerb —
Wert und Verantwortung

Bereits im Prolog zum Spruchbuch
Spr 1,3 spielt die ethische Dimension von
Weisheit, das ,Erlangen von Gerechtig-
keitssinn, rechter Entscheidung und Recht*
eine wichtige Rolle. Aus ihrem Wissen um
die soziale Eingebundenheit des Men-
schen appellieren deshalb die Weisen an
ein entsprechendes solidarisches Verhal-
ten, indem sie dessen Wirkung aufzeigen.
So laden sie in vielschichtigen Aussagen
zum Thema Besitz ein, in diesem Bereich
klug und verantwortlich zu handeln. Nach
einer Reihe von zum Teil recht humor-
vollen Worten verdanken sich Reichtum
oder auch Armut menschlichem Fleif§
bzw. der Faulheit (Spr 6,6-11; 16,16c.d).
Spr 10,4f. weifd ebenfalls darum, stellt aber
V. 22 auch relativierend fest, dass eigenes
Tun und Machen nicht alles ist, und bringt
so die theologische Dimension ins Spiel:
»Die Segnung JHWHs, sie macht reich,
Anstrengung fiigt nichts hinzu.“"* Mit un-
terschiedlichen Wertungen von Reichtum
und Armut ladt dasselbe Kapitel auch zu
einer kritischen Einschédtzung des Besitzes
ein. So bringt Spr 10,15 die 6konomischen
Vorziige des Reichtums ins Spiel, 10,16 da-
gegen die ethische Perspektive: Der Lohn
des Gerechten - zum Leben, der Ertrag des
Frevlers — zur Verfehlung“ (vgl. Spr 10,2;
15,16). 18,11 wird das Zitat von 10,15 be-
reits ironisch als Einbildung eines Reichen
kritisiert. Ein Reihe von Spriichen zu die-
sem Thema gibt zu bedenken, dass wenig
Besitz besser ist als ungerechter Reichtum
oder dufleres Wohlergehen durch Terror

14

und in Unfrieden (Spr 15,16f.; 16,8; 28,6),
so das Wort 17,1: ,Besser ein trockenes
Stiick Brot und Ruhe als ein Haus voll Op-
fermahlzeiten mit Streit* (vgl. Spr 15,17).
Folge solcher Ambivalenz ist die Mah-
nung, sich nicht unverniinftig und allzu
aufwendig um diese fliichtige Wirklichkeit
zu mithen (Spr 23,4f.), vor allem die wei-
se Bitte Spr 30,8b-9: ,Gib mir weder Ar-
mut noch Reichtum, ndhr mich mit dem
Brot, das mir nétig ist, damit ich nicht,
satt geworden, (dich) verleugne und sage:
Wer ist JHWH?, und arm geworden zum
Dieb werde und den Namen meines Gottes
missbrauche.”

Rechter Umgang mit der vielschich-
tigen Wirklichkeit von Besitz und Reich-
tum bedeutet nach der Zielsetzung von
Spr 1,3 Verantwortung. Darum die War-
nungen vor Hartherzigkeit (vgl. Spr 18,23),
die sich dem Schrei des Armen verschlief3t
(Spr 21,13), vor allem aber der Verweis
auf den Schopfer, der hinter dem Armen
steht: ,Wer einen Geringen bedriickt, hat
den Schopfer geschmiht, aber es ehrt ihn,
wer zum Armen giitig ist“ (Spr 14,31). In
Spr 19,17 ist es der Gott Israels selber, der
sich mit dem Armen identifiziert: ,JHWH
leiht, wer zu einem Armen giitig ist, und
sein Tun wird er ihm vergelten® (vgl. Mt
25,40). Die Weisen bieten keine Patentre-
zepte und Programme zur Losung sozialer
Probleme der Gesellschaft damals und
heute. Mit ihrer Gegeniiberstellung von
Frevlern und Gerechten weisen sie jedoch
auf die soziale Dimension eines Verhal-
tens, das langfristig Gemeinschaft aufbaut
oder zerstort (vgl. Spr 11,11; 29,2; Weish
6,2) und das den langen Atem des Vertrau-

Th. Kriiger, Komposition und Diskussion in Proverbia 10, in: ders., Kritische Weisheit. Studien

zur weisheitlichen Traditionskritik im Alten Testament, Ziirich 1997, 195-214 (201-204).
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ens auf JHWHSs ,Vergelten“ braucht (Spr
20,22; 24,17-29; 25,12)."* Wie solche Ge-
rechtigkeit auszusehen hat, wird jede Zeit
neu auszubuchstabieren haben.

Solidaritat und Freundschaft

Als weiteres Beispiel aus dem Bereich
der alltdglichen sozialen Wirklichkeit des
Menschen, die Israels Erzieher und Lehre-
rinnen beschaftigt hat, einige ihrer Beob-
achtungen zum Thema Freundschaft, das
gerade in unserer Zeit sich auflésender tra-
gender Gemeinschaftsstrukturen und einer
fortschreitenden Individualisierung immer
mehr Gewicht bekommt, ja z.T. iiberla-
den wird. Auch hier bieten die Worte der
Weisen keine Rezepte zu schnellem Erfolg
fiir Kontakte und Beziehungen, wohl aber
wiederum Impulse zu eigener sorgfaltiger
Priifung und Unterscheidung dessen, was
Solidaritat, Beziehung und Freundschaft
auszeichnet und tréagt.'® Das Spruchbuch
weify noch um den Wert nachbarschaft-
licher Solidaritét in einer {iberschaubaren,
stabilen Gesellschaft (Spr 17,17), aber auch
um die niichterne Realitét: ,,Reichtum fiigt
zahlreiche Nachbarn hinzu, der Arme aber
wird von seinen Nachbarn verlassen® (Spr
19,4.6f; 14,20). Spr 17,9 ,Wer einen Fre-
vel zudeckt, sucht Freundschaft, wer eine
Sache weiter trégt, trennt sich von seinem
Freund®, deutet bereits das Anliegen von
Diskretion sowie der Gefdhrdung person-
licher Freundschaft an.

Im Ijobbuch wird die Hoffnung auf
Zuhoéren, Verstindnis und Trost in sozi-
aler, psychischer und glaubensmafliger
Isolation zu einem tragenden Thema (vgl.

15

lijob 6,14-30; 19,21). Konkurrenzkampf,
Biirokratie und Denunziation in der Ge-
sellschaft der Ptolemderzeit, aber auch
die Hochschitzung von Freundschaft in
der griechischen Welt waren wohl Anlass
fir mehrere groflere Lehreinheiten {iber
Freundschaft im Sirachbuch mit nicht
wenigen bedenkenswerten Kriterien und
Facetten. So kann man nach der ersten Pe-
rikope Sir 6,5-17 echte Freundschaft nur
mit wenigen pflegen; darum ist sie auch
kostbar (Sir 6,6.15). Sie ist kein Produkt
vergniigter Stunden, sondern bedarf der
Erprobung und Bewidhrung in Stunden
der Not (6,7-12). Sie eroéffnet einen Raum
von Geborgenheit (6,14.16). IThr tiefstes
Fundament ist die Furcht des Herrn; d.h.
aufmerksame, vertrauende Hingabe an das
Gegeniiber Gottes ermdglicht auch das
Finden eines wahren Freundes und ein
sensibles, tragendes respektvolles Mitein-
ander und Fireinander (6,16f.).

Auch zu den im Anschluss daran nur
kurz zu nennenden allzeit aktuellen The-
men der Beziehung von Mann und Frau
bietet die Spruchweisheit anstelle einer
abgerundeten, balancierten Lehre und
einfacher Verhaltensregeln eher bunte,
pointierte Facetten, die zu eigenen Stel-
lungnahmen provozieren: etwa die bos-
haften Spriiche tiber eine zénkische Frau
aus dem Blickwinkel des Mannes (Spr
21,9.19; 25,24), aber auch die durchaus dif-
ferenziert verteilten Rollen von Mann und
Frau in den Texten tiber Verfithrung in Spr
1-9 (vgl. Spr 1,8-19.22-33; 2,12-15.16-19;
Kap. 7) sowie das Schlusskapitel Spr 31 mit
den Lehren einer Koniginmutter fiir den
Sohn 31,1-9 und fiir die Tochter in Ge-

Zur Deutung des so genannten ,,Tat-Ergehen-Zusammenhanges“ als generationentibergreifende

Solidaritit vgl. . Assmann, Ma’at (s. Anm. 7), 58-91.

16

Vgl. den Sammelband E V. Reiterer (Hg.), Freundschaft bei Ben Sira. Beitrige des Symposions zu

Ben Sira Salzburg 1995 (BZAW 244), Berlin—-New York 1996.
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stalt der erfolgreichen Frau und Lehrerin
31,10-31.”7

Kommunikation im Wort
und gelingendes Leben

Als ein letzter Bereich, der in allen
Weisheitsschriften begegnet, sei die Spra-
che, das Wort genannt, das die Weisen an
die Spitze aller lebensgestaltenden Faktoren
gestellt haben; d.h. fiir die Weisheit Israels
bedeutet gelingende Kommunikation im
Wort weithin gelingendes, bewiltigtes Le-
ben. Gesprichstherapie, Anforderungen
von Dialog- und Kommunikationsfahig-
keit an Fiihrungskrifte, Werbung und Pro-
paganda unserer Tage bestétigen nicht we-
nige Erfahrungen und Urteile der Weisen
Israels zum Thema. Aus der Vielfalt der bei
ihnen begegnenden Aspekte zum Thema
seien nur einige herausgegriffen, die zu be-
denken sich noch immer lohnt.'

Das wire z.B. in einer Zeit der Ge-
schwitzigkeit und der Vernachldssigung
der Sprache - auch in Liturgie und Ver-
kiindigung — das Wissen der Weisen um
die Kostbarkeit des sorgsam geformten
Wortes: ,Goldene Friichte in silbernen
Schalen - ein Wort, gewortet zur rechten
Zeit“ (Spr 25,11; 25,12; Koh 12,9f) so-
wie um Wertschitzung und Bedeutung
der Sprache (vgl. Spr 10,11.20; 18,4; Koh
12,11).

Spr 1-9 leiten Unerfahrene wie Weise
zur Unterscheidung sprachlicher Strate-
gien an (Spr 1,4f.), die Sprache der Siin-
der mit ihren Tduschungen und Verspre-
chungen eines angenehmen, erfolgreichen
Weges zu durchschauen und aufzudecken,
der fiir andere Lebensminderung und Ge-
walt bedeutet und am Ende auch das ei-
gene Leben zerstort. Auch Spr 2 entlarvt
solche Verdrehungen durch das Wort von
Minnern (2,12-15) und von Frauen (2,16-
19). Im Kontrast dazu ist die Einladung der
Weisheit in ihrer ersten Rede 1,20-33 pro-
phetisch hart und fordernd (vgl. auch Sir
6,18ff.). Am Ende stehen in Spr 9,1-6 und
9,13-18 die zwei Einladungen von Frau
Weisheit und Frau Torheit mit der Heraus-
forderung zum kritischen Urteil, welche
der beiden zu Leben und Gliick oder zu
Unterwelt und Tod fithrt.” Im Folgenden
einige Beispiele, die aufmerksam machen,
wie Sprache Kommunikation und Leben
gelingen ldsst, aber auch zerstdren kann.

Von grundlegender Bedeutung ist da-
bei die Einstellung der Sprechenden wie
Zuverlassigkeit oder die Absicht, den Part-
ner zu stiitzen, statt ihm durch Liige, Téu-
schungund Verleumdung zu schaden: ,Wer
Zuverldssiges vorbringt, teilt mit, was der
Ordnung entspricht, ein Liigenzeuge aber
Trug® (Spr 12,17; vgl. auch 12,19; 13,17;
14,5.25). ,Eine Honigwabe sind Worte der
Freundlichkeit, siif$ fir die Seele, heilsam

7 Zu Spr 31,10fF. vgl. I Fischer, Gotteslehrerin. Ein Streifzug durch Spr 31,10-31 auf den Pfaden
unterschiedlicher Methodik, BZ 49 (2005), 237-253; dies., Gotteslehrerinnen. Weise Frauen und
Frau Weisheit im Alten Testament, Stuttgart 2006. — Vgl. ferner A. Strotmann, Frau Weisheit, der
Gott Israels und die Frauen. Eine kleine Forschungsgeschichte zur personifizierten gottlichen
Weisheit in der feministischen Exegese, BiKi 59 (2004), 203-208. Zu den diskutierten Aussagen
des Sirachbuches arbeitet Ursula Rapp an einem Forschungsprojekt.

Zum Thema vgl. M. Hdusl, Zuraten, zurechtweisen und sich zurtickhalten. Spriiche zur Sprache

aus der alteren Weisheit (Spr 10-22 und 25-29), BZ 49 (2005), 26-45 mit weiterer Literatur.

19

Vgl. den bereits genannten, fiir das Verstdndnis des Spruchbuches sehr hilfreichen Aufsatz von

R. Scoralick, Hinfiihrung zu kritischem Denken (s. Anm. 11) sowie ein Restimee: Worte von
Weisen begreifen. Beobachtungen zum Buch der Sprichworter, BiKi 59 (2004), 216-221.
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fiir den Leib“ (Spr 16,24). Spr 26,18-26 ru-
fen durch die anschauliche Darstellung der
zerstorerischen Wirkungen von Verleum-
dung und Verstellung wie Spr 1-9 zur le-
benswichtigen Unterscheidung von innen
und auflen: ,Die Worte des Verleumders
sind wie Leckerbissen, sie gleiten hinab in
die Kammern des Leibes. Silberglasur tiber
Tongeschirr gezogen - brennende Lippen
und ein boses Herz“ (Spr 26,22f.). Nicht
allseits geschatzt in einer Zeit des ,,Outens®
von personlichen Erfahrungen und Gefiih-
len wird wahrscheinlich das weisheitliche
Ideal der Zuriickhaltung, der mafivollen
Auflerung und der Beherrschung von
Emotionen sein, vor allem von Unmut,
Zorn und Hass, die zum Streit fithren:
»Ein Mensch des Zornes erregt Streit, ein
Langmiitiger beruhigt den Rechtsstreit®
(Spr 15,18; vgl. 10,12), und ,Eine sanfte
Antwort besanftigt den Zorn, ein Wort der
Kriankung aber ldsst den Zorn aufsteigen®
(Spr 15,1). Spr 10,19; 12,18; 29,20 warnen
auch vor dem Schaden unbeherrschter
Vielrederei.

Ein folgenschwerer Aspekt sprach-
licher Kommunikation, an dem sich Weis-
heit und Torheit, gelingendes und misslin-
gendes Zusammenleben entscheiden, ist
schliefllich die Annahme oder hartnéckige
Ablehnung von Rat und Zurechtweisung,
nicht nur im Bereich der Erziehung: ,Wer
Mahnung zur Zucht liebt, liebt Erkenntnis,
wer Zurechtweisung hasst, ist toricht® (Spr
12,15 vgl. 10,17; 25,12), und ,,Der Weg des
Toren ist richtig in seinen Augen, doch
wer auf Rat hort, ist weise“ (Spr 12,15),
und ,Wer bei Tadel halsstarrig bleibt, wird
plotzlich zerschmettert und es gibt keine
Heilung“ (Spr 29,1). Aufmerksam-kri-
tisches Horen und sorgsam verantwort-

licher Gebrauch der Sprache, weil ,Tod
und Leben in der Macht der Zunge*® liegen
(Spr 18,21; vgl. 10,11), fiir den Sprecher wie
fir die Gemeinschaft, hat von den Zeiten
des Spruchbuches, der Dialoge Ijobs mit
seinen Freunden und den Lehren Sirachs
(vgl. Sir 5,9-14; 18,15-19; 19,6-17; 20,1-
9.13-26;21,15-17.25-28; 22,27-23,1.7-15)
bis zur Stunde an Bedeutung wohl nur ge-
wonnen.

4. MaBstabe fur Urteil
und Entscheidung

Die Aussagen biblischer Spruchweis-
heit mit ihren vielen nicht selten span-
nungsreichen Aspekten von Erfahrung,
hinter denen bemerkenswerterweise die
Mahnungen an Umfang zuriicktreten, stel-
len Hoérer und Leserinnen immer wieder
vor die Frage nach Kriterien und Maf3sta-
ben der Entscheidung, was das Gelingen
des Lebens wirklich fordert.

Wertordnung der Weisheit

Solch notwendiger Orientierung dient
eine Rangordnung von Werten® z.B. durch
die Zuordnung und Verbindung von Weis-
heit, Furcht des Herrn, Gerechtigkeit,
Weisheit, Fleif$, Ehre, Reichtum, vor allem
aber durch Uber- und Unterordnungen: so
sind Gerechtigkeit, Ehre, JHWH-Furcht
und Liebe wertvoller als Reichtum.”
JHWH-Furcht, Gerechtigkeit und Weis-
heit stellen in einer solchen Rangordnung
die hochsten Werte dar (vgl. Spr 1,2-7; Sir
1,11-20). Diese sorgsame Unterscheidung
und Gewichtung verschiedener Werte er-
fahrt nochmals eine kritische Brechung in
den so genannten ,,JHWH-Spriichen® (vgl.

% Vgl. Th. Kriiger, Erkenntnisbindung im Weisheitsspruch (s. Anm. 12), 62-64.
21 Vgl. die Spriiche mit ,,besser als“: Spr 16,6; 17,1; 25,24; 27,5.
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Spr 16,1-2.9; 19,14.21; 20,24; 21,30f.) und
den Spriichen Agurs Spr 30,1-4.15-33 mit
ihrer dann von Kohelet unerbittlich aus-
gefalteten Botschaft, dass Leben letztlich
nicht durch Regeln zu sichern und Erfolg
nicht zu garantieren ist, weil menschliche
Weisheit gegeniiber JHWH und seinem
Walten versagt (Spr 21,30f.) und nur dieser
den rechten Weg eines Menschen beurtei-
len kann.*?

Gottesfurcht — Furcht des Herrn

Diese Erfahrungen einer letzten Un-
verfiigbarkeit des Gelingens haben fiir
die Weisen Israels zu tun mit der Furcht
JHWHs, die allerdings nicht nur an den
Grenzen menschlichen Kénnens angesie-
delt ist, sondern als ,Anfang“ (Summe?)
des Erkennens bzw. der Weisheit (Spr 1,7;
9,10) aller Weisheit vorgeordnet ist. Nach
dieser ,,Erkennntnistheorie Israels“ ist es
der Glaube, der dem Erkennen Israels auch
»im Bereich der vielfaltigen menschlichen
Betdtigungen den rechten Ort anweist.“*

Gottesfurcht als Offenheit fiir Gott
und Aufmerksamkeit fir seinen Willen
bewahrt das Denken und Handeln vor
einem falschen Ansatz und erleichtert die
schwierige Unterscheidung von Recht und
Unrecht. Die Position der Gottesfurcht zu
Beginn des Spruchbuches (Spr 1,7; 3,7f;
8,13; 9,10), in der Mitte (14,27; 15,33) und
im Bild der erfolgreichen Frau am Ende
(31,10-31) bringt ihren pragenden Cha-
rakter fiir das konkrete Handeln deutlich
zum Ausdruck. Vor allem im Sirachbuch ist
sie Wurzel und Inbegriff der Weisheit (Sir
1,11-20, 10,19-24; 34,14-20; 40,18-27)
und hochster Wert, die Seele seiner Men-
schenbildung. D.h. wahrhaft férdernder
Umgang mit den Dingen der Schopfung

und den Bereichen des Menschen bedarf
des ehrfiirchtigen, lebendigen Wissens um
den Schopfer und Herrn des Ganzen, das
allein selbstherrlich-zerstorerischem Ver-
fiigen in Denken, Sprache und Praxis zu
wehren vermag.

Wozu Weisheit rat und gut ist

Die skizzierten Linien wollten deut-
lich machen, dass die alttestamentliche
Weisheit, vor allem die Spruchliteratur,
keine einfachen Rezepte mit Erfolgsgaran-
tie fiir alle Situationen bietet. Der Weg der
Steuerungskunst zum Gelingen des Lebens
(Spr 1,5; 11,14; 24,6; Sir 37,17), der darin
gewiesen wird, ist nicht billig, sondern an-
strengend (vgl. Sir 6,18-25; Spr 1,20-33).
Er bedeutet Eintibung in grundlegende
Haltungen: in die Bereitschaft zum Fragen
und Suchen (Sir 6,27), vor allem zum sorg-
samen Horen auf die in der Uberlieferung
in Wort und Schrift gespeicherten Erfah-
rungen mit einer vielschichtigen Wirklich-
keit, thre Anreicherung und Ausweitung
durch Konfrontation mit der eigenen Situ-
ation. Die Weisen Israels treffen ihre Ent-

Weiterfiihrende Literatur:

Gerhard von Rad, Weisheit in Israel, Neu-
kirchen-Vluyn 1970 (nach wie vor als Ein-
tithrung untibertroffen);

Otto Kaiser, Anweisungen zum gelingen-
den, gesegneten und ewigen Leben. Eine
Einfithrung in die spéatbiblischen Weis-
heitsbiicher (ThLZ.F 9), Leipzig 2003;
Johannes Marbiock, Weisheit und Frommig-
keit. Studien zur alttestamentlichen Litera-
tur der Spitzeit (OBS 29), Frankfurt a. M.
2006.

2 G. von Rad, Weisheit in Israel, 95 (vgl. 95-102: Erkenntnis und Gottesfurcht).
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scheidungen im Wissen um ihre Grenzen,
in Gottesfurcht, in Aufmerksamkeit fur
Gottes Willen, aber auch in einem Grund-
vertrauen auf eine groflere, gute Ordnung
ihres Gottes (vgl. Spr 3,19; 8,22-31) und
sein Entgegenkommen (vgl. Spr 8,30f; Sir
1,9f; 14,20-15,6; 24,8-12.19-22). Darum
ist Weisheit nicht nur erwerbbares mensch-
liches Wissen und Konnen, ,Leistung®
sondern zugleich Gabe, Geschenk. So bittet
Salomo Gott um das horende Herz und die
Unterscheidungsgabe von Gut und Bose
fiir seine Aufgabe (1 Kon 3,6-9; vgl. Weish
7,7.15; 8,21-9,19), und dieser schenkt ihm
in reichem Maf3 Weisheit, Einsicht und
Weite des Herzens (1 Kon 5,9).

In unserer immer komplexer und un-
iibersichtlicher werdenden Welt mit ihren
vielen hoch spezialisierten Bereichen der
Gesellschaft und des Lebens des Einzel-
nen vermitteln die Weisheitsbiicher der
Bibel gerade heute notwendige Haltungen
als Voraussetzung fiir kritisches Urteil und
tragfahige Entscheidungen. Sie enthalten

in ihren Aussagen zu nahezu allen Lebens-
bereichen zugleich einen hilfreichen Schatz
an Basiserfahrungen, die wir in der Be-
grenztheit unserer Zeit und unserer Krifte
nicht sténdig von Grund auf neu machen
kénnen. Viele situationsbedingte konkrete
Einzelaussagen konnen gewiss nicht als all-
gemeingiiltige, unmittelbare Handlungs-
anweisungen dienen. Wohl aber bleiben
sie Herausforderung zum Gesprich mit
unseren eigenen Erfahrungen, ein Prozess,
der nie zu Ende ist, denn: ,,Hort ein Ver-
standiger das Wort eines Weisen, so lobt er
es und fiigt andere hinzu® (Sir 21,15).

Der Autor: Dr. Johannes Marbick, geb.
1935, ist emeritierter Professor fiir atl. Bi-
belwissenschaft der Universitit Graz und
war viele Jahre Redakteur der ThPQ. Sein
besonderer Forschungsschwerpunkt ist die
Weisheitsliteratur des Alten Testamens, ein
grofler Kommentar zum Buch Jesus Sirach
befindet sich zur Zeit in Vorbereitung.
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Michael Rosenberger

Selbststandig machen, nicht abhangig

Die Moral der Beratung auf dem Prafstand

¢ Beratung ist so alt wie die Menschheit. Einer Veranderung unterworfen
sind freilich deren Institutionalisierungsformen sowie die damit verbunde-
nen Anspriiche und Erwartungen. Der heute boomende Markt an diesbe-
ziiglichen Angeboten macht die Frage nach einem zeitgemifien Beratungs-
ethos dringend. Der Autor, Inhaber des Lehrstuhls fiir Moraltheologie an
der Katholisch-Theologischen Privatuniversitit Linz, fragt - ausgehend von
den Kompetenzen, die Ratsuchende entfalten konnen sollen - nach ange-
messenen Strukturen und Kriterien fiir Beratung sowie nach den person-
lichen Voraussetzungen beratender Personen. Wenngleich der Fokus dabei
auf dem kirchlichen Kontext liegt, beanspruchen die Ausfithrungen Gel-

tung fiir die gesamte Beratungsszene. (Redaktion)

Von fernéstlichen Gurus bis zu Men-
schen, welche die Erdstrahlen messen, von
PsychologInnen bis zu SupervisorInnen,
von kommerziellen Beratungsunterneh-
men bis zu gemeinniitzigen Beratungs-
stellen, von der klassischen Beichte bis zur
geistlichen Begleitung reichen jene Ange-
bote, die unter den Sammelbegriff ,,Bera-
tung® fallen. Ob in familidren Problemen
beziiglich Ehe, Erziehung, Sexualitit oder
Schwangerschaft, in beruflichen Schwie-
rigkeiten wie Berufswahl, Bewerbung, Kar-
riereplanung oder Mobbing, ob in psy-
chischen, rechtlichen, finanziellen oder ge-
sundheitlichen Notlagen oder fiir Fragen
beztiglich Freizeit, Hobby, Reisen, Haus-
bau oder Computer - es gibt kein Problem
dieser Welt, fiir das nicht auch eine Bera-
tung existiert.

Wie aber sind solche Beratungsange-
bote zu bewerten? Wonach bemisst sich
ihre fachliche und ethische Qualitat, und
wie kann diese gesichert oder entwickelt
werden? Bei der Beantwortung dieser Fra-

gen begrenze ich mich im Folgenden auf
jene Beratungsinhalte, die im Regelfall
eine besondere existenzielle Betroffenheit
der Beratenen mit sich bringen. Unter Be-
ratung verstehe ich dabei die fachkundige
Hilfestellung zur eigenstindigen Losung
schwieriger Probleme und Entscheidungen
im personlichen Einzelgesprach. Alle an-
deren Beratungsformen wie Seminare, Li-
teratur, Selbsthilfegruppen usw. nehme ich
hier aus, auch wenn sich Manches vom
hier Gesagten leicht auf solche Angebote
tibertragen liefSe.

Sich in schwierigen Entscheidungen
bei anderen Rat und Hilfe zu holen, ist
ein Grundbediirfnis des Menschen. Der
Mensch mochte nicht alles allein verant-
worten und tragen miissen. Die Last wirk-
lich einsamer Entscheidungen ist ihm im
Normalfall zu schwer. Zugleich weif3 er
um die Moglichkeit, sich die Hilfestellung
anderer schenken zu lassen und deren Er-
fahrung dankbar anzunehmen. Er kennt
die befreiende Wirkung, welche die distan-
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zierte Sicht eines unbeteiligten Dritten fiir
ein konkretes Problem bedeuten kann.

Insofern wundert es nicht, dass die
Praxis des Beratens, und zwar des insti-
tutionalisierten (!) Beratens, so alt ist wie
die Menschheit. So gibt es im antiken
Griechenland z.B. die Orakel, die neben
Weissagungen iiber die Zukunft auch prak-
tischen Rat in schwierigen Entscheidungen
geben. Im Alten Testament werden zwar
Weissagung und Zauberei eindeutig ab-
gelehnt (vgl. Lev 19,26.31; Dtn 18,9-12),
die qualifizierte Beratung durch erfahrene
Menschen aber als hilfreich empfohlen, da-
mit das Volk Israel einen guten Weg gehen
kann: Mose ldsst sich von seinem Schwie-
gervater Jitro vorbildhaft die erste Politik-
beratung in der Geschichte Israels geben
(vgl. Ex 18). Konig Rehabeam, der die
Ratschldge der erfahrenen Alten verwirft,
bewirkt damit die Spaltung Israels und den
Verlust der eigenen Herrschaft tiber das
Nordreich (vgl. 1 Kon 12; 2 Chr 10).

Auch die Kirche hat ,von Beginn an®
Menschen beraten. Seit dem 3. Jh. ziehen
sich asketisch lebende Menschen als Ein-
siedlerInnen in die Wiiste zuriick. Weil die
Beratung offensichtlich zu ihren wesent-
lichsten Aufgaben gehort, werden sie schon
bald als (Wiisten-) ,Viter und ,,Miitter
bezeichnet. Selbst Politiker und Michtige
suchen - teils brieflich - ihren Rat, wie es
z.B. fiir den Monchsvater Antonios hinrei-
chend dokumentiert ist. Im Gefolge ent-
steht die erste christliche Beratungslitera-
tur, allen voran die Apophtegmata Patrum
aus dem 5. Jh. als gesammelte Dokumenta-
tion der Ratschlage der Wiistenviter.

Beratung wird also als immanenter
Bestandeteil kirchlicher Verkiindigung und
Diakonie verstanden und als ein wesent-
licher Dienst aufgefasst, den Menschen
einander schenken konnen. Die kirchlich
anerkannte und geforderte Beratungspra-
xis fithrt jedoch zwangsldufig immer ein

gewisses Eigenleben im Gegeniiber zu den
gemeinschaftlichen Glaubensvollziigen in
Liturgie und Brauchtum. Selbst die Beicht-
beratung ist dort, wo es sie gibt, von Anfang
an im Schutzraum des Zweiergesprachs an-
gesiedelt — im Unterschied zum zunéchst
offentlichen Charakter des Bufiverfahrens
und der Lossprechung. Damit ist sie, weil
offentlicher Kontrolle entzogen, besonders
anfillig fiir Missbrauch, Dilettantismus
und im Extrem sogar fiir Scharlatanerie.
Sie bedarf in besonderer Weise eines ei-
genen Ethos, das sich normethisch in teils
strengen und mit hohen Strafen bewehrten
Verboten und tugendethisch in Grundhal-
tungen der Beratenden manifestieren muss.
Kirchenrechtliche Normen sowie pastorale
Anweisungen fiir die Beichte geben davon
Zeugnis, dass die Kirche diesen Regelungs-
bedarf grundsitzlich immer gesehen hat.

Was hier von dezidiert kirchlicher Be-
ratung gesagt wurde, gilt selbstverstiandlich
fiir jede Beratung. Wenn also im Folgenden
die Frage nach einem zeitgeméaflen Bera-
tungsethos gestellt wird, dann geschieht
dies zwar punktuell mit spezifischem Blick
aufdie Kirche, soll aber generell die gesamte
Beratungsszene in den Blick nehmen. In
einem ersten Schritt soll dabei geklart wer-
den, in welche Richtung sich Beratungssu-
chende entwickeln kénnen sollen, welche
normative Leitvorstellung wir mithin von
ihnen haben. Erst dann kann gefragt wer-
den, welche Strukturen der Qualitat einer
Beratung dienen und welche personlichen
Voraussetzungen beratende Personen mit-
bringen bzw. entwickeln sollten.

1. Voraussetzungen auf Seiten
des Ratsuchenden

Was ist das Leitbild fiir eine zu bera-
tende Person? Welche Fahigkeiten, welche
Kompetenzen soll sie durch die Beratung
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gewinnen bzw. entfalten kdnnen? Im Grun-
de steckt die Antwort auf diese Frage schon
im Begriff der Beratung, der so alt noch gar
nicht ist. Das Selbstverstindnis der ,,Fach-
leute® als ,,BeraterInnen® impliziert ndm-
lich im Umbkehrschluss, dass die Beratenen
am Ende eine eigenstidndige Entscheidung
zur Losung ihrer Probleme fillen kénnen.
Nicht die BeraterInnen treffen stellvertre-
tend fiir die KlientInnen die Entscheidung,
sondern diese selbst werden durch die Be-
ratung in die Lage versetzt, autonom zu
handeln und eigenstandiger zu leben.

Das ist ein Paradigmenwechsel gegen-
tiber dem Kklassischen Bild von Beratung.
Wie im Arzt-Patienten-Verhiltnis wurde
auch in Beratungssituationen lange von ei-
ner paternalistischen Beziehung ausgegan-
gen: Der Beratende sagt dem Ratsuchen-
den klipp und klar, was er zu tun und was
er zu lassen hat. Es ist natiirlich bequemer,
wenn der Fachmann oder die Fachfrau
die Verantwortung fiir das Handeln der
KlientInnen tibernimmt. Nicht die Ratsu-
chenden nehmen ihr Leben in die Hand,
sie tiberlassen sich vielmehr ganz der ,,Fiir-
sorge” ihrer RatgeberInnen. Im Zweifelsfall
konnen sie sogar die Schuld abwélzen und
ihre eigenen Hénde in Unschuld waschen.

Heute jedoch gilt es als ausgewiesenes
Leitbild professioneller Beratung, dass die
KlientInnen zur Eigenstandigkeit gefiihrt,
in ihrer Eigenverantwortung und ihrem
selbst iiberlegten Handeln gefordert wer-
den sollen'. Die Kunst der Beratung ist es
folglich, ihnen jene Hinweise und Frage-
stellungen an die Hand zu geben, die eine
qualifizierte Entscheidung ermdoglichen.
Autonomie erfordert Information und Re-
flexion. Nur eine aufgeklirte Entscheidung
kann mit hoher Wahrscheinlichkeit zum
gewiinschten Ergebnis fithren. Wie im

sog. »informed consent® der Medizin muss
deshalb in jeder Beratung die verstandliche
Vermittlung von wichtigen Gesichtspunk-
ten der anstehenden Problematik hochste
Prioritit haben.

Das heif3t aber auch: KlientInnen sol-
len nicht von ihrem Berater abhéingig wer-
den - weder psychisch noch in anderer
Form. Beratende diirfen nicht in die Rolle
des Gurus schliipfen, der absolute Unter-
wiirfigkeit fordert und keinen Widerspruch
zuldsst. Vielmehr sollen sie die niichterne
Distanz ihrer KlientInnen zu den gege-
benen Ratschligen fordern. Ratsuchende
werden diese von sich aus griindlich be-
denken und nicht leichtfertig verwerfen.
Denn sie bringen ja ein grundsitzliches
Vertrauen zur beratenden Person mit.

2. Qualitatsmanagement
der Beratungsstruktur

Wenn das Leitbild der zu beratenden
Person eine autonome, eigenstindige, ge-
gentiber sich selbst wie dem/der Bera-
tenden kritisch entscheidende Personlich-
keit ist, dann stellt sich in einem zweiten
Schritt die Frage, welche (formalen) Bera-
tungsstrukturen dem forderlich sind. Diese
Strukturen formen je eigene Beratungssys-
teme, etwa das System seelsorglicher oder
jenes psychologischer Beratung. Welches
»Gerlist* brauchen solche Systeme, wenn
sie ihre Qualitdt sichern und entwickeln
wollen? Im Grunde haben sich im Rahmen
professioneller, wissenschaftlich fundierter
Beratung vor allem vier Kriterien heraus-
gebildet:

- Rationalitit: Beratung basiert auf

nachvollziehbaren Erkenntnissen tiber

Wie es tibrigens auch schon viele Wiistenviter anstrebten: Vgl. Anselm Griin, Geistliche Beglei-
tung bei den Wiistenvitern, Miinsterschwarzach 1991, 45-48.
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Ursachen, Zusammenhdnge und Lo-
sungsmoglichkeiten der fiir die Pro-
blemstellung relevanten Faktoren.
Intuitionen konnen bestenfalls dort
und solange eine Entscheidungen be-
griindende Rolle spielen, wie solche
Erkenntnisse nachweislich fehlen. Sie
werden aber nach rationaler Erkla-
rung dringen und das Mithen darum
verlangen.

- Transparenz: Seridse Beratung basiert
nicht auf einem mysteridosen Geheim-
wissen, das nur in geschlossenen Zir-
keln weitergegeben wird, sondern ruht
auf Erkenntnissen, die mindestens in-
nerhalb der jeweiligen Berufsgruppe
offen und transparent dargestellt und
diskutiert werden. Publizitat ist ein
unerléssliches Kennzeichen ernsthaf-
ter Beratungsmethoden.

- Diskursivitit: Wie in der Wissenschaft
kann auch im Rahmen von Beratung
Qualitat nur iiber stindigen, kontro-
versen Diskurs gesichert werden. Die-
ser Diskurs sichert die Aufdeckung
von irrigen Annahmen und die stetige
Weiterentwicklung und Ausdifferen-
zierung des ,state of the art®. Wo Be-
raterInnen ihre Ansitze einem solchen
Diskurs entziehen, liegt der Verdacht
nahe, dass diese den anerkannten
Quualitatsstandards nicht standhalten.
Auf jeden Fall aber verweigern sie sich
der Fortentwicklung ihrer Methoden.
Die Bereitschaft zu kontinuierlicher
Fortbildung ist in diesem Kontext un-
erlasslich fiir gute Beratung.?

- Disziplindre Selbstbeschrinkung und
interdisziplindre Offenheit: Jede qua-

lifizierte Beratungsmethode hat ihre
genuinen Grenzen. Indem sie sich auf
einen spezifischen Blickwinkel be-
schrankt, aus dem heraus sie ein Pro-
blem betrachtet und zu 19sen versucht,
blendet sie zugleich andere, womog-
lich ebenfalls hilfreiche Betrachtungs-
weisen aus. Daher ist ein methodenbe-
wusstes Arbeiten im Beratungsbereich
immer mit Selbstbescheidung verbun-
den und verlangt nachgerade die Be-
reitschaft zu interdisziplindrer Koope-
ration fiir den Fall, dass ein Problem
mehrdimensional gelagert ist - etwa
im Grenzbereich zwischen Psycholo-
gie und Medizin oder zwischen Psy-
chologie und Seelsorge. Die beidersei-
tige Bereitschaft zur Kooperation ist
hier unerlésslich zur Problemlésung.?

Angesichts einer Flut nicht rationaler,
intransparenter und dem kritischen Dis-
kurs entzogener Ratgeberangebote — man
denke an Mondkalender, Erdstrahlen, Was-
seradern, Astrologie, aber auch weithin
akzeptierte Angebote wie Homoopathie
oder Familienaufstellung - sind diese Kri-
terien alles andere als selbstverstandlich.
Es muss verbliiffen, dass ausgerechnet im
nachaufgeklarten Zeitalter irrationale, ge-
heimnisumwitterte und teilweise sogar
ausgesprochen autoritir vermittelte Be-
ratungsangebote neue Faszination und
Ausstrahlung entfalten. Dem gegeniiber
werden dann die bewidhrten Beratungs-
angebote als ,,Schul“-Angebote abgetan:
»Schulmedizin®, ,,Schulpsychologie“ - so,
als sei die Schule (gemeint ist die Univer-
sitdt!) etwas Verwerfliches oder mindes-

Vgl. z.B. die Prdambel der ethischen Richtlinien der DGP und des BDP, in: Deutsche Gesell-

schaft fiir Psychologie (DGPs)/Berufsverband deutscher Psychologinnen und Psychologen (BDP),
Ethische Richtlinien der DGP und des BDP, zugleich Berufsordnung des BDP, vom 29.9.98, in:
www.dgps.de/dgps/satzung/003.php4#D1 (Stand: 08.2005).

Vgl. die Praambel und Kapitel D.I.5 der ethischen Richtlinien der DGP und des BDP (s. Anm. 2).
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tens Zweit- bis Drittklassiges, und so als
konnte gute Beratung nur von Menschen
kommen, die aus der Schuldisziplin aus-
scheren. Die Kunst guter Beratung wird
verstanden als etwas, das handwerkliches
Uben und Lernen nicht braucht, ja das sich
dem Uben, das mit dem Begrift der ,,Schu-
le“ angesprochen ist, gerade entzieht.

Es soll hier nicht behauptet werden,
dass alles, was aus den Schulen des Wis-
sens kommt, unumst6f3lich richtig ist. Es
soll auch nicht behauptet werden, dass alle,
die in einer solchen Schule ihr Examen er-
folgreich bestanden haben, automatisch die
besten und verlidsslichsten RatgeberInnen
sind. Wohl aber sei die These aufgestellt,
dass Beratungssysteme, die ihre Theorie
und Praxis einer schulischen Diskussion
und Einiibung im Sinne der genannten
vier Kriterien unterstellen, mit weit gro-
Berer Wahrscheinlichkeit eine qualitativ
hochwertige Beratung garantieren als jene
Beratungssysteme, die das nicht tun.

Mit anderen Worten: Gute Beratung
bedarf strukturell der Institutionalisierung.
Sie muss in eine Diskursgemeinschaft ein-
gebettet sein, die klare und nachvollzieh-
bare Diskursregeln hat und Verstofle gegen
diese Regeln auch ahnden kann. Insofern
braucht gute Beratung eine ,Community“
mit einer spezifischen Standesordnung.
Personen, welche die Mindesterfordernisse
dieser Ordnung nicht erfiillen, werden von
vorneherein von der Zulassung ausgenom-
men. Und zugelassene BeraterInnen, die
nicht nach dem aktuellen Stand der Kunst
beraten, werden sanktioniert, um die Qua-
litdt des Beratungssystems zu sichern.

In allen Beratungsberufen gibt es
Richtlinien und Sanktionssysteme. Auch
das klassische kirchliche Beratungsange-
bot, die Beichte, hat zumindest auf dem Pa-
pier tiber die Priesterweihe hinaus gehende
strenge Zulassungsbedingungen (can. 970)

und ist auflerdem mit kanonistischen Nor-
men und Sanktionen behaftet. Allerdings,
und das muss der Theologe ehrlich und
beschdmt eingestehen, sind hier zwei au-
genscheinliche Defizite festzustellen:

Erstens gibt es keinerlei kirchliches
Normensystem fiir seelsorgliche Beratung
aufSerhalb der Beichte — und dies, obwohl,
wie schon gesagt, die geistliche Beratung
eine bis zu den Wiistenvitern zuriick rei-
chende, breite Tradition hat. Bei aller Skep-
sis hat das kirchliche Amt die seelsorgliche
Beratung auflerhalb der Beichte (meist
durch in spiritualibus erfahrene Laien!)
nie vollig untersagt. Es hat aber auch jen-
seits dogmatischer Grundiiberzeugungen
nie in groflerem Umfang regelnd und
normierend auf das System seelsorglicher
Beratung Einfluss genommen. Das tut pa-
radoxer Weise als erster ein Laie, der zum
Zeitpunkt der Abfassung seines Exerzitien-
buchs - eines Buchs fiir Exerzitienbeglei-
terInnen, also RatgeberInnen — noch nicht
theologisch gebildete oder zum Priester
geweihte Ignatius von Loyola.

Zweitens fehlt fiir die Beichte ein zu-
sammenhdngendes, in sich konsistentes
Corpus von Normen. Die diesbeziiglichen
Normen im Codex Iuris Canonici sind
verstreut und ergeben bei weitem kein Ge-
samtbild eines Ethos des Beichtpriesters
oder eines Qualititsmanagements der Be-
ratung im Rahmen des Beichtsakraments.
Offenkundig wird die Beichte noch immer
zu sehr als richterliches und zu wenig als
therapeutisches Geschehen angesehen
— obgleich sie nach can. 978 § 1 die beiden
Aspekte gleichberechtigt beinhalten sollte.

Ausgerechnet die ,Schulseelsorge®
bleibt also hinter der Schulmedizin und
Schulpsychologie zuriick, wo es um die
Sicherung der Qualitat des Beratungssys-
tems geht. Wie aber sieht es im Hinblick
auf die Qualitat der beratenden Personen
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aus? Was ist von Bedeutung, um nicht nur
systemische, sondern auch individuelle
Standards zu sichern?

3. Qualitatsmerkmale
der beratenden Person

Auch die Qualitaten der einzelnen Be-
raterInnen miissen daran gemessen wer-
den, ob sie die umfassende Autonomie der
KlientInnen einfordern und fordern. Und
in der Tat lasst sich zeigen, dass die tradi-
tionellen Normen und Grundtugenden fiir
Personen im Beratungsdienst genau dieses
Ziel im Auge haben. Dabei finden sich die
negativen Verbotsnormen verstdndlicher-
weise hdufiger in den jeweiligen Standes-
ordnungen als die positiven Gebotsnormen
oder Grundhaltungen. Letztere werden
eher tiber Ausbildungsordnungen vermit-
telt, soweit solche vorhanden sind.

Was also sind die Grund legenden Ver-
bote fir BeraterInnen? Entlang des kirch-
lichen Rechts lassen sich vor allem drei
Verbote herausarbeiten, die letztlich in
allen Beratungsberufen das Grundgeriist
von Verboten bilden:

- Das Schweigegebot sichert die Diskre-
tion ad extra zum Schutz der Person-
lichkeit des Klienten. Es ist nicht nur
in praktisch allen Standesordnungen
von Beratungsberufen enthalten und
mit Sanktionen bewehrt,* sondern
auch seitens demokratischer Staaten
gesetzlich anerkannt und gegen Uber-
griffe staatlicher Organe weitgehend
geschiitzt. In Bezug auf die Beichte ist
das sog. Beichtgeheimnis ausdriicklich
sehr weit gefasst: Can 983f. verbietet
die direkte Preisgabe von Informati-

onen, die den Beichtenden unmittel-
bar verrit, ebenso wie den indirekten
Gebrauch des in der Beichte gewon-
nenen Wissens in einer Weise, die den
Beichtenden schadigen konnte. Zudem
gilt das Beichtgeheimnis ausnahmslos,
selbst dort, wo es um die Rettung von
Leben geht, und ist mit der hochsten
kirchenrechtlich denkbaren Sanktion
belegt: Bei direkter Verletzung erfolgt
sofort die Tatstrafe der Exkommuni-
kation, bei indirekter Verletzung eine
»angemessene Strafe®.

- Die Verbote iibertriebenen Nachfragens
und iiberzogenen Bewertens gewdhr-
leisten die Diskretion ad intra. Es geht
nicht darum, dass die beratende Per-
son sich ein Geschehen bis ins letzte
Detail hinein vorstellen kann, sondern
dass sie so viel Informationen erhilt,
wie sie zur soliden Beratung braucht.
Hier ist jeder verdeckte Voyeuris-
mus zu vermeiden. Das Kirchenrecht
fordert deshalb vom Beichtpriester
Behutsamkeit beim Nachfragen und
Ausforschen (can. 979). Mag das auch
urspriinglich besonders im Blick auf
das sechste Gebot gemeint gewesen
sein, so gilt es doch beziiglich jeglicher
Materie. Hinzu kommen muss eine
grofle Vorsicht, was bewertende Aufe-
rungen des Ratgebers betrifft. Sowohl
vorschnelle Verharmlosungen (,,ach,

Weiterfithrende Literatur:

Isidor Baumgartner, Pastoralpsychologie,
Diisseldorf 1990.

Konrad Baumgartner/ Wunibald Miiller (Hg.),
Beraten und Begleiten, Freiburg i.Br. 1990.
Anselm Griin, Geistliche Begleitung bei den
Wiistenviatern, Miinsterschwarzach 1991.

* Vgl z. B. Kapitel B.IIL der ethischen Richtlinien der DGP und des BDP (s. Anm. 2).
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das ist doch gar nicht so schlimm!“)
als auch tbereilte Dramatisierungen
(,was, das haben Sie allen Ernstes
gemacht?®) helfen nicht weiter. Ein
wertendes Urteil kann erstens nur am
Ende eines Beratungsgesprichs stehen
und muss zweitens an der Eigenbe-
wertung des Klienten ansetzen. Mag
sein, dass diese einer Korrektur bedarf.
Doch selbst eine derartige Korrektur
muss so erfolgen, dass sie den Respekt
vor der Autonomie der beratenen Per-
son spiiren ldsst. Letztlich muss diese
in der Beratung (nicht in der Beichte
qua ,,Gerichtsverhandlung“!) selbst ein
Urteil féllen, das kann ihr niemand ab-
nehmen.

Das Missbrauchsverbot sichert die no-
tige Distanz zwischen BeraterIn und
KlientIn. Fur die Beichte kennt die
Kirche dieses Verbot v.a. im Blick auf
sexuellen Missbrauch. Can. 977 erklart
die sog. ,,absolutio complicis®, die Los-
sprechung des eigenen Sexualpartners
fiir ungiiltig (aufler in Todesgefahr),
insbesondere wenn die sexuelle Bezie-
hung sich innerhalb der Beichte ent-
wickelt. Ein Priester, der seinen Part-
ner/seine Partnerin losspricht, zieht
sich gemaf3 can. 1378 § 1 die sofortige
Tatstrafe der Exkommunikation zu. In
Orientierung an Sigmund Freud hat
sich jedoch im 20. Jh. eine erweiterte
Fassung des Missbrauchsverbots etab-
liert, die sog. Abstinenzregel: Berate-
rInnen diirfen bei ihren KlientInnen
nicht nach der Erfiillung eigener Be-
diirfnisse suchen - welcher Art diese
auch immer sein mégen. Letztlich

miindet diese Regel in das Verbot,
tiberhaupt eine Bindung zum Klienten
einzugehen.’ Damit ist es zugleich
obsolet, eine eng befreundete oder
abhéngige Person zu beraten. Beide,
Berater wie Klienten, sollen nach aller
Moglichkeit ihre innere und &uflere
Unabhingigkeit gegeniiber dem je-
weils Anderen bewahren. Nur so ist
ihre Autonomie zu verwirklichen.

Uber die Verbote hinaus lassen sich

aber auch Gebote finden. Da diese sich

normalerweise nicht in rechtlichen Ord-

nungen finden, greife ich hier auf jene An-

weisungen zuriick, die Ignatius von Loyola
in seinem Exerzitienbuch denen gibt, die
Menschen in geistlichen Ubungen beraten
und begleiten. Dort finden sich u.a. fol-
gende Hinweise:

BeraterInnen sollen die Autonomie der
Ratsuchenden fordern. Sie sollen die-
se ihren Weg selbstindig entdecken
lassen und nur so viele Vorgaben ma-
chen, wie dazu notig sind.

In der Darlegung von Sachverhalten
gilt das Prinzip absoluter Wahrheits-
treue: Nicht Privatmeinungen sind ge-
fragt, sondern die niichterne Darstel-
lung dessen, was objektiv anerkannt
ist.” Auch die Darstellung kontroverser
Positionen und Argumente ist unab-
dingbar, damit Ratsuchende sich ihre
Meinung selbst bilden koénnen.

In der Einstellung sollen Beratende
den Beratenen zugleich kritisch-distan-
ziert und wohlwollend sympathetisch
begegnen.® Zu grofle Ndhe verhindert
den Blick iiber den Tellerrand, den

Kapitel D.I.3 der ethischen Richtlinien der DGP und des BDP (s. Anm. 2).
Ignatius von Loyola, Geistliche Ubungen, (= Exerzitienbuch = EB), Freiburg i. Br. ©1983, hier:

EB 2.
EB 2.
EB6-7.
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Ratsuchende gerade anstreben. Zu
grofle Distanz erweckt in ihnen den
Eindruck, mit den eigenen Problemen
nicht verstanden zu sein. Unbequeme
Wahrheiten miissen angesprochen
werden, aber mit der notigen Sensi-
bilitat.’

- Von der Sache her sollen BeraterInnen
zugunsten von Moralitdt und Vollkom-
menheit werben', zugleich aber strikt
ergebnisoffen beraten: ,\Wie eine Waage
in der Mitte stehend” sollen sie Gott
den Entscheidungsprozess im Klienten
iiberlassen''. Ein Anspruch, der auch
heute in der Seelsorge allzu selten um-
gesetzt wird (vgl. etwa den Riickzug
aus der Beratung in Schwangerschafts-
konflikten in deutschen Di6zesen).

Beratung braucht Qualitdt, soll sie die
eigenverantwortliche Lebensgestaltung der
Ratsuchenden fordern. Solche Qualitat ist

9

10 EB 15-16.
11 EB 15,

weder innerhalb noch auflerhalb der Kir-
che selbstverstdndlich. Es ist berechtigt
und gut, wenn die Kirche auf Defizite ver-
schiedener Beratungsangebote im parare-
ligiosen oder paratherapeutischen Bereich
hinweist. Doch es wiére auch dringend er-
forderlich, das eigene kirchliche Ethos der
Beratung selbstkritisch zu durchleuchten
und an hochsten Standards zu bemessen.
Und da bleibt zweifelsohne noch viel zu
tun.

Der Autor: Geb. 1962 in Wiirzburg, Priester,
seit 2002 Inhaber des Lehrstuhls fiir Moral-
theologie an der KTU Linz, Mitglied in na-
tionalen wie internationalen Kommissionen
und Arbeitsgemeinschaften (u.a. Gentech-
nik-Kommission des Osterr. Bundesministe-
riums fiir Gesundheit und Frauen, AG fiir
Theologie der Spiritualitit); nebenamtliches
Engagement in der Pfarrseelsorge.

Vgl. Anselm Griin, Geistliche Begleitung bei den Wiistenvitern (s. Anm. 1), 51-56.
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Michael Hofer

Das ,,Handwerk des Lebens”

Die Frage nach dem Glick in der Philosophie

¢ Wo lernt man richtig zu leben? Wer lehrt die Kunst des Lebens, damit
dieses gliickt und gelingt? Weise Menschen? Die Religion? Die Moral? Die
Philosophie? Es gibt einen auffilligen Trend in unserer Zeit, die Philoso-
phie als Wissen um die wahre Lebenskunst zu befragen. Wie ist dieses Inter-
esse zu verstehen? Was sagen die Philosophen selbst zu dieser neuen Erwar-
tung? Oder gehort sie vielleicht sogar zum uralten Kern der Philosophie?
Wir haben Michael Hofer, Universitétsassistent am Institut fiir Philosophie
unserer Linzer Theologischen Universitit, gebeten, uns dariiber Auskunft

zu geben. (Redaktion)

I. Leben als Lebensaufgabe

Stellen wir uns Folgendes vor: Wir
werden in ein Labor gefiihrt. Dort treffen
wir auf einen Menschen, dessen Gesichts-
ausdruck ein Wohlgefiihl widerspiegelt. Er
ist an eine Maschine angeschlossen, die
es ermoglicht, diejenigen Gehirnzentren
zu reizen, die ein angenehmes Empfinden
auslésen. Die Technik erlaubt es, diesen
Gliickszustand bis zum Lebensende auf-
recht zu erhalten. Wollten wir mit dieser
Person tauschen? Also unser bisheriges
Leben aufgeben und uns ins Labor setzen,
um in den Genuss dieser angenehmen
Empfindungen zu kommen?"

Wenn man nicht zu tauschen bereit
ist, dann steht man vor der Aufgabe, sein
Leben zu fiihren, und zwar in einem wort-
wortlichen Sinn: Der Mensch hat ihm eine
Richtung zu geben, sich auf etwas, das ihm
sinnvoll erscheint, auszurichten und sein

1

Leben auf diese Erwartungen und Ziele
hin zu fithren. Darum geht es ihm dann in
seinem Leben. Bei allen andern Lebewesen
liegt die Sache anders. Auch hochstentwi-
ckelten Tieren ist aufgrund ihrer Instinkt-
sicherheit diese Aufgabe einer Lebensfiih-
rung abgenommen. Der Mensch hingegen
kann sich nicht auf seine Natur verlassen,
sondern muss sein Schicksal selbst in die
Hand nehmen. Leben geht insofern nicht
von selbst. Der Volksmund weif3 darum
und behauptet: ,Jeder ist seines Gliickes
Schmied.“ Das Sprichwort macht klar: Le-
ben ist eine Frage des Handwerks oder, wie
die Griechen und Romer es formuliert ha-
ben, eine Frage der Kunst (lat. ars, griech.
techné). Leben, nicht als organischer Pro-
zess gemeint, sondern als Leben, in dem
es um etwas geht (griech. bios), ist dem-
nach eine Kunst. Und der Mensch: ein
Lebenskiinstler? Hier verldsst uns die all-
tagssprachliche Intuition, denn unter Le-

Dabei handelt es sich um ein géingiges Beispiel in der Ethik, das auch R. Spaemann mehrfach

verwendet: vgl. z. B. Philosophie als Lehre vom gliicklichen Leben, in: ders., Philosophische
Essays. Erweiterte Ausgabe, Stuttgart 1994, 80-103.
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benskiinstlern versteht man iiblicherweise
Menschen, die es - man weif8 nicht, wie
- schaffen, sich durchzubringen und von
widrigsten Umstidnden nicht unterkriegen
zu lassen.? Aber auch beim landldufigen
Verstandnis der Lebenskunst schwingt oft
etwas ganz anderes mit: Eine solche Kunst
versteht sich dann darauf, aus dem Leben
Genuss zu ziehen, ihn vielleicht durch Raf-
finesse auch noch zu steigern.

Es ist auffillig, dass die Rede von der
Lebenskunstinzwischen weit verbreitet und
schillernd geworden ist. Zahlreiche Ver-
offentlichungen unterschiedlichsten Zu-
schnitts widmen sich diesem Thema: Nicht
zuletzt bei Ratgebern, die ein breites Pub-
likum erreichen wollen, findet sich der
Begriff auf dem Titelblatt. Damit wird
aber nicht nur Lebensgenuss verheiflen,
sondern inzwischen oft auch signalisiert,
dass das Buch Tipps zur besseren Lebens-
bewiltigung gibt und vielleicht auch Ma-
terial bietet zu einer reflektierten Weltan-
schauung. Beriicksichtigung finden dabei
Themen, die im Rahmen einer Lebensge-
staltung zwangsldufig tiberlegt sein wol-
len: Beziehungen, der Umgang mit Zeit,
die Sorge um sich etc. Das alles wird auf
unterschiedlichsten Niveaus geboten, der
Ubergang zur ,Lebensbewiltigungspsy-
chologie® (Kersting) ist flieflend.’

Il. Fragen der Lebensgestaltung
werden vordringlich

Doch auch in der wissenschaftlichen
Philosophie hat sich diesbeziiglich etwas
gedndert. Es ist ein Thema zuriickge-
kehrt, das lange Zeit keine Beriicksichti-
gung fand: die Frage nach dem richtigen,
guten, gelingenden Leben, kurz - und fiir
uns heute missverstandlich - die Frage
nach dem Gliick. Durch diese Wiederent-
deckung gewinnt nicht nur der Zweig der
Philosophie, der sich traditionellerweise
damit beschaftigt, die Praktische Philoso-
phie, an Gewicht und Bedeutung, sondern
diese verandert bzw. erweitert wieder ih-
ren Horizont: Von der neuzeitlichen Mo-
ralphilosophie wird sie wieder zur Ethik,
wie sie in der Antike aufgefasst wurde, und
erlaubt als solche die Beriicksichtigung der
oben angesprochenen Themen (Selbstsor-
ge, Gesundheit, Freundschaft, Umgang
mit Zeit etc.). Wie kommt es zu dieser Ver-
schiebung, die nicht nur die Fachphiloso-
phie erfasst hat, sondern es mit sich bringt,
dass die Philosophie nun auch auflerhalb
des Universititsbetriebs auf ein breites In-
teresse stof3t und popularwissenschaftlich
gehaltene Veréffentlichungen erfolgreich
sein ldsst?

Wolfgang Kersting unterscheidet deshalb den Lebenskiinstler vom ,,Lebenskonner. Wahrend

der erste ein ,Lebensamateur sei, beherrsche der zweite die Lebenskunst. Vgl. W. Kersting,
Uber ein Leben mit Eigenbeteiligung — Unzusammenhingende Bemerkungen zum gegenwir-
tigen Interesse an der Lebenskunst, in: ders., Gerechtigkeit und Lebenskunst. Philosophische
Nebensachen, Paderborn 2005, 179-210, hier 182f.

3 Ein Indiz fir das Wiederaufkommen der Lebenskunst ist die Einrichtung philosophischer
Praxen. Der Unterschied zur Psychotherapie, der — klar gesehen - kein Konkurrenzverhaltnis
aufkommen ldsst, bestehe u.a. darin, dass es sich im Gegensatz zu Therapeut und Patient um
kein asymmetrisches Verhaltnis zwischen Berater und Klient handle: vielmehr berate sich der
Ratsuchende mit dem Berater, er werde nicht beraten. Wahrend die Psychotherapie mit der
Zielsetzung zu heilen ein normatives Bezugssystem (bestimmtes Menschenbild) unthematisiert
voraussetze, stehe die Diskussion von Lebenszielen und den entsprechenden Hintergrundan-
nahmen in der philosophischen Beratung im Vordergrund: vgl. dazu U. Turnherr, Was ist Phi-
losophische Praxis?, in: Die Philosophie und die Frage nach dem Gliick. Studia philosophica 56

(1997), 157-181.
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Die vermehrte Beschiftigung mit Fra-
gen der Lebensgestaltung weist daraufhin,
dass tradierte Leitlinien nicht mehr fraglos
gliltig sind. Zahllos sind die Diagnosen,
die den Verlust herkémmlicher Rollen-
bilder deutlich machen; dass der Einfluss
konfessioneller Religiositit stark gesunken
ist, bleibt auch nicht verborgen, und der-
selbe Verlust an orientierender Kraft ist
— seit 1989 — auch an politischen Ideolo-
gien sichtbar. ,De-Institutionalisierung®
und ,,Individualisierung® sind die entspre-
chenden Schlagworter fiir den Umstand,
dass der Entscheidungsspielraum des Ein-
zelnen fir die Gestaltung seiner Biografie
grofler geworden ist.

Ex negativo wird diese Vermutung
durch eine Notiz bestitigt, die Max Hork-
heimer Anfang der 1960er Jahre mit dem
Titel ,,Das Ende der praktischen Philoso-
phie“ tberschrieb: ,,Mit dem Riickgang
religiosen Glaubens fillt der Philosophie
die Aufgabe zu, tiber das rechte Leben zu
reflektieren. Kennzeichnend fiir die Epo-
che ist im Gegenteil, daf$ praktische Phi-
losophie kontinuierlich an Bedeutung und
Interesse abnimmt, ja dafy zwischen dem
theoretisch-philosophischen ~ Gedanken
und der Praxis immer weniger irgendeine
Beziehung herzustellen ist. [...] Die Un-
moglichkeit hat ihren gesellschaftlichen
Grund. [...] Praktische Philosophie setzte
das autonome Subjekt nicht blof3 voraus,
sondern verlieh ihm die letzte Entschei-
dung, die heute allzu eng vorgezeichnet ist,
als dafl es noch der Spekulation bediirfte.
Es kann einer hochstens vom eigenen ins

gegnerische Lager iibergehen oder damit
sympathisieren. Der Entschluf dazu bedarf
des Politisierens, nicht der Philosophie, die
einen neuen letzten Grad von Abstraktheit
erreicht. Anstatt den Platz der Theologie
einzunehmen, folgt sie ihr nach.“* - Die
Situation diirfte sich, wie gesagt, gedndert
und die Praktische Philosophie unter dem
Vorzeichen der ,Lebenskunst® an Stellen-
wert gewonnen haben. Insofern sich das
von der Theologie nicht sagen lasst, kann
man darin auch eine Bestitigung der an-
fanglichen Vermutung von Horkheimer
sehen: Philosophie beerbt die Theologie in
Fragen der Lebensgestaltung.

I1l. Was kann Lebenskunst?

Allerdings darf das neuerliche Auf-
kommen des Begriffs der Lebenskunst
nicht tber die grundlegenden Unter-
schiede zum antiken Konzept einer damit
verbundenen Ethik hinwegtiduschen. Nun
ist die Frage, wie man leben soll, in der An-
tike tatsdchlich von grofitem Interesse fiir
die Philosophie®, doch die Auffassung von
Gliick, das den Inbegriff eines gelungenen
Lebens darstellt, ist eine andere als fiir uns
heute. Die Auffassung von Gliick wurde in
der Neuzeit zunehmend privatisiert, ent-
moralisiert und im Sinne des Wohlfiihlens
emotionalisiert. ,,Empfindungsgliick® tritt
an die Stelle von ,,Erfiillungsgliick®. Oben-
drein kennt die deutsche Sprache keine
Differenzierung zwischen dem Gliick, das
man - bezogen auf ein einmaliges Ereig-

* M. Horkheimer, Notizen 1949-1969, in: ders., Gesammelte Schriften Bd. 6, hg. v. A. Schmidt,

Frankfurt a. M. 1991, 401f.

Als prominenter Vertreter der Auffassung, dass antike Philosophie keine Lehre, sondern eine

Art zu leben gewesen sei, gilt P Hadot, Philosophie als Lebensform. Antike und moderne Exer-

zitien der Weisheit, Frankfurt a. M. 2002.

Diese pointierte Gegeniiberstellung nimmt vor: C. Horn, Antike Lebenskunst. Gliick und Moral

von Sokrates bis zu den Neuplatonikern, Miinchen 1998, 65; vgl. dazu auch F Uhl, Gliick als
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nis - zufilligerweise hat (griech. tyche,
eutychia; lat. fortuna), und dem Gliick, das
auf das Ganze des Lebens bezogen ist, so-
dass man gliicklich ist (griech. endaimonia;
lat. beatitudo, felicitas). Fir die Fiithrer-
scheinpriifung ebenso wie zum Geburtstag
wiinschen wir viel Gliick. Beide Male ver-
wenden wir ,,nur das eine, dumme, kostba-
re Wort: Gliick®. Meinen wir aber jeweils
das gleiche Gliick?

Ohne diese Unterscheidung lasst sich
jedoch das antike Bemiithen um eine Le-
benskunst (techné tou biou, ars vivendi)
nicht verstehen. Ziel war es, zu einem
gliicklichen Leben anzuleiten, indem man
Regeln und Techniken erarbeitete, die dies
gewihrleisten sollten. Lebenskunst meinte
Arbeit an der Personlichkeit, Herstellung
eines Charakters, der es einem erlaubt,
gliicklich zu sein. Also auch nach antiker
Auffassung ist man — mithilfe der Philoso-
phie - tatsdchlich seines Gliickes Schmied.
Plotin bemiiht fiir diese Selbstbildung den
Vergleich mit einem Bildhauer: ,,Kehre ein
zu dir selbst und sieh dich an; und wenn
du siehst, daf$ du noch nicht schon bist, so
tu wie der Bildhauer, der von einer Biste,
welche schon werden soll, hier etwas fort-
meif3elt, hier etwas ebnet, dies gléttet, das
klart, bis er das schone Antlitz an der Biis-
te vollbracht hat: so meifle auch du fort
was unniitz und richte was krumm ist, das
Dunkle sdubere und mach es hell und laf3
nicht ab ,an deinem Bild zu handwerken'
bis dir hervorstrahlt der gottliche Glanz
der Tugend [...]“%

War man damit aber vor dem Zufall
gefeit? Selbst die akkurate Befolgung der

jeweiligen Ratschlige kann, so lehrt die
Erfahrung, doch nicht verhindern, dass
einem Schlechtes (fortuna adversa) wider-
fahrt. Diesen Erfahrungen entsprechend,
durchzieht die antike Ethik eine lang an-
haltende Diskussion, worin wahres Glick
bestehe, ob dafiir gewisse duflere Umstdn-
de unerlasslich seien — wie Aristoteles be-
tonte —, oder ob das Lebensgliick von sol-
chen Nebensachlichkeiten, wie die Stoiker
meinten, nicht abhidngen kénne. Hangt das
Lebensgliick auch nicht einfach von gliick-
lichen Zufillen ab, so ldsst sich ein gelin-
gendes Leben doch nicht herstellen wie
andere Gegenstinde auch. Davon waren
jedenfalls die Skeptiker iiberzeugt, die sich
gegeniiber dem neuplatonischen Optimis-
mus, wie er von Plotin in der Moglichkeit
der Selbstbildung und Angleichung an
Gott (homoidsis thed) zum Ausdruck ge-
bracht wird, reserviert verhielten.

Sextus Empiricus veranschaulicht diese
Reserve gegen die Moglichkeit, das Gliick,
das fiir ihn in der Seelenruhe besteht, her-
zustellen, mit folgender Geschichte: Mit
dem Gliick gehe es einem so wie dem Ma-
ler Apelles, der sich abmiihte, den Schaum
vorm Maul eines Pferdes mdglichst na-
turgetreu nachzuahmen. Nach mehreren
Versuchen, die ihn nicht zufrieden stellten,
warf er entmutigt den Schwamm, in den
er seine Pinsel wischte, gegen das Bild.
Und siehe da: nun war der Schaum am
Bild zu sehen, wie ihn sich der Maler ge-
wiinscht hatte. Gewissermaflen ohne sein
Zutun: Das Aufklatschen des Schwammes
an der richtigen Stelle hatte das zustande
gebracht.” Auch der stoisch geschulte Marc

Wohlgefiihl und gutes Leben. Grundlegende Aspekte des gegenwirtigen philosophischen Dis-
kurses tiber das Gliick, in: S. J. Lederhilger (Hg.), Gott, Gliick und Gesundheit. Erwartungen an
ein gelungenes Leben, Frankfurt a. M. 2005, 17-31.

7 N. Hinske, Lebenserfahrung und Philosophie, Stuttgart/Bad Cannstatt 1986, 55.

8 Plotin, Das Schéne, 1 6, 9, in: Plotins Schriften Bd. I, iibers. v. R. Harder, Hamburg 1956, 23.

Hossefelder, Frankfurt a. M. 1985, 100.

Sextus Empiricus, Grundrify der pyrrhonischen Skepsis I 28f, in: ebd., eingel. u. iibers. v. M.
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Aurel sieht die Lebenskunst weniger als
hervorbringende Tatigkeit; sie gleiche viel-
mehr der Kunst eines Ringers, als sie einen
darauf vorbereitet, Schicksalsschlige gut
zu verkraften.'

Anhand dieser Bilder vom Bildhauer,
Maler und Ringer werden die unterschied-
lichen Erwartungen und Anspriiche an
eine Lebenskunst deutlich, die sich mit
nur geringen Abweichungen in gegen-
wirtigen populdren Verdffentlichungen
zur Lebenskunst finden. Diese Bandbreite
weist auf eine grundsitzliche Schwierigkeit
hin, die mit der Konzeption von Lebens-
kunst verbunden ist. Kénnen wir uns zu
unserem Leben tatsachlich so verhalten,
wie der Handwerker zu seinem Werkstoff,
aus dem er mithilfe seiner Fachkompetenz,
wie man techné bzw. ars auch iibersetzen
kann, einen Gegenstand herstellt? Ist also
das ,,Handwerk des Lebens“!" lediglich ein
Handwerk unter anderen? Dass das Ineins-
setzen von Lebensfithrung und Handwerk
seine Grenzen hat, darauf machen die oben
vorgestellten Einschatzungen der Lebens-
kunst aufmerksam. Aber worin genau liegt
die Schwierigkeit? Die Fachkompetenz ist
erlernbar, und man kann sie auch wieder
verlernen. Trifft das auch auf die Lebens-
fihrung zu? Dariiber hinaus ist die Fach-
kompetenz jeweils bereichsspezifisch. Eine
solche Begrenzung kann fiir die Lebens-
kunst nicht gelten. Sie bezieht sich doch
nicht nur auf einen Bereich des Lebens,
sondern auf das Leben im Ganzen. Aufler-
dem beschrénkt sich die fachliche Kom-
petenz auf die richtige Wahl der Mittel fiir
ein vorgegebenes Ziel, ein beliebiges Werk-
stiick, und auf einen sachgemiaflen Einsatz
dieser Mittel. Jeder kennt aus der Begeg-

nung mit Handwerkern die Auskunft, die
sinngemifd etwa lautet: ,Was Sie wollen,
kann ich Thnen nicht sagen. Ich kann es
Thnen nur machen.”

In der Lebenskunst kann es aber nicht
damit getan sein, dass die Ziele einfach
vorgegeben sind und sie Techniken zur
Verfiigung stellt, die in einer bestimmten
Situation Anwendung finden. Das wiirde
nach sich ziehen, dass die Lebenskunst
subsumierend verfahrt: Bestimmte Situati-
onen werden als besonderer Fall eines All-
gemeinen angesehen, das die Anwendung
einer bestimmten vorgegebenen Regel ver-
langt. Aber beschrankt sich Lebenskunst
auf einen Schatz unverinderlicher Rezepte,
die jeweils aufs Neue angewendet werden?

Will Lebenskunst der anspruchsvollen
Aufgabe der Lebensfithrung entsprechen,
dann ist es unumganglich, Sinnannahmen,
Lebensziele zu erwégen. Diese haben aber
nicht dieselbe Bestimmtheit wie irgendwel-
che Werkstiicke, die man durch handwerk-
liches Wissen herstellt. Lebensziele und
Lebensweisheiten, die in einer bestimmten
Situation Orientierung ermdoglichen, blei-
ben durch die Situation nicht unberiihrt,
sondern sie gewinnen einen genaueren
und insofern neuen Sinn, indem sie kon-
kretisiert werden.

Sollte dagegen das Wissen der Lebens-
kunst tatsachlich subsumierend verfahren,
dann erschopft sich die Herausforderung
der Lebensfiihrung in folgendem Anwen-
dungsproblem: Welche Regel hilft in die-
ser bestimmten Lebenssituation weiter?
Die damit verbundene Unsicherheit liegt
nicht darin, dass man sich tiber die Regeln
den Kopf zu zerbrechen hat, denn die sind
in ihrer Allgemeinheit und Unverdnder-

0" Marc Aurel, Wege zu sich selbst, 7, 61, in: ebd., Griechisch-Deutsch, hg. u. {ibers. v. R. Nickel,

Diisseldorf/Ziirich 22001, 173.
11

vivere.

So der Titel des Tagebuchs (1935-1950) von C. Pavese, im italienischen Original: Il mestiere di
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lichkeit vorgegeben, sondern sie besteht
vielmehr darin, welche der Regeln fiir das
Besondere der jeweiligen Situation die
richtige ist. Die Subsumption selbst kann
namlich nicht mehr regelgeleitet vollzo-
gen werden. Fiir ihre Richtigkeit braucht es
eben ein Einschitzungsvermdogen, das sich
in der Erfahrung erwerben lasst. Erfahrene
Handwerker koénnen auf so etwas durch
ihre langjihrige Tiatigkeit zurtickgreifen.
Das umfassendste technische Wissen hilft
einem nichts, wenn man es nicht anzuwen-
den weifl. Ein solches Wissen wird schwer-
lich noch als ,, Fachkompetenz“ bezeichnet
werden, vielmehr wird es als ,blof3 the-
oretisch® abgetan, ist doch der erfahrene
Praktiker dem frisch von der Ausbildung
Kommenden allemal tiberlegen. Kommt
eine solche Spaltung von Theorie und Pra-
xis auch in Bezug auf die Lebenskunst zum
Tragen? Gibt es in diesem Bereich derart
allgemeines ,theoretisches Wissen®, dann
handelt es sich dabei tatsdchlich um Kalen-
derspriiche, die man zwar kennt, aber nicht
anzuwenden weifs. Und ein weiterer Um-
stand verdient Aufmerksamkeit: Das Wis-
sen der Lebenskunst hat nicht nur nicht die
Allgemeinheit und Unveranderlichkeit der
Fachkompetenz, es kann auch nicht unab-
hingig vom Anwender vollzogen werden.
Im Gegensatz zum Handwerk kommt es
in der recht verstandenen Lebenskunst zur
Anwendung auf einen selbst. Das, woran
gearbeitet werden soll, vollzieht selbst die-
se Arbeit. Das Wissen der Lebenskunst ist
also auch in diesem Sinne keine Technik.
Diese und dhnliche Erwagungen ha-
ben Aristoteles dazu bewogen, eine Aus-
differenzierung der Wissensformen vor-
zunehmen, die jeweils unterschiedlichen
Wissensbereichen korrespondieren:? Im
Bereich des herstellenden Handelns (poié-

12 Vgl. Nikomachische Ethik, 6. Buch.

sis) herrscht die Fachkompetenz (techné),
tiir den Bereich der Lebensgestaltung (pra-
xis) kommt die praktische Verniinftigkeit
(phronésis) zum Zug, fiir den Bereich der
Prinzipien (theoria) wird die Wissenschaft
(epistémé) namhaft gemacht. Finden diese
Differenzierungen keine Beachtung, halt
er dies fiir ein Zeichen von Unbildung.

IV. Die Vernachlassigung der Frage
nach dem Gluck

Vor diesem Hintergrund lassen sich
die Umwilzungen des 19. Jahrhunderts,
die mit dem Siegeszug der Naturwis-
senschaften einhergingen, verstiandlich
machen: Die aristotelischen Differenzie-
rungen im Wissensbegriff gingen verlo-
ren. Weit in den Beginn der Neuzeit, ja ins
Mittelalter zuriickreichende Wurzeln fiihr-
ten zu einer Aufwertung des empirischen,
methodisch-experimentell ~ gewonnenen
Wissens, das die technische Beherrschung
und Nutzbarmachung der Natur erlaubte.
Die anderen Wissensformen gerieten in
der Folge immer mehr unter Druck. Ange-
sichts des auf Empirie verengten Wissens-
begriffs wurde die Theoretische Philoso-
phie nicht mehr als Prinzipienwissenschaft
anerkannt, sondern als zu tiberwindende
Gestalt uniiberpriifbarer Behauptungen.
Die Frage nach verniinftigen Zielen und
Zwecken, die ein gutes Leben ausmachen,
also der angestammte Bereich der Prak-
tischen Philosophie, wurde ins Psycholo-
gische oder Weltanschauliche abgedringt,
tiber das sich ,rational® nichts weiter sa-
gen lief3. Lediglich die Schlussfolgerungen
aus solchen irrational gesetzten Zwecken
konnten Gegenstand einer wissenschaft-
lichen Uberpriifung werden, indem man
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sie auf Ableitungsrichtigkeit im Sinne der
formalen Logik iiberpriifte. Philosophie
versuchte ihren Ort im Rahmen der Wis-
senschaften zu sichern, indem sie sich
diesen Verengungen anpasste: Sie wurde
yverwissenschaftlicht® in der Gestalt von
Wissenschaftstheorie und Logik. Thren
Hohepunkt fand diese Entwicklung im Lo-
gischen Empirismus des Wiener Kreises.
Eine andere Gestalt der ,Verwissen-
schaftlichung® war die Angleichung an die
Historie und Philologie, sodass sich Phi-
losophie an die geisteswissenschaftliche
Erforschung ihrer Texte und Geschichte
machte. Damit biifSte die Philosophie ihre
Orientierungsfunktion, die ihr seit alters
her zukam, ein. Gegenbewegungen blieben
nicht aus: So wurde um die Wende vom
19. zum 20. Jahrhundert die Lebensphilo-
sophie (z.B. Nietzsche, Dilthey, Bergson)
wirksam, deren Lebensbegriff allerdings
nicht auf das menschliche Leben be-
schriankt blieb. Der Existentialismus (z.B.
Kierkegaard, Jaspers, Heidegger) stemmte
sich ebenfalls gegen diese Entwicklungen
bzw. versuchte sie aufzubrechen, indem er
sich um die ontologische Struktur mensch-
licher Existenz bemiihte und am Problem
der Einholbarkeit des Existenzvollzugs in
der philosophischen Reflexion abarbeitete.
Auch das beharrliche Bemithen der Frank-
furter Schule, die Verkiirzungen der Ver-
nunft auf die blofle Zweckrationalitit des
herstellenden Handelns zuriickzuweisen,
gehort hierher. Ebenso ldsst sich die ,,Re-
habilitierung der Praktischen Philosophie®,
wie sie vom Heidegger-Schiiler Gadamer
und seinem Umfeld in den 1960er Jah-
ren vorgenommen wurde, hier einreihen.
Doch auch da wurden Fragen der Lebens-
kunst nicht thematisch, vielmehr wurde
itber solche Fragen gehandelt, indem man

deren Recht, Eigenart und Moglichkeitsbe-
dingungen herausstellte.

V. Einheit mit sich -
antik und neuzeitlich

Die Frage nach dem guten Leben hat-
te ihr Recht allerdings nicht erst seit dem
19. Jahrhundert durch Entwicklungen der
Philosophie insgesamt verloren. Vielmehr
biifite diese Frage bereits frither im Rah-
men der Praktischen Philosophie ihren
Stellenwert ein. Die neuzeitliche Moralphi-
losophie hat die Gestalt einer Sollensethik
angenommen, die gegentiber der antiken
Strebensethik eine Verengung darstellt.”
Die antike, teleologische Ethik hebt mit
der Frage an, worum es dem Menschen in
seinem Leben letztlich geht (telos). Viele
antike Ethiken sind euddmonistisch, in-
sofern sie als hochstes Gut das — wie auch
immer inhaltlich konzipierte — Gliick an-
setzen. Dieses Gute ist nicht moralisch
bestimmt, sondern dasjenige, was dem
Menschen von Natur aus entspricht. Erst
die jeweiligen Mafinahmen, die dieses Ziel
erreichen lassen, werden moralisch quali-
fiziert: Moralisch richtig ist eben das, was
einem hilft, sein Gliick zu erreichen. In der
Sollensethik geht man umgekehrt von der
Bestimmung aus, was getan werden soll.
Handlungen, die diesem Sollensanspruch
entsprechen, sind moralisch richtig und
allgemein verbindlich. Das moralisch zu-
lassige Ziel wird erst auf der Grundlage der
moralisch richtigen Handlung bestimmt.
Deshalb anerkennt Kant, ein profilierter
Sollensethiker, das eigene Gliick zwar als
natiirliches Strebensziel, aber es ist nicht
moralisch geboten. Es braucht nicht gebo-
ten zu werden, da ohnehin jeder danach

3 Vgl. J. Annas, The Morality of Happiness, New York/Oxford 1993, bes. 439-455.
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strebt, und es kann nicht geboten werden,
da Gliicksvorstellungen - in der Neuzeit
nunmehr - subjektiv und privat sind. Mo-
ralisch geboten sind vielmehr das Gliick
des anderen und die eigene moralische
Vollkommenbheit.

Diese Verschiebung ldsst sich auch am
Begriff der Einheit mit sich selbst deutlich
machen. Die Aufforderung des ,Erkenne
dich selbst® (gnothi seauton) zielte in der
Antike darauf, herauszufinden, welche Nei-
gungen und Strebungen einen umtreiben,
um sie zu ordnen und in den Zusammen-
hang einer ausgeglichenen Persénlichkeit
zu bringen. Dieses Vorhaben war geleitet
durch Annahmen, was die Natur des Men-
schen ausmache und ihr gemaf sei: Was
wir von Natur aus wollen, sollen wir wol-
len. Durch diesen Bezug auf die Natur war
es moglich, objektive Gliicksvorstellungen
zu entwerfen, die auf bestimmten Hal-
tungen und Handlungen, eventuell auch

Weiterfithrende Literatur:

J. M. Werle (Hg.), Klassiker der philo-
sophischen Lebenskunst. Von der An-
tike bis zur Gegenwart, Miinchen 2000.
- Eine Sammlung mafgeblicher und wir-
kungsreicher Texte zur Lebenskunst. Das
Stichwort- und Argumentationsregister
erleichtert das Auswihlen von Texten zu
bestimmten Themen.

W. Janke, Das Gliick der Sterblichen. Euda-
monie und Ethos, Liebe und Tod, Darm-
stadt 2002. - Kenntnisreich werden Fragen
nach dem Gliick entlang der Philosophie-
und Geistesgeschichte behandelt. Die neun
Kapitel kénnen unabhingig von einander
gelesen werden und behandeln das Gliick
im Zusammenhang mit Tugend, Zufall,
Lust, Pflicht, Schicksal, Spiel, Schau Gottes,
Tod und Liebe.

auf dufleren Faktoren beruhen. Die Einheit
mit sich selbst wird in ihren Moglichkeiten
eingeengt, wenn die Bezugnahme auf die
Natur fragwiirdig wird und an Verbind-
lichkeit verliert, wie dies in der Neuzeit
geschehen ist. Die Einheit mit sich selbst
beruht nun nicht mehr auf der Einheit mit
dem, was der Natur entspricht. Die Einheit
mit sich selbst wird im Gewissen und der
damit einhergehenden individuellen Un-
vertretbarkeit erfahren: Wenn ich etwas
mit gutem Gewissen tue, dann bin ich mir
meiner dabei gewiss, ich entspreche mir.
Im Fall des schlechten Gewissens kommt
es hingegen zu dieser eigenartigen Gedop-
peltheit in einem, die Einheit zerfillt ge-
wissermafSen in Richter und Angeklagten.
Die Einheit mit sich selbst wird also auf
moralische Belange verlagert — oder auf
den epistemischen Bereich: Descartes stellt
die Selbstgewissheit heraus, die sich im
Denken meiner selbst ergibt. Diese Art der
logischen Einheit mit sich selbst ist aller-
dings von Fragen der antiken Lebenskunst
weit entfernt.

VI. Orientierung -
woran und wodurch?

Folgt man der oben zitierten Einschat-
zung Horkheimers, dann sollte die Prak-
tische Philosophie die Theologie in puncto
Orientierung beerben. Tatsdchlich erweckt
der Erfolg des Konzeptes ,Lebenskunst®
den Eindruck, als werde hier gegeniiber
dem Christentum verlorengegangenes
Terrain wieder wettgemacht. In den ersten
christlichen Jahrhunderten war den Theo-
logen nicht wenig daran gelegen, die ,,phi-
losophia Christi“ als die bessere zu erwei-
sen. Konzepte der Lebenskunst, Methoden
und Tugenden, wurden aufgenommen und
im Rahmen der theologischen Vorausset-
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zungen adaptiert. Die ,,Seelengrof3e®, die
~Grofimut® (griech. megalopsychia, lat.
magnanimitas), die nach Aristoteles darin
besteht, sich fiir Grofes nicht nur wiirdig zu
halten, sondern auch grofd zu sein,'* wurde
von Thomas in einen Zusammenhang mit
der Demut gebracht und als die Haltung
bestimmt, die einzig Gott gegeniiber sich
ehrerbietig erweist. So interpretiert, wider-
streitet Seelengrofle nicht der ,,Demut*, die
in der Antike als Tugend unbekannt war:
Thomas kennzeichnet sie als die gebiihren-
de Haltung dem Schopfergott gegeniiber,
dem man sich verdankt.”” Auch in Bezug
auf die Erreichbarkeit des Gliicks nimmt
Thomas eine Anderung dahingehend vor,
dass wahres Gliick dem Menschen nur
nach dem Tode zugénglich sei.'®

Werden diese Uminterpretationen aus
dem Geist des Christentums nun im Er-
starken der Lebenskunst wieder riickgin-
gig gemacht? Angesichts des gednderten,
modernen Gliicksbegriffs kann es sich aber
auch nicht einfach um einen Riickgriff auf
antike, teleologische Konzepte handeln.
Aufler man fasst Lebenskunst nach Art
eines Zitatenschatzes auf, bestehend aus
Kalenderspriichen und zu Sprichwor-
tern geronnenen Lebensweisheiten; dann

14 Vgl. Nikomachische Ethik 4, 7-9.
15
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wird daraus eine Technik, die — wie oben
gezeigt wurde — der Herausforderung ei-
ner Lebensgestaltung und verantworteten
Lebensfithrung nicht gerecht wird. Wenn
sich Lebenskunst in der Ubernahme von
Rezepten erschopfte, stinde das auch dem
Impuls entgegen, dem sie ihr neues Auf-
kommen verdankt: dem Anspruch auf
individuelle Lebensfithrung und Eigenver-
antwortung.

Der Autor: Michael Hofer, geb. 1966 in
Steyr, studierte Philosophie, Germanistik
und Theologie an den Universititen Wien,
Frankfurt/M. und Washington. Promotion
zum Dr. phil., 1995, seit 1996 Assistent an
der Katholisch-Theologischen Privatuniver-
sitdt Linz. Verdffentlichungen u.a.: Nichs-
tenliebe, Freundschaft, Geselligkeit. Verste-
hen und Anerkennen bei Abel, Gadamer
und Schleiermacher, Miinchen 1998; Zu
spat geboren? Holocaust und Erinnerungs-
kultur, in: Stimmen der Zeit 222 (2004)
599-609; Uber Fernsehen und Mitleid. Zur
moralischen Bedeutsamkeit eines Gefiihls,
in: A. Boelderl/H. Eder/A. Kreutzer (Hg.),
Zwischen Beautyfarm und Fufballplatz.
Theologische Orte in der Populdrkultur,
Wiirzburg 2005, 102-127.

Vgl. Summa theologiae I, II, 129 zur Seelengrofie und ebd. II, II, 161 zur Demut.
Vgl. Summa contra gentiles ITI, I, 48; vgl. dazu W. Janke, Das Gliick der Sterblichen. Euddmonie

und Ethos, Liebe und Tod, Darmstadt 2002, bes. 191-211.



164

ThPQ 154 (2006) 164172

Hubert Knoblauch

Die populare Religion’

# Peter L. Berger nennt es eine der grofiten Fehleinschitzungen der Sozio-
logie des 20. Jahrhunderts: das Ende der Religion im sikularisierten Wes-
ten. Nicht die Religion, sondern die Religionskritik sei an ihr Ende gekom-
men, sekundiert ihm Hermann Liibbe. Doch was bedeutet die Rede von der
Wiederkehr der Religion konkret? Wie wandelt sich Religion unter den Be-
dingungen der Postmoderne? Inwiefern sind davon die Kirchen betroffen,
inwiefern laufen diese Prozesse an der kirchlichen Religiositit vorbei? Der
Berliner Religionssoziologe Hubert Knoblauch analysiert in seinem Bei-
trag hochst aufschlussreich den Wandel der Formen der Religiositit heute.

(Redaktion)

1. Einleitung

Nach einer langen Zeit der Sdkula-
risierung scheint es, als lebe die Religion
wieder auf. Allerorten wird von der Reli-
gion gesprochen, und manche Journalisten
vermitteln gar den Eindruck, als sei auch
in den Kirchen die Wende erreicht. Statt
Mitgliederschwund und Glaubenserosion
wiirden sich, so hoffen manche, die Kir-
chen nun wieder fiillen und die verlorenen
Schafe kehrten zum Glauben zuriick.

Die Riickkehr der Religion, die ,,Resak-
ralisierung® oder gar ,,Desdkularisierung“
geht zweifellos nicht erst auf die Ereignisse
in New York, London oder im Irak zu-
riick.? Die Religionssoziologie beobachtet
vielmehr schon seit Beginn der 1980er Jah-
re eine wachsende Dynamik der Religion,
die mit dem Paukenschlag des 11. Septem-

bers 2001 offenbar auch die publizistische
Offentlichkeit erreicht hat.’ Ausloser war
auf der einen Seite zweifellos der politische
Triumph von Ronald Reagan, der die Be-
deutung des fundamentalistischen Pro-
testantismus in den Vereinigten Staaten
deutlich machte. Das Augenmerk wurde
aber auch auf neue Formen der Religion
gelenkt, die zunachst unter dem Titel der
»Jugendreligionen’, spater unter dem des
»New Age“ firmierten. Schon bevor der Is-
lam die Aufmerksamkeit auf die Religion
lenkte, machten solche Tendenzen deut-
lich, dass die Religion keineswegs nur ein
Relikt darstellt, sondern eine eigene Dy-
namik entfaltet, die es ihr erlaubt, sich an
die moderne Gesellschaft anzupassen. In
diesem Beitrag will ich vier Formen der ge-
genwirtigen Religiositit in unserer Gesell-
schaft skizzieren, die fiir die Dynamik der

Dieser Beitrag beruht auf einem Vortrag, der beim Dies Academicus der Kath.-Theol. Privat-
universitdt Linz am 17. November 2005 gehalten wurde.

Ausfiihrlich habe ich die Frage der Desakularisierung an anderer Stelle behandelt. Vigl. Hubert
Knoblauch, Europe and the Invisible Religion, in: Social Compass 50 (2003), 3, 267-274.

Zur Rolle der publizistischen Offentlichkeit in der Propagierung der Sakularisierung vgl. Hubert
Knoblauch/Bernt Schnettler, Die Tragheit der Sikularisierung und die Tréigheit des Glaubens.
Der >Trendmonitor Religiése Kommunikation 2003« und die Kommunikation iiber Religion
heute, in: Hans-Georg Ziebertz (Hg.), Erosion des christlichen Glaubens?, Miinster 2004, 5-15.
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Religion stehen. Mit der Unterscheidung
dieser vier Formen mochte ich die These
vertreten, dass das gegenwirtige Wachs-
tum der Religion hauptsichlich in diesen
Formen stattfindet. Nicht die Religion ins-
gesamt nimmt also zu; es sind vielmehr be-
sondere Formen der Religion, die ich unter
die folgenden Begriffe fasse:

Soziale Formen gegenwdrtiger Religiositt

Sakrale Kommunikation

A
Fundamentalismus ;
charismatische E alternative
Bewegungen E Religiositit
Evangelikalismus ;

Kirchlichkeit

(Offentliche ;
Religion) E ekstatische Kultur
Populire Religion E

v

Profane Kommunikation

Im Weiteren werde ich die einzelnen
sozialen Formen der Religion zu skizzieren
versuchen, der Kiirze wegen dabei jedoch
auf frithere Beitridge verweisen miissen, in
denen ich detailliertere Skizzen unternom-
men habe. Dort finden sich auch weitere

Belege. Dennoch muss ich einrdumen,
dass es sich hierbei um vorldufige Thesen
handelt, die noch einer weiterer Begriin-
dungen harren.

Wie die Skizze zeigt, steht die kirch-
lich organisierte Religion im Mittelpunkt.
Sie ist ein nach wie vor uniibersehbarer in-
stitutioneller Bereich, dessen Grof3e in der
Abbildung lediglich aus Platzgriinden gra-
phisch untertrieben ist. Dennoch steht au-
Ber Zweifel, dass die kirchlich organisierte
Religion - die man auch als Kirchlichkeit
bezeichnet — nach wie vor unter den gin-
gigen Erscheinungen der Sikularisierung
leidet: Mitgliederschwund, schwindendes
Interesse an der aktiven Mitarbeit und ab-
nehmende dogmatische Gldubigkeit sind
nur einige Indikatoren, deren Stérke aller-
dings leicht abzunehmen scheint.*> Den-
noch wire es mit Blick auf die Kirchlichkeit
vermessen, von einer ,, Resakralisierung“ zu
reden. Die Attraktivitit des Religiosen liegt
vielmehr zu grofien Teilen auflerhalb der
Kirchen. Mit einer ,,Erosion“ der Religion
und auch mit einer ,,Dispersion® haben wir
es indes keinesfalls zu tun.® Der Prozess
lisst sich vielmehr als Transformation der
Religion beschreiben: Religion verfliichtigt
sich nicht in eine formlose Religiositit, sie
findet vielmehr (mehr oder weniger) neue
und eigenstindige Formen, von denen ich

4 Hubert Knoblauch, Berichte aus dem Jenseits. Mythos und Wirklichkeit der Nahtoderfah-
rungen, Freiburg 1999; ders., Populire Religion. Markt, Medien und die Popularisierung der
Religion, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 8 (2000), 143-161; ders., Ekstatische Kultur.
Zur Kulturbedeutung der unsichtbaren Religion, in: Achim Brosziewski/ Thomas Samuel Eberle/
Christoph Maeder (Hg.), Moderne Zeiten. Reflexionen zur Multioptionsgesellschaft, Konstanz
2001, 153-168; ders., Asketischer Sport und ekstatische Askese, in: Gabriele Sorgo (Hg.), Askese
und Konsum, Wien 2003, 222-245; ders., Die Soziologie religiéser Erfahrung, in: Friedo Ricken
(Hg.), Religiose Erfahrung. Ein interdisziplinarer Klarungsversuch, Stuttgart 2004, 69-80; ders.,
Soziologie der Spiritualitit, in: Karl Baier (Hg.), Spiritualitdt, Darmstadt (im Druck).

> Vgl. Paul M. Zulehner/Isa Hager/Regina Polak (Hg.), Kehrt die Religion wieder? Religion im
Leben der Menschen 1970-2000, Ostfildern 2001.

Vgl. Hans-Joachim Hohn, Auf dem Weg in eine postsidkulare Kultur? In: Paul M. Zulehner,

(Hg.), Spiritualitdt - mehr als ein Megatrend, Ostfildern 2004, 15-28; Michael Ebertz, Erosion
der Gnadenanstalt, Frankfurt a. Main 1998; Hans-Georg Ziebertz, Erosion des christlichen Glau-

bens, Miinster 2004.
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hier einige beschreiben méchte. (Diese
Transformation beschrénkt sich nicht auf
das institutionelle Feld der herkémmlichen
Religion. Dass religiose Themen auch au-
Berhalb der als religiés anerkannten Orga-
nisationen stattfinden, soll durch die Un-
terscheidung von sakralen und profanen
Formen der Kommunikation angedeutet
werden, die als vertikale Achse der Gra-
phik dient. Ich werde darauf insbesondere
im Zusammenhang mit der ekstatischen
Kultur und der populdren Religion etwas
néher eingehen.)

2. Neue Formen der Religiositat

2.1 Radikalisiertes Christentum

Eine erste Form dramatisch wachsen-
der Religiositit ist die Radikalisierung der
Religion, die wir gemeinhin auch als ,,Fun-
damentalismus® bezeichnen. Hier wire
sicherlich der Islam zu nennen, dessen
radikalisierte Formen in unseren eigenen
Gesellschaften bislang noch keine statis-
tisch nennenswerten Dimensionen erreicht
haben. Anders liegen die Dinge mit den
pfingstlerischen, neopfingstlerischen und
den charismatischen Gruppierungen im
Christentum. Schon das amerikanische
Pfingstlertum zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts versuchte das Christentum neu zu
beleben, indem es die Erfahrbarkeit des
Heiligen Geistes beschwor. Ebenso ist auch
fiir das gegenwirtige Neupfingstlertum
der Mensch prinzipiell offen fiir Transzen-
denzerfahrungen, sei es in der Konversion,
in der Zungenrede, bei Wunderheilungen
oder durch prophetische Eingebungen (die
eine eigene ,Prophetenbewegung® tra-
gen). Die charismatische Bewegung, die

7

sich seit den 1960er Jahren aus den tradi-
tionellen Kirchen und Denominationen
hinausbewegt, legt ebenfalls groflen Wert
auf besondere religiose Erfahrungen und
andere Bewusstseinszustinde. Hier spielt
die Glossolalie eine Rolle, aber auch das
Ruhen im Geiste, das innere Horen, die
Prophetie und die Wunderheilung.

Man sollte gerade fiir die europiische
Diskussion betonen, dass es sich hier um
weltweite und auflerordentlich mitglieds-
starke Bewegungen handelt. Zwar sind die
genauen Zahlen sehr umstritten. Auf der
globalen Ebene spricht man von etwa 200
bis 300 Millionen Pfingstlern und von 250
bis 500 Millionen Charismatikern. Dabei
ist zu beachten, dass die charismatische
Bewegung auch einen starken Fliigel im
Katholizismus hat: 95 Millionen Menschen
werden ihr zugerechnet. So stark diese Be-
wegungen jetzt schon scheinen, es wird ih-
nen ein solches Wachstum zugetraut, dass
sie in einigen Jahren schon die Mehrheit
der Christen ausmachen konnten. Dieses
Wachstum findet jedoch, wie schon be-
tont, vor allem auflerhalb Europas statt.
Demgegeniiber nimmt sich das Ausmaf3
hierzulande geradezu bescheiden aus. Um
nur ein Beispiel anzusehen: In der Bundes-
republik Deutschland rechnet man mit un-
gefahr 150.000 bis 250.000 Charismatikern
und etwa 150.000 Pfingstlern - bei einer
Bevolkerung von rund 82 Millionen Ein-
wohnern.”

2.2 Alternative Religiositat

Wihrend sich das radikalisierte Chris-
tentum in Europa bislang keiner so gro-
Blen Anhéngerschaft erfreuen kann wie in
Nord- oder Siidamerika, beobachten wir
auch hierzulande eine dynamische religi-

Vgl. Thomas Kern, Schwirmer, Traumer und Propheten. Frankfurt a. Main 1998.
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6se Entwicklung, die sich seit dem Beginn
der 1980er Jahre im deutschsprachigen
Raum bemerkbar als ,New Age® ausbrei-
tete. Dass der Titel des New Age allmih-
lich aus der Offentlichkeit verschwunden
ist, hat zu keinem Einbruch dieser Form
der Religiositat gefithrt. Vielmehr hat es
den Anschein, als sei sie (als ,,Spiritualitét®,
»Esoterik® etc.) durch vorwiegend popu-
larkulturell gepragte Mittel iiber Massen-
medien und Markt in die Breite der Ge-
sellschaft diffundiert, so dass sie gar nicht
mehr als ,alternativ® erkennbar ist. Denn
trotz der kleinen Zahl an Aktivisten in
diesen Bewegungen (die sich mittlerweile
meist in Unternehmer verwandelt haben),
hat die alternative Religiositit einen enor-
men Widerhall in der breiteren Bevolke-
rung gefunden. Hier wird von ,Neureli-
giosen®, ,Fernostlichen®, ,Naturalisten,
»Reinkarnationsglaubigen oder ,,Subjekti-
visten“ gesprochen, die - je nach Kategori-
sierung und Zdhlung - in der Schweiz, in
Osterreich und in Deutschland zweistellige
Prozentsitze der Bevolkerung stellen.

Von einer alternativen Religion rede
ich, weil die religiosen Quellen dieser
Bewegungen allesamt nicht zum ,herr-
schenden“ Kanon der Religion in westli-
chen Gesellschaften zahlen. Dabei kann es
sich um Wiederbelebungen keltischer oder
germanischer Rituale, um eine Aufnahme
indianischer schamanistischer Techniken
oder um die Adaption asiatischer Medita-
tionstechniken handeln. (Auch im westli-
chen Raum etablierte, etwa psychologische
Wissenstraditionen, die herkdmmlich nicht
als religios angesehen werden, konnen in
diesen Bewegungen religios umgedeutet
werden, wie etwa in der sogenannten ,,Hu-
man-Potential“-Bewegung.) Eine beson-
dere Rolle spielen religiés-medizinische
Techniken, wie etwa Yoga oder Ayurveda.
Auch die lange Zeit unterdriickten Formen

des hiesigen Aberglaubens werden in einer
reflexiv modernisierten Form neu belebt.
Dasselbe gilt fiir den sich damit iiber-
schneidenden Okkultismus, die Magie und
die Esoterik.

Einer der Griinde fiir diese Verbrei-
tung kann im populdren Grundzug dieser
Bewegung gesehen werden: Von Anbe-
ginn an wurden die Vorstellungen dieser
Bewegungen hochst effizient mit den ver-
schiedensten Medien (in einem haufig
sehr gelungenen Medienmix) verbreitet:
Biicher wurden vom Fernsehen und von
Zeitschriften aufgegriffen, und die Filmin-
dustrie nahm die Themen (Geister, Spuk,
Buddhismus, Nahtoderfahrungen, Divi-
nation, magische Behandlungen, Wunder-
heilungen usw.) gerne und sehr erfolgreich
auf. (Dieser Medienmix dirfte auch einer
der Griinde dafiir sein, dass derartige In-
halte gar nicht als ,,religios“ gerahmt wahr-
genommen wurden und deswegen auch
mittlerweile ungehindert Eingang in neue,
offenbar starker Weltanschauungs-neu-
trale Stromungen haben. Ein Beispiel da-
fir ist zweifellos die Wellness-Bewegung,
die einen guten Teil der einst im New-
Age-Bereich betriebenen magisch-thera-
peutischen Praktiken aufgenommen und
weiterentwickelt hat.)

2.3 Die ekstatische Kultur

Wihrend sich die genannten besonde-
ren Erfahrungen im Bereich der radikali-
sierten wie der alternativen Religion mit
religiosen Deutungen verbinden, beob-
achten wir gerade in unseren Breiten eine
Wertsteigerung solcher Erfahrungen, ohne
dass sie mit religiosen Bedeutungen verse-
hen sein miissten. Ich mochte diese Art der
nicht religiés gedeuteten auflergewohn-
lichen Erfahrung als ekstatische Kultur be-
zeichnen. Beispiele fiir diese Bewegung zu
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finden, fallt nicht schwer. Man denke nur
an die Bedeutungszunahme der Sexualitét
seit den 1960er Jahren. Sexualitidt und die
mit ihr einhergehende Ekstase ist nicht nur
zur Pflicht einer breiten Kultur geworden.
Ehen und andere Beziehungen scheinen
heute nur auf der Basis einer funktionie-
renden sexuellen Ekstase legitimiert zu
sein — eine Selbstverstdandlichkeit, die noch
vor 50 Jahren auf sehr wenige soziale Grup-
pierungen beschrinkt gewesen wire. Mitt-
lerweile steht und fillt das Beziehungsnetz
der modernen Gesellschaft mit einer Form
der sexuellen Erfiillung, die noch bei Max
Weber als eine eigene ekstatische Welt ge-
golten hatte. Allerdings ist diese Ekstase
- sieht man von tantrischen und extrem
romantischen Minderheiten ab - kaum
mit einer sakralen Kommunikation ver-
bunden.

Weil es gerade in unserer Gesellschaft
noch zahllose andere Beispiele fiir bedeu-
tungsvolle, aber nicht sakralisierte Formen
der kultivierten Ekstase gibt, scheint mir
der Begriff der ekstatischen Kultur durch-
aus angemessen. Zu diesen Formen zdhlt
der Sport — und zwar sowohl auf Seiten des
Publikums wie auf Seiten der Sporttrei-
benden. Ekstatisch sind aber auch weite
Teile der Kunst - insbesondere jene, die
in die Populdrkultur eingedrungen sind
und an denen grof3e Teile der Bevolkerung
partizipieren, wie etwa Populdrmusik oder
Tanz. Ekstatisch sind auch die Drogenge-
wohnheiten, die weit tiber den gewohn-
heitsmafligen Alkoholgenuss hinausgehen
und auch Haschisch oder Kokain umfas-
sen. Zur ekstatischen Kultur zdhlen ebenso
jene Erfahrungen, die man als ,paranor-
mal“ bezeichnet. Ein Vergleich der Erfah-
rung solcher ,psychic phenomena“ zwi-

schen verschiedenen westlichen Léndern
zeigt, dass mindestens 60% der Befragten
in allen Landern die eine oder andere para-
normale Erfahrungen gemacht haben. Was
Deutschland betrifft, fanden Schetsche und
Schmied-Knittel in einer Befragung von
mehr als 1.500 Deutschen, dass fast drei
Viertel (73%) angaben, eine der folgenden
Erfahrungen gemacht zu haben: Déja vu,
Wahrtraum, Synchronizitéts-/Koinzidenz-
erlebnisse (,verbliiffende Fiigungen®), au-
Bersinnliche Wahrnehmungen (ASW; z.B.
zu spiiren/zu wissen, wenn woanders je-
mand stirbt), Erscheinungen Verstorbener
(oder anderer Wesen), Spuk, Psi bei Tie-
ren, UFO-Sichtung, (Anderes/Sonstiges).?
Auch wenn viele dieser Erfahrungen ex-
plizit also nicht-religiés gedeutet werden,
sind sie fiir das weltanschauliche und re-
ligiose Selbstverstindnis der Betroffenen
von besonderer Bedeutung. Das zeigt eine
Erhebung von Todesniheerfahrungen, die
ich selbst durchgefiithrt habe. Von tber
4000 Befragten hatten mehr als 4% ange-
geben, eine solche Erfahrung am eigenen
Leib durchgestanden zu haben (iiber 15%
hatten noch andere ,iibernatiirliche® Er-
fahrungen mit dem Tod gemacht). Unter
diesen iiberwogen aber bei weitem jene
Menschen, die diese Erfahrung in einem
nichtchristlichen, teilweise auch in einem
dezidiert nicht-religiosen Kontext deute-
ten.

Diese Zahlen geben nur einen mittel-
baren Hinweis auf die Rolle der ,ekstati-
schen Kultur, da sie sich mit einzelnen Er-
fahrungen beschiftigen. Man sollte noch
einmal betonen, dass diese Erfahrungs-
orientierung kein individuelles Phdnomen
ist, sondern zu dem gehort, was seit Schul-
ze als ,Erlebnisgesellschaft” bezeichnet

8 M. Schetschell. Schmied-Knittel, ,Wie gewohnlich ist das Auflergewohnliche?“ In: E. Bauer/M.
Schetsche, Alltédgliche Wunder, Wiirzburg 2003, 171-188.
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wird. Wie die Beispiele zeigen, sollte man
jedoch die Erfahrungsformen der ,eksta-
tischen Kultur® nicht mit den von Schulze
beschriebenen Erlebnissen in einen Topf
werfen, zeichnen sich diese ekstatischen
Erfahrungen durchgingig durch jene Au-
Bergewohnlichkeit bzw. Ubernatiirlichkeit
aus, die durch den Begriff der Ekstase an-
gezeigt wird.’

2.4 Die populare Religion

Die Renaissance der Religion be-
schréankt sich jedoch nicht auf den Bereich
des subjektiven Erfahrens - auch wenn
dies quantitativ gewaltige Ausmafle an-
nimmt. Vielmehr macht gerade die ein-
gangs erwahnte publizistische Zuwendung
zur Religion aufmerksam auf das, was als
»Offentliche Religion® bezeichnet wird. Mit
dem Begriff der ,o6ffentlichen Religion®
(»public religion“) wird betont, dass die
Religion nicht ins Private abgeriickt sei,
sondern zunehmend eine aktive Rolle in
der Offentlichkeit spiele. Das bedeute, dass
sich die Religion der Menschen sichtbar in
der gesellschaftlichen Moral und offent-
lichen Ordnung niederschlage. Zugleich
mischten sich politische Institutionen im-
mer mehr in bislang als privat betrachtete
religiose Angelegenheiten der Menschen
ein (Abtreibung, Kopftuch).'

Gerade nach dem Tod des Papstes, der
Neuwahl und dem Weltjugendtag kann
selbst im deutschsprachigen Raum die
offentliche Rolle der kirchlichen Religion
kaum tibergangen werden. Diese wach-

sende Offentlichkeit wird jedoch erginzt
von einer zunehmenden Popularisierung
der Religion, die nicht nur fiir die kirch-
lichen Formen gilt, sondern auch auf3er-
halb der kirchlichen Religion deutlich wird
und dadurch als eigenstindige Form der
Religion, als populdre Religion bezeichnet
werden darf. Damit meine ich den Um-
stand, dass wichtige traditionelle Inhalte
der herkommlichen Religion zu einem Teil
der populédren Kultur geworden sind.

Im Gefolge der ,,popularen’, also tra-
ditionell von agrikulturellen oder industri-
ellen Lebensweisen gepréagten Volkskultur
zeichnet sich die populdre Kultur ebenso
wiedie populdre Religion vor allem dadurch
aus, dass ihre Inhalte durch moderne Mas-
senmedien und zunehmend auch durch
interaktive Medien geprigt sind. Uberdies
werden die vom Populéren geprégten For-
men der Kommunikation vom Marktprin-
zip geleitet, ja hdufig werden Formen aus
der Marktkommunikation von Waren und
Dienstleistungen tibernommen oder adap-
tiert. Allerdings ist die populdre Religion
nicht einfach eine Medienreligion oder
eine Religion des Marktes. Sie findet ihren
sozialen Ort auch in Formen der lokalen,
héufig postmodernen (also aufs Situative
beschrankten) Vergemeinschaftungen in
Treffen, Veranstaltungen und Events.!! Das
Besondere der populdren Religion besteht
also darin, dass sie in den Gattungen und
Veranstaltungstypen der medial geprigten
populédren Kultur prisentiert wird, d.h. in
kommunikativen Formen, die nicht unbe-
dingt als religios erkennbar sind und nicht

Der Begriff der Ekstase ist hier zweifellos nur Stellvertreter fiir den genaueren Begriff der Trans-

zendenzerfahrungen, der auch solche Erfahrungen umfasst. Vgl. dazu Thomas Luckmann, Die
unsichtbare Religion, Frankfurt a. M. 1991, 164-183; vgl. Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesell-
schaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a. M. 1992.

10 Vgl. José Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago/London 1994.

' Vgl. dazu Winfried Gebhardt/Ronald Hitzler/Michaela Pfadenhauer (Hg.), Events. Soziologie

des Auflergewohnlichen, Opladen 2000, 33-50.
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als sakral erlebt werden. Man kann den-
noch von Religion reden, weil in diesen
populdren Formen iiber Themen kommu-
niziert werden kann, die fiir die Angeho-
rigen der Kultur erkennbar in einer reli-
giosen Tradition stehen; ihre Topik bleibt
also die der historischen Religionen, die
zum kulturellen Gedichtnis gehoren: die
Fragen nach dem Jenseits, der Transzen-
denz, die Erfahrungen des Numinosen, das
Problem des Todes und des Lebens nach
dem Tod. Gerade in der populdren Kultur
konnen also Themen verhandelt werden,
die selbst fiir unreligiose Menschen als zur
Religion gehoérig angesehen werden. Wie
gesagt, werden die Inhalte aber in den pro-
fanen kommunikativen Formen des Jour-
nalismus, der Populdr-Literatur und der
urbanen Legende - eben in den Gattungen
der populdren Kommunikation vermittelt.
(Natiirlich gehoren dazu auch die vielen
weiteren populdren Gattungen anderer
Medien, wie etwa die Fernsehreportage,
die Talk-Show von Betroffenen und die
»Meldung®)

Vor dem Hintergrund der thema-
tischen Ausrichtung dieses Heftes kdnnen
Ratgeber fiir den Umgang mit dem Tod als
Beispiel dienen. Das Angebot solcher Bii-
cher ist in den letzten Jahren rasant ange-
stiegen und hat damit auf seine Weise die
alte Gattung der Ars moriendi, der Kunst
des Sterbens und des Trauerns, wieder be-
lebt. Allerdings hat sich diese Gattung mit
ihrer Popularisierung in der Ratgeberform
auch inhaltlich gewandelt: Das Religiose

12

findet sich hier nur mehr im Verborgenen,
die modernen Prediger sind Physiker, Psy-
chotherapeuten oder Hospizbegleiter, und
ihre Lehre schwankt zwischen einer siku-
larisierten Form der Religion und einer
esoterisch-gnostischen Geistlehre, wie sie
im folgenden Ausschnitt deutlich wird."?

~Wenn wir danach fragen, welche Be-
schaffenheit die kosmische Konstruktion
hat, in die wir eingehen werden, so diirfen
wir ziemlich sicher sein, dass sie wesentlich
feiner und tiefer ist als alles, was wir mit
unseren Sinnen verstehen und mit unseren
alltaglichen Wortern beschreiben konnen.
(...) Ein taugliches Modell der héheren
Welt erhalten wir, wenn wir sie uns als
zusitzliche Dimension zu den drei Raum-
dimensionen und der einen Zeitdimension
vorstellen, die in unserem physikalischen
Universum alle Beziehungen charakterisie-
ren. Das physikalische Universum scheint
also in die hohere Welt eingebettet zu sein,
in ihr zu ,schweben'“

In vielen kommunikativen Formen
kommt so eine populére Religion des Todes
zum Ausdruck. Deshalb zieht McIlwain den
Schluss: ,,death goes pop™'* Wie bedeutsam
diese Formen der populdren Religion sind,
zeigt sich auch daran, dass es dieser popu-
liren Bewegung (die erst allmihlich auch
die Rédnder der Kirchen erreicht) gelungen
ist, einen gesamtgesellschaftlichen Trend
umzukehren, der als ehernes Gesetz der
Modernisierung erschien: Die gesellschaft-
liche ,Verdringung des Todes“ wird von
einer neuen ,Kultur des Todes“ abgelost,

Ich stiitze mich hier auf die Analyse von Susanne Briiggen, Religioses aus der Ratgeberecke, in:

Hubert Knoblauch/Arnold Zingerle (Hg.), Thanatosoziologie. Tod, Hospiz und die Institutionali-
sierung des Sterbens, Berlin 2005, 81-100. Briiggen unterscheidet genauer zwischen Ratgebern,
die eine Differenz von Diesseits und Jenseits vertreten, solchen, die eine konkrete Moral lehren,
und schlieSlich einer dritten Art, die eine sakularisierte Form von Religion vertritt, in der das
Heilige vollig innerweltlich ist. Das Zitat entstammt einem ihrer Beispiele.

13 Vgl. Charlton D. Mcllwain, When Death Goes Public. Death. Media and the Remaking of Com-

munity, New York u.a. 2005.
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deren wichtigste Trager in der populdren
Religion zu suchen sind.

3. Schluss: Spiritualitat und der
religiése Individualismus

Die Religion ist ganz offensichtlich
wieder populdr geworden. Trotz aller Be-
denken, die Moderne wiirde die Religion
abstoflen, scheint sie sich, wie ich zu zeigen
versuchte, an die Bedingungen der Mo-
derne anzupassen und unter der Hand zu
transformieren. Dabei sollten wir abschlie-
Bend ein Merkmal, das allen genannten
Formen der Religiositdt anhaftet, hervor-
heben. Bei aller Unterschiedlichkeit der
inhaltlichen Ausrichtungen, der sozialen
Gestaltungen und der kommunikativen
Verbreitungsformen zeichnen sich dieje-
nigen Formen der gegenwirtigen Religion,
die sich wachsender Beliebtheit erfreuen,
durch eine auflergew6hnliche Hervorhe-
bung der Erfahrungsdimension aus. Man
kann von einer regelrechten Erfahrungs-
orientierung der Religiositit reden. Der
Kern dieser Erfahrungsorientierung be-
steht darin, dass das, was unter Religion
verstanden wird, nicht mehr einfach dog-
matisch geglaubt werden soll. Man will es
am eigenen Leib erfahren. Dabei kann es
sich um auflergewdhnliche Erfahrungen
handeln, die alltdglich oder transzendent
gedeutet werden, oder um gewohnliche
Erfahrungen, die auflergew6hnlich gedeu-
tet werden — wie etwa bei charismatischen
Gruppen eine Regung im Korper als Zei-
chen fiir die Prasenz des leibhaftigen Got-
tes dient oder Wohlbefinden als Ausdruck
eines Einvernehmens zwischen Geist und
Seele verstanden wird.

Um den Unterschied dieser neuen For-
men der Religion zur sogenannten ,,Kirch-
lichkeit“ hervorzuheben, verwenden die

Betroffenen selbst haufig den Begriff der
Spiritualitdt. In der Tat kann man Spiri-
tualitdt als ein Merkmal ausmachen, das
sich quer durch die genannten Formen der
Religion zieht. Neben der Orientierung an
der Auflergewdhnlichkeit der Erfahrung
gehort dazu eine besondere Betonung der
religiosen Autonomie des Individuums: Es
wird durchgingig eine deutliche Distanzie-
rung von religiosen GrofSorganisationen
vorgenommen. Dies ist der Soziologie zwar
auch mit Blick auf andere Groflorganisati-
onen (Politik, Sport etc.) vertraut. Im Be-
reich der Religion ist diese Distanzierung
jedoch hiufig verbunden mit einer ,ideo-
logischen® Distanz zu den Glaubensinhal-
ten und den kommunikativen Formen der
Groflorganisation, wie sie etwa in der al-
ternativen Religiositit oder den populdren
Formen des charismatischen Christentums
zum Ausdruck kommt. Diese religiose Au-
tonomie des Individuums - genauer: der
religiose Individualismus - hat auch zur
Folge, dass sich die Deutungen fiir die so
geschitzten Erfahrungen zunehmend von
dem abldsen, was traditionell als religioser
Diskurs gilt. Man kann sich nun als religi-
s (oder ,,spirituell verstehen), ohne tiber-
haupt Bezug auf herkémmliche Formen
der religiosen Kommunikation nehmen zu
miissen (etwa in der Begrifflichkeit eines
Psychologismus), man kann sich religioser
Semantiken unterschiedlicher und schwer
zu vereinbarender religiéser Traditionen
bedienen oder man kann religiése Formen
der Kommunikation in die Alltagssprache
so einfithren, dass (aus der Sicht kirch-
licher Experten) vermeintlich ,triviale®
kulturelle Phianomene symbolisch aufge-
wertet werden.

Wie die Ausbildung einer ,populdren
Religion® zeigt, fihrt diese Auflosung je-
doch nicht in die Beliebigkeit. Vielmehr
bilden sich in der populdren Kultur eigene
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Konventionen aus, in denen die Inhalte des
Religiosen kommuniziert werden. Diese
populére Religion macht vor den Kirchen
keineswegs Halt. Vielmehr nehmen auch
die Kirchen solche populidren Formen auf,
so dass ein flieender Ubergang entsteht,
den Bourdieu als ,,Auflosung des religi-
Osen Feldes“ bezeichnete.'"* Wegen dieses
flieBenden Uberganges kann die religi-
0s markierte Symbolsprache der Kirchen
auch in individuellen und kollektiven Kri-
sen- und Ausnahmezeiten angenommen
werden, um gerade die Differenz zum All-
taglichen zu markieren. Deshalb wird auch
in unseren Breiten eine 6ffentliche Religion

moglich, die sich in die 6ffentliche Diskus-
sion einmischen kann, ohne mit der Politik
verwechselt werden zu miissen. Diese Rol-
le der Kirche, so glaube ich, ist jedoch nur
noch vor dem Hintergrund einer transfor-
mierten Religion zu verstehen, wie sie hier
kurz skizziert wurde.

Der Autor: Hubert Knoblauch ist Profes-
sor fiir Allgemeine Soziologie an der Tech-
nischen Universitit Berlin. Publikationen
u.a.: Religionssoziologie, Berlin/New York
1999; Qualitative Religionsforschung, Pa-
derborn u.a. 2003.

14 Pierre Bourdieu, Die Auflosung des Religiosen, in: ders., Rede und Antwort, Frankfurt a. Main

1992, 231-269.
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Walter Kirchschlager

Zum Heil aller Volker

Dei Verbum als Grundlage fur einen neuen Zugang zur Bibel’

1. Hinfahrung

»Ich bin iiberzeugt,

dass die Bibel immer schoner wird,

je mehr man sie versteht,

d. h. je mehr man einsieht und anschaut,
dass jedes Wort, das wir allgemein auffas-
sen und im Besondern auf uns anwenden,
nach gewissen Umstinden,

nach Zeit und Ortsverhiltnissen

einen eigenen, besondern, unmittelbar
individuellen Bezug gehabt hat.“?

Diese grundlegende Erkenntnis zum
Verstehen der Bibel, die J. W. von Goethe
vor zweihundert Jahren zusammengefasst
hat, kann als eine kurz formulierte Begriin-
dung kritischer Bibelwissenschaft verstan-
den werden, wird doch darin deutlich,
dass ein vertieftes Bibelverstindnis ohne
Beachtung ihrer vielfachen Kontextualitat
und ihrer geschichtlichen Einbettung nicht
moglich ist.?

1.1 Bis sich diese Einsicht auch in der
katholischen Kirche durchsetzt, braucht es
jedoch noch die Uberwindung der restau-
rativen Phase des 19. Jh. und die Bewalti-
gung der Antimodernismuskrise anfangs
des 20. Jh.* Wird in der Folge des Konzils
von Trient iiber die Bibel als Offenbarung
Gottes gesprochen, konzentriert sich die
entsprechend apologetisch gepragte Rede
auf zwei Bereiche: auf die Inspiration der
Schrift und auf ihre Irrtumslosigkeit. Im
Verstindnis der Bibel als ,,Diktat des Hei-
ligen Geistes™ konnen diese beiden postu-
lierten Charakteristika begriindet werden.
Diese Argumentation wird noch von Be-
nedikt XV. weitergefiihrt — ibrigens unter
ausdriicklicher Berufung auf den hl. Hie-
ronymus.°

1.2 Der Riickbezug auf den hl. Hiero-
nymus begleitet die Geschichte des Um-
gangs mit der Bibel in der katholischen
Kirche. Kein Werk hat in der Kirchen- und
Theologiegeschichte eine solche Wirk-

Vortrag beim Festakt des Osterreichischen Katholischen Bibelwerks zu ,,40 Jahre Dei Verbum*

am 30. September 2005 in Salzburg. Fir den Druck wurde der Text gekiirzt und iiberarbeitet.

J. W. von Goethe, Maximen und Reflexionen, 672.
Man kann von Goethe allerdings auch anders lesen. Vgl. J. P. Eckermann, Gesprache mit Goethe

in den letzten Jahren seines Lebens, hier zum 6. Februar 1827, sowie zum 12. und zum 13. Feb-
ruar 1831. [Diesen Hinweis verdanke ich Herrn Dr. Roland Schwarz, Wien].

4 Vgl. einen Riickblick in die Geschichte bei E. Annen, Der biblische Aufbruch in der katholischen
Kirche und das Konzil: Volk Gottes im Aufbruch. 40 Jahre II. Vatikanisches Konzil. Hrsg. v. M.
Belok/U. Kropac, Ziirich 2005, 14 - 42; hier bes. 14 -31; W. Kirchschliger, Bibelverstandnis im
Umbruch: Glauben und Denken nach Vatikanum II. Kurt Koch zur Bischofswahl. Hrsg. v. M.
Ries/W. Kirchschldger, Ziirich 1996, 41- 64, hier 42 -49.

5 So Leo XIII, Enz. Providentissimus Deus (18. November 1893), hier DH 3292; siehe schon
Konzil von Trient, Dekret iiber die Annahme der heiligen Biicher und der Uberlieferungen,

hier DH 1501.

®  Benedikt XV., Enz. Spiritus Paraclitus (15. September 1920), hier DH 3650.
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intensitdt entfalten konnen wie die Vulgata
- eine Aussage allerdings, die nicht ohne
kritischen Unterton zu machen ist. Denn
die Dominanz der Vulgata hat lange Zeit
sowohl vom Blick in die Ursprache als auch
vor dem Schritt zur Anfertigung entspre-
chender Ubersetzungen auf der Grundlage
des Urtextes zuriickgehalten. Beides ist we-
niger Hieronymus anzulasten als vielmehr
gegenreformatorischen Tendenzen im 16.
Jh. und einer auch in diesem Bereich eigen-
tiimlichen Beharrlichkeit des Lehramtes:
Noch 1979 hat Johannes Paul II. die Neo-
Vulgata als verbindliche Grundlage fiir die
liturgische Verwendung der Bibel erklart.”
Dies geschieht also 14 Jahre, nachdem in
Dei Verbum der Riickgriff auf die Original-
sprachen der Bibel und auf entsprechende
Ubersetzungen dekretiert worden ist (vgl.
DV 22).

Da erscheint es trostlich, dass die
Papstliche Bibelkommission den grofSen
Bibelgelehrten bei all seiner Bedeutung
und auch angesichts des von ihm {iber-
nommenen gewichtigen Erbes lieber in
seiner Zeit beldsst und in ihrer Instruktion
iiber die historische Wahrheit der Evange-
lien Sancta Mater Ecclesia vom 21. April
1964 - fast wie eine Ermutigung fiir jene,
die sich heute um das Verstehen des Wortes
mithen - feststellt: ,,Selbst berithmte Exe-
geten wie Hieronymus haben nicht immer
gerade eine gliickliche Antwort gefunden,
wenn sie schwierige Fragen zu l6sen ver-
suchten.“®

1.3 Fiir eine Einordnung von Dei Ver-
bum ist die Beachtung der Enzyklika Divi-
no afflante Spiritu’ unerlésslich. Es ist be-
kannt, dass mit diesem Dokument erste
Signale in die Richtung jener Entwicklung
gesetzt wurden, die sodann in der Kon-
zilskonstitution tiber die Géttliche Offen-
barung ein solch grofles Gewicht erhalten
konnte. Zeitzeugen berichten von einem
allméhlich beginnenden Aufatmen, das
man spiiren konnte: Der innerkirchliche
Druck wurde etwas gelockert.” Nicht nur
der Text des Rundschreibens, auch die
nachfolgenden Schritte belegen diese Ten-
denz. So enthilt die bekannte Antwort der
Pépstlichen Bibelkommission auf die An-
frage von Kardinal E. C. Suhard beziiglich
der Historizitat der Urgeschichte vom 16.
Januar 1948 eine Einladung an die Exe-
geten zu weiteren Forschungsanstrengun-
gen.'" Des Weiteren wird anlésslich der
Neuauflage des Enchiridion biblicum 1954
die bisherige Titigkeit dieser Kommission
erstmals einer kritischen Differenzierung
unterzogen - dies immerhin durch den Se-
kretdr und den Untersekretdr dieses Gre-
miums, P. A. Miller OSB und A. Kleinhans,
die zwei in diesen Passagen wortlich ab-
gestimmte Rezensionen zum Enchiridion
verfassen. Darin wird zwischen Dekreten
zur Glaubens- und Sittenlehre und solchen
zu Literarkritik, Autoren- und Einleitungs-
fragen unterschieden und festgehalten,
dass Letztere aus der historischen Abfas-
sungssituation und aus dem Blickwinkel

Vgl. Const. Ap. Scripturarum Thesaurus vom 25. April 1979, dazu auch die Instructio Liturgiam

authenticam vom 28. Madrz 2001, n. 34 - 45; vgl. ebd. aber auch n. 24.
8 Instructio Sancta Mater Ecclesia: AAS 56 (1964) hier 712; vgl. dazu J. A. Fitzmyer, Die Wahrheit

der Evangelien (SBS 1), Stuttgart 1965, 17.

®  Pius XIL, Enz. Divino afflante Spiritu (30. September 1943): AAS 35 (1943) 297-325, in Auszii-

gen in DH 3825-3831.

10 Siehe z. B. H. Haag, Mein Weg mit der Kirche, Ziirich 1991, 9 -34.

11 Siehe AAS 40 (1948) 45-48; DH 3862 — 3864.
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des damaligen Standes der Wissenschaft
zu interpretieren sind."

Der Gegenwind zu solchen Entwick-
lungen muss nicht dargelegt werden. Ein-
schrankungen und Lehrverbote fiir katho-
lische Exegeten gab es noch bis unmittelbar
vor dem Konzil, und die Auseinanderset-
zungen wurden selbst auf bischoflicher
Ebene in polemischem Stil gefiihrt. Fiir das
Konzil war bekanntlich ein Schema ,,De
fontibus revelationis“ vorgesehen, das sich
lediglich mit der Frage nach dem Verhalt-
nis von Schrift und Tradition auseinander-
setzen wollte."® Trotz mehrfacher Uberar-
beitung hielt sich dieser Akzent hartnackig
in der Vorbereitungszeit des Konzils bis in
die erste Sitzungsperiode im Herbst 1962.
Erst der Neuentwurf der Gemischten Kom-
mission vom 22. April 1963 trug den neuen
Titel: De Divina revelatione.™*

1.4 Die Akten des Konzils geben Auf-
schluss dariiber, wie viele Bischofe und
Theologen Anteil daran haben, dass die
Entwicklung auf dem Konzil auch in die-
sem Bereich in keine andere, d. h.: in die
vorbereitete Richtung gehen konnte. Da
begegnen an markanter Stelle aus dem
deutschen Sprachraum die Bischofe Josef
Frings, Franz Konig und Julius Dépfner,
die Theologen Alois Grillmeier, Karl Rah-

ner, Josef Ratzinger, Eduard Schillebeeckx,
Otto Semmelroth und andere. Wie ein ro-
ter Faden begleitet das Schicksal des katho-
lischen Bibelverstindnisses von der Zeit
Pius’ XII. bis zum Konzil der Name Augus-
tin Bea, Rektor des Pipstlichen Bibelinsti-
tuts von 1930 bis 1949 und seit 1960 erster
Prisident des Sekretariats fiir die Forde-
rung der Einheit der Christen.”” Mit der
Erinnerung an diese Personlichkeiten stellt
sich natiirlich auch immer wieder die ban-
ge Frage: Wohin wire das Konzil gegangen,
hitte es unter den Bischofen nicht diese be-
herzten, tiberzeugten und iiberzeugenden
Personlichkeiten gegeben, die unerschro-
cken nach dem richtigen theologischen
und kirchlichen Weg gesucht haben, auch
und trotz des Widerstands leitender Kir-
chenkreise, und denen es schliefSlich auch
gelungen ist, zum Segen der Kirche diese
Gegenkrifte zu tiberwinden?

Der 18. November 1965 hat mit der
Schlussabstimmung und der darauf fol-
genden feierlichen Promulgation der Dog-
matischen Konstitution {iber die Géttliche
Offenbarung diese Entwicklung zu ihrem
Ziel gefithrt. Mit Joh 19,30 kénnte man sa-
gen: TetéAeotar'®. Damit kann auch deut-
lich werden: Die Verabschiedung dieses
Konzilsdokuments ist nicht das Ende einer

12 Siehe BenM 31 (1955) 49 - 50; Ant. 30 (1955) 63 — 65, hier 65.

13

14

15

Siehe dazu jetzt H. Sauer, Die dogmatische Konstitution tiber die gottliche Offenbarung Dei
Verbum: Vierzig Jahre II. Vatikanum. Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte. Hrsg. v. E X.
Bischof/St. Leimgruber, Wiirzburg 2004, 232 - 251, hier 233 -235; J. Kremer, Umkampftes ,,Ja“
zur Bibelwissenschaft. Aktuelle Erinnerungen an die Konzilskonstitution ,Uber die Géttliche
Offenbarung: Ders., Die Bibel beim Wort genommen. Hrsg. v. R. Kiihschelm/M. Stowasser, Frei-
burg i. Br. 1995, 450 - 472, dort 454 - 468 ein Vergleich der Texte des vorbereiteten Schemas und
der Konstitution.

Zum Hintergrund und zum Werdegang des Dokuments vgl. J. Ratzinger, Einleitung: LThK Erg.
Bd. II, Freiburg 1967, 498 - 503; sowie jetzt H. Hoping in: Herders Theologischer Kommentar
zum Zweiten Vatikanischen Konzil 3, Freiburg i. Br. 2005, 701 - 735. Vgl. des Weiteren K. Wen-
zel, Kleine Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br. 2005, 144 -146.

Siehe dazu Kardinal Augustin Bea, Die Hinwendung der Kirche zu Bibelwissenschaft und Oku-
mene. Hrsg. v. D. Bader, Miinchen 1981.

,,Es ist vollendet!“
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Entwicklung, nein: Ein Prozess ist damit
an ein erstes Ziel gekommen. Die Frage
von Umsetzung und Verwirklichung liegt
damals noch in der Zukunft.

2. Dei Verbum - eine Herausforde-
rung far die Kirche

Die Konstitution Dei Verbum enthalt
ein auflerordentlich intensives theologi-
sches und pastorales Programm. Diese
Konstitution ist eine der wesentlichen He-
rausforderungen, welcher sich die Kirche
im Konzil stellt. Das Konzil schreibt nicht
einfach Bisheriges fest, sondern geht neue
Wege. Es entwirft ein grundlegend neues
Konzept von Offenbarungsverstdndnis,
weil die Konzilsviter im Laufe der Konzils-
zeit immer mehr zur Uberzeugung kamen,
dass die bisherige Rede von Offenbarung
nicht mehr geniigte. Nicht die von Gott ini-
tilerte Vermittlung sachbezogener Inhalte
steht im Vordergrund, sondern die Selbst-
erschlieffung Gottes im Offenbarungsvor-
gang."”

2.1 Schon der Einleitungssatz der Kon-
stitution entwirft die kommunikative Kom-
ponente von Offenbarung, die ein solches
Verstdndnis pragt: ,Dei verbum religiose
audiens et fidenter proclamans ...“ Aus
dem Héren des Wortes kann das Verkiin-
digen erfolgen. Ausdriicklich bezieht sich
das Konzil dabei auf den prozesshaften Ab-
lauf, der in 1 Joh 1,2-3 skizziert ist und der
auf die personale Gemeinschaft zielt, die
sich im Lebensvollzug des Vaters und des
Sohnes ereignet.

2.2 Dieser personale, dialogische Ansatz
des Offenbarungsverstindnisses wird in Ka-
pitel I entfaltet. In einzelnen Schritten wird
Gottes Initiative gegeniiber den Menschen
dargelegt (Art. 2 bis 4) und als Antwort des
Menschen ein umfangreicher Prozess des
Glaubens postuliert (Art. 5).

Art. 2 gibt dabei Richtung, Grundhal-
tung und Atmosphire des gesamten Kon-
zilstextes an: Der Abschnitt ist von einer
tiberaus einladenden Semantik gepragt.
Da ist die Rede von einem Gott, der ,,aus
tiberflieBender Liebe“ zu den Menschen
handelt, dessen Wille als ,sacramentum,
als Heilszeichen also, benannt wird, der
die Menschen ,als Freunde“ betrachtet,
mit ihnen Austausch pflegt mit dem Ziel
der personalen Gemeinschaft. Die Sprache
ist nicht nur bibelbezogen (wie die zahl-
reichen Hinweise zeigen), sie ist genuin
biblisch: Das hier vermittelte Gottesbild ist
nicht jenes einer neuscholastischen oder
einer apologetisch ausgerichteten Theolo-
gie, es ist jenes der Bibel. Dieser Text macht
der von Johannes XXIII. formulierten
Grundausrichtung des Konzils alle Ehre.
Er spiegelt tatsichlich ein ,Lehramt von
vornehmlich pastoralem Charakter® und
bleibt gerade darin eine dringende Heraus-
forderung.

2.3 Uber Kapitel IT und die darin offen
gelassene Verhdltnisbestimmung von Schrift
und Tradition wurde in der Zeit nach dem
Konzil viel diskutiert. Der universale
Charakter der Offenbarung in ihrem Be-
zug zur Geschichte wird in zeitlicher und
raumlicher Dimension festgehalten. Es ist
die Kontinuitédt und das Fortwirken der bi-

17 Siehe zu einer Relecture des Dokuments J. Kremer, Umkémpftes Ja (s. Anm. 13), 454 -468; H.
Sauer, Konstitution (s. Anm. 13), 236 -238; D. Kosch, ,,Um unseres Heiles willen®, in: BiKi 60
(2005), 45-51; W. Kirchschliger, Bibelverstandnis (s. Anm. 4), 50 - 55.

'8 Johannes XXIIL, Konzilsersffnungsrede Gaudet Mater Ecclesia vom 11. Oktober 1962: Acta sy-
nodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Vol. I, Pars I, Rom 1970, 166-175, hier

172.



Kirchschlager/Zum Heil aller Volker

177

blischen Offenbarung, welches in der Tra-
dition durch die Zeit gewahrt bleiben muss.
Die Spannung dieser Formulierung ist aus-
zuhalten, denn jeder Versuch der Einseitig-
keit muss letztlich scheitern: Weder kann
die Bibelwissenschaft iibersehen, dass zwi-
schen der biblischen Zeit und dem Heute
der Kirche eine umfassende geschichtliche
und theologische Entwicklung liegt, die
nach biblischem Zeugnis selbst insgesamt
unter der Kraft des Geistes Gottes steht.
Noch kann die systematische Theologie
oder das Lehramt iibersehen, dass die Pra-
xis der Kirche nur dann legitim als apos-
tolisch bezeichnet und Tradition nur dann
als genuin theologisch verstanden werden
darf, wenn sie sich zu den biblischen Fun-
damenten riickfithren und dort zumindest
im Kern verankern ldsst — haben doch
Schrift und Tradition nach den Worten des
Konzils ,aneinander Anteil“ (Art. 9) und
sind ,.eng miteinander verbunden® (ebd).
Folgerichtig hat das Lehramt gegeniiber
der Offenbarung dienenden Charakter,
»indem es nichts lehrt, als was tiberliefert
ist“ (Art. 10,2). Diese Formulierung, dem
Aufbau nach Mt 28,20 nachempfunden,
erdffnet eine weite Perspektive, steckt aber
zugleich einen klaren Rahmen ab."

2.4 Das Bemiihen des Konzils, die
christliche Botschaft in die Welt von heute
zu formulieren, machte eine Reflexion tiber
das Wesen der biblischen Offenbarung uner-

19

lasslich. Das Zueinander und Miteinander
von gottlicher und menschlicher Verfasser-
schaft in DV Art. 11 - anders als die Uber-
setzungen unterscheidet der urspriingliche
Text nicht und verwendet jeweils den Be-
griff ,auctor, bzw. ,auctores” - eréffnet
die Moglichkeit, auch methodisch mit
neuen Perspektiven auf den Text der Bibel
zuzugehen: Er ist eben nicht vom Himmel
gefallen, sondern verdankt sich in seiner
sprachlichen Gestalt den menschlichen
Autoren, die von ihrem Umfeld geprigt
sind.”® ,Wort des lebendigen Gottes® ist
daher keine Aussage, die einen konkreten
biblischen Textabschnitt dem Inhalt nach
qualifiziert, sondern umschreibt dessen
Einzigartigkeit im Spannungsfeld mensch-
licher Ausdrucksweise und géttlicher Ver-
antwortung. Das verpflichtet die Exegese
dazu, nach Textgestalt und -eigenart zu
forschen, ohne zu iibersehen, dass sie mit
den so erhobenen Erkenntnissen Theolo-
gie treiben, also versuchen muss, die Got-
tes-Intention und die Gottes-Aussage eines
biblischen Textes — erneut in menschlicher
Sprache und im Verstehenshorizont einer
je neuen Zeit — zu erschliefen.”!

2.5 Deutlicher als in allen bisherigen
Dokumenten der Kirche ist in Dei Verbum
erkennbar geworden, dass die biblische
Offenbarung unmittelbar den Menschen zu-
ginglich sein muss. Die verschiedenen Pos-
tulate in Kapitel VI des Dokuments zielen

Vgl. zu diesem Problemkreis L. Betazzi, Das Zweite Vatikanum. Pfingsten unserer Zeit, Wiirz-

burg 2002, hier bes. 47-55; O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Ver-
lauf - Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, hier 279 - 281.

20

Siehe dazu J. Kremer, Kein Wort Gottes ohne Menschenwort, in: Ders., Die Bibel beim Wort

genommen, Freiburg i. Br. 1995, 417-432, bes. 418 -424; jetzt auch G. Steins, Bibel im Ge-
sprach. Die verkannte Offenbarungskonstitution Dei Verbum: HerKorr spezial (2005), 17-21,

hier 18 -19.
21

Grundlegend reflektiert bei J. Kremer, Kirche und Bibel. Uberlegungen zu ihrem reziproken

Verhiltnis und dessen Bedeutung fiir die Exegese, in: Ders., Weshalb ich es euch verkiindet
habe, Wien 2005, 427-437; des Weiteren W. Kirchschldger, ,Wort des lebendigen Gottes“ - Wer
spricht in der Bibel?, in: Christlicher Glaube - tiberholt? Hrsg. v. W. Kirchschliger, Ziirich 1993,

49-65.
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alle in diese Richtung. Denn mit diesem
Konzil ist die Einschrankung eines unmit-
telbaren Schriftzugangs auf eine kleine Per-
sonengruppe, die selbst in Divino afflante
Spiritu noch vorausgesetzt wird®, iiber-
wunden. ,Weit offen stehen muss der Zu-
gang zur Heiligen Schrift allen an Christus
Glaubenden (Art. 22, = SC 51). Noch nie
wurde die Sakramentalitit des biblischen
Wortes eindeutiger formuliert als in der
Rede von den zwei Tischen, von denen
»das Brot des Lebens® gereicht wird (Art.
21).” Bibeliibersetzungen miissen auch fiir
das Verstindnis von Nichtchristen geeig-
net sein (Art. 25), damit diese Offenbarung
tatsichlich ,,zum Heil aller Volker (Art.
7) gereichen kann. Dieser Abschnitt des
Dokuments atmet die Uberzeugung, dass
die Bibel tatsdchlich Grundlage, ,,anima“
der Theologie ist und dass das berithmte
Wort des hl. Hieronymus auch der Uber-
zeugung der Konzilsviter entspricht: ,,Die
Schrift nicht kennen heif$t Christus nicht
kennen** (vgl. Art. 24 und 25).

2.6 Der Herausforderungen dieses
Dokuments — hier wurden nur einige we-
nige skizziert - sind mehr als genug. Thnen
im Riickblick auf die letzten 40 Jahre nach-
zugehen und ihre Spuren im Leben der
Kirche zu verfolgen, ist zwar notwendig,
zugleich auch schwierig. Dies unter ande-
rem auch deshalb, weil Dei Verbum in den
letzten Jahrzehnten ja in ganz verschie-

dene Richtungen gelesen wurde. Manche
Formulierung, vom Konzil bewusst offen
gehalten, wird dann einseitig vereinnahmt.
Daher sei nochmals der hermeneutische
Rahmen in Erinnerung gerufen, der auch
tir diese Konstitution gilt:

In seiner Eroffnungsrede hat Johannes
XXIIIL den Rahmen des Konzils und das
Grundverstindnis seiner Dokumente klar
abgesteckt. Demnach dient das Konzil
dem Anliegen des aggiornamento, einem
Bemiihen pastoraler Natur und auf dieser
Basis einem Sprung der Kirche nach vorn
in die Gegenwart. Weder die Ungliickspro-
pheten noch die theologischen Detaillisten
konnen das Konzil als Anwalt fiir ihre An-
liegen aufrufen. Wer dennoch vermeint-
lich unklare Passagen in den Dokumenten
in diese Richtung interpretieren mochte,
gerdt in Ideologieverdacht, da er den Text
gegen die urspriingliche Intention liest und
deutet und damit die Absicht des Konzils
verkehrt.”

3. Ausblick: Spurensuche

3.1 Dies gilt auch und gerade fir
die Offenbarungskonstitution. Auf einer
nachkonzildren Suche nach der Wirkge-
schichte des Dokuments begegnet an ers-
ter Stelle seine Bedeutung als Grundlage
fiir die Entwicklung einer intensiven Bibel-

22 Siehe AAS 35 (1943) 320. E Annen belegt entsprechende Tendenzen bereits bei Leo XIIL.: Siehe

E. Annen, Aufbruch (s. Anm. 4), 16-18.
23

24

Dieses sakramentale Verstandnis ist bereits vorbereitet in SC 7; PO 18; PC 6.
Das Zitat aus Hieronymus, Comm. in Is., Prol.: PL 24,17, findet sich in DV 25. Zur Bedeutung

der Bibel fiir die Theologie des Konzils; vgl. W. Kirchschldger, Das Studium der Bibel als Seele

der Theologie, in: BiKi 60 (2005), 112-116.

25 Siehe dazu oben Anm. 15 und in diesem Sinn F. Konig, Der Weg der Kirche, Diisseldorf 1986,
17.28-29; grundsitzlich dazu K. Wittstadt, Weichenstellungen fiir ein ,pastorales® Konzil —
Papst Johannes XXIII. unmittelbar vor Konzilsbeginn, in: Ders., Aus der Dynamik des Geistes,
Wiirzburg 2004, 164 -185; des Weiteren W. Kirchschliger, Johannes XXIII und das Konzil, in:

SKZ 168 (2000), 728 -732.
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pastoral.*® Es sei darauf hingewiesen, dass
gerade im deutschen Sprachraum diese
nach dem Konzil forcierte Entwicklung
auf jene Grundlagenarbeit zuriickgreifen
konnte, die durch die Pioniere der bibel-
liturgischen Erneuerung schon lange vor
dem Konzil geleistet worden war. Ohne
Pius Parsch, Josef Andreas Jungmann,
Romano Guardini, Otto Karrer und an-
dere wire es kaum moglich gewesen, die
Impulse des Konzils in diesem Bereich so
ziigig aufzugreifen und weiterzufithren. Zu
erinnern ist auch an die Katholische Welt-
bibelkonfoderation, auf Anregung von
Kardinal Bea gegriindet und von 1969 bis
1978 durch Kardinal Kénig als ihren ersten
Prasidenten geleitet.”” Es zeigt sich generell
in der nachkonziliaren Zeit, dass zwischen
der Vertiefung des Bibelverstindnisses
und den 6kumenischen Fortschritten einer
Annéherung der Kirchen offensichtlich ein
innerer Zusammenhang besteht, der nicht
nur durch die personliche Affinitét der lei-
tenden Personlichkeiten gegeben ist, durch
diese aber zweifellos begiinstigt wurde.

3.2 Dei Verbum wurde auch zur Mag-
na Charta fiir die Katholische Exegese, die
durch dieses Dokument darauf verpflichtet
wurde, in der verantworteten Wahrneh-
mung ihrer Aufgabe der Auslegung der
Schrift die methodischen Prinzipien der
historisch-kritischen Exegese zu beach-

ten und anzuwenden (vgl. Art. 12).® Was
in diesem Bereich gerade im deutschen
Sprachraum geleistet wurde, ist iiberaus be-
eindruckend. Durch diesen Prozess konnte
unzdhligen Menschen ein neuer Zugang
zur Heiligen Schrift erschlossen werden.
Obwohl nicht tibersehen werden darf,
dass sich viele Fachleute anderer theolo-
gischer Disziplinen in ihrer Theologie in
neuer Weise an den biblischen Fundamen-
ten orientiert haben®, fillt in diesen po-
sitiven Befund doch auch ein erheblicher
Wermutstropfen: Das Verhiltnis zwischen
dem Lehramt der Kirche auf seinen ver-
schiedenen Ebenen und der Katholischen
Exegese hat sich in den letzten Jahrzehnten
kaum in die Richtung eines konstruktiven
Miteinanders entwickelt. Viele Exegetin-
nen und Exegeten stellen hingegen fest,
dass die Ergebnisse ihrer Tétigkeit gar nicht
wahrgenommen werden und dass auch ein
allenfalls kritisches Gesprach dariiber nicht
stattfindet. Das auch daraus resultierende
Unverstandnis exegetischen Forschungser-
gebnissen gegeniiber kann in zahlreichen
lehramtlichen Dokumenten aus den letz-
ten Jahrzehnten auf verschiedenen Ebenen
jederzeit belegt werden. Es wird aber auch
z. B. in den Vorgidngen um die Erteilung
des Nihil obstat fiir Lehrstuhlbesetzungen
erkennbar: Die hier erhobenen Vorbehalte
zeugen oftmals von einem undifferenzier-

26 Vgl. dazu D. Bauer, Ist die ,,Exegese” jemals angekommen?, in: BiKi 56 (2001), 187- 188; Ders.,
40 Jahre ,,Dei Verbum®, in: SKZ 173 (2005), 813-814. Zur gesamten Entwicklung siche H.
Frankemolle, Fortschritt und Stillstand. Entwicklungen seit 1965, in: BiKi 60 (2005) 173 -177.

27 Siche N. Hoslinger/A. Steiner, Weltweites Apostolat, in: BiLi 51 (1978), 147-151; dazu jetzt das
Schlussdokument der Vollversammlung 2002, in: BiKi 59 (2004), 31-40. Weiters siehe L. Feld-
kdmper, Die Heilige Schrift im Leben der Kirche, in: BiKi 60 (2005), 234 - 238.

28 Dazu J. Kremer, Umkiampftes Ja (s. Anm. 13), 468 —471.

29

Vgl. die differenzierte Darstellung des Verhiltnisses der theologischen Disziplinen bei H. J.

Sander, Die kritische Autoritit der Exegese fiir die Dogmatik: Die Bedeutung der Exegese fiir
Theologie und Kirche. Hrsg. v. U. Busse (QD 215), Freiburg i. Br. 2005, 38 -75. Mit anderer
Akzentsetzung siehe J. Ratzinger, Schriftauslegung im Widerstreit. Zur Frage nach Grundlagen
und Weg der Exegese heute: Schriftauslegung im Widerstreit. Hrsg. v. J. Ratzinger (QD 117),

Freiburg i. Br. 1989, 15-44.
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ten, nach wie vor historisierenden Zugang
zur Bibel, der durch Dei Verbum der Sache
nach iiberwunden schien.

Bischof Helmut Kritzl hat mehrfach
darauf hingewiesen, dass das letzte inten-
sive und konstruktive Gesprach zwischen
Lehramt und Theologie auf dem Konzil
stattgefunden hat.* Dieser Analyse ist lei-
der zuzustimmen. Natiirlich geht prinzi-
piell Sprachlosigkeit zu Lasten von beiden
involvierten Partnern. Es liegt allerdings in
der Natur der zugewiesenen Aufgaben, dass
die Exegese ihre Ergebnisse vorlegt und
dann darauf wartet, widerlegt, kommen-
tiert oder auch positiv ernst genommen zu
werden. Stillschweigendes Ubergehen un-
ter Bewahrung bisheriger inhaltlicher und
methodischer Positionen fiithrt zu einer
unheilvollen Kluft, die weder fiir die Exe-
gese noch auch fiir das Lehramt und fir
die Kirche insgesamt forderlich ist.

3.3 Das Dokument der Pépstlichen Bi-
belkommission tiber die Interpretation der
Bibel in der Kirche aus dem Jahr 1993 bildet
hier eine rithmliche Ausnahme, ja: es mu-
tet fast etwas seltsam an, dass dieses Doku-
ment, vom Bischof von Rom am 23. April
1993 personlich mit viel Lob vorgestellt,
die historisch kritische Methode als ,,un-
erldsslich® bezeichnet und fortfahrt, dass
die Eigenart der Bibel als ,Wort Gottes in
menschlicher Sprache® ... ,diese Methode
nicht nur als legitim“ zulésst, ,,sondern ...
vielmehr jhre Anwendung® erfordert.

30

Gerade angesichts auch anderer Gege-
benheiten in unserer Kirche muss immer
wieder darauf hingewiesen werden, dass
dieses bemerkenswerte Dokument, das in
erfreulicher Offenheit und ohne Unterténe
die verschiedenen heute praktizierten Zu-
ginge zur Bibel analysiert, nur hinsichtlich
eines fundamentalistischen Zugangs zur
Bibel zu einem vernichtenden negativen
Urteil und zu einem diesen Verstindnis-
weg ausschliessenden uneingeschrankten
Verdikt kommt:

»Der fundamentalistische Zugang ist
gefahrlich, denn er zieht Personen an, die
auf ihre Lebensprobleme biblische Ant-
worten suchen. Er kann sie tduschen, in-
dem er ihnen fromme, aber illusorische
Interpretationen anbietet, statt ihnen zu
sagen, dass die Bibel nicht unbedingt so-
fortige, direkte Antworten auf jedes dieser
Probleme bereithilt. Ohne es zu sagen, ladt
der Fundamentalismus doch zu einer Form
der Selbstaufgabe des Denkens ein. Er gibt
eine triigerische Sicherheit, indem er un-
bewusst die menschlichen Grenzen der
biblischen Botschaft mit dem gottlichen
Inhalt dieser Botschaft verwechselt.“*

3.4 Fiir diese klaren Worte ist man und
frau dankbar. Sie kommen aus berufenem
Mund - hat sich doch die Ppstliche Bibel-
kommission aus ihrer anfinglichen, durch
ein halbes Jahrhundert praktizierten Funk-
tion als bibelbezogenes Kontrollorgan™
zu einem Gremium entwickelt, fiir dessen

Siehe H. Krdtzl, Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt, Modling 1999,

202 -203; Ders., Neue Freude an der Kirche, Innsbruck 2001, 163 - 179, hier bes. 166 -169. Vgl.
auch O.H. Pesch, Konzil (s. Anm. 19), 286 - 290.

31

Die Interpretation der Bibel in der Kirche vom 15. April 1993, hier Praambel zu I. A.; Deutsche

Ausgabe Bonn 1993, hier 30. Siehe die erwédhnte Ansprache Johannes Pauls II. ebd. 7-20. Dazu
J. Kremer, Die Interpretation der Bibel in der Kirche. Marginalien zum neuesten Dokument
der Pipstlichen Bibelkommission: Ders., Weshalb ich es euch verkiindet habe, 438 - 456, bes.
440 -454; H. J. Klauck, Das neue Dokument der Pépstlichen Bibelkommission: Darstellung und
Wiirdigung: Die Interpretation der Bibel in der Kirche (SBS 161), Stuttgart 1995, 62 - 90.

32 Ebd., I E, deutsche Ausgabe 63.

3 Vgl. dazu das Apostolische Schreiben Vigilantiae vom 30. Oktober 1902, mit dem Leo XIII. die

Kommission errichtete: EnchBib 137 —148.
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Selbstverstdndnis das Anliegen einer Aus-
legung der Heiligen Schrift in unsere Zeit
hochste Prioritdt hat. Diese Neuorientie-
rung fallt in jene Zeit, da auf dem Konzil
um die Offenbarungskonstitution Dei Ver-
bum gerungen wurde. Signifikant dafir ist
die veranderte Ausrichtung der Kommissi-
on durch die Ernennung neuer Mitglieder
anfangs der 60er Jahre des letzten Jahrhun-
derts. Zu nennen sind hier insbesondere
Rudolf Schnackenburg, Xavier Léon-Du-
four und Beda Rigaux OFM (1963) sowie
Heinz Schiirmann (1965). Zur gleichen
Zeit (1964) wurden die Kardinalsmit-
glieder der Kommission durch Personen
erginzt, die selbst das Biblicum absolviert
hatten: Bernard Alfrink und Franz Konig.
Erste Frucht dieses neu ausgerichteten Gre-
miums war die schon erwéhnte Instructio
tiber die Wahrheit der Evangelien aus dem
Jahre 1964, die das nur drei Jahre zuvor
durch das Heilige Offizium ergangene Mo-
nitum zu diesem Fragenkomplex, das wohl
vor allem gegen Maximilian Zerwick und
Stanislaus Lyonnet gerichtet gewesen war,
relativierte.*

Der neu eingeschlagene Weg der Kom-
mission, der sich in den Dokumenten aus
1964 und 1993 zeigte, wurde mit dem am
24. Mai 2001 publizierten Dokument ,,Das
jtidische Volk und seine Heilige Schrift in
der Christlichen Bibel fortgesetzt. Gerade
angesichts dieser Dokumente nimmt man
gerne die Weisung an, die im Motu Proprio
Praestantia Scripturae durch Pius X. am 18.
November 1907 dekretiert worden war
und die seither weder eingeschrankt noch
aufgehoben wurde:

»-.. Deswegen sehen Wir es als not-
wendig an, zu erkldren und zu gebieten, ...
dass (ndmlich) alle insgesamt durch Ge-
wissenspflicht gebunden werden, sich den
Entscheidungen des Pépstlichen Bibelrates
- sei es, dass sie bisher ergangen sind oder
dass sie kiinftig ergehen werden - ebenso
wie den Dekreten der Heiligen Kongrega-
tionen, die sich auf die Lehre beziehen und
vom Papst bestitigt wurden, zu unterwer-
fen...*

3.5 Mit etwas Verwunderung nimmt
der Bibelwissenschaftler vor diesem Hin-
tergrund allerdings den Weltkatechismus
zur Hand. Es ist erstaunlich, dass dieses
gewichtige Dokument, von Johannes Paul
I1. als ,,privilegiertes Geschenk der Kirche®
fiir das neue Jahrtausend® bezeichnet, in
der vorliegenden Form zwei Jahrzehnte
nach dem Groflen Konzil und zeitgleich
mit den genannten Dokumenten der Pépst-
lichen Bibelkommission erarbeitet werden
konnte. Der Stellenwert eines solchen
Kompendiums des Glaubens ist hier nicht
zu diskutieren. Aus der Sicht des Bibelwis-
senschaftlers muss allerdings jene Kritik
wiederholt werden, die seit der Publikation
dieses Werkes verschiedentlich hinsicht-
lich des Gebrauchs der Bibel und ihrer
Stellung in diesem Glaubensbuch erhoben
wurde. Mit den Prinzipien von Dei Ver-
bum, insbesondere mit den Anweisungen
fiur Verstindnis und Gebrauch der Bibel
in Kapitel III des Dokuments, scheint der
Katechismus nicht immer biindig zu sein
— wie er sich auch nicht dem Vorwurf his-
torisierender Tendenzen entziehen kann.”
Die von Johannes Paul II. im Apostolischen

3 Siehe das Monitum des Heiligen Offiziums vom 20. Juni 1961: AAS 53 (1961) 507.

3 DH 3503.
36

11. Oktober 2002.
37

57-59.

Botschaft an den Internationalen Katechetenkongress zur 10-Jahres-Feier des Katechismus am

Belege fiir diese Kritik im einzelnen u. a. bei W. Kirchschliger, Bibelverstindnis (s. Anm. 4),
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Schreiben Tertio Millennio Adveniente ge-
stellte Frage: ,In welchem Mafle ist das
Wort Gottes in umfinglicherer Weise die
Seele der Theologie und die Inspiration fiir
das christliche Leben geworden, wie Dei
Verbum es beabsichtigte?**® wird man hier
nur mit Zégern beantworten kénnen.

Vor diesem Hintergrund gewinnt das
Geleitwort an Bedeutung, welches der da-
malige Prifekt der Glaubenskongregati-
on und in dieser Funktion Prisident der
Kardinal
Joset Ratzinger, dem Dokument iiber das
Verstindnis der Bibel in der Kirche aus
dem Jahre 1993 vorangestellt hat:

»Die Pépstliche Bibelkommission ist
nach ihrer im Anschluss an das Zweite Va-
tikanische Konzil erfolgten Neugestaltung
kein Organ des Lehramts ... sondern sie
setzt sich zusammen aus Gelehrten, die
sich ... ,vom Vertrauen des Lehramts ge-
tragen wissen.“¥

Die Frage, ob hier subtil eine Abgren-
zung vorgenommen wird, die dem Lehramt

Pépstlichen Bibelkommission,

einen weiteren Spielraum im Bibelverstand-
nis beldsst als dies das genannte Doku-
ment zuliefle, dringt sich zumindest auf.

38

n. 36.
39

Die Zukunft wird dies weisen. Die Re-
vision der Einheitsiibersetzung und die
Uberarbeitung des Messbuches sind grofie
Vorhaben, auf die das dafiir grundgelegte
Bibelverstandnis erheblichen Einfluss hat.*’
Daran sowie an den lehramtlichen Tex-
ten der Verkiindigung, an Apostolischen
Schreiben wie an Hirtenbriefen wird auch
in Zukunft zu bemessen sein, ob man die
Wirkgeschichte von Dei Verbum aus kir-
chenamtlicher Sicht bereits als erledigt be-
trachten muss.

Dieses Dokument war zur Zeit des
Groflen Konzils eine Herausforderung. Es
ist bis heute eine Herausforderung und
Infragestellung geblieben, und die Indi-
zien weisen darauf hin, dass sich daran so
schnell nichts dndern wird. Die Verant-
wortung, dafiir zu sorgen, dass das Kapi-
tel Dei Verbum in unserer Kirche nicht
geschlossen wird und so die Offenbarung
Gottes tatsdchlich ihren Weg zu allen Vol-
kern findet, bleibt weiterhin ein Imperativ.
Diese Verantwortung trifft alle, die sich
verpflichtet wissen, aus dem Horen auf das
Wort Gottes dieses jeweils in ihre Zeit zu
verkiindigen.

Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben Tertio Millennio Adveniente vom 10. November 1994,

Oben zitierte deutsche Ausgabe 24; zur Einordnung siehe J. Kremer, Interpretation (s. Anm. 31),

438 -439; L. Ruppert, Kommentierende Einfithrung in das Dokument: Interpretation (SBS 161),

9-61, hier 9-15.
40

Die entsprechenden Ausfithrungen in der Instructio Liturgiam authenticam (s. Anm. 7) geben

hier auch zu Riickfragen Anlass. Siehe dazu u. a. D. Bohler, Anmerkungen eines Exegeten zur
Instructio Quinta ,Liturgiam authenticam®, in: L] 54 (2004), 205-222; B. Repschinski, An-
merkungen zu einigen Thesen von Liturgiam authenticam, in: Protokolle zur Bibel 11 (2002),

71-76.
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Romische Erlasse

+ Kongregation fur die Glaubens-
lehre: Note bezlglich des Spenders
des Sakraments der Krankensalbung
vom 11. Februar 2005

Urspriinglich war die Note zum Spen-
der der Krankensalbung vom 11. Februar
2005 mit einer ,,Information zur geschicht-
lichen Entwicklung der betreffenden Leh-
re“ von der Kongregation fiir die Glau-
benslehre nur fir die Romische Kurie, die
Bischofskonferenzen und Orientalischen
Synoden bestimmt. Schliefllich veroffent-
lichte man den Text aber am 21. Oktober
2005 im L’Osservatore Romano zusam-
men mit einem Begleitschreiben, das noch
vom damaligen Prifekten Kardinal Joseph
Ratzinger, jetzt Papst Benedikt XVI.,, un-
terzeichnet und mit einem erlduternden
Kommentar versehen wurde.

Im Kontext des akuten Priesterman-
gels in manchen Regionen, der sich gerade
auch in der Krankenpastoral schmerzlich
bemerkbar macht, sind in den Rémischen
Dikasterien verschiedene Anfragen in
Bezug auf den Spender des Sakraments
der Krankensalbung eingegangen. Daher
verfasste die Glaubenskongregation eine
(namentlich nicht gekennzeichnete) kur-
ze Information iiber die geschichtliche
Entwicklung der betreffenden Lehre und
iiber den dogmatischen Charakter dieser
Glaubenswahrheit. Demnach ist die in den
geltenden Gesetzbiichern wiedergegebene
Norm, wonach nur die Priester (Bischofe
und Presbyter) giiltiger Weise Spender des
Sakramentes der Krankensalbung sind (c.
1003 § 1 CIC; c. 739 § 1 CCEQ) als ,,end-
gliltig zu haltende Lehre® (definitive tenen-

da) im Sinne von c. 750 § 2 CIC anzuse-
hen. Konsequent wird unmissverstiandlich
festgestellt: ,Weder Diakone noch Laien
diirfen deshalb den genannten Dienst aus-
iben, und jedes entgegengesetzte Handeln
bedeutet eine Vortduschung des Sakra-
ments” (vgl. c. 1379 CIC, c. 1443 CCEO).
Die Deutlichkeit der Note liegt in
einem gewissen Dringen der pastoralen
Praxis einiger Lander begriindet, zumin-
dest die speziell in der Krankenseelsorge ti-
tigen Stdndigen Diakone oder qualifizierte
Laien mit der Spendung des Sakraments
der Krankensalbung zu beauftragen. Dem-
gegeniiber wird auf die historische Ent-
wicklung verwiesen. Ausgehend von der
biblischen Grundlage (Jak 5,14f), welche
nach dem Urteil des Konzils von Trient alle
wesentlichen Elemente dieses Sakramentes
enthélt (DS 1695-1700, 1716-1719), wird
im Einklang mit frithesten lehramtlichen
Dokumenten (vgl. DS 216) der presby-
ter als Spender herausgestellt. Auch die
Rechtstexte der Folgezeit enthalten nach
Darstellung des Kommentars keinen Hin-
weis darauf, dass jemand anderer als ein
Priester oder Bischof vorgesehen war. In
Auseinandersetzung mit der Reformation,
welche sowohl den Sakramentscharakter
als auch die Beschriankung auf den geweih-
ten Priester bestritt, bekraftigte das Konzil
von Trient die tradierte Lehre (DS 1719).
Dies nahm man ohne weitere Problema-
tisierung in den CIC/1917 auf, es findet
sich in den entsprechenden Ritualen fiir
die Feier dieses Sakramentes und wurde
schliefllich unverdndert in die geltende
Rechtsordnung der katholischen Kirche
tibernommen. Demnach erscheint es nur
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konsequent, wenn der Kommentator fest-
hilt: ,,Die Lehre, wonach der Spender des
Sakraments der Krankensalbung ,est om-
nis et solus sacerdos’, genief3t einen solchen
Grad theologischer Sicherheit, dass sie als
Lehre ,definitive tenenda’ einzustufen ist®

Abschlieflend wird im erklirenden
Anhang noch kurz darauf hingewiesen,
dass der Priester bei der Sakramenten-
spendung ,,in persona Christi Capitis“ und
»in persona Ecclesiae“ handelt, das heif3t,
dass er Christus in dieser existenziellen
Zeichenhandlung vertritt und zugleich das
Gebet der ganzen Kirche fiir den kranken
Menschen in sein Gebet aufnimmt.

(L’Osservatore Romano [dt.] Nr. 45
vom 11. November 2005, 8)

+ Kongregation fur das Katholische
Bildungswesen: Instruktion tber
Kriterien zur Berufungserklarung
von Personen mit homosexuellen
Tendenzen im Hinblick auf ihre Zu-
lassung fur das Priesterseminar und
zu den Heiligen Weihen vom

4. November 2005

Im Einklang mit der Lehre des II. Va-
tikanischen Konzils und insbesondere mit
dem Dekret iiber die Priesterausbildung
Optatam totius (AAS 58 [1966], 713-727)
veroffentlichte die Kongregation fiir das
Katholische Bildungswesen eine betricht-
liche Anzahl von Schreiben zur Priester-
erziehung. Eine wichtige Orientierung bot
weiters die Bischofssynode von 1990 iiber
die Priesterausbildung, in deren Anschluss
Papst Johannes Paul II. das Apostolische
Schreiben Pastores dabo vobis (AAS 84
[1992], 657-864), verodffentlichte. Dieses
nachsynodale Schreiben verortete die be-
wiahrten Grundlinien der Priesterausbil-
dung auf dem Hintergrund eines zeitge-
maflen Priesterbildes.

Die vorliegende Instructio will daher
nicht alle Fragen des affektiven und sexu-
ellen Bereichs der Priesterausbildung be-
handeln, sondern enthdlt Normen zu einer
besonderen Frage, die durch die ,gegen-
wartige Situation dringlich geworden ist®
Es geht ausschliefllich darum, ,,ob Kandi-
daten, die tiefsitzende homosexuelle Ten-
denzen haben, fiir das Priesterseminar und
zu den heiligen Weihen zugelassen werden
sollen oder nicht

Diese Einschrankung ist fir das Ver-
standnis dieser Instruktion wesentlich,
denn - anders als manche Medienberichte
suggerierten — geht es nicht um eine Be-
wertung der Homosexualitit allgemein,
sondern um deren Beurteilung im Hin-
blick auf das Weihesakrament und die Ko-
hérenz zum pastoralen Dienst.

Grundsitzlich wird im Einklang mit
der traditionellen kirchlichen Lehre zwi-
schen homosexuellen Handlungen und
homosexuellen Tendenzen unterschieden.
Homosexuelle Praktiken sind nach klas-
sischer Sittenlehre der Kirche (vgl. KKK
2357ff) immer ein Handeln contra natu-
ram, das nicht gebilligt werden kann. Ho-
mosexuelle Tendenzen sind ,,objektiv un-
geordnet® und stellen fiir die betroffenen
Minner und Frauen eine schwere Priifung
dar. Gleichzeitig wird aber auch mehrfach
festgehalten, dass jegliche Diskriminierung
zu vermeiden ist: ,,Diesen Personen ist mit
Achtung und Takt zu begegnen; man hiite
sich, sie in irgend einer Weise ungerecht
zuriickzusetzen.”

Umgelegt auf das Priesteramt wird
festgehalten, dass ein affektiver Reifegrad
notwendig ist, der eine korrekte Beziehung
zu Minnern und Frauen einschliefit. Per-
sonen, ,die Homosexualitat praktizieren,
tiefsitzende homosexuelle Tendenzen ha-
ben oder eine so genannte homosexuelle
Kultur unterstiitzen®, entbehren der not-
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wendigen Eignung und sind zu den hei-
ligen Weihen nicht zuzulassen. Sollte es
sich nur um eine voriibergehende Neigung
wihrend der Jugendzeit handeln, so muss
diese wenigstens drei Jahre vor der Diako-
natsweihe eindeutig iberwunden sein, an-
sonsten liegt eine Weiheirregularitét vor.

Die Instructio erinnert an die Rege-
lungen des Skrutinium (Priifung) tiber die
erforderlichen Eigenschaften eines Weihe-
werbers und die damit verbundenen Ver-
antwortlichkeiten von Bischof, hoherem
Ordensoberen und Regens (bzw. Rektor)
des Priesterseminars. Erinnert wird aber
auch an die Verantwortlichkeit und Ge-
wissensverpflichtung von Spiritual und
Beichtvater, denjenigen Kandidaten, die
Homosexualitdt praktizieren oder tiefsit-
zende homosexuelle Tendenzen haben,
abzuraten, weiter den Weg zur Weihe zu
beschreiten. In jedem Fall miissen Bischof
oder hoherer Ordensoberer vor der Zu-
lassung eines Kandidaten zur Weihe ,,zu
einem moralisch sicheren Urteil tiber die
Eignung® gelangen.

(Sekretariat der dt. Bischofskonferenz
[Hg.], Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 170)

¢ Erklarung der Kongregation fur
die Selig- und Heiligsprechungs-
prozesse vom 29. September 2005
bezlglich der Feiermodalitaten bei
Beatifikationen

Wihrend die Festlegung der kulti-
schen Verehrung von Mairtyrern und Be-
kennern im ersten Jahrtausend der Kir-
chengeschichte noch ortskirchlich erfolgte,
setzte sich ab dem 11. Jahrhundert zuneh-
mend die Kompetenz des Papstes durch,
dies sowohl fiir die Orts- als auch fiir die
Weltkirche vorzunehmen. Seit Sixtus IV.
(1483) war es tblich, dass jene Diener

Gottes, denen (zunichst) nur eine lokale
liturgische Verehrung zugestanden wurde,
»Selige“ genannt wurden, wodurch man
deren juridische Unterscheidung von den
»Heiligen® definierte. Diese Tradition, dass
man fiir die Seligen bis zur Gewahrung ih-
rer ,Kanonisation* einen begrenzten Kult
gestattete, wurde auch nach Errichtung der
Ritenkongregation durch Papst Sixtus V.
(1588) bis zur geltenden Rechtsordnung
fortgefiihrt.

Uberlie man es dabei vorerst den
Ortskirchen, nach der pépstlichen Gewéh-
rung dieser lokalen Verehrung eines Se-
ligen (Beatifikation), den Tag, Ort und die
Festlichkeiten zur Einfithrung des neuen
Kultes festzusetzen, so erfolgte auf Wunsch
von Papst Alexander VII. 1662 mit Franz
von Sales die erste feierliche Seligspre-
chung in der romischen Petersbasilika.
Dabei wurde zwar das pépstliche Breve mit
der Verleihung des Titels und den damit
verbundenen liturgischen Ehren verlesen,
der Heilige Vater hatte aber nicht selbst
den Vorsitz bei der Messe. Er kam viel-
mehr zu einer spiteren zweiten Feier, um
dem neuen Seligen seine Ehrerbietung zu
bekunden. Unter Paul VI. iibernahm der
Papst erstmals selbst auch den Vorsitz bei
der Seligsprechungsfeier (1971, beim Sel.
Maximilian Kolbe), was man dann bis 2004
als kuriale Praxis beibehielt.

Papst Benedikt XVI. ordnete nun im
Mai 2005 an, dass er kiinftig nicht mehr
personlich den Seligsprechungsfeiern vor-
stehen werde, wobei er damit zwei Anlie-
gen aufgreifen wollte, wie der Préfekt der
Kongregation fiir die Selig- und Heilig-
sprechungen Kardinal José Saraiva Martins
anlésslich der Veroffentlichung der diesbe-
ziiglichen Normen in einer ,Communica-
tio“ erlduterte (L’Osservatore Romano [it.]
vom 29. 9. 2005, S. 7): Es soll zum einen
auch in den liturgischen Feierlichkeiten
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die Differenz zwischen einer Beatifikati-
on und einer Kanonisation wieder stirker
unterstrichen werden; zum anderen sollen
die Ortskirchen sehr viel sichtbarer in den
Seligsprechungsritus einbezogen werden.
Dabei muss jedoch stets deutlich bleiben,
dass es sich immer um einen Akt des R6-
mischen Pontifex handelt, der die ortlich
begrenzte Verehrung eines Dieners (einer
Dienerin) Gottes gestattet. Dies geschieht
durch die Verlesung seiner Entscheidung
in einem Apostolischen Schreiben (Breve).

Am 29. September 2005 erlieff die
Kongregation daher folgende klarenden
Anordnungen:

»1. Wihrend es bei der Gepflogenheit
bleibt, wonach bei der Heiligsprechung,
die dem Seligen den offentlichen Kult der
Gesamtkirche zugesteht, ausschliefllich
der Heilige Vater den Vorsitz hat, soll die
Seligsprechung, die in gleicher Weise ein
Akt hochster pépstlicher Vollmacht ist,
von einem vom HI. Vater dazu ernannten

Vertreter, in der Regel dem Priafekten der
Kongregation fiir die Selig- und Heiligspre-
chungsprozesse, vorgenommen werden.

2. Die Seligsprechungsfeier soll in der
Diozese, die den Prozess fiir den neuen Se-
ligen betrieben hat, oder an einem anderen
geeigneten Ort stattfinden.

3. Auf Antrag der zustiandigen Bischo-
fe und der Actoren [Betreiber] des Pro-
zesses kann nach Einholung des Urteils
des Staatssekretariats die Feier der Selig-
sprechung in Rom erfolgen.

4. Schliefilich wird dieser Ritus im Rah-
men einer Eucharistiefeier vorgenommen,
sofern nicht besondere liturgische Griinde
seine Durchfithrung wéhrend eines Wort-
gottesdienstes oder einer Stundenliturgie
nahe legen.“ - Die Seligsprechung erfolgt
wiahrend der Messe nach dem Buf3ritus
und vor dem Gloria. Um den Ritus aber
weitgehend einheitlich zu halten, wird
derzeit die Erstellung eines eigenen ,,Ordo
beatificationis et canonizationis“ erwogen.
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¢ Klein, Stephanie: Erkenntnis und Metho-
de in der Praktischen Theologie, Kohlham-
mer, Stuttgart 2005. (317) Kart. Euro 25,00.

Die Theologie unter Ideologieverdacht, die
pastorale Praxis unter Aktivismusverdacht? An
der Frage, ob es der Theologie gelingt, metho-
disch begriindete Erkenntnisse iiber die Lebens-
wirklichkeit der Menschen zu gewinnen, ent-
scheidet sich, ob es moglich ist, ,,die Botschaft
des Evangeliums unter den Menschen zur Gel-
tung zu bringen und sie in ihrem Glauben und
Handeln zu unterstiitzen® (14) und ,,die Men-
schen gegeniiber einer menschenvergessenen
Theologie zur Geltung und in ihr zur Sprache
zu bringen“ (ebd.). Stephanie Klein widmet sich
in ihrer iiberarbeiteten und aktualisierten Habi-
litationsschrift der wissenschaftlichen Grundle-
gung und Methodologie von empirisch-qualita-
tiver Forschung und Theoriebildung und leistet
damit einen duflerst wichtigen und erhellenden
Beitrag zur Debatte um den Stellenwert empi-
rischer Forschung in der Praktischen Theologie
und zum Abbau von Vorbehalten ihr gegentiber
im wissenschaftlichen Diskurs.

Im ersten Abschnitt bettet die Autorin
dieses Thema in aktuelle gesellschaftlich-kirch-
liche Entwicklungen und in die Geschichte des
Fachbereiches ein. Sie spannt einen Bogen von
Joseph Cardijns ,Sehen - Urteilen - Handeln®
tiber die Weiterentwicklung dieser pastoralen
Methode in der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie bis hin zu Rolf Zerfass’ Regel-
kreismodell. Diese Darstellung macht klar, dass
es im Lauf dieser Entwicklung zu Bedeutungs-
verschiebungen gekommen ist, die u.a. den
Verlust des Theologie treibenden Subjekts zur
Folge hatten.

In Kapitel zwei widmet sich S. Klein dem
Problem, dass in der modernen Wissenschaft
die subjektive Alltagswelt ausgeblendet wird.
Anhand von Edmund Husserls (1859-1938)
Reflexionen iiber die Wissenschaften stellt sie
dar, dass der wissenschaftlichen Erkenntnis
»die [...] subjektiv-perspektivische Erkennt-
nis“ (151) zugrunde liegt und auf die Selbstver-
standlichkeit der ,,Lebenswelt (149ff) aufbaut.

Wenn diese Verbindung gekappt werde, gingen
die urspriinglichen Sinnbeziige verloren und
wiirden abgewertet — und damit die subjektive
Wahrnehmung sowie die Fahigkeit zur Refle-
xion und Sinnstiftung. Objektivitit wiirde zur
Totalitdt. Darum muss die Praktische Theologie
»die urspriingliche Verbindung der Sinnbeziige
zwischen subjektiver und objektiver Welt deut-
lich machen“ (160).

Wihrend es Husser] um das einzelne Sub-
jekt und dessen Bewusstseinsprozesse geht,
stellt sich fiir die praktisch-theologische For-
schung die Frage, ,wie ein gemeinsam geteiltes
Bewusstsein von Strukturen der Sozialwelt
zustande kommt® (163). Diesem Thema wen-
det sich die Autorin im dritten Kapitel zu.
Die Sozialphdnomenologie von Alfred Schiitz
(1899-1959) bietet dazu hilfreiche Erkennt-
nisse. Wenn Sozialwelt nicht nur beschrieben,
sondern auch verstanden werden soll, miissen
subjektive Wahrnehmung, Deutung und Sinn-
gebung nachvollziehbar gemacht werden. Dafiir
braucht es laut S. Klein eine ,,handlungstheore-
tisch und sinnverstehend ansetzende praktische
Sozialforschung® (203): Die Forschenden be-
geben sich selbst ,ins Feld“ und suchen ,die
Begegnung mit den Menschen [...], liber deren
Sozialwelt sie eine Theorie bilden wollen®

Auf welche Weise nun diese lebendigen
Menschen im Forschungsprozess die Theo-
riebildung beeinflussen, ist Thema von Ka-
pitel vier. Der Ethnologe und Psychoanaly-
tiker Georges Devereux (1908-1985) stellt
fest, dass die jeweilige Personlichkeit der/des
Forschenden, ihre/seine Angste und Vermei-
dungsstrategien, Vorlieben und Interessen die
Erkenntnisse und Theoriebildung beeinflussen.
Aus diesem Grund miissen die wechselseitige
Wahrnehmungsfahigkeit, Interaktionen und
Interpretationen in einem Forschungsprojekt
reflektiert werden. Dariiber hinaus, so halt S.
Klein fest, sind Situationen in praktisch-theo-
logischen Forschungen zu bedenken, die durch
Uberschneidungen der Rollen von SeelsorgerIn
und ForscherIn, durch das Auftauchen von ,,la-
tenten Unterseiten der religiosen, psychischen,
kulturellen und sozialen Phanomene(n)“ (235)
und durch die Konfrontation mit der person-
lichen Lebens- und Glaubensgeschichte entste-
hen kénnen. Werden diesen Fragen keine Be-
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achtung geschenkt, kommt es zu ,,Verzerrungen
in der wissenschaftlichen Erkenntnis® (205).

Wie kann aufgrund solcherart gewonnener
empirischer Daten eine Theorie gebildet wer-
den? Als zielfithrende Methode stellt S. Klein in
Kapitel funf die in den siebziger Jahren des 20.
Jahrhunderts entwickelte ,Grounded Theory*
(Glaser/Strauss) vor und fiihrt sie praktisch-
theologisch weiter. Sie beschreibt ihre Merk-
male (z.B. inhaltlich relativ offener Forschungs-
beginn, Vergleichsgruppen mit Kontrasten und
eine analytische und sensibilisierende Entwick-
lung der Theorie), verschiedene Techniken
(251-257) und Kriterien fiir die Gltigkeit der
gewonnenen Erkenntnisse (257-260). Die Stér-
ke dieser Forschungsmethode liegt nach S. Klein
in der Moglichkeit, die Kluft zwischen Theorie
und Praxis sowie jene zwischen Wissenschaft,
Berufspraxis und Alltagspraxis zu tiberwinden.

In Kapitel sechs behandelt die Autorin in
einem ersten Abschnitt die Ethik der Sozialfor-
schung. Diese betrifft sowohl bestimmte The-
men (den Nutzen von Forschungsprojekten, die
Frage der Privatsphire und der Vertraulichkeit
von Daten sowie jene des Umgangs mit den Er-
gebnissen) als auch die Grundhaltung, mit der
an Forschungsprojekte herangegangen wird.
Den zweiten Abschnitt bildet ein Orientierungs-
rahmen fiir Sozialforschung, der einerseits den
Kriterien von Allgemeinheit, Giiltigkeit und
Zuverlassigkeit und andererseits dem Gegen-
standsbereich der empirischen Sozialforschung
und ihrem Ziel gerecht wird, soziale Prozesse zu
verstehen und zu deuten.

Im siebten Kapitel der Studie nennt S.
Klein weiterfithrende Themen fiir die Diskussi-
on im Bereich der Praktischen Theologie (289-
292). AbschliefSend formuliert sie: ,,Empirische
Forschungen zur religiosen Erfahrung, zur ge-
lebten Religiositdt und ihren Ausdrucksmitteln
konnen die theologische und religionsphiloso-
phische Diskussion um die religiése Erfahrung
und um die Veranderungsprozesse der Religion
in der Gesellschaft bereichern.“ (292)

Die Lektiire dieser Studie motiviert dazu,
genauer nach den Erkenntnisquellen und -pro-
zessen in theologischen und pastoralen Zusam-
menhingen zu fragen. Aus diesem Grund ist
sie sowohl fiir diejenigen ein Gewinn, die im
universitiren Zusammenhang praktisch-theo-

logisch forschen und lehren, als auch fiir alle
in der pastoralen Praxis Engagierten, denen
grundlegende Fragen ein Anliegen sind. Be-
sonders jene, die ihr Selbstverstidndnis {iber den
Dreischritt ,,Sehen - Urteilen - Handeln als
pastoraler Methode definieren, kénnen durch
diese Arbeit eine Bereicherung erfahren. Es
werden neben einer Darstellung der Wirkungs-
geschichte auch ,,Straflengridben” nachgezeich-
net, in die man praktisch-theologisch-metho-
disch leicht fallen kann.

Threm eigenen Anspruch, Forschungsan-
sitze und Erkenntnisse kontextuell und subjek-
tiv zu verorten, wird S. Klein gerecht, indem sie
jedem dargestellten Ansatz biografische Noti-
zen vorausgehen lasst. Das erleichtert die Nach-
vollziehbarkeit der Theorien. Die Studie ist gut
lesbar, weil die Autorin mit den LeserInnen
logische Schritte vollzieht, die jeweils Neugier
auf das Kommende wecken. So kann sich die
Leserin/der Leser auch auf kompliziertere phi-
losophische und soziologische Sprachmuster in
einigen Abschnitten gut einstellen.

Linz Monika Heilmann

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Barth, Ulrich: Religion in der Moderne.
Mohr Siebeck, Tubingen 2003. (512) Euro
39,00 (D). ISBN 3-16-147916-5.

Allenthalben ist von der Wiederkehr der
Religion die Rede. Folgt man der Analyse des
vorliegenden Buches, so ist der Begriff der Re-
ligion als wissenschaftliche Kategorie jedoch im
theologischen Diskurs noch unterreprisentiert.
Dem versucht der Verfasser Abhilfe zu schaf-
fen, indem er seine systematisch-theologischen
und problemgeschichtlichen Studien um den
Begriff der Religion zentriert. Nun mag es ei-
nigermaflen iiberraschen, dass es ausgerechnet
innerhalb der Theologie Not tut, das Thema
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Religion auf die Tagesordnung des Reflexions-
geschehens zu setzen. Daher muss klar gesehen
werden, welche theoretische Perspektive der
Verfasser mit dem Begriff der Religion in den
einzelnen Artikeln verfolgt. Diesem Leitmotiv
des Buches soll in der Rezension nachgegangen
werden — wohl wissend, dass es nicht gelingen
kann, die hochkomplexen und materialreichen
Beitrage der Aufsatzsammlung in ihrer inhalt-
lichen Breite zu referieren.

Zweifellos setzt sich der Verfasser, Profes-
sor fir Dogmatik und Religionsphilosophie an
der evangelischen Theologischen Fakultit der
Universitdt Halle/Wittenberg, mit seiner ,,reli-
gionstheoretischen Begriindung der Theologie®
(4) zunichst von der dialektischen Linie protes-
tantischer Theologie ab. Im programmatischs-
ten Beitrag mit dem Titel ,Was ist Religion?
Sinndeutung zwischen Erfahrung und Letztbe-
griindung® (3-27) lasst er die Argumente gegen
eine religionstheoretisch ansetzende Theologie
nicht gelten: den fundamentaltheologischen
Vorrang der unableitbaren Offenbarung vor
der Religiositat des Menschen, die Gefahr ei-
ner bloflen Funktionalisierung des Glaubens in
seiner religionstheoretischen Fassung und die
zeitdiagnostische Behauptung, dass die Bedeu-
tung von Religion in der Moderne strukturell
abnehme (3-5). Stattdessen prazisiert er sein
theologisch relevantes Religionsverstindnis als
»Deutung von Erfahrung im Horizont der Idee
des Unbedingten (11). Mit diesem in variier-
ter Formulierung immer wiederkehrenden Ba-
sistheorem hat der religionstheoretische Ansatz
des Verfassers mehrere Ankniipfungspunkte
gewonnen: Systematisch-theologisch schreibt
er sich in die Tradition der protestantischen
liberalen Theologie ein. Religion als Welt- und
Selbstdeutung und damit Theologie als Wissen-
schaft der religiosen Deutungskultur anzuse-
hen, steht in der Tradition von ED.E. Schleier-
machers Verstdndnis von ,,Theologie als Theorie
des religiosen Bewuf3tseins“ (177) und von P.
Tillichs sinntheoretischer Herangehensweise an
den Glauben als das Ergriffensein von dem,
»was uns unbedingt angeht* (vgl. 89ff). Ein der-
art konturiertes Theologieverstdndnis ist tiber-
dies anschlussfahig an kulturwissenschaftliche
Diskurse. Wenn Religion als eine ,,Grundform
menschlicher Deutungskultur® (25) betrachtet
wird, wird diese im grofleren Kontext mensch-
licher Kultur als Deutungsgeschehen verortet
und ihre wissenschaftliche Reflexion, die The-
ologie, im interdisziplindren Konzert der Kul-

turwissenschaften platziert. Welche Beitrage sie
dort leisten kann und welche Bereicherungen
sie von anderen Kulturwissenschaften iiber die
vermittelnde Funktion des Religionsbegriffs
erfahrt, zeigt der Beitrag ,,Theoriedimensionen
des Religionsbegriffs. Die Binnenrelevanz der
sogenannten Auflenperspektive“ (29-87) an-
schaulich. Schliellich wird auch die praktische
Bedeutung des skizzierten Theologieverstand-
nisses deutlich. Systematische Theologie als
sinn- und deutungstheoretisch ausgerichte-
te Wissenschaft von Religion zu konzipieren
heifdt, sie auf methodischer Ebene zu 6ffnen fiir
die vielfiltigen Deutungskulturen und Sinn-
konstruktionen der modernen Gesellschaft, die
auflerhalb des christlichen und kirchlichen Bin-
nenraumes liegen: ,,So verfolgt die hier vorge-
tragene deutungstheoretische Fassung des Reli-
gionsbegriffs nicht zuletzt einen praktischen
Zweck. Sie will die weithin von der eigenen
Lehrtradition benommene Fachtheologie und
den dadurch gepragten kirchlichen Dienstleis-
tungsbetrieb aufriitteln und wieder sensibilisie-
ren fiir die eigentlich zu leistende Aufgabe, die
sich in der schlichten Formel zusammenfassen
la3t: Kompetente Vermittlung von Religion®
(87). Die vielfiltigen Anwendungsmoglich-
keiten seines theologisch aufgegriffenen und
gefiillten Religionsbegriffs stellt der Verfasser in
iiberaus anspruchsvollen, kenntnisreichen, auf-
grund ihrer detailreichen und auch ausschwei-
fenden Darstellungsform jedoch nicht immer
leicht zu lesenden Beitrage unter Beweis, die in
die finf Bereiche ,Religion und Sinn‘, ,,Religi-
on und Moderne ,,Religion und Subjektivitat®,
»Religion und Autonomie® und ,,Religion und
Naturwissenschaft® unterteilt sind.

Das Buch tiberzeugt — besonders dort, wo
seine Programmatik entfaltet wird. Es teilt zu-
gleich das Los vieler Sammelbédnde, in denen
Aufsitze des jeweiligen Autors zu einem ins-
gesamt doch heterogenen Themenspektrum
zusammengetragen werden, sodass die in-
haltliche Leitlinie nicht immer in wiinschens-
werter Klarheit durchscheint. So bleiben beim
Rezensenten nach der Lektiire zwei Wiinsche
offen: einer, den der Autor erfiillen kann und
ein zweiter, den er nicht zu erfiillen im Stande
ist. Zum einen wire eine aus der Feder des Ver-
fassers stammende methodologische Monogra-
phie, in der die in den einzelnen Beitragen des
Sammelbandes immer wieder durchscheinende
Programmatik  systematisch  ausformuliert,
entfaltet und begriindet wird, wiinschenswert.
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Zum anderen wiinschte man sich ein viel inten-
siveres Aufgreifen der fruchtbaren Perspektive
einer kulturwissenschaftlich verfahrenden The-
ologie auch innerhalb des katholischen Zweiges
der Zunft. Selbst wenn diese Herangehensweise
theologiegeschichtlich sicherlich dem liberalen
Protestantismus und dem Kulturprotestantis-
mus geschuldet ist, bildet etwa das Zweite Va-
tikanische Konzil (zum Beispiel im Kulturka-
pitel seiner Pastoralkonstitution [GS 53-62])
programmatische Grundlage genug, um das
kulturwissenschaftliche Profil der katholischen
Theologie weiter zu schérfen.

Linz Ansgar Kreutzer

# King, Hans: Der Anfang aller Dinge. Na-
turwissenschaft und Religion. Piper, Min-
chen 2005. (245) Kart. Euro 19,50 (A).

Spatestens seit Christoph Kardinal Schon-
borns Artikel Finding Design in Nature, verof-
fentlicht in der New York Times am 7. Juli 2005,
ist klar, dass das seit Galileo Galilei belastete
Verhiltnis zwischen Naturwissenschaft und
Theologie weiterhin einer intensiven Ausein-
andersetzung beider Seiten sowohl mit den
jeweils eigenen wissenschaftstheoretischen Vo-
raussetzungen als auch mit jenen der jeweils
anderen Seite bedarf. Einen gut zugéinglichen
Beitrag von Seiten der Theologie leistet hierfiir
das neueste Buch des renommierten Tiibinger
Theologen und Présidenten der Stiftung Welt-
ethos, Hans Kiing.

In fiinf Abschnitten (A. Eine vereinheit-
lichte Theorie fiir alles? B. Gott als Anfang? C.
Weltschopfung oder Evolution? D. Leben im Kos-
mos? E. Der Anfang der Menschheit) und einem
Epilog (Das Ende aller Dinge) beschiftigt sich
der Autor mit der Frage nach dem ,,Anfang al-
ler Dinge, die eigentlich eine ,Doppelfrage® ist:
»Die Kernfrage nach dem Anfang iiberhaupt”
(warum das Universum iiberhaupt existiert
und nicht vielmehr nichts [G.W. Leibniz (96)])
und die ,,Rahmenfrage nach den Anfangsbedin-
gungen® (also danach, warum das Universum
gerade so und nicht anders ist) (16).

Die den Menschen seit jeher beschiftigende
Frage nach dem ,, Anfang® wird geistes- und kir-
chengeschichtlich erst an jenem Punkt brisant,
an dem sich die entstehende Naturwissenschaft
aus ihrer kirchlich-dogmatistischen Umklam-
merung freizukimpfen beginnt (Kopernikus,
Kepler, Galilei). Galileis Konflikt mit der Kir-
che ist fiir den Autor kein Einzelfall, sondern

»ein symptomatischer Prazedenzfall, der das
Verhailtnis der jungen aufstrebenden Naturwis-
senschaft zu Kirche und Religion an der Wurzel
vergiftete” und ,,sich angesichts des Fortschritts
der Naturwissenschaft [...] noch verhirtete®
(20). Um dieser Verhdrtung der Fronten ent-
gegenzuwirken, werden (theologisch gebildete)
LeserInnen durch die Geschichte der Physik
sowie deren zentrale Erkenntnisse — Einstein,
Heisenberg, Hawking seien hier stellvertretend
erwihnt — gefithrt. Dabei versdumt es der Autor
nicht, auch unter Einbindung des Grundlagen-
streits in der Mathematik sowie der Aporie(n)
des Logischen Positivismus, die Grenzen natur-
wissenschaftlicher Erkenntnis aufzuzeigen.

Dass etwa Stephen Hawking seine Suche
nach einer Weltformel bzw. einer ,,Groflen Ver-
einheitlichten Theorie“ (GUT) im Jahr 2004
aufgegeben hat, veranlasst Kiing zu keinem the-
ologischen Triumphalismus, sondern ldsst ihn
fir ein ,,Komplementarititsmodell kritisch-kon-
struktiver Interaktion von Naturwissenschaft
und Religion® plidieren. In diesem Modell sol-
len ,,die Eigensphiren bewahrt, alle illegitimen
Uberginge vermieden und alle Verabsolutie-
rungen abgelehnt werden®. Naturwissenschaft
und Theologie mogen gemeinsam in ,gegen-
seitiger Befragung und Bereicherung der Wirk-
lichkeit als ganzer in allen ihren Dimensionen®
gerecht zu werden versuchen (57).

Besonders hervorzuheben ist der letz-
te Abschnitt des Buches (E. Der Anfang der
Menschheit), der im Zusammenhang mit der
phylogenetischen Entwicklung des Menschen
die aktuelle Diskussion zwischen Naturwis-
senschaft und Philosophie bzw. Theologie um
die Deutung der Erkenntnisse aus der Hirn-
forschung aufgreift. Der Autor verarbeitet hier
(freilich nicht nur hier!) aktuellste Literatur,
so dass die Lektiire dieses Abschnitts als au-
Berordentlich gewinnbringend anzusehen ist.
Die durch Positronenemissionstomographie
(PET) und andere technische Instrumente er-
moglichten bildgebenden Verfahren erlauben
Einblicke in die engen Zusammenhinge zwi-
schen psychischen und physischen (elektroche-
mischen) Vorgingen im menschlichen Gehirn.
Das hat einige Hirnforscher (die vom Autor
wahrgenommenen Publikationen stammen
ausschliefllich von Ménnern!) dazu bewogen,
sWillensfreiheit im starken Sinn [als] Tau-
schung® einzustufen (G. Roth; 196). Die mora-
lisch-rechtlichen Auswirkungen einer solchen
Deutung (,Willensfreiheit als Illusion“) wiren
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jedoch fatal: Verantwortung und, als Konse-
quenz, Schuld wiirden verharmlost (197). Es ist
das Verdienst des Autors, dass er das erst 2004
verdffentlichte ,,Manifest {iber Gegenwart und
Zukunft der Hirnforschung® bereits in seine
Ausfiihrungen einarbeitet; dieses zeigt selbstbe-
wusst das bisher Erforschte und selbstbescheiden
dessen Grenzen auf: ,,... wie das innere Tun als
,seine’ [des Gehirns; A.T.] T4tigkeit erlebt wird
und wie es zukiinftige Aktionen plant, all dies
verstehen wir nach wie vor nicht einmal in An-
siatzen. Mehr noch: Es ist {iberhaupt nicht klar,
wie man dies mit den heutigen Mdglichkeiten
erforschen konnte“ (201).

Des Autors ,Steckenpferd“ der letzten
Jahre (Weltethos) findet — berechtigterweise —
im abschliefenden Teil auch noch Platz: In
evolutionsbiologischen sowie komplexen so-
zio-kulturellen Prozessen haben sich aus dem
»Ur-Ethos“ der verschiedenen Volker mannig-
faltige ethische Traditionen gebildet, welche die
Basis fiir ein ,,heute gelebtes Welt-Ethos“ bilden
(213).

Alles Reden vom Anfang kommt irgend-
wann einmal auch zum Ende; so denkt der
mittlerweile 78jihrige Autor am Ende tiber Das
Ende aller Dinge (Epilog) nach und lisst dabei
das eigene Ende nicht unbedacht. Persénlich
nimmt er die Pascalsche Wette an, vertraut — als
Christ - auf die Botschaft des Jesus von Naza-
reth und hofft auf ,,ein Sterben in die aller-erste-
allerletzte Wirklichkeit, in Gott hinein“ (225).

Hans Kiings neuestes Buch besticht durch
altbekannte Qualitdten: sehr gute Lesbarkeit ge-
paart mit der Fahigkeit, eine komplexe - theo-
logiefremde — Materie verstindlich darzustellen
und sie in Dialog mit einer aufgekldrten Theo-
logie zu bringen. Inwieweit die verarbeiteten
naturwissenschaftlichen Erkenntnisse addquat
prasentiert werden, entzieht sich der Kenntnis
des Rezensenten. Es sei lediglich darauf verwie-
sen, dass der Autor - nach eigenen Angaben -
das vorliegende Buch in Manuskriptform seinen
»kundigen Fachkollegen aus den Naturwissen-
schaften” vorgelegt hat (246). Wer Einfiihrungs-
literatur zur Thematik Naturwissenschaft und
Religion/Theologie sucht, wird Kiings Buch mit
Gewinn lesen.

Linz Andreas Telser

¢ Singe, Georg: Gott im Chaos. Ein Bei-
trag zur Rezeption der Chaostheorie in
der Theologie und deren praktisch-theo-

logische Konsequenz. (Europaische Hoch-
schulschriften, Reihe 23, Theologie Bd. 699)
Peter Lang, Frankfurt 2000. (286) Pb. Euro
49,00 (D).

»..und die Erde war wiist und wirr (tohu wa-
bohu)“ (Gen 1,2). Gott setzt in dieser biblischen
Ouvertiire der anfinglichen Wirrnis und der
Chaosflut die schopferische Ordnung entgegen.
Die Frage nach Chaos, Chaosforschung und
Chaostheorie ist nicht nur ein urbiblisches The-
ma, sondern erlebte Ende der 1980er und An-
fang der 1990er Jahre im wissenschaftlichen wie
auch populdrwissenschaftlichen Kontext einen
wahren Boom. Jetzt zu Beginn des 21. Jh.s ist es
um sie etwas ruhiger geworden. Dennoch setzt
sich in dieser Phase Georg Singe in seiner Dis-
sertation mit Gott und Chaos bzw. mit ,,Gott im
Chaos“ - so der Buchtitel - auseinander. Er will
mit dieser Arbeit einen Beitrag zur Rezeption
der Chaostheorie in der theologischen Reflexi-
on sowie deren Konsequenzen leisten.

Im ersten Kapitel bettet Singe die Chaos-
forschung in den ,Dialog zwischen Naturwis-
senschaft und Theologie® (19) ein und pladiert
fir einen vertiefenden sowie interdisziplinir
angelegten Diskurs der verschiedenen ,wissen-
schaftstheoretischen Aporien (25). Die Basis
fiir den Diskurs sieht Singe in der ,,Auseinan-
dersetzung mit dem radikalen Konstruktivis-
mus“ (ebd.).

Im zweiten Kapitel betritt der Autor die
fir einen Theologen fachfremden Felder der
Physik, Biologie und Mathematik. Er fasst For-
schungsergebnisse von Untersuchungen kom-
plexer und nichtlinearer Systeme aus diesen
Disziplinen zusammen und sieht im Prinzip der
Selbstorganisation den wesentlichen Kern kom-
plexer und dynamischer Systeme. Abschlief3end
tbertragt Singe ,,das grundlegende Prinzip der
Selbstorganisation® (57) auch auf kulturelle und
soziale Systeme.

Das dritte Kapitel steht ganz im Zeichen
der Rezeptionsgeschichte der Chaosforschung
in der Theologie. Singe sieht in der Rezeption
der Evolutionstheorie in der Schépfungstheolo-
gie einen gelungenen Ansatz. In einem zweiten
Schritt stellt der Autor den ,,Konstruktivismus
als Grundlage fiir das Gesprach zwischen Theo-
logie und Naturwissenschaft® (115) dar. Als
Konsequenz aus diesem konstruktivistischen
Diskurs versucht Singe die Briicke zwischen
Fundamentaltheologie und Chaostheorie auf
Zeit-, Welt-, Schopfungs- und Sprachebene zu
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schlagen: ,,Von Gott im Chaos zu sprechen be-
deutet die theologische Interpretation der na-
turwissenschaftlichen Betrachtung der Evoluti-
on in ihrer Selbstorganisationsdynamik® (155).

Im vierten Kapitel untersucht Singe die
Konsequenzen seines Ansatzes hinsichtlich de-
ren Relevanz fiir die praktische Theologie, die
er als ,kritische Handlungswissenschaft“ (178)
definiert. Der Autor sieht die Relevanz der Cha-
ostheorie vor allem im Bereich der Entwicklung
bzw. Weiterentwicklung der ,,religidsen Urteils-
kraft* (178) sowohl auf individueller als auch
auf gesellschaftlicher Ebene mittels empirischer
Forschungsmethoden gegeben. Somit kann fiir
ihn Praktische Theologie ,in ihrem wissen-
schaftlichen Bemithen um eine neue Praxis auf
der empirischen Basis eines kognitiv-affektiven
Chaosmodells innerhalb der Selbstorganisa-
tionstheorie nichtlinearer Systeme arbeiten®
(201).

Das fiinfte Kapitel steht im Zeichen der
Korrelation der Ergebnisse seiner bisherigen
Arbeit mit dem Handlungsfeld der Diakonie
bzw. der Caritas. Singe formuliert daraus neue
Handlungsprinzipien, die dem Prinzip der Selb-
storganisation, der Systemtheorie, der Theolo-
gie wie auch den Theorien der Caritaswissen-
schaften gerecht werden wollen. Der Autor sieht
die Diakonie bzw. Caritas als ein soziales Sys-
tem zwischen ,,den Subsystemen Religion und
Sozialstaat® (235), das sich selbst organisiert,
ethisch grundgelegt ist und durch empirische
Forschung und Beobachtungen erster, zweiter
und ,,dritter Ordnung® (240) sich den Anforde-
rungen qualifiziert und zeitgemaf3 stellt.

Im abschlielenden sechsten Kapitel pla-
diert Singe fiir weitere Schritte des gemein-
samen Dialogs zwischen Theologie und Na-
turwissenschaft im Allgemeinen und zwischen
Praktischer Theologie und der Chaostheorie im
Besonderen. Sowohl auf empirischer wie auch
auf wissenschaftstheoretischer Ebene sieht der
Autor Entwicklungschancen und Méglichkeiten
des fruchtbaren Dialogs. ,,Es zeigt sich in dieser
abschlieflenden Reflexion, daf3 die Theologie
zu der Diskussion um die Entwicklung einer
transklassischen Rationalitit, wie sie von vielen
Wissenschaftlern der Selbstorganisationtheorie
angemahnt wird, einen wichtigen Beitrag leis-
ten kann“ (Einleitung, 27).

Das Buch ist eine wissenschaftstheore-
tisch fundierte Auseinandersetzung mit den
Feldern der Chaosforschung, der Chaostheo-
rie, der Systemtheorie und des Konstruktivis-

mus in praktisch-theologischer Hinsicht. Singe
schlie8t damit eine wichtige Liicke im Dialog
zwischen Theologie und Naturwissenschaft. Es
lohnt sich sowohl fiir wissenschaftlich als auch
fiir praktisch orientierte TheologInnen, diese
anspruchsvolle und interdisziplindr angelegte
Studie zu lesen. Das einzige Manko ist nur, dass
Singe die liberzogene Chaoseuphorie der 1990er
Jahre keiner kritischen Priifung unterzieht.

Linz Helmut Eder

# Bsteh, Andreas/Mirdamadi, Seyed A. (Hg.):
Werte — Rechte — Pflichten. Grundfragen ei-
ner gerechten Ordnung des Zusammenle-
bens in christlicher und islamischer Sicht. 2.
Iranisch-Osterreichische Konferenz Wien,
19. bis 22. September 1999. Referate — An-
fragen — Gesprachsbeitrage. Verlag St. Gab-
riel, Modling 2001. (410) Kart. Euro 29,90.
ISBN 3-85264-597-2.

Nicht vielen ist bekannt, dass es einen
iranisch-osterreichischen Dialog mit einer
durchaus bemerkenswerten Geschichte gibt.
In Folge der ersten internationalen christlich-
islamischen Konferenz 1993 in Wien (,,Friede
fiir die Menschheit“) und im Anschluss an eine
Konsultation im Janner 1995 fand im Jahr 1996
in Teheran die erste iranisch-o6sterreichische
Konferenz unter dem Titel ,Gerechtigkeit in
den internationalen und interreligiésen Bezie-
hungen® statt. Drei Jahre spater ging bereits
die zweite derartige Konferenz in Wien iiber
die Biihne; dieses Mal stand - wie Andreas
Bsteh SVD (Leiter des Religionstheologischen
Instituts St. Gabriel und Motor dieses Dialog-
prozesses) in der Begriiflung sagte — ,aus is-
lamischer und christlicher Sicht das fiir eine
gerechte Ordnung des Zusammenlebens fun-
damentale Verhiltnis zwischen Rechten und
Pflichten und deren Verankerung in verbind-
lichen Wertkriterien im Mittelpunkt des In-
teresses (18). Dieser Band dokumentiert die
Eroffnungsansprachen, die zwolf Vortrige der
Plenarsitzungen sowie die Anfragen und Ge-
spriachsbeitrage der neun iranischen und zehn
osterreichischen Konferenzteilnehmer. Neben
der vorliegenden deutschen Ausgabe erschien
- wie bei den vorangegangenen Konferenzen
- der Tagungsband auch auf Farsi (der zweiten
offiziellen Konferenzsprache) im Iran.

Die Beitrage dieser Tagung gehen - jeweils
aus islamischer und christlicher Sicht - auf
das Bild des Menschen und der Gesellschaft,
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auf das Verhaltnis von Religion und Staat, auf
soziale und wirtschaftliche Fragen, auf die Be-
griindung von ethischen Normen und religi-
6sen Werten sowie auf die Frage der Menschen-
rechte ein - ein Thema, das im gegenwirtigen
weltpolitischen Kontext besonders interessiert.
So sprach Ali Akbar Rashadi von der besonde-
ren Wiirde des Menschen ,aufgrund des Ver-
standes und der Entscheidungskraft, die ihm
gegeben sind“ (91) und die, da sie der Schépfer
selbst verliehen hat, niemandem genommen
werden diirfen. M. Modjtahed Schabestari von
der Teheraner Theologischen Fakultit betont:
»Indem Gott alle Menschen ohne Ausnahme als
,Person’ bezeichnet, will Gott alle als Tréger von
Grundrechten anerkennen“ (119). Ayatollah
Seyed Mohammed Khamene’i weist auf die ent-
scheidende Bedeutung der ,Statthalterschaft®
(hilafa) hin, die Gott dem Menschen auf Erden
verliehen hat und die im Koran (Sure 2,30) zur
Sprache kommt; sie ist ,erster und wichtigster
Grundsatz“ (165), wenn es um das Verstindnis
der Rechte und Pflichten des Menschen geht,
und besagt eine ,gottgegebene Wiirde® (169).
Ayatollah Mohammad Ali Taskhiri macht - in
erstaunlicher Nihe zu Dignitatis humanae Nr.
2 - darauf aufmerksam, ,,dass alle Rechte der
urspriinglichen Anlage des Menschen, seiner
fitra, entspringen’, wie dies ,aus der Reflexi-
on des Menschen auf sein ihm eigenes Wesen
hervor[geht]“ (279).

Wihrend in sozialen und wirtschaftlichen
Fragen ein hohes Maf} an Ubereinstimmung
zwischen den christlichen und islamischen Ge-
sprachspartnern herrscht, ist das bei der Ein-
schitzung der Sékularisierung, der personlichen
Freiheit oder dem Verstindnis von Geboten
weniger der Fall, wie die differenzierte und auch
kontroverse Diskussion zeigt. Dem religionsthe-
ologisch aufmerksamen Leser fallt schlief3lich
die Rede von ,,beiden gottlichen Religionen® (1)
auf (vgl. 32, 34, 214, 248), die von betrichtlicher
Relevanz fiir den weiteren interreligiésen Dia-
log ist. Einige Jahre nach dem ,,11. September
(2001)“ sowie angesichts der Wahl von Mahmud
Ahmedinejad zum Présidenten der islamischen
Republik Iran zeigt der von Andreas Bsteh und
Seyed A. Mirdamadi vorgelegte Band, welches
Niveau der Dialogprozess zwischen Vertretern
des christlichen und des islamischen Glaubens
schon einmal erreicht hat. Dass aber der ,,Frie-
densdienst der Religionen® (37), den Kardinal
Franz Konig damals bei der Eroffnung der Kon-
ferenz einmahnte, tatsichlich geschétzt und

weiterentwickelt wird, gehort ohne Zweifel zu
den wichtigsten Anliegen der Menschheit im
21. Jahrhundert.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

¢ Hottinger, Arnold: Gottesstaaten und
Machtpyramiden. Demokratie in der isla-
mischen Welt. Verlag Ferdinand Schéningh,
Paderborn 2000. (467) Geb. Euro 39,10.
ISBN 3-506-73947-6.

Ob und wie der ,,Kampf der Kulturen® (Sa-
muel P. Huntington, 1996) stattfindet, ist nach
wie vor eine strittige Frage. Zu komplex sind die
sozialen und kulturellen Beziehungen zwischen
den verschiedenen Gesellschaften, zu kurzle-
big manche politischen Allianzen, die offenbar
von wirtschaftlichen Interessen eher gesteu-
ert werden als von ethnischen oder religiésen
Differenzen. Dennoch ist die globale Situation
des beginnenden 21. Jahrhunderts in uniiber-
sehbarer Weise von kulturellen und religiosen
Konflikten gepragt, zu denen auch das Verhalt-
nis zwischen islamischen und westlich-sdku-
laren Lebenswelten gehort. Arnold Hottinger,
jahrzehntelanger Redakteur der ,Neuen Ziir-
cher Zeitung® und ein hervorragender Kenner
der arabischen Welt, ist der Frage nachgegan-
gen, wie es in islamischen Landern mit demo-
kratischen Regierungsformen bestellt ist. Das
Ergebnis und das Anliegen des ganzen Buches
bringt der Verfasser zu Beginn auf den Punkt:
»Die Demokratie ist im Nahen Osten nicht hei-
misch. Aber sie muss es werden” (16).

Teil I (19-121) geht der langen, oft theo-
kratisch gepriagten Vergangenheit heutiger is-
lamischer Lander nach, angefangen vom alten
Agypten, von Mesopotamien und dem Iran
iiber den byzantinischen, arabischen und schi-
itischen Gottesstaat mit seinem ,Zusammen-
spiel von Herrscher und Gottesgelehrten (97)
bis hin zu markanten Entwicklungen des 20.
Jahrhunderts, zu denen auch die Abschaffung
des Sultanats (1922) sowie des Kalifats (1924)
durch Kemal Atatiirk in der Tiirkei zdhlen.

Teil II (123-321) setzt sich mit der jin-
geren Vergangenheit der politischen Systeme
des Nahen Ostens auseinander. Der Verfasser
zeigt den Unterschied zwischen der demokra-
tischen Ordnung Europas auf, welche auf dem
romischen Recht fufdt, ,,das kein Gottesrecht
war“ (125), und der islamischen Tradition, die
»keinen politischen Riickblick auf die anti-
ken Demokratien (128) kannte. Ein wichtiger
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Grund fiir die gegenwirtigen, zum Teil mit du-
Berster Harte ausgetragenen Konflikte zwischen
westlich-sakularer und islamischer Gesell-
schaftsordnung liegt in der ,,Handauflegung des
Westens“ (241), die seit dem 19. Jahrhundert
als militarische, wirtschaftliche und kulturelle
Dominanz zur Geltung kam - ein Einfluss, der
in den arabischen Lindern zu einer ,,Zentrali-
sierung und Verabsolutierung der Staatsmacht®
sowie zu einer ,Absicherung der Privilegien
der Privilegierten” (246) fithrte. Der Parlamen-
tarismus hatte in diesem Kontext keine Chance:
,Die Kombination von absoluten Herrschern
und Druck der Européer erstickte tiberall die
neuen Parlamente gewissermaflen in der Wie-
ge“ (197). Der Verfasser sieht den Grund fiir
bestimmte politische Entwicklungen in den is-
lamischen Liandern darin gegeben, ,,dass es hier
seit dem 19. Jahrhundert um zwei verschiedene
Kulturwelten geht, von denen die eine sich der
anderen aufzwingt und sie {iberlagert, wobei die
zweite, sich iiberlagernde ,westliche® Kulturwelt
sich immer rascher verdndert, wihrend die ers-
te, zugrunde liegende ,0stliche’ gezwungen ist,
Methoden und Denkweisen von der ersten zu
iibernehmen, um dem Druck standzuhalten,
den sie, die fremde westliche, auf die erste, ein-
heimische ausiibt® (172). Interessant in diesem
Abschnitt sind vor allem die Ausfithrungen
zur Politik in den Stammesgesellschaften (z. B.
Somalia, Afghanistan) und die Bewegung des
»Islamismus die sich im Auftreten der Mus-
lim-Briider in den spéten 20er Jahren des 20.
Jahrhunderts in Agypten erstmals bemerkbar
macht (291-298).

Teil IIT (323-417) blickt auf gegenwirtige
Problemkonstellationen und widmet dem Auf-
bau der Demokratie in der Tiirkei viel Aufmerk-
sambkeit, aber auch der bisherigen Geschichte
der Iranischen Islamischen Republik, die in
ihrer Verfassung die paradox anmutende Ver-
einigung zweier widerspriichlicher Grundprin-
zipien vornimmt, namlich ,einerseits das der
Volkssouveranitit, die durch die Volkswahlen
des Prisidenten und der Parlamentarier zum
Ausdruck kommt, andererseits das der Theo-
kratie in der Form der absoluten Herrschaft
des von einem Komitee hoher Geistlicher fiir
die Zeit seines Lebens ernannten herrschenden
Gottesgelehrten® (402).

Welches Resiimee ist nun aus den be-
schriebenen politischen Konstellationen zu zie-
hen? ,Nicht ,dem Islam™, betont der Verfaser
in seiner Schlussbetrachtung, ,sondern viel-

mehr den Machtinstinkten der verschiedenen
Machthaber ist primar anzulasten, dass die Ein-
fithrung der Demokratie im westlichen Sinne
bis heute unterblieb (419). Der Islam steht in
einer Zerreiffprobe zwischen westlich-plura-
listischem Einfluss einerseits und der traditio-
nellen politischen Kultur andererseits, die nach
wie vor ,theokratisch-aristokratischer Natur®
(428) ist. Der Verfasser ist vorsichtig, was kon-
krete Schlussfolgerungen oder ,,Empfehlungen®
betrifft. Seine Stirke liegt in der detaillierten
Dokumentation politischer Ereignisse in vielen
islamischen Landern; verkiirzt bis mangelhaft
sind allerdings einige Ausfithrungen zu dog-
mengeschichtlichen Fragestellungen im ersten
Teil, etwa zum Arianismus, Nestorianismus
und Ikonoklasmus (vgl. 50-57), in denen theo-
logische bzw. christologische Begriffe (z. B.
»Konsubstantialitit [51]) falsch zugeordnet
werden. Insgesamt ist dieses Werk aber hochst
informativ und spannend zu lesen, auch wenn
sich die Hoffnung des Verfassers in Bezug auf
den ,,Islamismus® leider noch nicht erfiillt hat,
»dass (er) den Hohepunkt ihrer Wirkung tiber-
schritten hat und abzuklingen beginnt® (444).

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

BIBELWISSENSCHAFT

# Krauss, Heinrich/Ktchler, Max: Erzahlun-
gen der Bibel Il. Das Buch Genesis in litera-
rischer Perspektive. Abraham - Isaak - Ja-
kob. Paulus Verlag/Vandenhoeck & Rup-
recht, Freiburg-Gottingen 2004. (268, 15 s/w
Abb.) Brosch. Euro 21,90 (D)/sFr 35,00. ISBN
3-7228-0626-7.

Es ist gut, wenn immer wieder neue For-
men von Lesehilfen fiir die biblischen Texte
angeboten werden. Denn gerade das Alte Testa-
ment ist heutigen Menschen in vieler Hinsicht
sehr fern, daher braucht es Erklarungen, welche
auch kritische Anfragen nicht tibergehen.

Der vorliegende Band, nach der Urge-
schichte (Gen 1-11) bereits der zweite in der
Reihe, ist ein gelungener Versuch, literarische,
historische und auch theologische Fragen in
knapper Form an den fortlaufenden Text an-
zubinden und ihn so zu einem Leseabenteuer
zu machen. Die Gestaltung des Buches ist auf
dieses Programm abgestimmt, und zwar so,
dass Text und Kommentar jeweils auf einer
Doppelseite untergebracht sind; ein Umblittern
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ist daher nicht notig, und man verliert den Bi-
beltext nie aus den Augen.

Im Einzelnen wird dabei so vorgegangen,
dass der Text fortlaufend in kleinen Einheiten
portioniert erklart wird. Wenn dartiber hin-
aus begriffliche, geschichtliche, theologische
oder die Lebenswelt betreffende Zusatzinfor-
mationen notwendig sind, werden diese durch
Einrahmung vom Kommentar unterschieden;
lustrationen in Form von Strichzeichnungen
erginzen hin und wieder diese Informationen.
Am Ende der einzelnen Einheiten und am Ende
von grofleren Erzahlblocken wird auch noch
die literarische Struktur der Texte in Form von
Diagrammen vor Augen gefiihrt, der Gedan-
kengang straff nachgezeichnet sowie das Profil
der Personen heraus gearbeitet — das ist die Be-
sonderheit dieser Kommentarreihe; auf sie wird
auch in den Vorbemerkungen ausdriicklich
hingewiesen. Dass sie eine synchrone Betrach-
tung des Textes voraussetzt, ergibt sich von
selbst. Der Vorteil ist, dass der Leser gleichsam
darin geschult wird, den Bibeltext auch in seiner
literarischen Qualitat wahrzunehmen. Schlief3-
lich gibt es noch einen Anhang, der Fragen der
zeitlichen Einordnung, der Religion und der
Lebenswelt zusammenfasst.

Wer also ziigig die biblischen Uberliefe-
rungen iber Abraham, Isaak und Jakob lesen
und mit den nétigen Zusatzinformationen aus-
gestattet werden will, ist mit diesem Buch gut
beraten. Denn auch die fiir einen heutigen Leser
anstofligen oder unverstandlichen Sachverhalte
wie z.B. ,Leihmutterschaft’ (Gen 16), Kinder-
opfer (Gen 22), (Not)liige (Gen 26), Brautkauf
(Gen 24), Rache fiir Entehrung (Gen 34) u.a.m.
kommen klar zur Sprache und werden in den
Kontext der damaligen Welt gestellt. Man darf
sich freuen auf den dritten Band, der das Buch
Genesis abschlieflen wird.

Linz Franz Hubmann

¢ Lubac, Henri De: Die gottliche Offenba-
rung. Kommentar zum Vorwort und zum
ersten Kapitel der Dogmatischen Konsti-
tution ,DElI VERBUM" des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Aus dem Franzdsischen
Ubertragen und eingeleitet von Rudolf
Voderholzer. (Theologica Romanica, XXVI)
Johannes Verlag, Einsiedeln 2001. (287).

Der Autor (1896-1991), seit 1983 Kardinal,
war Consultor und Peritus des Konzils. Der Wi-
derstand gegen DEI VERBUM ist hartnéckig:

viel zu wenig erforscht und rezipiert, klagt der
Autor 1985. ,Daran hat sich seither nicht viel
geandert®; so der Ubersetzer (XXIII). Das Buch
erschien zuerst 1968, dann fiir einen gréfieren
Leserkreis 1974, schliefSlich 1983 in dritter Auf-
lage, erganzt durch einen mehrfachen Anhang,
u.a. durch einen Kurzkommentar der gesamten
Konstitution. Eindrucksvoll ist die Liste der 74
im Text erwahnten Konzilsviter und das Per-
sonenregister mit iiber 450 Namen von der Pa-
tristik bis heute. Rudolf Voderholzer iibersetzte
diese dritte Auflage; ihm ist kraftig zu danken.

Das Werden der Konstitution ist drama-
tisch. In der Theologie der Handbiicher war die
Offenbarung zu einem ,,Corpus von durch Gott
seinen Kundschaftern mitgeteilten Lehrsitzen®
geworden, Glauben zu einem ,,dem Spruch eines
mit Autoritdt lehrenden Gottes blinden Sich-
fiigen®, wenn auch ,das Leben korrigierte, was
die Schule hatte verunstalten konnen“ (220f).
Bekanntlich wurde der Entwurf dieser Art vom
Konzil zuriickgewiesen, die Ausarbeitung eines
neuen Textes erst nach einer energischen Inter-
vention Papst Pauls VI. wirklich méglich (212).
Unser erstes Kapitel nahm tiber viele Stationen
und nur langsam Gestalt an, seine immense
Tragweite wurde nicht von Anfang an erkannt.
Das Konzil musste ,,mit einigen jiingeren Ge-
pflogenheiten® brechen, denn christliches
Denken ist in einer tiefen Tradition begriindet
(237). Es musste das Gefille iberwunden wer-
den, dem sich fast unsere gesamte klassische
Theologie ausgesetzt hatte (vgl. 222f).

»Die gesamte Offenbarung® besteht in der
Person Christi.“ So Paul Schmitt, Bischof von
Metz, schon im November 1962 im Hinblick
auf ein neues Schema (204). Christus ist nicht
mehr nur ,Legat®, Uberbringer eines ,,Briefes
des Inhalts ,,Offenbarung Gottes®, géttlich gesie-
gelt durch Wunder und erfiillte Weissagungen.
Vielmehr ist der Bote selbst die Botschaft: Of-
fenbarung ist das menschgewordene WORT
Gottes, ist identisch mit Gott (44), ist daher
Licht, Leben (54). Gott selbst offenbart sich
selbst aus der Mitte der Menschheit heraus. Das
Geschehen von Offenbarung ,gestis verbisque®
ist das Geschehen von Leben und Sterben und
Leben des Sohnes Gottes. Statt einer List abs-
trakter Wahrheiten eine konkrete Wahrheit:
»die Wahrheit in Person® (90)! Er ist als der
Christus, als der Geistgesalbte: ,Das WORT al-
lein droht, uns unter der Hand ins Menschlich-
Sklerotische zurtickzufallen. In unsere Formeln
eingesperrt, kann Christus schnell auf ein abs-
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traktes Dogma reduziert, die Bibel zum toten
Buchstaben werden und die Institution bis zur
Vereinsamung und Leere ihre Autonomie be-
haupten” (179).

Offenbarung Gottes so verstanden trans-
zendiert enorm die Mitteilung einer Lehre von
und tiber Gott. Die Schrift ist nicht die Offenba-
rung, sondern ihr Zeugnis: Das Bezeugte iiber-
steigt es wesenhaft (231). Alle Artikel des Cre-
dos zusammen geben niemals das eine WORT
im vollen Umfang wieder. Das WORT Gottes
»transzendiert das gesamte Leben der Kirche
bis hin zu den feierlichsten Akten des kirch-
lichen Lehramtes® (Kardinal Léger, 229).

Konsequent ist Glauben (Art. 5) ungleich
mehr als nur ein ,dem Spruch eines mit Autori-
tat lehrenden Gottes blindes Sich-fiigen” (221).
Vielmehr wird der ,Gehorsam des Glaubens“
(vgl. Rém 16,26 und 1,5) - der Gehorsam ist
der des Glaubens - nach einem Vorschlag Kar-
dinal Dopfners (160) in seinem biblischen und
personalistischen Aspekt so beschrieben: Der
Mensch iiberantwortet sich Gott als ganzer in
Freiheit — homo se totum libere Deo committit.

In diesem allerpersonlichsten Sich-Uber-
eignen wird die nur interlektuelle Zustimmung,
das Firwahrhalten, umfasst und iberstiegen
(165). Der Glaube als Lebensakt impliziert aber
einen der Auslegung fahigen Denkakt (173).
Glauben ist weder ein inhaltsleerer blofler Ver-
trauensglaube noch ein rein unpersonlicher
Zustimmungsglaube noch Glauben im moder-
nistischen Verstandnis (164f).

Folgen. Das eine WORT relativiert hilf-
reich die vielen Worte. ,,Alle Worte der Schrift
verweisen letztlich auf das eine und einzige
WORT®; das Alte Testament kann nicht als
definitive Glaubensnorm betrachtet werden
(115). ,Der ,Neue Bund" ist daher nicht einfach
der ,Zweite Bund;, auf den auch ein dritter oder
vierter Bund folgen konnte® (140). - An die
Stelle der hergebrachten ,Fontes revelationis®
tritt die Unterscheidung in ,,Fons ontologicus®
und ,,Fons inveniendi“ (256). - Jede einzelne
der vielen ausformulierten Wahrheiten kann
und darf nur im Bezug zu dem einen Mysteri-
um verstanden werden, das Christus ist. Eine
vorher nicht mégliche, aber 6kumenisch hochst
bedeutsame Rangordnung der Wahrheiten
wird dadurch méglich (225). - Die ,,Schlicht-
heit des Evangeliums® verschwindet nicht mehr
hinter der ,,Kompliziertheit unserer Theologie®
(K. Rahner, 225f). Berithrend Kardinal Paul
Zoungrana von Obervolta im Namen von 67

afrikanischen Bischofen: ,Sagt der Welt, dass
Christus die gottliche Offenbarung ist. Das
schone Antlitz Christi soll in der Kirche neu er-
strahlen. So werden sich die wunderbaren Zei-
chen der Liebe und Treue wiederholen, die in
der Urkirche lebendig waren® (72). - Zuhochst:
Aus einer ,Religion des Wissens wiirde eher
eine ,Religion des Handelns ,Das fleischge-
wordene WORT hat sich weniger darum be-
miiht, den Menschen letzte Dinge der Betrach-
tung vorzulegen, als sie vielmehr mit duflerster
Konsequenz zur Liebe aufzurufen® (170).

Hinzuftigen lie3e sich, dass die Glaubens-
wahrheiten nicht ab-, sondern aufgewertet wer-
den: sie profilieren mir den, an den ich glauben
darf. Glauben versinkt nicht im Irrationalen.
Die Glaubenswahrheiten verlieren den Geruch,
Gesetze zu sein, die unter Strafe gehalten, fiir
wahr gehalten werden miissen. Die Aufsplitte-
rung in nebeneinanderstehende Glaubensarti-
kel ohne ihr Zentrum, ist einer der Ungliicks-
fille der Theologie (Y. Congar, 73). Oder gar
ein Siindenfall der Handbiicher? Wo blieb das
Horen auf Joh 14,9: ,Wer mich gesehen hat,
hat den Vater gesehen? Die intellektuelle Eng-
fithrung von Offenbarung macht den Glauben
eher unattraktiv. Der Christ der Zukunft: ein
Mystiker im Lebenstausch mit dem gottlichen
Du, sein Glauben und Hoffen und Lieben eine
Circuminsessio!

Das Transzendieren einer vorhandenen
Theologie erweist sich als Grundbewegung von
Dei Verbum. Das Buch ist eine Fundgrube, die
Ubersetzung ein wiirdiges Gedenken: an den
Beginn des Konzils vor vierzig Jahren 1962.
Linz Johannes Singer

BIBLIOGRAPHIE

¢ Wagner, Helmut (Hg.): Bibliographie Ru-
dolf Zinnhobler fur die Jahre 1955-2005.
Verlag Wagner, Linz 2006. (89) Kart., Euro
19,80. ISBN 3-902330-14-7

Fiinfzig Jahre intensiver und fruchtbarer
wissenschaftlicher Arbeit zeichnet diese Biblio-
graphie nach: Sie gibt einen interessanten Ein-
blick in das Wirken von Univ.-Prof. Dr. Rudolf
Zinnhobler, der im Februar sein 75. Lebens-
jahr vollendet hat. Der renommierte Kirchen-
historiker mit der besonderen Begabung fiir
die Anliegen von Bibliotheken, Archiven und
Zeitschriften — bekanntlich verdankt auch die
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ThPQ ihrem ehemaligen Chefredakteur sehr
viel — kann heute auf ein beeindruckend um-
fangreiches Werk blicken: Auf 58 Seiten sind
seine Biicher, Aufsitze und Vortrage angefithrt;
ein ausfithrliches Register erschliefit diese Bi-
bliographie zusitzlich. Besonders ansprechend
ist der Umschlag gestaltet — er zeigt einen Aus-
schnitt aus der Biicherwand Zinnhoblers.

Linz Eva Drechsler

DOGMATIK

# Stubenrauch, Bertram: Dreifaltigkeit. (To-
pos plus, Bd. 434) Pustet, Regensburg 2002.
(151) TB.

Die vielen jiingsten Publikationen zur
Trinitétslehre sind oft recht umfangreich und
nur mit gehorigem theologischen Vorwissen
verstandlich. Dem Wiener Dogmatiker Bert-
ram Stubenrauch ist es mit dem vorliegenden
Taschenbuch meisterhaft gelungen, den der-
zeitigen Diskussionsstand aufzunehmen und
dennoch leicht verstandlich die Dreifaltigkeit
Gottes darzustellen (und zudem am Rande in
Ankniipfung an M. Schmaus in groben Strichen
einen eigenen Ansatz zu skizzieren, 115-119).
Mit groflem didaktischem Geschick macht
er selbst immer wieder Einwinde geltend, die
dem Trinitdtsdogma etwa mangelnde biblische
Fundierung vorwerfen oder darin lediglich das
theoretische Gedankenspiel praxisferner Theo-
logie sehen, und er entkriftet diese stets iiber-
zeugend.

Gerade indem Stubenrauch auf die Praxis
der Kirche verweist, kann er die Lehre vom drei-
faltigen Gott als Mitte des christlichen Glaubens
erweisen. Theologie aus dem liturgischen und
sakramentalen Vollzug zu entwickeln, bleibt bei
ihm kein blofes Postulat. Da eben in der Kirche
»hicht nur geredet, sondern vor allem gefeiert*
wird (123), kann die unsagbare Wahrheit des
einen Gottes in drei Personen nicht so sehr in
Definitionen, sondern vor allem in Hymnen
und Gebeten, in Geschichten und Bildern be-
griffen werden. Diesem Prinzip selbst entspre-
chend, liest sich dieses Buch so leicht, obwohl
es an keinem Punkt an theologischer Prézision
mangelt (lediglich die 6kumenische Dimension
scheint dem Rezensenten trinitatstheologisch
unausgewogen formuliert zu sein, 128f.).

Im Gleichklang mit dem tberwiegenden
Teil der zeitgendssischen Theologie ruft Stu-

benrauch nach einer Erneuerung des Drei-
faltigkeitsglaubens. Von daher bezieht dieses
Buch auch seine Spannkraft. Es beklagt einen
~eigenartigen Jesuanismus“ im géngigen Glau-
bensleben und stellt fest: ,Fragwiirdige exe-
getische und theologische Vorurteile, die alles
Trinitarische als unbiblisch diffamierten, haben
sich in den vergangenen Jahrzehnten geradezu
verheerend auf die kirchliche Verkiindigung
ausgewirkt. Dadurch ist sie flach und langwei-
lig geworden® (130). Um den Reichtum und
die Vielschichtigkeit des christlichen Glaubens
wieder neu zur Geltung zu bringen, kann Bert-
ram Stubenrauchs Buch iiber die Dreifaltigkeit
einen guten Beitrag liefern, der fiir Studierende
und alle am Christentum Interessierte geeignet
ist und nicht zuletzt in der pfarrlichen Bibelar-
beit Verwendung finden konnte.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Sottopietra, Paolo Giovanni: Wissen aus
der Taufe. Die Aporien der neuzeitlichen
Vernunft und der christliche Weg im Werk
von Joseph Ratzinger. (Eichstatter Studien,
Neue Folge, Band LI) Friedrich Pustet, Re-
gensburg 2003. (496) Kart. Euro 49,90 (D)/
Euro 51,30 (A)/sFr 83,—.

Der 1967 geborene Autor ist Sekretdr der
Fraternita Missionaria di S. Carlo Borromeo in
Rom. Er promovierte mit vorliegender Arbeit
2001 an der Katholischen Universitit Eich-
stitt-Ingolstadt bei Prof. Seybold. Die Frater-
nitd kommt aus dem Movimento ,,Communio
e Liberazione®, bei deren Kongressen in Rimini
Kardinal Ratzinger Referent war. Sottopietra
kennt dessen etwa 620 Publikationen aus dem
Zeitraum von 1954-2003 genau und zitiert sehr
ausgiebig, so dass die Arbeit ein ,Ratzinger-
Lesebuch® geworden ist. Er bemerkt zwar Ak-
zentverschiebungen und Vertiefungen des
urspriinglichen Ansatzes, aber keinen Bruch
(ofF).

Es geht um den christlichen Weg aus den
neuzeitlichen Aporien der Vernunft. Die empi-
ristische Methode der Neuzeit fithrt zum Szien-
tismus, zur unvermeidlichen Beschriankung auf
jene Objekte, von denen durch das Experiment
sicheres Wissen moglich ist. Die Frage nach
dem Ganzen, nach dem Sein, nach Gott wird
ausgeschlossen. Zusammen mit dem aufkom-
menden dynamischen Weltbild wird die Wahr-
heit historisiert: Wahr ist, was dem Fortschritt
dient. In der Selbstvergottlichung des Wissens
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kehrt der biblische Siindenfall wieder: die Ver-
weigerung der Abhangigkeit von Gott, die Ver-
treibung in die Orientierungslosigkeit und in
die Herrschaft des Todes. Die nichtgéttliche
Welt, die Geschichte und die Leidenschaft fir
die Humanisierung sind fehlentfaltete biblische
Keime. Aber die unausloschliche Sehnsucht
nach Unendlichkeit und Erfiillung findet im po-
sitivistisch eingeschrankten Wirklichkeitsver-
stindnis mit ihrem Primat des Machens keine
Erfillung. Das Scheitern gebietet, der Vernunft
ihre gesamte Weite zuriickzuerstatten: Sein als
Empfangen und sich selbst als Geschaffenen
und von der Liebe Abhidngigen anzunehmen.

Der Autor findet bei Ratzinger den Weg aus
den Aporien im ,Wissen aus der Taufe. Taufe
wird im umfassenden Sinn der Urkirche ver-
standen: Thre Substanz besteht dort aus der Ein-
fithrung ins Glaubenswissen im Katechumenat
und dessen ausdriicklicher dreimaliger Beja-
hung in einem Dialog samt dem Untertauchen.
Entscheidend: Dieses Glaubenswissen ist das
Wissen Jesu von Gott als seinem Abba-Vater. Er
schopft es im Gebet aus seiner neuen und ein-
zigartigen Beziehung zum Vater, ja er ist diese
Beziehung. Er bezieht die Jiinger in dieses sein
Ich ein, er macht sie zu Mitwissenden. In diesem
Mitwissenlassen und ihrem Annehmen besteht
die Offenbarung. Die Schrift ist nicht eigentlich
Offenbarung, sondern ihre gestaltgebende und
gestaltbewahrende Norm. Die Uberlieferung ist
nicht eine Sammlung von nicht schriftlich fest-
gehaltenen Aussagen der Apostel, sondern die
geistgewirkte Vergegenwirtigung des Heilbrin-
gers Jesus Christus und seines Wissens.

Der Eintritt in Christi gemeinschaftliches
Subjekt Kirche ist die Bedingung fiir den Zu-
gang zu seinem Wissen; sie ist die Ubermitt-
lerin des neuen Wissens. Dieses ,Wissen aus
der Taufe® griindet ontologisch in der Teilhabe
an der Sohnschaft Christi. Er trégt als neuer
Stammuvater alle in sich. Der Getaufte wird in
die transindividuelle und in die transtempo-
rale Subjektivitdt Christi einbezogen. Gnoseo-
logisch relevant ist u.a., dass Erkenntnis ,ek-
statisch” ist, Offnung auf anderes, Abhingigkeit
von anderem.

Diese ,,Vernunft aus der Taufe“ ist nicht szi-
entistisch, sondern ist Vernunft aus Gehorsam,
ihr Wissen ist geschenktes Wissen. Der Szien-
tismus muss die von ihm praktizierte Vernunft
letztlich als ein Abfallprodukt der Unvernunft
erkldren. Die christliche Alternative auf den
reduktiven Gebrauch der Vernunft lautet: Der

Grund des Seins ist selbst Vernunft. In einer
solchen Vielseitigkeit der Vernunft ist auch der
Bereich des Humanum nicht ausgeschlossen.
Der Glaube iibernimmt die Aufgabe, die ganze
Weite der Vernunft zu retten.

Der Autor macht die Lektiire nicht gerade
leicht. Im Mittelteil ergeht er sich, fiir den neu-
gierigen Leser zu ausgiebig, in die Ekklesiologie
Ratzingers: Kirche als Organismus, als vielfaches
Beziehungsgefiige vor allem von Wort, Amt
und Sakrament. Die Sprache ist redundant, die
Sitze sind lang und seitenlang gibt es keine Zwi-
schentitel. Weniger Details wire mehr. Doch ist
die geistige Leistung des Autors enorm, die Be-
wiltigung der Uberfiille des Materials.

Linz Johannes Singer

# Essen, Georg: Die Freiheit Jesu. Der neu-
chalkedonische Enhypostasiebegriff im Ho-
rizont neuzeitlicher Subjekt- und Person-
philosophie. (ratio fidei, Bd. 5) Friedrich
Pustet, Regensburg 2001. (374) Kart. Euro
41,10 (D). ISBN 3-7917-1743-X.

In dieser Studie, die im Wintersemester
1999/2000 von der Katholisch-Theologischen
Fakultit der Universitat Miinster als Habilitati-
onsschrift angenommen wurde, setzt sich Ge-
org Essen, Professor fiir Dogmatische Theologie
in Nijmegen, mit dem christologischen Begriff
der ,,Enhypostasie“ im Kontext des ,Neuchal-
kedonismus® auseinander. Die klassische Enhy-
postasielehre besagt, ,dass der ewige und des-
halb préexistente Logos, der Sohn des Vaters als
zweite Hypostase/Person der Trinitdt durch hy-
postatische Union eine menschliche, in der Zeit
geschaffene Natur in substantieller Einheit als
seine Natur mit seiner Hypostase/Person verei-
nigt und so wahrer Mensch geworden ist“ — was
zum einen bedeutet, ,dass die eine Hyposta-
se/Person, von der christologisch die Rede zu
sein hat, die des gottlichen Sohnes ist®, und zum
anderen die Konsequenz hat, ,,dass die natura
assumpta, weil in der gottlichen Hypostase/Per-
son subsistierend und existierend, kein eigenes
,hypostatisches’ beziehungsweise ,personales
Dasein hat“ (18). Was sich in der Rezeption des
Konzils von Chalkedon (451) als zwar strittige,
aber nachvollziehbare terminologische Innova-
tion erwies und zum Bestandteil der kirch-
lichen Dogmatik wurde, geriet auf der Basis des
neuzeitlichen Subjekt- und Freiheitsdenkens in
eine tiefe Krise: Kann die ,,asymmetrische (54)



Dogmatik

199

Enhypostasietheorie, welche die préexistente
gottliche Hypostase als eigentlichen , Triger der
Einheit® in der ,,hypostatischen Union® ansieht,
die ,,drohende Gefahr einer anthropologischen
Verkiirzung des christologischen Glaubens® (66)
abwehren? Anders gefragt: Bringt die Rede von
der ,,Anhypostasie“ der natura assumpta nicht
unweigerlich ,eine Aushohlung des wahren
Menschseins Jesu“ (129) mit sich? Genau mit
dieser Problematik und ihren weitreichenden
Konsequenzen fiir das Selbstverstindnis des
christlichen Glaubens setzt sich der Autor in
seiner Studie auseinander.

Georg Essen geht auf die begriffstheore-
tischen und theologiegeschichtlichen Voraus-
setzungen der neuchalkedonischen Enhypo-
stasielehre sowie auf kritische Riickfragen aus
der Theologie des 20. Jahrhunderts (Rahner,
Schoonenberg, Pannenberg) ein. Was der Be-
griff ,Enhypostasie“ zum Ausdruck bringen
will, dass sich ndmlich ,,die Inkarnation nur der
zuvorkommenden Initiative Gottes verdanken
kann“ (123), ist unter den Voraussetzungen des
neuzeitlichen Personverstindnisses (Descartes,
Kant, Fichte) zu reformulieren, dessen Skopus
darin besteht, ,,das Ich-Subjekt als eine unbe-
dingte Instanz® (199) anzusehen. Eigentlich de-
sastros fiir die klassische Auffassung von der
»Enhypostasie®, so resiimiert Essen, diirfte die
neuzeitliche Entsubstantialisierung des Ich- und
Personbegriffs sein. Der menschliche Freiheits-
vollzug ist nicht mehr ,,in den Gesamtrahmen
einer teleologisch strukturierten Ontologie ein-
gebunden, sondern begreift sich als ,Evidenz
einer reflexiven Selbstgewissheit“ (200). Auf der
Basis einer - von Fichte grundgelegten — trans-
zendentalen Analytik der Freiheit, die sich von
der Struktur ihrer ,formalen Unbedingtheit®
(178) her bestimmt, erschlief3t sich ein Zugang
zum Gottesgedanken, der dem neuzeitlichen
Verstindnis von ,,Person und ,,Anerkennung®
gerecht wird: ,,In der Idee Gottes als vollkom-
mener, das heiflt nicht nur formal, sondern
auch material unbedingter Freiheit, wird nun
die Wirklichkeit gedacht, die menschliche Frei-
heit voraussetzen muss, wenn das unbedingte
Seinsollen, das sie sowohl im Entschluss zu sich
selbst wie in der Anerkennung anderer Freiheit
intendiert, nicht nur als moglich, sondern als
begriindbar gedacht werden soll“ (250f). Die
christologische Konsequenz dieser Verhiltnis-
bestimmung, dass ,,in der formalen Unbedingt-
heit von Freiheit jene strukturelle Offenheit be-
griindet ist, die in der Selbstsetzung des Ich als

Subjekt bewusst wird“ (256), besteht in einer
freiheitstheoretischen Neufassung des Enhypo-
stasiebegriffs, die Georg Essen in die Aussage
fasst: ,,Das geschichtliche Dasein Jesu ist als das
Ereignis der Inkarnation des priexistenten gott-
lichen Sohnes zu begreifen® (270). Jesus ist das
»Realsymbol der Liebe Gottes® (272), weil in
ihm und an ihm ein Freiheitsgeschehen eroff-
net wurde, welches nur moglich werden konnte,
insofern ,Gott seinerseits die Urspriinglichkeit
der Freiheit Jesu achtet als die unhintergeh-
bare Instanz fiir sein Ankommen in Welt und
Geschichte® (274). Wenn aber die Geschichte
Jesu als ,Handeln Gottes an ihm und durch
ihn“ (294) zu verstehen ist, also ,,die Freiheit
Jesu nur als eine echt menschliche das eigent-
lich Vermittelnde der Selbstgegenwart Gottes in
seiner Liebe fiir uns sein kann“ (300), drangt die
christologische Vergewisserung ,von sich aus
auf eine trinitarische Explikation® (317); diese
besteht in der These, ,,dass die Freiheit Jesu als
menschliche formell identisch ist mit der des
gottlichen Sohnes“ (300).

Georg Essen hat mit seinem Ansatz, ,,in der
Freiheitsanalyse den philosophischen Bestim-
mungsgrund der Christologie zu benennen®
(308, Anm. 180), in Fortfithrung des theolo-
gischen Forschungsschwerpunktes an der Uni-
versitdit Miinster (Thomas Propper, vgl. 169,
Anm. 134) eine Grundaporie neuzeitlicher
Theologie aufgegriffen und sowohl historisch
als auch systematisch auf hohem Niveau re-
flektiert. Seine freiheitstheoretische Reformu-
lierung einer antiken theologischen Problem-
stellung und Begrifflichkeit, die im Kontext des
modernen Personverstindnisses zu schwerwie-
genden Missverstdndnissen gefiihrt hatte, liefert
wichtige Ansatzpunkte zur Uberwindung einer
tendenziellen Depotenzierung des Mensch-
seins, wie sie die neuchalkedonische Rede von
der ,Enhypostasie“ zwar nicht festlegte, aber
suggerierte. Dieses Buch ist ein bedeutsamer
Beitrag zur Verantwortung dessen, was in Joh
1,14 zur Sprache kommt; wenn auch die trans-
zendentalphilosophische Denkform und Ter-
minologie einem bestimmten (und begrenzten)
Paradigma europdischer Rationalitit angehort,
mindert das nicht den Wert dieser Studie, son-
dern ermutigt vielmehr dazu, das Bekenntnis
zur Menschwerdung Gottes in der Spannung
zwischen biblisch-dogmatischer Bezeugung
und geistig-kultureller Vermittlung je neu zu
verantworten.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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¢ Beinert, Wolfgang: Tod und jenseits des
Todes. (Topos plus, Bd. 355) Pustet, Regens-
burg 2000. (147) TB. Euro 8,90.

In diesem Taschenbuch behandelt der
emeritierte Regensburger Dogmatiker in leicht
verstandlicher Weise die Grundfragen und
Antwortversuche katholischer Eschatologie. Er
widmet dem Tod als allgemein-menschlicher
Grenzerfahrung breiten Raum, kommt auf me-
dizinische und biologische Aspekte zu sprechen
und skizziert tiberblicksartig, wie andere Religi-
onen den Tod und das Leben nach dem Tod zu
fassen suchen. Beinert erldutert in groben Ziigen
und doch mit grofier Prézision, was der Tod aus
christlicher Perspektive bedeutet und wie Fege-
feuer, Himmel und Hoélle in der Vergangenheit
erkldrt wurden und heute neu zu umschreiben
sind. Ein wichtiges Anliegen ist ihm die bei al-
ler Unterschiedenheit tiefliegende Einheit von
Leib und Seele. Wihrend der Korper vergeht,
fithrt Gott Leib und Seele zur Vollendung:
»Beide sind nun nicht mehr schadlos trenn-
bar; geschieht dies trotzdem, zerbricht das, was
,Mensch' heifdt und ist“ (58). Dabei verschweigt
Beinert nicht die verschiedenen Deutungen von
Katholiken und Evangelischen: ,Wéhrend die
romisch-katholische Eschatologie ein Weiterle-
ben des Subjektes Mensch in irgendeiner Wei-
se betont, neigen viele evangelisch-lutherische
Theologen dazu, einen Ganztod des Menschen
anzunehmen, der erst am Jiingsten Tag wieder
von Gott neugeschaffen werde® (138). Gegen
diese protestantische Position wendet sich der
Autor mit klaren Worten: ,Wenn im Tod wirk-
lich der Mensch vernichtet wiirde bis zu einer
Neuschépfung bei der Vollendung, wiirde dann
sich Gott nicht doch als untreu erweisen und
seine Liebe fiir diesen, in der Welt heute exis-
tierenden Menschen widerrufen? Dann aber
bricht der Hinter-Grund aller Auferweckungs-
theologie in sich zusammen® (60).

Die weit verbreitete Tendenz, die Hoff-
nung auf die jenseitige Welt individualistisch
auf die einzelne Person und ihre Vollendung
bei Gott zu begrenzen, ist auch in vorliegender
Veroffentlichung auszumachen. Die christliche
Verheiflung besagt immerhin, dass die gesamte
Schépfung in das Reich Gottes heimgeholt wird
und der Einzelne zur Gottesgemeinschaft ge-
langt, insofern das Heil der ganzen Menschheit
erwartet werden darf, ja muss. Dies vielleicht
nicht geniigend entfaltet zu haben, soll aber
nicht wirklich dem Biichlein vorgeworfen wer-

den: Es kann und will nicht mehr sein als eine
allgemein zugingliche Erstinformation iber
Tod und Auferstehung des Menschen. Fiir Theo-
logiestudenten wird es daher insgesamt kaum
als Ersatz fir ausfiithrlichere Abhandlungen der
Eschatologie dienen konnen, obwohl gerade die
Einbeziehung von Kunst und Dichtung auch
fir die Fachtheologie neue Gedankenansto-
e bereithdlt. Die Anlage des Buches selbst ist
schliefilich sehr benutzerfreundlich: Die vielen
Abbildungen, schematischen Darstellungen
und drucktechnisch herausgehobenen Texte
illustrieren und veranschaulichen den Inhalt;
Fachtermini, ohne die auch eine solche Darstel-
lung nicht auskommen kann, werden am Ende
des Buches erklart; ein Register fithrt die Na-
men sowie die wichtigsten Stichworte mit der
jeweiligen Seitenzahl an.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

# Jorissen, Hans: Der Beitrag Alberts des
GroBen zur theologischen Rezeption des
Aristoteles am Beispiel der Transsubstantia-
tionslehre. (Albertus-Magnus-Institut Bonn:
Lectio Albertina, 5) Aschendorff, Munster
2002. (18) Kart. Euro 9,20.

In einem sehr komprimierten Beitrag setzt
sich Hans Jorissen, emeritierter Professor fir
Dogmatik an der Universitit Bonn, mit einer
- aus heutiger Sicht - ziemlich fremden Thema-
tik auseinander: der Entwicklung der Lehre von
der ,Transsubstantiation” bei Albert dem Gro-
Ben (ca. 1200-1280), einem der maf3geblichen
Theologen des Hochmittelalters und Lehrer des
Thomas von Aquin.

Zwei Jahrhunderte nach dem ,Zweiten
Abendmabhlsstreit* (der bekanntlich damit en-
dete, dass Berengar von Tours im Jahr 1079 sei-
ne - als ,,Symbolismus“ qualifizierte - Eucharis-
tielehre widerrufen musste [vgl. seine professio
fidei: DH 700]) sowie wenige Jahrzehnte, nach-
dem die Philosophie des Aristoteles im Abend-
land bekannt geworden war (vor allem durch
die Artistenfakultit an der neugegriindeten
Pariser Universitat, die sich im 13. Jahrhundert
mit mehreren Verboten der Rezeption des Aris-
toteles konfrontiert sah), versuchte Albertus
Magnus eine Losung auf die Frage zu finden,
worin die Akzidentien von Brot und Wein exis-
tieren, wenn durch die sakramentale Gegenwart
Jesu eine Verdnderung der ,,Substanz“ (ohne die
- nach aristotelischer Auffassung - Akziden-
zien kein Subjekt haben) eingetreten ist. Wie
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kann also transsubstantiatio (diesen Begriff ver-
wendete bereits das Vierte Laterankonzil 1215
[vgl. DH 803]) ,a tota substantia panis et vini
in totam substantiam corporis et sanguinis lesu
Christi“ (IV Sent. d. 11 a.1, Ed. Paris 29, 266sq
[vgl. 5]) philosophisch schliissig und theolo-
gisch verantwortbar gedacht werden?

Nach Albertus Magnus sind die Akziden-
zien - vermittelt durch die Trigerfunktion der
Quantitdt - in der ,virtus divina“ (11) gehalten.
In seinem Spétwerk De corpore domini aller-
dings vertritt Albert — im Zuge seiner Kom-
mentierung von De anima des Aristoteles - eine
andere Auffassung: Das Sein der Akzidenzien
ergibt sich aus ihrer Zeichenfunktion - analog
der Wahrnehmungsbilder (species), denen ein
»~vom materiellen Gegenstand abstrahiertes im-
materielles Sein“ (16f) im Sinn eines ,esse spiri-
tuale® zukommt.

Alberts Bemithen, ,die Moglichkeit der
subjektlosen Seinsweise der sakramentalen
Akzidentien rational zu vermitteln“ (18), ist
ein Beispiel dafiir, wie ein Theologe eine Fra-
gestellung des kirchlichen Lebens (die Frage
nach der somatischen Gegenwart Jesu Christi
im Sakrament) mit den Kategorien eines ihm
zuginglichen und aktuellen Paradigmas der
Philosophie (in diesem Fall des aristotelischen
Substanzbegriffs) intellektuell zu verantwor-
ten sucht. Um diese Anstrengung des Begriffs
kommt keine Rechenschaft des Glaubens he-
rum

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

¢ Miller, Gerhard Ludwig: Priestertum und
Diakonat. Der Empfanger des Weihesak-
raments in schopfungstheologischer und
christologischer Perspektive. Johannes Ein-
siedeln, Freiburg 2000. (192) Geb.

Der im Oktober 2002 zum Bischof von
Regensburg ernannte ehemalige Professor fiir
Dogmatik in Miinchen bezieht in diesem Sam-
melband Stellung zur Theologie des Weihesak-
ramentes. Das Buch setzt sich aus vier bereits
frither publizierten Beitrdgen zusammen, die
jedoch fiir die vorliegende Verdffentlichung
erheblich erweitert wurden. Die leitende Frage-
stellung ist die nach dem Empfénger der Weihe,
das heifdt nach der anthropologischen, schop-
fungstheologischen und heilsgeschichtlichen
Begriindung der kirchlichen Praxis, derzufolge
nur Ménner die Priester- und Diakonatsweihe
gliltig empfangen konnen. Miiller ringt in einer

fir sein Empfinden von den Sakramenten ent-
fremdeten Zeit nach einer nachvollziehbaren
Begriindung fiir die den Mannern vorbehaltene
Weihe, die sich zwingend aus dem sakramenta-
len Wesen und dem Stiftungswillen Jesu Christi
fiir das kirchliche Amt ergeben wiirde. Die vier
Kapitel erschlieflen die bestindige Lehre und
Praxis der katholischen Kirche (1994 in Ordina-
tio sacerdotalis bestitigt); sie beschreiben und
begriinden mit vielen Belegstellen die verbind-
liche Glaubenslehre und das Amtsverstindnis
des II. Vatikanums. Nicht psychologische oder
soziologische Erkundungen, sondern ekklesio-
logische und christologische Begriindungen
untermauern — besonders auf der Grundlage
biblischer und frihkirchlicher Quellen - die
kirchliche Position.

Im ersten Beitrag ,Frauen sind Kirche.
Eine Herausforderung an die Ekklesiologie der
Gegenwart“ (13-25) bekriftigt der Verfasser
mit Nachdruck die kirchliche Auffassung von
der Gottebenbildlichkeit aller Menschen: die ge-
schlechtsbedingten Unterschiede von Ménnern
und Frauen sind positiv zu bewerten, und ihnen
kommt die gleiche gottliche Wiirde zu. Es diir-
fe nicht um Geschlechterkampf, Vorherrschaft
und Prestige gehen und auch nicht darum, die
kirchlichen Dokumente aus der Sicht moderner
emanzipatorischer Haltungen unter einer Her-
meneutik des Verdachts zu interpretieren.

Der zweite Beitrag trdgt den Titel ,Wer
empfingt das Weihesakrament in den Stufen
des Priestertums und des Diakonats?“ (26-48),
beschiftigt sich aber im Grunde mit der (Un-)
Moglichkeit der Frauenordination. Insbesonde-
re setzt sich Miiller mit der umfangreichen Dis-
sertation von Dorothea Reininger auseinander
(Diakonat der Frau in der einen Kirche, Ostfil-
dern 1999), in der zumindest die Weihestufe des
Diakonats fiir die Frau propagiert wird. Obwohl
er diese Arbeit insgesamt wiirdigt, stellt er ihr
gegeniiber heraus, dass seit der frithen Kirche
Episkopen-, Presbyter- und Diakonenamt auf-
grund ihrer gemeinsamen Teilhabe an der Sen-
dung Christi zusammengehéren. Deshalb sei
die historisch bezeugte Diakonissinnenweihe,
die in einer Art Segnung zu einer kirchlichen
Aufgabe bestand (Taufassistenz bei Frauen,
Krankendienst), immer von der sakramentalen
Diakonenweihe strikt unterschieden worden.
Bedauerlicherweise tangiert der Verfasser nur
oberflachlich und subjektiv die weit konkretere
Auseinandersetzung anderer dogmatischer An-
sdtze, zum Beispiel von Peter Hiinermann, und
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erwédhnt nicht einmal Wolfgang Beinert, der
hierzu interessante Beitrage geliefert hat.

»Priestertum. Kann nur der getaufte Mann
giiltig das Weihesakrament empfangen?“ (49-
149) bildet als umfangreichstes drittes Kapitel
das Zentrum des Buches und bietet eine gut
dokumentierte Theologie der Kirche und des
kirchlichen Amtes. Ausgehend von der Bezie-
hung Christi zur Kirche wird im Anschluss an
das II. Vatikanum das sakramentale Verstindnis
der Kirche und ihrer Amterstruktur dargestellt.
Dementsprechend muss der Empfinger des
Weihesakraments ,,eine Person sein, die durch
ihre geistig-leibliche Relations-Symbolik das
spezifische Gegeniiber von Christus zur Kirche
als Brautigam und Braut typologisch und damit
sakramental sichtbar macht® (148). Die einhel-
lige kirchliche Tradition beziiglich des Weihe-
empfingers griinde nicht in historisch-sozialen
Gegebenheiten, sondern im Willen Gottes, der
uns im sakramentalen Wesen der Kirche begeg-
net.

Der vierte Beitrag ,,Der sakramentale Dia-
konat“ (150-187) enthdlt eine pragnante und
gut durchstrukturierte Theologie des Diako-
nats, der in der Diakonia Jesu Christi seinen
Ursprung hat. Als eine Art von Helferdienst aus
dem Apostolat entstanden, stellt das Diakonen-
amt eine eigene, vom Episkopen- und Presby-
teramt unterschiedene Weihestufe dar. Miiller
betont wiederholt, dass Frauen nicht deshalb
schon nachgestellt sind, nur weil keine Sakra-
mentalitdt der frithkirchlichen Diakonissinnen-
weihe vorliegt: ,Denn nirgends ergibt sich die
Zulassung zur Weihe als Konklusion aus der
Pramisse einer sozialen oder gar ontologisch-
kreatiirlich begriindeten Minderverwirklichung
des Menschseins in der Frau“ (128).

Der Wert des Buches liegt in der fundiert
ausgearbeiteten und genau belegten Position
der katholischen Kirche in Bezug auf den Emp-
fanger des Weihesakraments. Die theologische
Argumentation ist zwar schliissig und tiberzeu-
gend, aber sie wird dem Titel des Buches Pries-
tertum und Diakonat insofern nicht gerecht, als
es eine vehemente ,,Defensio Ordinatio® ist und
sie sich dem Thema Priestertum und Diakonat
der Frau widmet. Abgesehen davon wird dieses
Buch sicher nicht alle offenen Fragen beseitigen.
Allerdings kann es denen, die an Informationen
zu einer sachlichen Kldrung interessiert und zu-
dem bereit sind, grundsitzlich die Antwort auf
diese Fragen aus dem Glauben und nicht aus ei-
genen Vorstellungen und Wiinschen abzuleiten,

eine klare, in ihrer weitgehenden Objektivitit
wohltuende und daher lesenswerte Grundlage
bieten.

Kremsmiinster-Innsbruck ~ W. Weinberger OSB

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

¢ Hoff, Gregor Maria: Die prekare Identi-
tat des Christlichen. Die Herausforderung
postModernen Differenzdenkens fir eine
theologische Hermeneutik. Verlag Ferdi-
nand Schoéningh, Paderborn 2001. (582)
Kart. Euro 90,90 (D). ISBN 3-506-73948-4.

Die Frage nach der Identitit des Christli-
chen stellt sich angesichts der gegenwirtigen
Erfahrung eines tiefgehenden Relevanzverlus-
tes von Glaube und Kirche so radikal wie selten
zuvor. Gegen den Trend zu flotten ekklesiolo-
gischen Ein- und Anpassungen, aber auch gegen
die Versuchung zur Ausbildung von Gegenmili-
eus stellt sich Gregor Maria Hoff, Professor fiir
Fundamentaltheologie an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Universitét Salzburg, der
Herausforderung, christliche Identitdt im Ho-
rizont ,,postModerner® Differenzhermeneutik
zu reflektieren. Die verdnderte Orthographie
»postModern“ mochte zum Ausdruck bringen,
dass dieser — missverstandene, ja zwielichtige
- Begriff nicht einfach ein Paradigma ,,nach der
Moderne“ bezeichnet, das sich eindeutig aus-
weisen liele, sondern eine ,,Bruchstelle“ mar-
kiert, ,die offen halt, was sich nicht trennscharf
auseinanderhalten lasst“ (17).

Der erste Teil (17-220) dieses literarisch
und systematisch anspruchsvollen Werks, das
im Jahr 1999 an der Bonner Universitit als
Habilitationsschrift eingereicht wurde, bietet
eine Hinfithrung zum Anspruch ,postModer-
ner Hermeneutik®; diese bezeichnet ,,als Fort-
fihrung moderner Denk- und Gestaltungs-
motive in radikalisierter Form eine Pluralitit,
die nicht noch einmal an Einheitskonzepte
riickgebunden wird“ (27). Als Denkform bt
»PostModernitit® eine grundsitzliche ,,Skepsis
gegen totalbegriffliche Identitfikationen® (39)
und macht ,,Front gegen die Beméchtigung des
Anderen” (40). Kennzeichnend fiir ihren mul-
tiperspektivischen Blick ist die ,,Einsicht in die
Unmoglichkeit rationaler Ursicherheiten (41),
von der her zwar eine Verkniipfung verschie-
dener Diskurse — und dadurch Verstindigung
- nicht als unméglich angesehen wird, aber von
den Voraussetzungen einer ,,Hermeneutik der
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Differenz“ her betrieben wird. Die ,,differenz-
theoretische Wendung in der Philosophie® (75),
die Hoft auf dem Hintergrund hermeneutischer
Grundpositionen (Hegel, Schleiermacher, Hei-
degger, Gadamer) aufzeigt und durch differenz-
philosophische Ansitze (Foucault, Deleuze, In-
terpretationistische Hermeneutik, Blumenberg,
Ricoeur) weiter verdeutlicht, hat fiir das theo-
logische Denken massive Folgen: in die ,,Iden-
titdt des Christlichen® sind Differenzeintrége,
Abweichungen und metaphorische Verfrem-
dungen eingetragen, die es nicht zu eliminieren,
sondern wahrzunehmen gilt, wie sich das etwa
in Auseinandersetzung mit Blumenbergs her-
meneutischer Reflexion zeigt: ,,Metaphorisches
Denken provoziert abseitiges, entlegenes Den-
ken und die Rettung des Abweichenden als
moglichen Ort von Offenbarungen” (184).

Der zweite Teil (221-546) dieser Studie
setzt bei dem grundlegenden Problem an, wie
die Person und Botschaft Jesu Christi, der ,ei-
nen existentiell unausweichlichen Anspruch
erhebt®, durch eine ,radikal pluralistische Her-
meneutik® (222) zur Sprache kommen kann.
Hier zeigt Hoff durch den Verweis auf einige
paradigmatische Weichenstellungen der Alten
Kirche auf, dass es — angesichts der Grundspan-
nung von ,,Identitdt” und ,Differenz® - zu einer
,=Uberdehnung des identititslogischen Paradig-
mas® (231) kam; die Sicherheit und Krisenre-
sistenz, die dadurch gewonnen wurden, hatten
auch ihren Preis, nidmlich ,systemische und
doktrinére Erstarrungen® (251), die der eigenen
Pluralitit des Christlichen (was sich beispielhaft
am biblischen Kanon zeigt, vgl. 251-253) nicht
gerecht wurden. Der massive Einfluss eines
Identititsdenkens auf vielen Ebenen, das auch in
einer ,.Verdrangungslogik® (267) zum Ausdruck
kam, wurde erst durch die Pluralismusrezepti-
on des Zweiten Vatikanums zuriickgedrangt.
Das Konzil entwickelte tatsichlich eine ,,neue
Kultur der Differenz“ (318) und machte - ge-
gen den Sog immer wieder neu aufflackernder
Fundamentalismen - etwas deutlich, was die
christliche Theologie im Begriff der ,,maior dis-
similitudo (353) gewissermaflen gegen ihre ei-
gene Verabsolutierung bekannte: ,,Fundament®
des Glaubens ist nicht eine Lehre, sondern eine
Person; und jeglicher Versuch, Glaubensgrund
und Glaubenssitze - womdglich noch durch
ein ,Verfiigungsdenken® (351) - zu identifizie-
ren, bringt die Identitit des Christentums, das
»im letzten trinitarisch zu denken“ (362) hat,
gerade nicht zum Ausdruck.

Eine ausfithrliche Auseinandersetzung
mit der theologischen PostModerne-Rezepti-
on (Mark Taylor, David Tracy, Sallie McFague,
Kevin Hart, Graham Ward) - auch im deutsch-
sprachigen Raum (Joachim Valentin, Susanne
Sandherr, Johannes Hoff) - macht auf viel-
fache Weise deutlich, dass die Gebrochenheit
theologischer Differenzhermeneutik aus dem
Bezug auf christliche Basisidentitdt resultiert
(und nicht gegen sie!). Hier bedarf es einer
neuen Kultur der Entscheidungen und Grenz-
ziehungen: ,Der Konflikt zwischen postMo-
dernem und christlichem Denken entsteht im
konkreten Austrag der Differenzen: wo absolut
gesetzte, kritikresistente Identitit Differenzen
schon vorweg exkommuniziert und sich des
Anderen hermeneutisch bemachtigt (389).
Die Identitdt des christlichen Glaubens ist nicht
als ausgemachte, sondern als aufgegebene anzu-
sehen: ,Der Glaube ist selbst différance: semio-
logisch fragile Identitét. Keine Sicherheit, auch
nicht die seines denkmdglichen ultimativen
Begriffs, ist ihm zu entnehmen. Der Sinn dieses
Sinns begegnet je verschoben® (486). Seinen
»Grund® erhdlt der Glaube nicht durch Rekurs
auf eine ,Letztbegriindung® (516) oder , letzte
Vernunftsicherheit (521), auch nicht durch die
Etablierung von ,,Differenz® um ihrer selbst wil-
len, sondern nur ,als Kritik im Sinne der Fun-
damentalhermeneutik einer Unterscheidung der
Geister, die immer neu zu geschehen hat, kein
anderes letztes Kriterium als die geistgewirkte
Gegenwart Jesu kennt und eben darin jene du-
Berste Sicherheit bietet, die der Glaube finden
kann: in der existenziellen Aussetzung des Ich,
ignatianisch: in der Selbstiiberlieferung des in-
timen Gesprichs mit dem Gekreuzigten. Er ist
die letzte Kritik aller Interpretation, die christ-
lich darauf setzt, dass diese Kritik die Wahrheit
tiber alle Interpretationen und jeden Interpre-
ten ans Licht bringt® (534).

Gregor Maria Hoff hat mit dieser Studie
den philosophischen Diskurs der Gegenwart,
zentrale  Topoi  fundamentaltheologischer
»Grammatik® sowie Ansitze einer ,,Logik exis-
tenzieller Erkenntnis“ miteinander verbunden
und aufgezeigt, dass ,,postModernes Differenz-
denken® ein wesentliches Anliegen christlicher
Theologie trifft: zum einen Kritik zu iiben ,,an
Totalititsmodellen, in denen Gott zum einsetz-
baren Konzept mutiert (405), zum anderen ,,in
sich das christologische und trinitarische Span-
nungsgefiige auszutragen, das Differenz und
Identitit nicht gegeneinander ausspielt, son-
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dern bewahrt“ (535). Differenzhermeneutische
Theologie, so bringt es Hoff auf den Punkt, ,,hélt
sich offen fiir eine reductio in mysterium jenseits
der Totalen von Autonomie und Heteronomie,
von Identitit und Differenz, deren Dialektik
sich ... nicht anders als negativ, differentiell,
gespannt vermittelt* (541). - Es wiirde zwei-
fellos dem Charakter dieser Arbeit widerspre-
chen, sie als ,vollstindige Bestandsaufnahme®
postModernen Denkens zu wiirdigen; sie zeigt
mit viel Geschick und nicht ohne die Anstren-
gung des Begriffs auf, inwiefern der Einbruch
eines radikalen Differenzbewusstseins mit der
ureigensten — namlich prekdren - Identitét des
Christlichen zusammenhidngt. An dieser Pro-
blemstellung und den von Hoff aufgezeigten
Vermittlungsmoglichkeiten wird die fundamen-
taltheologische Auseinandersetzung — auch im
Widerspruch gegen ,,PostModernitit® — nicht
vorbeikommen.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

# Sudbrack, Josef: Trunken vom hell-lichten
Dunkel des Absoluten. Dionysios der Areo-
pagite und die Poesie der Gotteserfahrung.
Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 2001.
(323) Geb. Euro 20,00 (D).

Josef Sudbrack, Doyen der spirituellen
Theologie im deutschen Sprachraum, stellt in
diesem Werk grundlegende Uberlegungen zur
Gotteserfahrung an. Wie kénnen wir uns denn
der Gestalt des Gestaltlosen annéhern, wie die
Gottesbegegnung beschreiben? Das scheinbar
Paradoxe bildet stets den Horizont der Theolo-
gie: ,Das Gottliche ist jenseits allen Begreifens
und reicht doch in das menschliche Begreifen
und Erfahren hinein“ (12). Fiir den Jesuiten ist
eine Grundeinsicht mystischer Theologie aller
Zeiten, ,dass die letzten Dinge und wichtigs-
ten Wahrheiten von Mensch und Welt nicht
aufgehen im rationalen Bescheidwissen (241).
Deshalb zeige ,,die poetische Form (wie immer
man sie versteht) einen Weg in die Zukunft des
christlichen Glaubens und in die des mensch-
lichen Denkens und Erfahrens iiberhaupt®
(261). Im Umgang mit Gott und in der Rede
iiber ihn ist also eine theologische Asthetik ge-
fordert, die das Symbol, die Kunst, das Bild zu
ihrem Grundwortschatz macht. Die Poetik der
Gotteserfahrung ist die angemessene Form, der
Unerkennbarkeit Gottes gerecht zu werden. Die
Theologie von heute muss ihr nach Sudbrack

neben der rationalen Erkenntnis einen zentra-
len Stellenwert einraumen, damit das Christen-
tum seine Strahlkraft zuriickgewinnt.

Im ersten Teil (15-113) behandelt Sud-
brack die poetische Mystik des Dionysius Areo-
pagita. Auf den Seiten 18-31 bringt er eine
neue, nahe am griechischen Urtext orientierte
Ubersetzung der ,Theologia Mystika®, die zu-
sammen mit den anderen um 500 entstandenen
Schriften des ratselhaften Autors einen kaum
zu iiberschitzenden Einfluss auf die Mystik der
nachfolgenden Jahrhunderte ausgetibt hat. Das
Licht ist eine zentrale Metapher fiir die Schau
auf die Welt und Gott, die nach der Schonheit
in allen Dingen sucht. Was ansonsten im per-
sonlichen Glauben wie in der Theologie ausein-
anderzufallen droht, bildet bei Dionysius eine
Synthese. Sakramentale Riten und unmittelbare
Gotteserfahrung, himmlische und kirchliche
Hierarchie, das Nichterkennen des Absoluten
und das Finden Gottes in allen Dingen fiigen
sich zu einer Finheit, in der sie erst zu sich sel-
ber kommen. Die Suche nach der Ganzheit im
Geist ist es denn auch, was das Modewort Spiri-
tualitdt besagen soll: den Dingen auf den Grund
gehen, um ihre Herkunft und ihr Ziel wissen
und sie so in ihrem Geheimnis bewahren. In
dieser Perspektive 19st die Mystik die Welt und
den Menschen nicht auf, sondern bringt sie zu
ihrem wahren Wesen.

Die bei Dionysius aufgespiirte Poesie der
Gotteserfahrung entdeckt Sudbrack im zweiten
Teil (115-239) auch in der vedischen Literatur
und im hellenistischen Christentum, bei mittel-
alterlichen Mystikern (Hildebert von Lavardin,
Hildegard von Bingen, Mechthild von Magde-
burg, Meister Eckhart), in neuzeitlichen Gestal-
ten, die diese Einheit bedroht sehen (Johannes
vom Kreuz, Angelus Silesius, Goethe), sowie bei
modernen Vertretern, die fiir die Zerrissenheit
zwischen Vereinzelung und Vermassung ste-
hen (Hans Arp, Paul Celan, Eva Zeller, Ernesto
Cardenal). Ein beeindruckendes Panorama von
herausragenden Gestalten wird hier gezeigt, die
alle in irgendeiner Weise der Erfahrung des Ab-
soluten im poetischen Zeugnis gewahr wurden
und so das Unfassbare in ihrer Weise festzuhal-
ten trachteten.

Der dritte Teil (241-315) ist im Grunde ein
engagiertes Plidoyer, das Asthetische und Po-
etische in die Theologie zu integrieren (wohl-
gemerkt: ,innerhalb der praktischen, aber auch
der theoretischen Theologie, 276). Dabei geht
es Sudbrack um nichts weniger als darum, die
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Wirklichkeit in ihrer Ganzheit wahrnehmen
und erfassen zu kénnen. Denn Alltagssprache
und Wissenschaftslogik vermégen nicht einmal
anndhernd, der ganzen Wirklichkeit inne zu
werden. Kategorien wie die Analogie oder die je
groflere Unihnlichkeit bei Ahnlichkeitsaussa-
gen gehoren notwendigerweise zum Mysterium
dazu. Die Theologie kann deshalb nicht auf den
leibhaftigen Ausdruck im Ritus, auf Gestik und
Gebarde, auf Musik und Kunst, auf das dichte-
rische Wort verzichten. Gerade theologisches
Verstehen ist nicht verbal festzuschreiben,
sondern bildhaft-symbolisch zu entdecken (zu
enthiillen, um auch gleich wieder verhiillt zu
werden). Erst der Poesie gelingt es, ,Wahrheiten
so auszudriicken, Erfahrungen so ins Wort zu
bringen, dass das Herz des Horers, Lesers er-
griffen wird“ (243). Sudbrack spricht die Mitte
der Theologie an, wenn er dazu aufruft, die Tii-
ren zu ,einem neuen, personlichen Verhiltnis
zu Gott und seinem Jesus“ zu o6ffnen. Und er
weist auf die zukunftstrachtige Kraft des dsthe-
tisch-poetischen Weg, wenn er fortfahrt (264):
»Begrifflich zu eindeutige Markierungen (Defi-
nitionen) legen fest, was letztlich im Geheimnis
Gottes ruht und stets hinter ihm zuritickbleibt;
es braucht Raum fiir neues Suchen, was hinfiihrt
zum erfahrenden Vollzug, zum Glauben.*

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

¢ Rahner, Johanna: Creatura Evangelii.
Zum Verhaéltnis von Rechtfertigung und
Kirche, Herder, Freiburg i. Br—Basel-Wien
2005. (608) Kart. Euro 40,00. ISBN 3-451-
28499-5.

In der umfangreichen Habilitationsschrift
geht es der Verfasserin um eine ,rechtferti-
gungstheologische Uberpriifung katholischer
Ekklesiologie auf und nach dem II. Vaticanum®
(5). Der Aufbau der Arbeit ist sehr klar: Nach
einer ausfiihrlichen Einfithrung in den gegen-
wirtigen Stand der Rechtfertigungsdebatte
in okumenischer Sicht (14-52) behandelt die
Verfasserin die Wurzeln der Rechtfertigungs-
lehre bei Martin Luther (53-138), dann bei
Melanchthon und Calvin (139-183), anschlie-
end die Ekklesiologie im Zeichen der Gegen-
reformation mit den drei Schwerpunkten Cate-
chismus Romanus, Bellarmin und J.A. Mohler
(185-274). Es folgt die Auseinandersetzung
mit der Ekklesiologie des II. Vatikanischen
Konzils (275-523), eine kurze Darstellung der

nachkonziliaren Entwicklungen (525-544) so-
wie eine zusammenfassende Schlussreflexion
(545-568).

Mit solider Griindlichkeit stellt die Verfas-
serin die Genese und die systematische Bedeu-
tung der ekklesiologischen Aussagen Luthers
dar, hebt die zentrale Stellung des Abendmahls-
sermon von 1519 heraus, in dem alle spiteren
Auflerungen Luthers zur geistlich-sakramen-
talen Sicht der Kirche grundgelegt sind (133).
Das Fazit: ,So betont die Wesensbestimmung
von Kirche als creatura Evangelii zunichst ihre
Selbstentzogenheit und garantiert so die ek-
klesiale Unverfiigbarkeit des extra nos unseres
Heils. Die Vermittlung des Heils geschieht not-
wendig kirchlich konkret in der worthaft-sak-
ramentalen Effektivitit kirchlichen Handelns,
aber dennoch jenseits jeglichen menschlichen
Eigenwerks oder -tuns.“ (136) In einer &hn-
lich sorgfiltigen Studie wird differenziert das
»Grundverstindnis von Kirche bei Philipp Me-
lanchthon und Johannes Calvin“ (139) heraus-
gearbeitet. Dass gegeniiber diesen griindlichen
Darstellungen das Konzil von Trient auf nur
eineinhalb Seiten (185f.) behandelt wird, lasst
darauf schlieffen, dass die Verfasserin ihm fiir
die Thematik des Verhéltnisses von Rechtfer-
tigung und Kirche kaum Relevanz beimisst. Es
verwundert, dass weder das Dekret tiber die
Erbsiinde von 1546 noch insbesondere jenes
tiber die Rechtfertigung von 1547 in diesem Zu-
sammenhang erwahnt wird. Ein kurzer Blick in
die (im Literaturverzeichnis nicht aufgefiihrte)
funfbindige ,Geschichte des Konzils von Tri-
ent von H. Jedin wiirde aufzeigen, wie intensiv
in Trient um die Rechtfertigungsthematik ge-
rungen wurde. Zwar triftt es zu, dass das Tri-
dentinum das ekklesiologische Problem nicht
in einem systematischen Sinn behandelt hat,
doch sind gerade durch dieses Konzil Weichen-
stellungen vollzogen worden, ohne die sich die
gesamte neuzeitliche Entwicklung der romisch-
katholischen Kirche nicht verstehen lasst.

Fir sich genommen koénnte der Exkurs
»Die antikonziliaristisch-papalistische Gefahr-
dung® (195-198) zu dem Schluss verleiten, die
gesamte Entwicklung der romisch-katholischen
Kirche im zweiten Jahrtausend bis zum II. Vati-
kanischen Konzil kime aus systematischer Sicht
einer einzigen Fehlentwicklung gleich. Eine dif-
ferenzierte historische Darstellung miisste je-
doch auch deutlich machen, wie diese zentralis-
tischen Tendenzen, die isoliert betrachtet ohne
Zweifel zu einem Zerrbild von Kirche fithren
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konnen, immer auch als Gegenbewegung zu
interpretieren sind und ohne spezifische Rah-
menbedingungen unverstandlich bleiben.

In ihrer Interpretation des II. Vatika-
nischen Konzils mochte sich die Verfasserin auf
die ,rechtfertigungstheologisch sensiblen Teile
der ekklesiologischen Auflerungen des Kon-
zils“ konzentrieren (275). Sie geht aus von der
»Kernthese“: ,Mit der Wiederentdeckung der
zentralen Bedeutung der theologischen Tiefen-
dimension von Kirche und ihrer trinitarisch-
christozentrischen Grundlegung [...] erhilt das
Thema Rechtfertigung implizit seinen Ort in der
[sic!] Ekklesiologie des Konzils, so dass in Aus-
legung und Riickbezug auf diese Grundlegung
katholische Theologie fiirderhin dem inneren
Anliegen der Reformation auch ekklesiolo-
gisch Rechnung tragen kann und dies in kon-
sequenter Durchfiithrung des ekklesiologischen
Neuansatzes fiir die rechtfertigungstheologisch
sensiblen Einzelthemen im Gefolge des im II.
Vaticanum Grundgelegten und dariiber hinaus
auch muss.“ (275f ) Sprachlich wiirde man sich
eine gegliicktere Formulierung einer ,,Kernthe-
se“ wiinschen.

Insgesamt bewegt sich die Interpretation
des II. Vatikanischen Konzils in den Bahnen ei-
ner gangigen Communio-Theologie. Dem Kon-
zil werden viele ,,Schwicheanfille® angelastet
(vgl. das Urteil von K. Barth iiber das zweite Ka-
pitel der Offenbarungskonstitution, das sich die
Verfasserin zu Eigen macht. Siehe S. 501, Anm.
479), so der ,,Riickfall in ein kultisch-sacerdota-
les Priesterbild” (431), die ,,fulminante Aufwer-
tung des Bischofsamtes“ (427), die um einen zu
hohen Preis erkauft sei, das Defizit, ,dass selbst
das Konzil sich nicht dariiber im Klaren ist, was
es eigentlich von Schrift, Tradition und Lehramt
und ihrem Verhiltnis zueinander zu halten hat®
(504), insbesondere aber die kirchenpolitische
Tatsache, ,.eine Wende begonnen, sie aber nicht
zu Ende gebracht“ (434) zu haben. So bleibt ein
zwiespiltiges Bild, das noch einmal verstarkt
wird durch die (nicht begriindete) Auswahl der
beiden Dokumente ,Katechismus der Katho-
lischen Kirche“ und ,,Dominus Jesus*, die als re-
présentativ fiir ,nachkonziliare Entwicklungen®
(525-544) behandelt werden. Gemessen an der
Vorgabe, dass ,,auch innerhalb der katholischen
Ekklesiologie das Rechtfertigungsgeschehen als
immanentes Kriterium“ anzusetzen sei (558),
kann angesichts eines ,kontradiktorischen
Pluralismus® (565) im Bereich der Wirkungs-
geschichte des II. Vatikanischen Konzils nur

ein diisteres Szenario der gegenwirtigen theo-
logischen Landschaft in der romisch-katho-
lischen Kirche entworfen werden.

Schade, dass einige Schieflagen der Archi-
tektur die Arbeit um die Brillanz einer durch-
gingig tiberzeugenden Argumentation bringen.
Dennoch: Insgesamt hat die Verfasserin mit der
vorliegenden, breit angelegten Veréftentlichung
einen wichtigen Beitrag zu einem 6kumenisch
brennenden Thema beigesteuert.

Linz Hanjo Sauer

¢ Hans Urs von Balthasar-Stiftung: ,Wer ist
die Kirche?” Die Referate am Symposion
zum 10. Todestag von Hans Urs von Baltha-
sar. Johannes Verlag, Einsiedeln 1999.
(228).

Das Symposion fand vom 16.-18. Septem-
ber 1998 an der Universitit Fribourg statt. ,Es
lohnt sich gerade in einer Zeit des drohenden
kirchlichen Selbstverlustes nach der geheim-
nisvoll eingerichteten Selbstidentitdt des Kol-
lektivsubjekts Kirche zu fragen“ (A.M. Haas,
Prisident der Stiftung, 9). Das franzésische und
das italienische Referat sind auch ins Deutsche
iibertragen.

Kurt Koch (Basel) gibt die Ekklesiologie
von Balthasars in nuce kompetent wieder: Die
Uberbetonung des Sozial- und die Unterbe-
lichtung des Mysteriumcharakters ist die Kon-
trastfolie fiir die ,,durch und durch personale
Ekklesiologie® von Balthasars (29). Nicht ein
Was, sondern ein Wer ist die Kirche: ein Ge-
fiige konkreter Personen, mit der Hauptperson
Jesus Christus, ,,Ausdehnung, Mitteilung, Teil-
gabe der Personalitdt Christi“ (15). Die Bilder
»Leib“ und ,,Braut® bringen die Verbindung von
Christus und Kirche als Einheit und Verschie-
denheit zur Sprache. Das ,,marianisch-weibli-
che Prinzip“ (Liebesgemeinschaft) hat vor dem
spetrinisch-ménnlichen Prinzip“ (Amt, Sakra-
mente) den Vorrang. Die brautliche Begegnung
von Gott und Geschopf ist der eigentliche Kern
der Kirche (20), eingetaucht in die trinitarische
Opposition innerhalb der Identitit (25). Der
Liebesjiinger Johannes hat die Aufgabe, durch
Zuriicktreten ein Herausfallen des petrinischen
Amtes aus der fundamentalen ,marianischen
Heiligkeit zu verhindern.

Barbara Hallensleben (Fribourg) kritisiert
von Balthasar im Vergleichen mit dem ortho-
doxen Theologen Sergij Bulgakov (11944). Bei-
de begriinden das Mysterium Kirche in der



Kirchengeschichte

207

innertrinitarischen Kenose. Das verbindet sie.
Aber an der Sophia, der géttlichen Natur, dem
realen Inhalt der innertrinitarischen Kommu-
nikation, scheiden sie sich. Fiir den Schweizer
sei die wechselseitige kenotische Hingabe ein
Bewusstseinsakt, der Inhalt das jeweilige Ich
der gottlichen Personen; sie bleibe merkwiir-
dig formal und inhaltlich leer. ,Da das ,Ich’
den einzigen Inhalt personaler communicatio
darstellt, zugleich aber definitionsgemifd nicht
mitgeteilt werden kann, schligt jede Selbst-
mitteilung in Einsamkeit um“ (43). - Fiir den
Russen hingegen ist die gottliche Sophia-Natur
der reale Inhalt der ewigen innertrinitarischen
Kommunikation der Liebe. Eine solche Kenose
ist Mitteilung vollen, reichen Lebens (37f). Die
Schépfung ist frei geschenkte Anteilgabe an der
gottlichen Natur, Kirche ist verdichtete Schop-
fung (39f). - Ausgiebig werden aus beiden An-
sitzen die logischen Konsequenzen gezogen.
Ackermann (Kirche als Person, 283) macht
aber aufmerksam, dass das Personverstindnis
von Balthasars nicht idealistisch, sondern theo-
logisch sei: Ergreifen der von Gott je personlich
zugedachten Sendung.

Von dem kleinen Werk ,,In Gottes Einsatz
leben® her will Yves Tourenne OFM der Gestalt
der Kirche ndherkommen. Die einigende Mitte
zwischen Kirche und Welt ist das Wort Gottes
im Menschen Jesus, der ,unvergleichlichen
Gestalt der Gnade® (160). Wie das in die Erde
gefallene Korn wird der Einsatz Gottes durch
den Menschen verinnerlicht (165f) und im Ein-
satz fiir die Welt gelebt. Kirche ist die Einheit
dieser Ein- und Ausfaltung (172). Firr Angelo
Scola (Rom) ist die adamitische Menschheit
in Christus inkludiert. Durch die Vermitt-
lung des ,Leibes Christi®, der Kirche, wird sie
ihm einverleibt und so in den weitesten Raum
von Freiheit eingewiesen, die frei iibernomme-
nen Sendungen zu leben. Die Moglichkeit der
dazu analogen Verweigerung macht das Dra-
ma Weltgeschichte aus (vgl. 205, 199). Peter
Henrici S] (Ziirich): Die kronende Kuppel der
Trilogie, eine Ekklesiologie, fehlt zwar, ist aber
allgegenwirtig. Von Balthasars Werk ist eine
Art menschheits-umspannende Ekklesiolo-
gie des allgemeinen Heilswillens Gottes: Kir-
che ist Ausstrahlung Christi, Inkarnation und
Kreuz die Verméhlung Christi mit der ganzen
Menschheit. Das Institutionelle ist das unwan-
delbare ,Knochengeriist® fiir den lebenden
Organismus: fiir dessen Teilnahme an der Sen-
dung Christi in die Welt hinein (146).

Die ekklesiologischen Fragmente von
Balthasars machen, wie zu ersehen, viele Ent-
wiirfe moglich. Hallenleben gerit sogar mehr-
fach in Spannung wenn nicht Widerspruch zu
den tibrigen Autoren. Ist sie aber mit der ,,etwas
diisteren Einsamkeit und Selbstverleugnung,
die uns aus der v. Balthasar‘schen Kirche ent-
gegenweht® (48), so ganz im Unrecht? Sie weif3,
dass jede immanente Kritik wie das Flickwerk
eines Hilfsarbeiters an dem genialen Entwurf
eines begnadeten Kiinstlers wirkt (58).

Linz Johannes Singer

KIRCHENGESCHICHTE

¢ Gatz, Erwin (Hg.): Die Bistumer des Hei-
ligen Romischen Reiches. Von ihren Anfan-
gen bis zur Sakularisation. Ein historisches
Lexikon mit 62 vierfarbigen Bistumskarten.
Herder, Freiburg i. Br. 2003. (935) Ln. Euro
108,00.

Von den vielen Werken, die E. Gatz, der
Rektor des Collegio Teutonico in Rom, bear-
beitet und herausgegeben hat, haben die fiinf
zwischen 1983 und 2002 erschienenen Bénde
des biographischen Lexikons ,,Die Bischofe der
deutschsprachigen Lénder“ die bisher grofi-
te Resonanz gefunden. Erfasst sind darin die
Episkopen ab 1198, so dass also ein Zeitraum
von iiber 800 Jahren abgedeckt wird. Dieses fiir
die kirchengeschichtliche Forschung bereits
unverzichtbar gewordene Hilfsmittel hat auch
eine grofle eigenstindige Bedeutung, ldsst es
doch die Entwicklung des Bischofsamtes und
den Wandel des Kirchenbildes von der ,,Reichs-
kirche“ zur ,,Papstkirche” und zur ,Kirche aus
dem Konzil“ klar erkennen.

Nunmehr hat Gatz ein historisches Lexi-
kon iiber die ,,Bistiimer des Heiligen Romischen
Reiches® von den Anfédngen bis zur Sékularisa-
tion vorgelegt, dem bald ein zweiter Band, die
Geschichte der Didzesen von der Sakularisation
bis zur Gegenwart betreffend, folgen soll. Fiir
Bd. 1 ist es dem Herausgeber gelungen, tiber
fiinfzig kompetente Autoren zu gewinnen, die
das reiche Material zu kompakten Uberblicken
gestaltet haben. An die achtzig Diézesen waren
zu behandeln, was allein schon die grofie Miihe
des Herausgebers erahnen ldsst, die ihm durch
die Mitarbeit von C. Brodkorb und H. Flachene-
cker etwas erleichtert wurde.

Vorangestellt ist dem Buch ein von E. Gatz
verfasster Uberblick tiber die Entwicklung der



208

Kirchengeschichte

Diozesanstruktur. Er kann darin auf immerhin
vierzehn romerzeitliche Bistiimer verweisen,
von denen der groflere Teil diesen Rang auch
im Mittelalter hatte, ohne dass man, sieht man
von der ehemaligen Kaiserresidenz Trier ab,
eine wirkliche Kontinuitit tiber die Romerzeit
hinaus behaupten kénnte. Nach der Volkerwan-
derung entstand eine neue Kirchenorganisation,
woran, nunmehr im Zusammenspiel mit Rom,
angelsdchsische und iroschottische Monche
(Willibrord, Winfried-Bonifatius) mafigeblich
beteiligt waren. Wahrend die durch karolin-
gische Initiativen gegriindeten Bistiimer den
Verfall des Karolingerreiches iiberdauerten,
trifft dies fiir die im Zuge der ottonischen Ex-
pansion errichteten Didzesen nicht zu. Dage-
gen blieb das unter den Ottonen grundgelegte
Reichskirchensystem weiter bestehen. Die Be-
stellung der Bischofe, denen auch weltliche Auf-
gaben iibertragen wurden, ging primédr vom
Kaiser aus, die Bistiimer bildeten Fiirstentiimer,
die sich aber mit den meist grofleren Jurisdik-
tionsbereichen nicht einfach deckten. Sonder-
falle bildeten die salzburgischen Eigenbistiimer
Gurk, Chiemsee, Seckau und Lavant sowie die
spatmittelalterlichen Landes- bzw. Hofbistiimer
Laibach, Wien und Wiener Neustadt.

Die hier nur angedeutete ,vielgestaltige
kirchliche Welt* wurde von der Reformation
stark erschiittert, ,die Didzesanverfassung im
Reich® erhielt sich jedoch im Wesentlichen.
Eine grundlegende Umstrukturierung erfolgte
erst im Josephinismus (Osterreich) bzw. durch
die Sikularisation (Deutschland). Dieser tiefe
Einschnitt markiert auch den Zeitpunkt, mit
dem der vorliegende Band seinen Abschluss
findet. Die skizzierte Entwicklung ldsst sich
an den einzelnen Bistumsartikeln anschaulich
nachvollziehen. Beispielhaft sei hier auf Passau,
Salzburg und Wien verwiesen.

A. Landersdorfer bietet einen straffen
Uberblick iiber die Geschichte der Didzese
Passau, die vor der Sdkularisation das gebiets-
maflig grofite Bistum darstellte. Die kanonische
Errichtung der Bistiimer Freising, Passau, Re-
gensburg und Salzburg durch den pépstlichen
Legaten Winfried-Bonifatius 739 konnte bereits
am Bischofssitz in Bayern ankniipfen. Ein di-
rektes Zuriickgehen auf die Spatantike lasst sich
fiir Passau freilich nicht nachweisen. Der spétere
Versuch, einen Bezug zur romerzeitlichen Di6-
zese Lorch/Lauriacum herzustellen, kam nicht
ohne Legenden und Urkundenfilschungen aus
und diente dem Ziel, einen Vorrang gegenii-

ber Salzburg zu konstruieren. Die starke Aus-
richtung Passaus nach dem Osten findet ihren
Ausdruck sowohl in missionarischen Unter-
nehmungen als auch in der groflen Ausweitung
des Diozesansprengels. Die Entstehung des
Hochstiftes nahm einen komplizierten Verlauf,
der nach der Mitte des 9. Jh. einsetzte und in
der zweiten Halfte des 12. Jh. seinen Abschluss
fand. Damit war auch der Passauer Bischof in
den Rang eines Fiirsten aufgestiegen. Auch der
organisatorische Ausbau der Didzese (Pfarr-
organisation, Gliederung der Diézese in Deka-
nate, Archidiakonate und Offizialate), den Lan-
dersdorfer sehr exakt beschreibt, erstreckte sich
tiber einen langen Zeitraum. Die Sikularisation
brachte eine gewaltige Zasur, die sich vor allem
in der drastischen Verkleinerung der Dibzese
auswirkte. Darauf wird der 2. Band des Bistii-
merlexikons niher eingehen.

Der Artikel iiber Salzburg, den E Ortner
verfasst hat, zeigt, wie eng verkniipft die Ge-
schichte dieses Bistums/Erzbistums mit Passau
war. So weilte der friankische Bischof Rupert,
der sich um 696 in Salzburg niederlief3, zuvor
fir kurze Zeit in Lorch/Lauriacum, das uns
schon im Zusammenhang mit Passau begegnet
ist. Die kanonische Bistumserhebung 739 er-
folgte ebenfalls im Zuge der organisatorischen
Mafinahmen des Winfried-Bonifatius. Mit der
Rangerh6hung Salzburgs zum Erzbistum (798)
wurde Passau (neben Regensburg und Freising)
dessen Suffraganbistum. Der Bistumsausbau
weist Parallelen zu Passau auf, doch gab es kei-
ne Offizialate. Dafiir kam es vom 11. bis zum
13. Jh. zur Griindung von vier (bereits ange-
fithrten) Eigenbistiimern, welche die Erzdio-
zese verwaltungsmaflig entlasteten, weil deren
(vom Erzbischof frei bestellte) Bischofe Vikars-
funktionen fiir Teilgebiete des sehr ausgedehn-
ten Erzbistums ausiibten. Die josephinischen
Mafinahmen bedingten grof3e Verdnderungen,
die bisherigen Eigenbistiimer wurden zu (ge-
bietsmaflig vergroflerten) Suffraganbistiimern
Salzburgs, Chiemsee wurde jedoch aufgeldst
(1817).

Die gewaltige Ausdehnung der Diozese
Passau, die sich zum grofiten Teil auf Gsterrei-
chisches Gebiet erstreckte, lief schon frith den
Wunsch aufkommen, ein eigenes Bistum in
Wien zu errichten. Diesem Bestreben wirkte
Passau durch die schon erwihnten organisa-
torischen Mafinahmen entgegen. Dem Lan-
desfiirsten Herzog Rudolf IV. gelang es jedoch
1365, St. Stephan in Wien zu einer exemten
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Alle Grundprobleme der Kirche nach innen
und nach aufen sind brennpunktartig an den
Kirchenversammlungen abzulesen. Die 16 Bei-
trage dieses Bandes beleuchten einzelne Statio-
nen der Konziliengeschichte vom 2. bis ins
20. Jahrhundert. Die Fragen sind von stdndiger
Aktualitit: Fragen des Amtes, der Verfassung
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Kollegiatskirche (mit einem Propst und 24 Ka-
nonikern) zu erheben, was eine ,wesentliche
Etappe auf dem Weg zur Losung Wiens aus
der Passauer Diozesanhoheit bedeutete, wie
J. Weiflensteiner, der Verfasser des Beitrags,
formuliert. Die Errichtung eines selbstindigen
Bistums Wien erreichte erst Kaiser Friedrich
III. bei Papst Paul III. (1469). Die neue Di6-
zese erfasste aber nur ein sehr kleines Gebiet.
1722 gelang Kaiser Karl VI. die Erhebung zum
Erzbistum, dem das Bistum Wiener Neustadt
unterstellt wurde; 1729 erfolgte durch Anglie-
derung des Viertels unter dem Wienerwald eine
beachtliche Gebietserweiterung der Didzese, die
ihre heutige Grof3e erst der Bistumsregulierung
Kaiser Josephs II. verdankt.

Die drei hier knapp vorgestellten Beispiele
diirften einen Einblick in die Verschiedenar-
tigkeit und Ahnlichkeit der geschichtlichen
Abldufe bei der didzesanen Aufgliederung
des Reichsgebietes vermittelt und zugleich die
Niitzlichkeit des vorliegenden Nachschlage-
werkes aufgezeigt haben.

Das angefiigte Kartenwerk ist leider zu
wenig aussagekriftig. So wird etwa auf der
Karte ,,Passau® die Untergliederung in Archi-
diakonate und Offizialate nicht ausgewiesen.
Ein Prinzip fiir die Auswahl der eingetragenen
Kloster ist nicht erkennbar. Es fehlen z.B. alle
Kloster des Miihlviertels (wie Baumgartenberg,
Waldhausen und Schlégl); siidlich der Donau
sucht man die Benediktinerstifte Garsten und
Gleink, ja sogar Lambach vergeblich. Ahnlich
unklar bleibt es, warum etwa die Stidte Frei-
stadt und Braunau berticksichtigt wurden, nicht
jedoch Wels und Gmunden. Eine Stadt ,,Lorch*
aber hat es ,um 1500 nicht gegeben! Es bleibt
zu hoffen, dass die Karten von Bd. 2 des Werkes
informativer und genauer ausfallen.

Linz Rudolf Zinnhobler

¢ Bocksch, Mechthildis (Hg.): Hans Wol-
fel. Ein Bamberger im Widerstand gegen
den Nationalsozialismus. Leben und Erin-
nerung. Eigenverlag der Herausgeberin,
Bamberg 2004. (392) Kart. Euro 19,95. ISBN
3-933949-16-5.

“Wehe den Lehrern und Erziehern, welche
in unbegreiflicher Verblendung dieser Bewe-
gung [des Nationalsozialismus] nachlaufen und
dadurch selbst den Grundlagen der Erziehung,
der Autoritit und dem Gehorsam das Grab
schaufeln. Wehe den Eltern, die ihre Sohne

dem Hakenkreuz ausliefern, anstatt sie in Got-
tesfurcht und Frommigkeit zu erziehen.“ (291)
Wer unmittelbar vor der Machtiibernahme der
Nazis in Deutschland solches zu sagen wagte,
musste um sein Leben bangen. Angesichts des
geschichtlichen Abstands gibt es heute nur
mehr wenige Augenzeugen, die kritisch und
kompetent aus eigener Erfahrung berichten
konnen, wie in jener Zeit das Recht gebeugt
wurde und die wenigen standhaften Verteidiger
der Menschrechte nicht selten dem Fallbeil zum
Opfer fielen. Eine fragwiirdige Denunziation
konnte geniigen, dass ein Leben ausgel6scht
wurde.

Es ist das grofle Verdienst der Herausge-
berin, die Initiative ergriffen zu haben und im
Eigenverlag zum 60. Todestag von Hans Wolfel
(1902-1944, geboren in Ball Hall, Oberoster-
reich) in siebzehn Beitrdgen ein lebendiges Le-
bensbild von jenem Mann erstehen zu lassen,
der mit wenigen anderen in dunkler Zeit das
bessere Deutschland verkorperte. In erheb-
lichem Umfang werden Originalquellen zur
Dokumentation der Vorginge, die zum Todes-
urteil Wolfels fithren, herangezogen. Eine Reihe
von Bildern vermittelt einen guten Eindruck
vom Leben der damaligen Zeit.

Erschreckend muten die propagandis-
tischen Texte der Nationalsozialisten an, die
bizarre ,Mischung aus romantischen Bildern
und markigem Pathos® (285). Nicht zuletzt
erschreckt die Denkweise und die innere Hal-
tung mancher deutscher Bischofe, die nicht im
Stande waren, sich von einem autoritiren Re-
gime abzugrenzen, weil sie die Kirche selbst als
solches verstanden. Bezeichnend dafiir ist der
Brief des Freiburger Erzbischofs Gréber an den
Prasident des beriichtigten Volksgerichtshofs
Roland Freisler (310).

Naturgeméf3 besitzen Sammelbdnde im-
mer eine gewisse Uneinheitlichkeit, weil die
Beitrage in Qualitdt und Argumentation unter-
schiedliches Niveau haben. Das sollte der Leser/
die Leserin gerne in Kauf nehmen, weil in der
vorgelegten Publikation viel zu erfahren ist von
den konkreten Umstdnden der bedriickenden
Inhumanitét einer Epoche, die nicht in Verges-
senheit geraten darf.

Linz Hanjo Sauer

# Gelmi, Josef: Bischof Ingenuin von Saben.
Ein Heiliger zwischen Rom und Konstanti-
nopel. Weger, Brixen 2005. (129, zahlr.
Abb.) Geb.
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Der bekannte Kirchenhistoriker Josef Gel-
mi geht im vorliegenden, vorziiglich illustrier-
ten Buch der Gestalt des hl. Ingenuin nach.
Dieser leitete die Diozese Saben ab etwa 577. Er
scheint nicht der erste Bischof von Sidben gewe-
sen zu sein, begegnet doch in einer Synode von
Grado zwischen 572 und 577 ein ,,Materninus
Sabionensis® (26).

Es war eine bewegte Zeit, in der Ingenuin,
den der Verfasser treffend als einen ,,Heiligen
zwischen Rom und Konstantinopel® bezeich-
net, titig war. In dem so genannten ,,Kapitel-
streit® (LThK 3, 368f.), der zu einem Schisma
fithrte, stand Ingenuin guten Glaubens auf der
Seite der Schismatiker, weshalb er auch in Ge-
gensatz zu Papst Gregor d. Gr. (590-604) geriet.
In dieser Situation wandten sich 591 mehrere
Bischofe, darunter an erster Stelle Ingenuin, an
den ostromischen Kaiser Mauritius (582-602)
und erbaten fiir sich und ihre Anhénger Hilfe
und Unterstiitzung (70f.). Zu den groflen Leis-
tungen Ingenuins z&hlt seine zusammen mit Bi-
schof Agnellus von Trient erbrachte Vermittler-
tatigkeit zwischen Langobarden und Franken.
Diese waren 590 eingefallen, um das Lango-
bardenreich zu zerstoren. Sie hatten bereits die
Festung Verruca bei Trient eingenommen. Die
Bischéfe erreichten aber die Freigabe der ein-
geschlossenen Bevolkerung gegen die Zahlung
von Losegeldern (35f.).

Es sind nicht viele Ereignisse aus der Re-
gierungszeit Bischof Ingenuins, die prézise
uberliefert sind. Die Quellenlage insgesamt
ist nicht gut, reicht aber aus, um Ingenuin als
bedeutende Personlichkeit erkennen zu lassen.
Das Todesjahr des Bischofs ist unbekannt; das
bisher ofter angenommene Jahr 605 diirfte et-
was zu frith greifen (47f.).

Es ist erfreulich, dass Gelmi auch die Ver-
ehrung Ingenuins in der Volksfrommigkeit und
in der Kunst behandelt und die wichtigsten
Quellen zum Abdruck bringt.

Gewidmet ist das Werk Dr. Wilhelm Egger,
dem derzeitigen Bischof von Bozen-Brixen, zu
seinem 65. Geburtstag und seinem 40-Jahr-
Jubildum als Priester. Er steht ja jenem Bistum
vor, das als Nachfolgediozese von Sében anzu-
sehen ist.

Linz Rudolf Zinnhobler

# Schachenmayr, Alkuin Volker: Pragende
Professoren in der Entwicklung des theolo-
gischen Lehrbetriebes im Cicstercienserstift

Heiligenkreuz von 1802 bis 2002 (339, meh-
rere Abb.). Bernardus-Verlag, Langwalden
2004. Brosch.

Der Titel des Buches ist zu eng gefasst, da
nicht nur einige prigende Professoren wie der
Alttestamentler Nivard Schlégl und der Funda-
mentaltheologe Alois Wiesinger, der spéter zum
Abt von Schlierbach gewihlt wurde, behandelt
werden, sondern eigentlich eine komplette Ge-
schichte des theologischen Lehrbetriebs im Zis-
terzienserstift Heiligenkreuz seit 1802 geboten
wird. Verdienstvoll sind auch die angefiigten
tabellarischen Ubersichten der mit dem ehe-
maligen Institutum Theologicum, der heutigen
Philosophisch-Theologischen Hochschule zu-
sammenhédngenden Personen, der Rektoren,
Professoren und Lehrbeauftragten (223-236).
Noch wichtiger sind die Biogramme des Lehr-
personals (237-324), dem auch viele Person-
lichkeiten angehorten, die auflerhalb des Stiftes
von Bedeutung waren oder sind. Gelegentliche
Druckfehler sollen nicht iiberbewertet werden.
Schwerer wiegen schon die stilistischen Méngel
(z.B.: ,Die Texte waren ... korrupt geworden,
153). Bedauerlich ist fiir eine so detailreiche Ar-
beit auch das Fehlen eines Registers, wodurch
das Nachschlagen sehr mithsam wird.

Linz Rudolf Zinnhobler
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¢ Andrés, Domingo: Le forme di vita con-
sacrata. Commento teologico-giuridico al
Codice di diritto canonico. Quinta edizione
di El derecho de los Religiosos. Institutum
luridicum Claretianum, Manualia, 3. EDI-
URCLA, Roma 2005. (821) ISBN 88-85081-
25-8.

Der Verfasser des vorliegenden Buches
steht in der Linie der groflen Vertreter der mo-
dernen Kanonistik aus der Kongregation der
Claretiner (CMF) und des von diesen geleiteten
HInstitutum iuridicum Claretianum® in Rom.
Klingende Namen wie Arcadius Kard. Larra-
ona, Servus Goyeneche, Anastasius Gutiérrez
und Xaverius Ochoa, allesamt Claretiner, tau-
chen in der Erinnerung auf.

Andrés ist gegenwirtig Direktor des Juri-
dischen Instituts der Claretiner in Rom, Pri-
sident des ,Institutum utriusque iuris“ an der
Papstlichen Lateran-Universitdt und zugleich
Professor an dieser Universitdt. Neben zahl-
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reichen aus seiner Feder stammenden kanonis-
tischen Monographien ist u.a. die Fortsetzung
der von Xaverius Ochoa begonnenen und von
diesem bis zum 6. Band fortgesetzten Quel-
lenedition ,,Leges Ecclesiae post Codicem Iuris
Canonici editae“ zu erwihnen, die gegenwirtig
beim 9. Band angelangt ist (Rom 2001).

Wie der ungarische Primas Kardinal Peter
Erdo, selbst einer der fithrenden Kanonisten
unserer Tage, in der ,,Presentazione“ des Buches
feststellt, ist Andrés zweifellos als einer der bes-
ten Kenner, wenn nicht tiberhaupt als der Spe-
zialist schlechthin fiir Fragen des Ordensrechts
zu bezeichnen. Auch die vorliegende Monogra-
phie, von der es bereits eine ungarische Version
gibt, legt dafiir ein beredtes Zeugnis ab.

Das Buch ist gleichzeitig in spanischer
und italienischer Sprache erschienen. Die vor-
liegende Auflage ist eigentlich die dritte itali-
enische, bezeichnet sich aber selbst als fiinfte
Auflage des erstmals als ,,El derecho de los reli-
giosos“ publizierten Werkes. Vom Inhaltlichen
her ist eine tiberaus erfreuliche Erweiterung der
Blickrichtung festzustellen. Wéahrend némlich
die zweite italienische Auflage (Il diritto dei re-
ligiosi, Roma 1996) ebenso wie die spanischen
Ausgaben neben den allgemeinen Bestimmun-
gen iiber die Institute des geweihten Lebens nur
einen Kommentar zum Recht der Ordensinsti-
tute (Instituta religiosa, also cc. 573-709) ent-
hielten und somit die Sékularinstitute und die
Gesellschaften des apostolischen Lebens ausge-
blendet hatten, behandelt das vorliegende Werk
auch das Recht der Siakularinstitute und der
Gesellschaften des apostolischen Lebens (cc.
573-746). Freilich muss der Titel des Buches
bei der Darlegung des Ordensrechts bzw. des
Rechts der Formen des geweihten Lebens eine
unvermeidliche Verspannung in Kauf nehmen.
Denn die Gesellschaften des apostolischen Le-
bens sind streng genommen, da es hier grund-
satzlich keine Geliibdebindung gibt (c. 731 § 1),
nicht unter die Formen des ,,geweihten Lebens®
subsumierbar, und sie werden im Codex auch
gesondert behandelt.

Der Verfasser gliedert den Stoff in sieben
Abschnitte. Nach einer allgemeinen Darlegung
der Gemeinsamkeiten aller Formen des geweih-
ten Lebens (I) widmet sich der GrofSteil des Bu-
ches (etwa ein Viertel des Gesamtumfangs) den
Ordensinstituten im engeren Sinne (Instituta
religiosa, II), behandelt sodann die Sikularin-
stitute (IIT) sowie die Gesellschaften des apos-
tolischen Lebens (IV). Kiirzere Abschnitte sind

dem eremitischen (anachoretischen) Leben
(V), dem Stand der gottgeweihten Jungfrauen
(VI) und schliefilich den neuen Formen des ge-
weihten Lebens gewidmet (VII). Unter diesen
neuen Formen weist der Verfasser insbesondere
auf die in jlingster Zeit entstandenen sog. ge-
mischten Institute hin, bei denen Manner und
Frauen, Kleriker wie Laien in einem einzigen
Verband zusammengefasst sind. Diese noch in
den Anfingen stehende Entwicklung, fiir die c.
605 die Weichen stellt, ist umso interessanter,
weil nicht wenige Kanonisten bis vor kurzem
wenn schon nicht die Moglichkeit an sich, so
doch die Notwendigkeit und Niitzlichkeit sol-
cher neuer Formen des geweihten Lebens rund-
weg in Abrede gestellt hatten.

Inhaltlich beschrankt sich die Darstellung
auf das Recht der Lateinischen Kirche, also im
Wesentlichen auf den CIC/1983; das Ordens-
recht der Orientalischen Kirchen (des CCEO)
wird nicht in den Blick genommen.

Die Darstellung folgt der Systematik des
CIC, d.h. sie kommentiert der Reihe nach die
Canones des Gesetzbuches. Zunéchst werden
diese Canones in einer vom Verfasser selbst
stammenden italienischen Ubersetzung vorge-
stellt, die leichte Abweichungen gegeniiber der
von der italienischen Bischofskonferenz in Auf-
trag gegebenen Version (Rom 1997) aufweist.
Sodann folgen Hinweise auf die einschligigen
Rechtsquellen und die Textgeschichte. Daran
schlief3t sich die als ,Glossa“ bezeichnete Kom-
mentierung. Bei der Darlegung der lehramt-
li-chen und kanonistischen Quellen kann sich
Andrés weitgehend auf die bereits erwahnte,
von X. Ochoa und dem Verfasser selbst stam-
mende Quellenausgabe ,Leges Ecclesiae post
Codicem iuris canonici editae“ stiitzen, beziig-
lich der Textgeschichte und ,,Motivenberichte®
auf die ,Communicationes” Den einzelnen
Abschnitten sind in den Fufinoten umfassende
bibliographische Hinweise beigefiigt. Hierbei
ist lediglich zu bemerken, dass diese Fufinoten
allesamt in spanischer Sprache abgefasst sind.
Es liegt hier offenbar ein redaktionelles Verse-
hen vor, das durch die Gleichzeitigkeit der spa-
nischen und italienischen Ausgabe bedingt ist.

Gegeniiber den fritheren Auflagen zeich-
net sich die nunmehr vorliegende, wie bereits
der Untertitel erkennen ldsst, durch die Einbe-
ziehung theologischer und ekklesiologischer
Grundfragen und Grundlagen der Consecratio
durch die evangelischen Rite aus, ohne dass
deswegen die Eigengesetzlichkeit der spezifisch
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juristischen Aspekte des kanonischen Rechts im
allgemeinen und des Ordensrechts im besonde-
ren vernachldssigt wiirden. Auch hier zeigt sich
die alte Weisheit des Hostiensis tiber den Cha-
rakter einer recht verstandenen wissenschaft-
lichen Kanonistik: ,,Est autem haec nostra sci-
entia nec pure theologica nec civilis, sed utrique
participans®

Es kann bei einem von vornherein fiir ei-
nen internationalen Leserkreis bestimmten
Buch nicht erwartet werden, dass es sich auch
dem Zivilrecht einzelner Linder zuwendet, so-
weit dieses Beziige aufweist, die unter bestimm-
ten Voraussetzungen auch fiir ordensrechtliche
Probleme von Bedeutungsind. Allerdings stellen
sich, insbesondere angesichts einer riickldufigen
Zahl von Ordensberufen, fiir nicht wenige Ge-
meinschaften in zunehmendem Umfang nicht
nur Fragen um etwaige Zusammenlegungen von
Provinzen, ja ganzer Ordensverbinde, sondern
auch um allfillige vermdgensrechtliche Aus-
gliederungen bestimmter Apostolatswerke und
deren Umwandlung in neue Rechtsformen bzw.
Tragerschaften (z.B. Gesellschaften, Stiftungen).
Derartige Fragenbereiche kénnen nicht aus-
schlieflich im Bereich des kanonischen Rechts
gelost werden. Und dies umso weniger, als c.
1290 in Bezug auf Vertrage ohnedies die im Zi-
vilrecht eines Landes geltenden Bestimmungen
fir den kanonischen Bereich als verbindliche
Normen iibernimmt. Im Zusammenhang mit
notwendig werdenden vermogensrechtlichen
Verlagerungen stellt sich u.a. auch das Problem
um die Abgrenzung zwischen ordentlicher und
auflerordentlicher Vermogensverwaltung und
die Frage von Anwendbarkeit und Tragweite
des kanonischen Verduflerungsverbotes (c. 638
§$ 3 und 4).

Als Desiderat wire ein Stichwortverzeich-
nis anzumelden. Die zweite italienische Auf-
lage enthielt noch einen thematischen, den fort-
laufenden Randzahlen des Buches folgenden
Index. Die vorliegende Auflage fiihrt keine sol-
chen Randzahlen mehr, und somit ist auch der
darauf Bezug nehmende Index verschwunden.
Die Suche nach einem bestimmten Stichwort
gestaltet sich nun ungleich schwieriger, weil
man ausschliellich auf den ,Indice generale®,
d.h. auf das allgemeine Inhaltsverzeichnis an-
gewiesen ist.

Die umfassende und tiefgriindige Arbeit
kann mit Fug und Recht als die gelungenste
Gesamtdarstellung des (lateinischen) Ordens-
rechts bezeichnet werden. Die Kanonistik, aber

auch die Praxis sind dem Verfasser zu besonde-
rem Dank verpflichtet.

Wien Bruno Primetshofer

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ Haunerland, Winfried (Hg.), Mehr als
Brot und Wein. Theologische Kontexte der
Eucharistie. Echter, Wirzburg 2005. (299)
ISBN: 3-429-02699-7. Euro 17,80 (D)/18,30
(A)/31,60 (sFr).

Mit dem Jahr der Eucharistie beabsichtigte
Papst Johannes Paul II. einen Ansporn zu geben
fiir eine ,,lebendigere und innigere Feier der Eu-
charistie” (Mane nobiscum, Nr. 29). Dafiir un-
abdingbar und befruchtend ist u.a. die vorberei-
tende und begleitende theologische Reflexion
der Eucharistie. Thr stellte sich — angeregt durch
die Initiative des Papstes — eine Ringvorlesung
an der Theologischen Fakultit der Universitéit
Wiirzburg, deren Vortrage auch von Praktiker/
inne/n in Seelsorge und Schule regen Zuspruch
fanden und im vorliegenden Sammelband,
samt einigen Ergdnzungen, nun einem groflere
Adressatenkreis zugénglich gemacht sind.

Die insgesamt zwolf Beitrige, die einem
Geleitwort des Wiirzburger Bischofs (6f.) und
dem Vorwort des Herausgebers (8f.) folgen, de-
cken das breite Spektrum theologischer Facher
ab und beschiftigen sich so mit unterschied-
lichsten Fragestellungen, die - abseits einer
unmittelbaren Anwendungspraxis — durchaus
praktische Relevanz haben, indem sie theolo-
gisch verantwortete Losungsansitze in Unter-
richt und Pastoral grundzulegen vermégen.

Fir die Frage nach dem Vermitteln der
Bedeutung unseres Feierns etwa finden sich im
Beitrag B. Heiningers wertvolle Ansatzpunkte.
Der Neutestamentler versteht die biblische
Grundlage als Niederschlag frithkirchlicher
Praxis; folgerichtig dient seine ,,Rekonstruktion
und Deutung“ des letzten Abendmahles (10-
49) nicht dem Auffinden eines vorgeblich tat-
sichlichen Ablaufs, sondern, als methodisches
Konstrukt, dem besseren Verstehen des Text-
befundes. Hochst aktuell fiir das Verstdndnis
der Einsetzungsworte sind die Ausfithrungen
des Kirchenhistorikers E Diinzl, der anhand
»Eucharistische[r] Texte aus der Friithzeit des
Christentums® (50-72) iiberzeugend darlegt,
dass der Einsetzungsbericht vermutlich erst im
4./5. Jahrhundert ,,als fester und unabdingbarer
Bestandteil des eucharistischen Hochgebets an-
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gesehen wurde® (72). Dem entspricht auch der
Hinweis im liturgiewissenschaftlichen Beitrag
des Herausgebers, die Einsetzungsworte theolo-
gisch und dramaturgisch nicht aus dem Kontext
zu isolieren und die Eucharistietheologie nicht
sallein von der Vollmacht des vorstehenden
Priesters her [zu] entwickeln“ (125). W. Hau-
nerland skizziert hier in seinen Ausfithrungen
(119-144) die Vielfalt katholisch anerkannter
Eucharistietraditionen, wiirdigt kritisch die
eucharistischen Texte des Messbuches fiir den
deutschen Sprachraum und regt in den ab-
schlieenden pastoralliturgischen Hinweisen
u.a. die geistliche Erschlieffung der Préfationen
und Hochgebete an, fiir die bislang immer noch
ein theologisch-spiritueller Kommentar fehlt
(vgl. 141).

Auflerst instruktiv sind auch die kano-
nistischen Uberlegungen von H. Hallermann
iiber die ,Zulassung zum Eucharistieempfang
aus kirchenrechtlicher Sicht“ (173-200); er er-
offnet hilfreiche Perspektiven fiir den Umgang
mit Nichtkatholik/inn/en (etwa in konfessions-
verschiedenen Ehen), mit geschiedenen und
wiederverheirateten Christ/inn/en sowie mit
Ausgetretenen. Der moraltheologische Beitrag
von S. Ernst (201-220) erortert die Verwiesen-
heit des ethischen Handelns auf die Eucharistie
und zeigt, dass die Verwandlung glaubiger Le-
benspraxis nicht durch neue Normen oder eine
Verschirfung von Verpflichtungen geschieht,
sondern dadurch, ,dass wir in der Gewissheit
des Glaubens vom dngstlichen Festhalten am ei-
genen sicheren Nutzen befreit und zu wahrhaft
mitmenschlichem Handeln befihigt werden®
(215).

Weitere Aufsitze thematisieren den ,,Streit
um das Eucharistiegebet in den Kirchen der
Reformation (K. Raschzok, 145-172), die Em-
mauserzdhlung als ,pastorales Curriculum®
(E. Garhammer, 246-262, hier 251), vermitteln
einen religionswissenschaftlichen Zugang zu
»Ritual und Sakrament® (H. Keul, 263-281) so-
wie fundamentaltheologische Uberlegungen zu
»Iranssubstantiation - Transfinalisation - Trans-
signifikation (E. Klinger, 282-298); von Seiten
der Kirchengeschichte werden die ,Entwick-
lung der eucharistischen Verehrung im Bistum
Wiirzburg® (W, Weifs, 97-118) und die ,,Eucha-
ristiefrommigkeit im Mittelalter (D. Burkard,
73-96) dargelegt. Der letztgenannte Beitrag
referiert tiber weite Strecken aus dem einschla-
gigen Standardwerk von P. Browe (1933), wobei
kleine Fehler stehen geblieben sind (vgl. ,,Fron-

leichnamsaltar® statt ,,Fronaltar® [81], ,,Urban
VI.“ statt ,,Urban IV.“ [86]; zu korrigieren wire
auch, dass 1614 nicht das Missale, sondern das
Rituale Romanum erste allgemein verbindliche
Vorschriften fiir das Ewige Licht brachte).

In seiner Aussageabsicht nicht erschlossen
hat sich dem Rezensenten der Aufsatz ,,Zur ge-
sellschaftlichen Funktion des Eucharistischen®
des Professors fiir Christliche Sozialwissen-
schaft G. Droesser (221-245), der sich auf ,.et-
was langeren [religions- und gesellschaftsphilo-
sophischen] Umwegen ... zu einer Deutung des
Eucharistischen“ (221) verliert. Unklar bleibt
hier, was mit ,,dem Eucharistischen® eigentlich
gemeint ist, zumal es mitunter gleichgesetzt er-
scheint mit Religion/Religiositat/Religiosem.

Dessen ungeachtet soll der Band allen The-
olog/inn/en in Pastoral und Schule ans Herz
gelegt werden als aktuelle ,,Pflichtlektiire, die
duflerst interessant und anregend ist.

Linz Christoph Freilinger

¢ Mensing, Roman (Hg.): Lebenszeichen.
Sakramente des Heils. Ein Bildband vom
sakramentalen Leben. Bonifatius, Pader-
born 2002. (112, zahlr. Abb.) Geb.

Der vorliegende Bildband wurde dem lang-
jahrigen Erzbischof von Paderborn, Johannes
Joachim Kardinal Degenhardt, zum 50. Jahres-
tag seiner Priesterweihe gewidmet. Er enthélt
ein reiches Bildermaterial vor allem aus der
Erzdidzese Paderborn und nach Themen ge-
ordnet ausgewihlte Texte aus Messbuch, kirch-
lichen Lehrschreiben, von Theologen und nicht
zuletzt von Kardinal Degenhardt selbst. Es
entsteht so ein ansprechendes und tiefsinniges
Bild vom sakramentalen Leben anhand der drei
Themenkreise ,Christus - Ursakrament Got-
tes”, ,,Kirche — Grundsakrament unseres Heils*
und ,,Sieben Sakramente des Lebens®.
Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

PASTORALTHEOLOGIE

¢ Kellner, Thomas: Kommunikative Ge-
meindeleitung. Theologie und Praxis. Mat-
thias Griinewald, Mainz 1998. (399).

Die Publikationen iiber Gemeinden und
deren Zukunftsfahigkeit sind sehr zahlreich.
Sie zeigen in ihren Analysen, Perspektiven und
Losungsvorschlidgen ein hohes Mafl an Dif-
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Konkrete Liturgie:
Versohnung feiern

Versdhnung feiern
im Kirchenjahr

o

Monika Mafimann (Hg.)
Buflgottesdienste
Versohnung feiern im
Kirchenjahr

Mit Bildmeditationen von
Werner Eizinger

Kﬂl‘lkl'Ete Liturgie Reihe: Konkrete Liturgie

Jerlag Friedrich Pust 144 Seiten - kart.
9 3 ISBN 3-7917-1991-2

€ (D) 14,90/sFr 26,80

Die Feier von Buf3- und Versdhnungsgottesdiensten gehort zu den wichtigen Terminen im
Kirchenjahr. Sie ermdglichen die notwendige Standortbestimmung der eigenen Person im
Umgang mit den Mitmenschen, mit sich selbst und mit Gott. Nicht nur zu besonderen
Gelegenheiten, sondern mitten im Alltag. Alltagsobjekte dienen daher Werner Eizinger als
Grundlage zu Besinnungen und Impulsen, die Monika Mafimann in ausgearbeitete
Modelle fiir die Feier von Bufie und Versohnung eingefiigt hat.

Die Modelle sprechen sowohl Jugendliche als auch Erwachsene und Senioren im ganzen
Kirchenjahr an. In einem einfithrenden Wort geht Guido Fuchs der Frage nach, wie Buf3-
feiern liturgisch so gestaltet werden konnen, dass man erfihrt: ,,... so ist Versohnung®

Verlag Friedrich Pustet m www.pustet.de
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ferenziertheit und Problembewusstsein. Was
aber weitgehend fehlt, ist eine theologisch re-
flektierte, wissenschaftlich fundierte und prak-
tisch verortete Auseinandersetzung mit ,Ge-
meindeleitung®. Thomas Kellner stellt sich in
seiner Dissertation diesem Thema und schlief3t
in kompetenter Weise einen wesentlichen Teil
dieser Liicke. Ausgangspunkt fiir seine Studie
ist ein sehr personlicher — Kellner stellt mit
anderen Kaplénen fest, ,,dass wir durch unsere
Ausbildung zu wenig auf die Leitungsrolle als
Priester/Pfarrer vorbereitet wurden® (11). So
versucht er in den folgenden sieben Kapiteln
die Frage nach Gemeindeleitung anhand von
verschiedenen theologischen Methoden abzu-
handeln.

Nach dem kurzen Einfithrungskapitel, das
das Feld beztiglich Gemeindeleitung absteckt
und die Methode bzw. den Aufbau dieser Ar-
beit aufzeigt, widmet sich Kellner im zweiten
Kapitel dem historischen Zugang zu dieser Fra-
ge. Ausgehend von den vier Gemeindetypen
(Gemeinde[n] von Jerusalem, Antiochia, des
Paulus und des Johannes) im Urchristentum
geht er der 2000-jahrigen Entwicklung von
der einfachen und charismatischen Leitung
hin zum Verstindnis der Gemeindeleitung
im 2. Vatikanischen Konzil nach. Fir Kellner
zeigt sich in diesem historischen Aufriss, dass
die Gemeindeleitung bis zum 2. Vatikanischen
Konzil hauptsdchlich Aufgabe des Pfarrers
war, dass sich aber die ,,Beteiligung der Laien
an wichtigen Aufgaben der Gemeindeleitung®
(55) nachweisen lasst. Auflerdem stellt er fest,
dass sich die Rolle und das Selbstverstindnis
des Pfarrers an die jeweilige politische und kul-
turelle Situation angepasst hat. Abschlieflend
attestiert er fiir die Zeit nach dem Konzil eine
Krise im und des Priesterbild/es.

Im dritten Kapitel widmet er sich grofien
biblischen Fithrungspersonlichkeiten. Als prak-
tischer Theologe sichtet er die Ergebnisse der
Exegese und versucht anhand von vier kon-
kreten soziologischen Fragen eine Systematisie-
rung und Vergleichbarkeit der verschiedenen
Fithrungspersonlichkeiten zu erreichen. Somit
macht Kellner Unterschiede und Ahnlichkeiten
im Fihrungsstil und in der Umsetzung von
Fithrungsaufgaben anschaulich und versucht
diese theologisch zu deuten. Die vier soziolo-
gischen Fragen beziehen sich auf Legitimation,
Rolle/n, Organisation und Konflikte in der Er-
filllung des Fithrungsanspruches. Kellner un-
tersucht dabei exemplarisch Personlichkeiten

aus dem von ihm so bezeichneten Ersten Testa-
ment (Mose, Samuel und Saul, David und Salo-
mo) und dem Zweiten Testament (Jesus, Petrus
und Paulus). Ein Ergebnis der Untersuchung
spiegelt sich in der Feststellung, dass ,,Fithrung

. abhingig vom jeweiligen geschichtlichen
Kontext“ (95) ist und von der Personlichkeits-
struktur des Fiithrenden. Es kann also von kei-
nem eindeutigen und einheitlichen biblischen
Fithrungsstil die Rede sein.

In Kapitel vier geht Kellner dem ekklesio-
logischen Selbstverstandnis nach. Denn ,,ohne
sich mit dem Selbstverstindnis der Kirche, der
Ekklesiologie, zu befassen (128) kann es nach
Kellner keine glaubwiirdige und zukunftsorien-
tierte Theorie der Gemeindeleitung geben. Aus-
gehend vom 2. Vatikanischen Konzil zeichnet er
die dort entworfenen ,,metaphorische(n)“ (131)
und vielfaltigen Kirchenbilder nach, wobei das
Verstandnis der ,,Kirche als communio® (139)
am meisten Platz einnimmt. Kellner biindelt
seine Ergebnisse in der These, dass ,das Kir-
chenbild des 2. Vatikanums ... ,communial’
ausgerichtet® (150) ist. Er zieht im weiteren
daraus die Konsequenz, dass Gemeindeleitung
im Hinblick auf das Konzil vor allem ,, kommu-
nial“ (151) zu verstehen ist. Nach einer kurzen
Analyse von vier nachkonziliaren Auflerungen
des Lehramtes (von 1964-1992) zieht Kellner
die zweite Konsequenz, dass Gemeindeleitung
im wesentlichen kommunikativ ist.

Das anschlieflende fiinfte Kapitel steckt
den kirchenrechtlichen ,,Rahmen ab, in dem
sich die Leitung einer Pfarrgemeinde bewegt.”
(228) Ausgehend von der kirchenrechtlichen
Definition des Amtes bzw. des Leitungsamtes
wird das Verstindnis der (Pfarr-)Gemeinde und
der Trigerschaft der Seelsorge nach dem derzei-
tigen CIC/1983 analysiert. Kellner geht dariiber
hinaus auch der Frage der ,Mittragerschaft in
der Seelsorge und der Frage nach alternativen
Formen der (Pfarr-)Gemeindeleitung nach.
Die Alternativen bewegen sich zwischen der
Einbindung von Diakonen und Laien, wobei
Kellner betont, dass diese ,,nicht eigenstindig
eine Pfarrgemeinde leiten“ (219) konnen, aber
mit ,,gemeindlichen Leitungsaufgaben beauf-
tragt werden® (ebd.) konnen. Des weiteren zeigt
Kellner auf, dass der im Konzil so bedeutsame
Begriff des ,Charismas‘ bzw. der Charismen im
CIC/1983 fehlt. Fiir ihn kann dieser ,,schwer-
wiegende Mangel im kirchlichen Selbstver-
standnis“ (227), der sich im Kirchenrecht aus-
driickt, nur durch Bezugnahme auf Aussagen
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des 2. Vatikanischen Konzils korrigiert werden.

Im sechsten Kapitel setzt sich Kellner mit
den ethischen Implikationen auseinander, die
im Leiten, im Begleiten und Fithren von Men-
schen, Gruppen bzw. der Gemeinde enthalten
sind. Kellner geht von der sozialphilosophischen
Grundlegung der Katholischen Soziallehre
aus (Mensch als Person, Individualitat, Sozi-
alitit) und beschreibt anschlieflend die vier
klassischen sozialethischen Prinzipien: Perso-
nalitdtsprinzip, Subsidiaritatsprinzip, Solidari-
tatsprinzip und Gemeinwohlprinzip. Dieser all-
gemeinen ethischen Grundlegung fiigt er eine
spezifische Perspektive hinzu, ,welche besonde-
ren ethischen Implikationen die Leitung einer
bzw. mehrerer Pfarrgemeinden mit sich bringt.“
(256) Hier greift Kellner auf die Fiihrungsethik
zuriick, die aus dem Bereich der Management-
theorie der Wirtschaftswissenschaften kommt.
Ergéanzt wird diese fiir das Leitungsverstdndnis
fruchtbringende Analyse durch einen Exkurs
auf eine ,,Ethik der Kooperation® (267).

Im abschliefenden Kapitel geht Kellner
der pastoraltheologisch relevanten und interes-
santen Frage der Transformation nach. Es sol-
len Hilfen und Instrumentarien zur Verfiigung
stehen, den ,,unmittelbaren Leitungsalltag bes-
ser wahrzunehmen“ (277) und diesen kompe-
tent zu erfiillen. Das Hauptziel in der Pastoral
ist laut Kellner die ,, kommunikationsorientierte
Pfarrgemeinde® (278). Um zu dieser Gemein-
de zu kommen, braucht Gemeindeleitung ein
gutes Management bzw. eine gute Fithrung.
Kellner unterscheidet hier zwischen Funkti-
onsweisen von Fithrung, Fiithrungsstilen und
Eigenschaften von Fiihrenden. Bezugnehmend
auf das Kapitel der biblischen Fithrungsper-
sonlichkeiten pladiert Kellner fiir eine grundle-
gende Personalentwicklung (auf der Ebene der
Gemeinde und der Diozese). An erster Stelle
soll sich der/die Gemeindeleiter/in der Rollen-
vielfalt und der moglichen Rollenkonfusion(en)
bewusst sein und tiber ein gutes Mafd an ,,Selbst-
management® (299) verfiigen. Kellner spricht
sich an zweiter Stelle fiir ein zu begleitendes,
aber unterstiitzendes Pastoralteam aus, fiir die
Einbindung ehrenamtlicher MitarbeiterInnen
und fiir professionell durchgefiithrte Mitarbei-
terInnengesprache. Zum Schluss gibt Kellner
»Anregungen fiir weitere Forschung® (318), da
nicht alle fiir die Leitung relevanten Themen,
wie zum Beispiel Marketing, Macht, Aus- und
Weiterbildung, Spiritualitét ... in seiner Unter-
suchung berticksichtigt werden konnten.

Ein durch und durch empfehlenswertes
Buch fiir alle (Priester und Laien!), die in ihrer
Praxis mit Leitung bzw. Leitungsaufgaben zu
tun haben und auch fiir all jene, die Verantwor-
tung fiir Personalbesetzung(en) tragen.

Linz Helmut Eder

PHILOSOPHIE

# Ebner, Klaus/Kadi, Ulrike / Vetter, Hel-
muth (Hg.): Wérterbuch der phdnomenolo-
gischen Begriffe. Meiner Verlag, Hamburg
2004. ISBN 3-7873-1689-2.

Die phanomenologische Philosophie steht
mit zahlreichen Wissenschaften in enger Ver-
bindung - dies hat eine weitgeficherte Termi-
nologie zur Folge.

Vorliegende Dokumentation umfasst ne-
ben den Grundbegriffen der phanomenologisch
ausgerichteten Philosophie in tiber 500 Artikeln
auch all jene Begriffe, deren Bedeutungsgehalt
durch die phanomenologische Forschung neu
definiert und modifiziert wurde. Die Phéno-
menologie brachte nicht nur eine Reihe neuer
philosophischer Begriffe hervor, sondern fiihr-
te auch dazu, dass unter dieser Perspektive be-
kannte Begriffe wie ,,Leben’, ,Welt®, ,,Bewusst-
sein“ neue Bedeutungen erhielten.

Eine umfassende Dokumentation der ein-
zelnen Lemmata, wie sie im vorliegenden Wér-
terbuch begegnen, war im Bereich der Phéno-
menologie bisher nicht gegeben. Dies hat den
Herausgeber 1996 anlésslich seiner Bestellung
zum Prisidenten der Osterreichischen Gesell-
schaft fiir Phinomenologie veranlasst, ein der-
artiges Projekt vorzuschlagen. Mit der Encyc-
lopedia of Phenomenology (Embree et.al. 1997)
und dem Historischen Worterbuch der Philoso-
phie (HWPh) liegen zwar Werke vor, die zahl-
reiche Stichworte aus dem Kontext phdnome-
nologischen Philosophierens und ausfithrliche
Informationen zu Grundbegriffen der Phéno-
menologie beinhalten, eine ,Synopse‘ philoso-
phischer Begriffe unter der Perspektive phéino-
menologischer Einstellung war im Bereich der
Phanomenologie ein Desiderat.

Im vorliegenden Kompendium werden
Termini unterschiedlichen Gebrauchs bei ver-
schiedenen Autoren sowie synonym verwende-
te Begriffe verglichen und terminologische Be-
ziige offengelegt. In Anlehnung an Max Weber
kénnte man von einem ,Polytheismus’ des Sin-
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nes sprechen, der in der Konfrontation zu wei-
teren Analysen auffordert. Der Bedingtheit aller
objektiven Gegenstindlichkeit durch das Sub-
jekt tritt gegeniiber, dass ohne diese schaffende
Subjektivitit keine Objektivitdt ins Dasein tritt.
- Im Wechsel von Korrespondenz und Diffe-
renz verandert sich das Gewicht der Begriffe
und leitet zur Disposition neuer Perspektiven. —
Uber den engeren Kreis der Philosophie hinaus
eroffnet diese Vielfalt das Gesprich mit jenen
Disziplinen, die sich in ihrem Bereich zumin-
dest partiell der phanomenologischen Methode
bedienen. -

Die Grenzen dieses Unternehmens erge-
ben sich allein schon daraus, dass die Phinome-
nologie aus ihren deutschsprachigen Anfingen
herausgewachsen ist, eine weltweite Wirkung
entfaltet und damit wesentliche Impulse aus an-
deren europiischen Lindern und auch aufler-
europdischen Lindern erhilt. Dieser Offnung
anderen Sprachen gegeniiber zu entsprechen,
hitte den vorliegenden Rahmen gesprengt. Der
zeitliche Rahmen dieses Werkes reicht von Ed-
mund Husserl bis Bernhard Waldenfels. Die
Auswahl setzt besondere Akzente auf die Griin-
dergeneration innerhalb der deutschsprachigen
Philosophie, dokumentiert ausfiihrlich die Ter-
minologie von Edmund Husser], Max Scheler
und Martin Heidegger sowie jene Angehorigen
der phénomenologischen Bewegung, deren
Wirkung in besonderer Weise in die Gegenwart
ausstrahlt: Sartre, Merleau Ponty, Ricoeur und
Levinas.

Wer nicht nur schnelle ,Inputs® zur Philo-
sophie sucht, sondern Anteil an der Entwick-
lung der Philosophie unserer Zeit gewinnen
mochte, findet in diesem Worterbuch ein wich-
tiges Hilfsmittel.

St. Martin im Innkreis ~ Franz Danksagmiiller

¢ Fulda, Hans Friedrich: Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (Becksche Reihe 565. Den-
ker), Beck, Mtinchen 2003. (345) Kart.

Fir die Philosophen des Deutschen Ide-
alismus (Fichte, Schelling, Hegel) war die Idee
leitend, dass Philosophie als Wissenschaft not-
wendigerweise ein System verlangt. Nur als
ein solcher Art geordnetes Ganzes vermag die
Philosophie die Wirklichkeit zu erfassen. Ange-
sichts dieses Anspruchs und der von Hegel vor-
genommenen Durchfithrung, die entsprechend
umfangreich und komplex ausgefallen ist, wird
der Schwierigkeitsgrad einer Einfiihrung leicht

sichtbar. Fulda, emeritierter Professor fiir Phi-
losophie in Heidelberg, hat sich als ausgewie-
sener Hegelkenner dieser Miihe unterzogen.
Beim Lesen stellt sich jedoch der Eindruck ein,
dass diese nicht allzu grof3 gewesen sein kann,
sondern der Verfasser mit Leichtigkeit aus sei-
nen Kenntnissen zu schopfen vermag.

Besonders reizvoll nimmt sich die Gliede-
rung des Buches aus. Ublicherweise sind Ein-
fithrungen so angelegt, dass eingangs einige
Hinweise zur Biografie der betreffenden Person
gegeben werden und daran anschlieflend die
Einfithrung in das Werk geboten wird. Fulda
bricht mit der Ublichkeit eines solchen ,,Leben
und Werk-Schemas“ (18); vielmehr weist er auf
die Verflechtung von Leben und Denken hin
und macht dies auch im Aufbau dieses Buches
deutlich: So werden am Anfang die Lebensstati-
onen, das geistige Umfeld und die intellektuelle
Entwicklung des jungen Hegel abgehandelt. Auf
knapp 40 Seiten wird ein kenntnisreiches Bild
des ersten Lebensabschnittes préasentiert (1770
1800) und die wechselseitige Durchdringung
von Leben und Denken eindrucksvoll sichtbar
gemacht. Der darauf folgende zweite Teil wid-
met sich der Darstellung des Werkes, das Hegel
im weiteren Verlauf seines Lebens ausgearbei-
tet hat. Fulda geht dabei chronologisch vor.
Er beschrinkt sich auf die von Hegel selbst zu
seinen Lebzeiten veroffentlichten Werke und
kommt am Schluss auf die aus Mitschriften
zusammengestellten, posthum verdffentlichten
Vorlesungen (iiber Kunst, Geschichte der Phi-
losophie, Weltgeschichte, Religion) nur kurz
zu sprechen. Die engmaschige Gliederung des
Buches durch zahlreiche Uberschriften diirfte
verhindern, dass man in Hegels (Euvre bzw.
in den Erérterungen Fuldas verlorengeht. Im
dritten Teil wird nun wieder auf die Lebenssta-
tionen Hegels eingegangen (1801-1831) und
vom Werk her versucht, das Leben Hegels zu
erhellen. Abgeschlossen wird das Buch durch
einen kurzen Ausblick auf die Wirkungsge-
schichte Hegels, dessen Denken wie kein ande-
res in weltanschauliche Auseinandersetzungen
hineingezogen wurde.

Das Buch ldsst auch von der Ausstattung
her nichts zu wiinschen iibrig: Zeittafel, Per-
sonen- und Sachregister machen das Buch gut
handhabbar. Die Auswahlbibliografie hat oben-
drein den Vorzug, dass Veroffentlichungen, die
zur Einfithrung geeignet sind, gekennzeichnet
wurden.

Linz Michael Hofer
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# Dalferth Ingolf U., Die Wirklichkeit des
Moglichen. Hermeneutische Religionsphi-
losophie. Verlag Mohr Siebeck, TUbingen
2003. (578) Kart. Euro 39,00 (D). ISBN 3-16-
148100-3.

Seit der Veroffentlichung seiner wegwei-
senden Studie ,,Religiose Rede von Gott“ (1981)
hat Ingolf Ulrich Dalferth, der Inhaber des
Lehrstuhls fiir Systematische Theologie, Sym-
bolik und Religionsphilosophie an der Univer-
sitat Zirich, die theologische Forschung durch
zahlreiche Beitridge zur Gotteslehre und Chris-
tologie, zum Versténdnis religiéser Sprache so-
wie zur theologischen Hermeneutik wesentlich
mitgestaltet und vorangetrieben. Mit diesem
Werk zur Religionsphilosophie setzt Dalferth
einen weiteren wichtigen Akzent im Rahmen
der Auseinandersetzung um die Frage nach
Gott und die Wirklichkeit der Religion(en).

Der erste Teil (1-206) der Untersuchung
klart das Selbstverstindnis einer (orientie-
rungsphilosophischen) Religionsphilosophie.
Dalferth setzt - in Anlehnung an Husserls ,,in-
tentionale Analyse®, die sich nicht als Zergliede-
rung des menschlichen Bewusstseins, sondern
als ,,Enthiillung der in den Bewusstseinsaktu-
alititen implizierten Potentialititen versteht
(Cartesianische Meditationen: Hua I, 83) — mit
der philosophischen Methodik an, ,,alles Wirk-
liche in den Horizont des Moglichen zu stellen®
(50). Von daher erkundet Religionsphilosophie
mogliche Weltperspektiven und versteht sich
orientierungsphilosophisch als ,ein kritisch-
kreativer Diskurs, in dem religiése Phdanomene
und Probleme im Horizont der von ihrer Wirk-
lichkeit aus erschlieSbaren Moglichkeiten zu
verstehen gesucht, verniinftig beurteilt und
argumentativ erértert werden (115). Insofern
sich das religionsphilosophische Denken auf
die quaestio possibilitatis - und dadurch auf
die quaestio iuris — konzentriert, unterscheidet
sie sich grundlegend von der Religionswissen-
schaft, deren verschiedenste Disziplinen auf
die quaestio facti bezogen sind (vgl. 104). Ge-
nauso deutlich ist die Differenz zum theolo-
gischen Denken: Dieses hat es zwar auch - wie
die Religionsphilosophie - mit Mdglichkeiten
(nicht nur mit Wirklichkeiten) zu tun, vollzieht
sich selbst aber unaufhebbar ,,in der Perspek-
tive der Partizipanten® (105) - also nicht nur
der Beobachter von Méglichkeiten - und geht
~vom Méglichen aus, das sie in der Deutung
des Glaubens als den Gott zu verdankenden
Spielraum des Wirklichen versteht“ (118f). Re-

ligionsphilosophie allerdings verzichtet — auch
in der Reflexion dessen, was Kierkegaard in
Umschreibung des Begriffs Gott ,,die Wirklich-
keit des Moglichen (153) nennt - bleibend auf
die ,,Erste-Person-Perspektive der Beteiligten®
(108), soll sie nicht zur Theologie werden. Sie
setzt (als Religionsphilosophie) ,,die Wirklich-
keiten stets voraus, die sie erkundet, und sie
entfaltet religiose Lebensorientierungen, die sie
nicht schafft, sondern vorfindet, durchdenkt,
weiterdenkt und prift“ (165).

Im zweiten Teil (207-430) setzt sich Dal-
ferth eingehend mit Modellen philosophischer
Theologie auseinander. Zum ersten reflektiert
er das aus der Aufklirung hervorgegangene
»Paradigma der Vernunftreligion, an dem er
ein verengtes Verstindnis von ,Rationalitdt®
kritisiert. Sinn und Ziel der Religionsphiloso-
phie ist demgegeniiber ,eine tiefere Einsicht
in das verniinftige und/oder problematische
Funktionieren und Operieren gelebter Religi-
onen” (242). Zum zweiten untersucht Dalferth
die Formen des (philosophischen) Theismus,
die sich - vor allem in den ,Gottesbeweisen”
- am ,,Vernunftideal objektiver Realitdt, univer-
saler Wahrheit und notwendiger Geltung“ (288)
orientieren. Statt der Bemithung, Gott als ,.eine
rational unvermeidliche Einsicht“ (334) zur
Geltung zu bringen - eine theistische Kernstra-
tegie, die vor allem an der Theodizeefrage
scheitert (vgl. 307-332) -, sollte sich Religions-
philosophie besser ,,den grammatischen und
hermeneutischen Aufgaben der Beschreibung,
Explikation, Kritik und Horizonterkundung
religioser Vorstellungen und Gotteskonzepte
widmen® (335). Drittens geht es um subjekti-
vitatstheoretische Denkformen, von denen der
gegenwirtige Trend zur erst- beziehungsweise
transzendentalphilosophischen  Letztbegriin-
dung des Glaubens geprigt ist. Dalferth unter-
zieht diese Ansitze einer fundamentalen Kritik
und zeigt als ,Grundaporie der Subjektivitats-
philosophie® auf, ,,dass sie praktische Lebens-
gewissheit mit theoretischer Letztbegriindung
verwechselt® (426). In deutlicher Distanz zu
erstphilosophischen ~ Begriindungsverfahren
kommt der religionsphilosophischen Reflexion
die Aufgabe zu, ,die keineswegs unabweisbaren,
sondern stets strittigen Orientierungshorizonte
religidser Lebenspraxis kritisch zu erkunden
und verniinftig zu beurteilen, indem sie diese
auf andere religiése Orientierungen und das
mehr oder weniger gesicherte Wissen in ande-
ren Lebensbereichen bezieht“ (430).
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Spiritualitat

Der dritte Teil (431-548) dieser Studie ent-
wickelt Ansétze einer Philosophischen Herme-
neutik von ,,Gott“, Dalferth reflektiert vor allem
die pragmatische Funktion von ,,Indexwortern®
(wie z. B. ,,ich®, ,,hier”, ,heute usw.), mit deren
Hilfe der Gebrauch von Orientierungssyste-
men, der konkrete Zusammenhang kontin-
genter Sprech- und Handlungsvollziige und die
je eigene Lozierung in der Welt verstindlich
werden (vgl. 463-466). So bringt auch der Ge-
brauch der Wortes ,,Gott" eine spezifische Sym-
bolisierung, Ordnung und Lozierung zum Aus-
druck, und der (hermeneutisch und kritisch
verfahrende) religionsphilosophische Diskurs
hingt wesentlich mit der indexikalisch-sym-
bolischen Funktion religioser Gottesgedanken
zusammen: ,,An jeder Gottesvorstellung und
an jedem Gottesgedanken ist die Differenz zwi-
schen indexikalischer Funktion in konkreter
Praxis und den sich dndernden semantischen
Bestimmungsgehalten herauszuarbeiten, in de-
nen sich die Symbolisierungsgeschichte eines
Gottesgedankens aufgrund seines Gebrauchs in
einer bestimmten religiésen Lebenspraxis aus-
pragt® (476). Wie Dalferth in Auseinanderset-
zung mit der Sprachphdnomenologie und der
»Negativen Theologie“ deutlich macht, besteht
der Sinn der religionsphilosophischen Reflexi-
on der Gottesrede eben darin, ,,die Wirklichkeit
des Moglichen zu durchdenken® (433) - gegen
falsche Vergegenstiandlichungen, verabsolutier-
te ,,Selbstverstandlichkeiten“ und eine Reihe
von philosophischen Vorurteilen, die zu einer
entscheidenden Einsicht keinen Zugang finden:
,Die Welt, in der wir leben, ist mehr als das, was
der Fall ist“ (35).

Ingolf Dalferth hat mafigebliche religions-
philosophische Konzepte der Gegenwart auf-
gearbeitet und einen eigenstindigen Entwurf
vorgelegt, dessen phinomenologisch-herme-
neutischer Ansatz wohl manche Selbstver-
standlichkeiten in Frage stellt, die sich in der
Einschitzung des religiésen Pluralismus sowie
in der Verhéltnisbestimmung von Glaube und
Vernunft ausgebildet haben. Um Dalferths Po-
sition wird die religionsphilosophische Ausein-
andersetzung der kommenden Zeit nicht her-
umkommen.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

SPIRITUALITAT

¢ Grun, Anselm: Benedikt von Nursia. Meis-
ter der Spiritualitat. Herder, Freiburg 2002.
(159) TB.

Anselm Griin ist gegenwirtig zweifellos
einer der bedeutendsten Autoren christlicher
Spiritualitit. Wie kein anderer hat er im deut-
schen Sprachraum fiir ein breites Publikum das
traditionelle Monchtum dem postmodernen
Lebensgefiihl zuginglich gemacht. Der Miins-
terschwarzacher Benediktiner, der mit einer
Studie tiber Karl Rahner promovierte und sich
eingehend mit C.G. Jung beschiftigte, erweist
sich auch in seinem neuen Buch tiber den Griin-
der seines Ordens als hervorragender Uberset-
zer alter Traditionen und Weisheiten in unsere
Zeit mit ihren Fragen und ihrer Sprache.

Im ersten Teil stellt er Benedikt von Nursia
(t 547) als Gottsucher dar, dessen Botschaft ein
Spiegel seines Lebens ist. Anselm Griin zeigt,
dass Benedikts Zeit in vielem der unseren glich,
weshalb uns trotz des Abstands von 1500 Jahren
der Einsiedler von Subiaco und Griinder von
Montecassino besonders ansprechen diirfte. Im
zweiten Teil wendet sich der Autor der Regu-
la Benedicti zu, die fiir ihn keine blofle histo-
rische Bedeutung, vielmehr eine uniiberholte
lebensweisheitliche Spannkraft hat. Der dritte
Teil spricht zentrale Bereiche benediktinischer
Existenz und Lehre an, die heute fiir alle eine
Hilfe zu einem gelungenen Leben sein koén-
nen. Mehrmals identifiziert Griin schonungs-
los Krankheiten und Irrwege unserer Zeit, um
vor diesem aktuellen Hintergrund Benedikt als
Therapeuten vorzustellen. Die Literaturliste am
Ende des Buches fithrt nicht nur die wichtigs-
te Literatur {iber Benedikt und seine Regel an,
sondern erldutert auch jeweils kurz ihre Zielset-
zung.

Dieses Buch tiber den Patron Europas ist
bestens geeignet zur Erstinformation. Aber
auch Kenner des benediktinischen Lebens wer-
den durch die geschickte Verzahnung von heu-
tiger Zeit und altem benediktinischen Geist mit
neuen Einsichten beschenkt. Mit einem Wort:
ein Buch, das ein weit verbreitetes Standard-
werk zu werden verspricht.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB
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~Wenn ich Naturforschung treibe, interessieren mich keine Wunder.“ (Albertus Magnus)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Der Dominikanertheologe Albert der
Grofle hat schon im 13. Jahrhundert eine
wissenschaftstheoretische Revolution im
Verhiltnis von Theologie und Naturwis-
senschaft vorweggenommen: Wahres Wis-
sen werde nicht durch die Hierarchie der
wissenschaftlichen Autorititen verbiirgt,
an deren Spitze damals die Theologie stand,
sondern durch die Geltung der ,,Bereichs-
autoritdten®. Insofern habe die Theologie
aufgrund ihrer spezifischen Erkenntnis-
form keine naturwissenschaftliche Kom-
petenz, und die Annahme von Wundern
sei in der Naturwissenschaft nicht legitim.
Will die Theologie aber von Gott wahre
Aussagen machen, miisse sie die natur-
wissenschaftlichen Erkenntnisse so gut als
moglich einbeziehen.

Was fiir eine weit blickende und heu-
te noch immer relevante Sichtweise! Die
Parallele zum kiirzlich aufgeflammten Dis-
put zwischen Naturwissenschaftlern und
Kardinal Schonborn um die rechte Inter-
pretation der Evolution ist augenschein-
lich. Zum Zeitpunkt der Planung dieses
Themenheftes hatten wir allerdings das
Seebeben im Indischen Ozean mit sei-
nen verheerenden Folgen im Auge, auf
das viele Menschen mit der so genannten
Theodizeefrage reagierten: Wie kann der
Schopfergott solches Leid zulassen? Das
vorliegende Heft der ThPQ versucht eine
Verbindung zwischen beiden Themenkrei-
sen herzustellen.

Zwei prominente Naturwissenschaft-
ler, die Wissenschaft und Glaube unter-
scheiden, aber ebenso verbinden kénnen,
der in Bielefeld lehrende Physiker Reinhart

Kégerler und der Wiener Physiker Herbert
Pietschmann, er6ffnen das Themenheft mit
grundlegenden hermeneutischen Erorte-
rungen und Bezugnahmen zum aktuellen
Diskussionstand. Die Luzerner Philoso-
phin Karen Gloy untersucht die unter-
schiedlichen Naturverstindnisse der ma-
thematisch-wissenschaftlichen und der
okologischen Betrachtungsweise der Natur.
Dass Evolution fiir pathische Lebewesen
Leiden bedeutet, fiir den Menschen aber
die Leiderfahrung zuinnerst auch mit der
Gottesfrage verbunden ist, das ist Thema
des Beitrags des Frankfurter Dogmatikers
Hans Kessler. Der Nijmegener Dogmati-
ker Hermann Hiring schliefilich geht der
- nicht zuletzt durch die Hirnforschung
wieder hochst strittig gewordenen — Frage
nach, wie Freiheit und Natur im Menschen
vermittelt werden miissen und welche Be-
deutung dieses Verhaltnis fiir die Rede von
Stinde hat.

Zwei zusatzlich aufgenommene Ar-
tikel erweitern diese Ausgabe der ThPQ
um folgende Themen: Karol Nandrdsky
schreibt tiber die Macht bzw. Ohnmacht
Gottes, und Stefan Knobloch unterzieht die
derzeitigen Strukturreformen in deutschen
Diozesen einer kritischen Analyse.

Liebe Leserin, lieber Leser! In Th-
ren Hénden liegt wieder eine theologisch
profunde Ausgabe der Theologisch-prak-
tischen Quartalschrift, in der ein interna-
tionales Autorenteam zur Sprache kommt.
Mogen Sie in der re-kreativen und inspi-
rierenden Zeit der Ferien Muf3e und Inter-
esse fiir die Lektiire dieses Heftes finden.

Im Namen der Redaktion
Ihr Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Verlags Friedrich Pustet sowie des Katho-
lischen Bibelwerks bei. Wir bitten um Beachtung.



ThPQ 154 (2006) 227-239

227

Reinhart Kégerler

Evolution: Blinder Zufall oder

Intelligent Design?

¢ Vor einem Jahr hat ein Kommentar des Wiener Kardinals Christoph
Schonborn in der ,,New York Times“ weltweit Aufsehen erregt: Das katho-
lische Lehramt weise mit Nachdruck darauf hin, dass die Existenz Gottes in
der Evolution des Lebens mit Gewissheit erkannt werden konne und dass
die Evolution kein blinder Zufall sei. Heftige mediale Kontroversen folgten.
Der Bielefelder Physiker und engagierte Katholik Reinhart Kogerler stellt
mit seinem Beitrag klar, wie diese Debatte inhaltlich zu fithren wire.

(Redaktion)

Die jlingst wieder heftig aufgeflamm-
te Diskussion um die Frage des Intelligent
Design hat wohl die meisten Teilnehmer
und Zuhorer ziemlich ratlos zuriickgelas-
sen. Denn so begriiflenswert es einerseits
erscheint, dass tiber ideologische Fronten
hinweg Positionen ausgetauscht wurden,
so haben doch die Art der Diskussion,
das dabei erreichte Niveau und die bishe-
rigen Ergebnisse gezeigt, dass Naturwis-
senschaftler und Theologen (oder besser:
Verteidiger eines sogenannten naturwis-
senschaftlichen Weltbildes und Verteidi-
ger von religiosen Uberzeugungen) noch
immer nicht (oder sogar immer weniger)
fruchtbar kommunizieren koénnen. Sehr
schnell werden die alten Argumente her-
vorgeholt, schimmern die iiblichen Vor-
urteile durch und wird - auf beiden Sei-
ten — die Attitiide des Missionars, ja des
Meinungsrichters angenommen. Das Be-
mithen um Verstdndnis der gegnerischen
Position und um gemeinsamen Erkennt-
nisfortschritt bleibt auf der Strecke.

Die Schuld trifft hier beide Seiten:
Vertreter der religiosen Sicht fordern Ein-

1

sichten, die viele Wissenschaftler nicht
nachvollziehen konnen oder wollen, und
versehen dann eine solche Weigerung mit
dem Verdikt der Ideologie. Viele Wissen-
schaftler wiederum vertreten ihre Weltsicht
in einer Weise, als ob die zugrundeliegende
Theorie (hier im Wesentlichen die Evolu-
tionstheorie) den Status einer absoluten
Wahrheit erreicht hitte und durch nichts
zu falsifizieren wire.

Der Kern der Sache: Ist in unserem
Weltbild noch Platz fur Gott?

In dieser Situation ist es wohl das Beste,
die Bekenntnisrede zuriickzudrehen und
mehr auf argumentatives Reden zu setzen.
Worum geht es im Kern der Sache? Kurz
ausgedriickt um die Frage, ob in einem
modernen naturwissenschaftlich fundier-
ten Weltbild Platz ist fiir eine (christliche)
Gottes-Vorstellung. Zu beachten ist hier
insbesondere der Begrift ,, Weltbild“. Die-
ser meint eben nicht eine wissenschaft-
liche Theorie' oder die Summe von wis-

Hinsichtlich des spezifischen Charakters von (natur-)wissenschaftlichen ,Theorien®, insbe-

sondere ihres Geltungsanspruchs, gibt es zahlreiche wissenschaftstheoretische Darstellungen.
Leicht lesbar ist etwa: Wolfgang Stegmiiller, Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie (6.
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senschaftlichen Einzelerkenntnissen (die
immer im begrifflichen und konzeptiven
Rahmen von Theorien formuliert sind).
Letztere sind ja so fremd zu religiosen
Vorstellungen oder Begriffen, dass sich die
Frage der Kompatibilitidt gar nicht stellt.
Der zweite Hauptsatz der Thermodynamik
etwa (in seiner korrekten Formulierung),
oder die Gesetze der Genetik bzw. ihrer
molekularen Mechanismen (Reduplikation
der DNA, Mutation, ...) tangieren religiose
Aussagen gar nicht und werden von ihnen
auch nicht tangiert. Dasselbe gilt auch fiir
Aussagen iiber die kosmische Evolution,
die sich aus der Allgemeinen Relativitéts-
theorie ergeben. Insofern stimmt die Be-
hauptung von manchen Theologen, dass
naturwissenschaftliche Erkenntnisse fiir
ihre Arbeit nicht wirklich relevant sind.
Die Sache sieht aber vollig anders aus,
wenn diese Einzelerkenntnisse zur Ba-
sis einer Gesamtschau der Welt gemacht
werden, wenn Verallgemeinerungen ge-
troffen, deduktive Schliisse gezogen, die
Bezogenheit einzelner Aussagen auf eine
bestimmte Theorie (mit ihren spezifischen
Grundannahmen) iibersehen werden, kurz
wenn ein ,Weltbild“ entsteht, das zwar auf
naturwissenschaftlichen Erkenntnissen be-
ruht, aber wesentlich mehr als diese be-
inhaltet. Die Elemente eines solchen kon-
nen hinsichtlich ihrer Geltungsanspriiche
durchaus in Konkurrenz zu religiésen
Uberzeugungen geraten. Nun konnte eine
apologetische Theologie den Konflikt zu
bereinigen versuchen, indem sie auf die
nicht-wissenschaftlichen Elemente dieses
»wissenschaftlichen® Weltbildes verweist,
auf die (oft willkiirlichen) Verallgemeine-
rungen und Pauschalierungen, auf die ,,ide-
ologischen Momente, die in ihm stecken.

Aber viel wird sie damit nicht erreichen.
Denn erstens haben auch die Vertreter von
religiésen Positionen immer wieder und
bis heute auf der Basis von (ihrerseits ent-
wickelten) Weltbildern, also ideologisch,
argumentiert und die Grenzen des streng
wissenschaftlich-theologisch Erkannten oft
weit tiberschritten (man denke an die Aus-
sagen der Kirche zu astronomischen Pha-
nomenen (Kopernikus, Galilei) oder zur
Biologie (Darwin, Driesch). Und zweitens
darf das Kind auch nicht mit dem Bad aus-
geschiittet werden. Es gehort wohl zu den
Charakteristiken einer jeden reifen Per-
son, dass sie ihr Leben an einer personlich
verantworteten ,Gesamtschau®, an einem
Weltbild orientiert (ohne dass damit schon
der Glaube an die absolute Richtigkeit des-
selben verkniipft sein miisste).

Theologie wird also mit den Men-
schen, insbesondere mit solchen, die ihr
Weltbild auf den Naturwissenschaften auf-
bauen, nur ins Gesprach kommen konnen,
wenn sie sich inhaltlich und nicht formal
mit diesem Weltbild auseinandersetzt.
Dazu gehoért auch, dass man naheliegende
Verallgemeinerungen aus empirisch-wis-
senschaftlichen Erkenntnissen als solche
(ndmlich naheliegende) respektiert und
sie nicht auf die gleiche Ebene setzt mit
abstrusen Schliissen, auch wenn diese rein
logisch richtig sein mogen. Es ist einfach
hanebiichen, wenn etwa heute die tiber-
wiltigende empirische Evidenz fiir eine
Evolution von kosmischen Strukturen und
biologischen Arten nicht gesehen wird
oder andere Entwicklungsvorstellungen als
gleich wahrscheinlich eingestuft werden.

Weil also Weltbilder fiir die meisten
Menschen ihre Uberzeugung und Haltung
bestimmen und weil heute die tiberwie-

Auflage), Band II, Stuttgart 1979; eine kurze Darstellung, die auch die Schnittstelle zur Theolo-
gie anspricht, findet sich in: Reinhart Kégerler, Methodische Vorgangsweisen in den Naturwis-
senschaften — Anfragen an die Theologie, in: Hugo Bogensberger u.a. (Hg.), Erkenntniswege in

der Theologie, Graz 1998, 57-76.
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gende Mehrheit sich dabei an den Natur-
wissenschaften orientiert, bleibt die vorher
gestellte Frage, ob in einem solchen Welt-
bild Platz fiir Gott ist, eine drangende. Nun
wird schon diese Frage selbst und noch
mehr ihre Verneinung einem gldubigen
Menschen als blasphemisch erscheinen,
dennoch sollte nicht vergessen werden,
dass lange geschichtliche Erfahrungen
beides (die Frage und ihre negative Beant-
wortung) verstindlich machen. Befindet
sich doch die Theologie in ihrer Auseinan-
dersetzung mit den Fortschritten der Na-
turwissenschaften (sofern sie sich auf diese
tiberhaupt eingelassen hat) seit Jahrhun-
derten auf einem schrittweisen Riickzug:
Schritt fir Schritt hat sie das Erklarungs-
monopol im Hinblick auf unsere empi-
risch erfassbare Welt verloren, und damit
ist — das ist das wirklich Tragische daran
- auch das von ihr dabei ins Spiel gebrachte
Gottesbild immer unglaubwiirdiger ge-
worden: Ein Gott, der hauptsichlich als
Liickenbiifler herhalten muss fiir alles, was
die Wissenschaft gerade eben noch nicht
erkldren kann, verliert in einem histo-
rischen Prozess, in dessen Verlauf immer
mehr Phianomenbereiche wissenschaftlich
traktierbar und irgendwann auch versteh-
bar werden, notwendigerweise immer
mehr von seinen Funktionen. Und der ver-
zweifelte Versuch, ihn bzw. seine Funktion
ganzlich aus der Natur herauszuholen und
nur auf das ,Spirituelle® zu fokussieren,
muss ebenso notwendig scheitern, weil die
Voraussetzung dafiir, ndmlich eine streng
dualistische (Geist-Materie) Sicht der
Wirklichkeit unseren Erfahrungen voéllig
widerspricht.

Streitpunkt Evolution

Kehren wir also noch einmal zurtick
zu unserer Frage und versuchen wir, sie
inhaltlich weiterzutreiben. Dabei wollen

wir uns hier auf einen einzigen Aspekt des
modernen naturwissenschaftlichen Welt-
bilds beschrianken, ndmlich den Glauben
an eine umfassende Evolution. Um diesen
ging es ja in der anfangs angesprochenen
Debatte in der Hauptsache.

Es kann kein Zweifel daran bestehen:
Wir (die Wissenschaften) haben starke, ja
starkste Hinweise darauf, dass sich die in
unserer Welt vorgefundenen Strukturen
(sowohl kosmische als auch irdische und
insbesondere biologische) im Laufe langer,
aber iiberschaubarer Zeitrdume aus ein-
facheren, elementareren Anfangsobjekten
(im Wesentlichen Elementarteilchen) au-
tochthon herausgebildet haben. Wir ken-
nen Theorien, die diese Entwicklungspro-
zesse in iiberzeugender Weise zu erkldren
erlauben, und wir haben zahlreiche Beob-
achtungsdaten, an Hand derer diese Theo-
rien getestet worden sind. Natiirlich wird
kein Naturwissenschaftler behaupten, dass
die derzeit verfigbaren Theorien schon
alles (alle Evolutionsstadien) zu beschrei-
ben vermogen, oder dass diese Theorien
nicht noch durch bessere, genauere, um-
fassendere abgelost werden konnten. Aber
es ist auflerordentlich unwahrscheinlich,
dass solche zukiinftigen besseren Theorien
die Grundaussage (es gab eine Evolution in
der Natur, die vom Einfacheren zum Kom-
plexeren gefiihrt hat) nicht beinhalten und
alle verfiigbaren Beobachtungsdaten im
Rahmen einer génzlich anderen Konzepti-
on interpretieren konnten.

Zwei Evolutionsphasen
naher betrachtet

Die Evolution der Materie

Sehen wir uns zur Hlustration zwei be-
sonders bedeutsame Evolutionsphasen und
die zugrundeliegenden Mechanismen ge-
nauer an. Die Entwicklung der kosmischen
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Kérper (Planeten, Sterne, Galaxien, Gala-
xienhaufen) und die Entstehung der heute
beobachteten Verteilung der chemischen
Elemente ist Gegenstand der physikali-
schen Kosmologie.” Sie fufit auf der Ein-
steinschen Theorie der Gravitation - ver-
standlich: ist doch die Gravitationskraft
wegen ihrer unendlich groflen Reichweite
die dominante Wechselwirkung zwischen
Objekten grofler Masse. Und diese Theo-
rie alleine fithrt schon, wenn angewandt
auf eine homogen und isotrop verteilte
Materie (was im Kosmos mit hoher Ge-
nauigkeit vorliegt), zur Vorhersage einer
Zeitentwicklung mit Singularitdt — dem so-
genannten Big Bang oder Urknall. Es muss
sich also — geméf’ der Gravitationstheorie
- das Universum irgendwann in einem
Anfangszustand befunden haben, in dem
die Materie unter unermesslich hohem
Druck und hoher Temperatur gestanden
ist, in welchem daher auch keinerlei stabile
Bindungsstrukturen moglich waren und
sowohl Materie als auch Energie nur in
Form der elementarsten Bausteine existiert
haben. Von diesem Zustand ausgehend hat
sich das Universum bis heute laufend aus-
gedehnt und dabei abgekiihlt. Diese Expan-
sion des Weltalls (alle kosmischen Korper
bewegen sich voneinander weg, und zwar
umso schneller, je weiter sie entfernt sind)
wurde erstmals 1929 von E. Hubble beob-
achtet, seither in zahllosen Messungen be-
statigt und ist heute ein unbezweifelbares
Kennzeichen unseres Weltalls. Auf Grund
der bekannten fundamentalen Krifte zwi-
schen den Elementarteilchen ist es dann
schrittweise zur Herausbildung der Hierar-

2

chie der Bindungs-Strukturen gekommen:
leichte Kerne (nach ca. 3 Minuten), Atome
(nach einigen 100.000 Jahren), erste Sterne
und Galaxien (als Resultat urspriinglicher
Dichte-Inhomogenititen, nach einigen 100
Millionen Jahren), schwere Kerne (in Su-
pernovae-Explosionen) - schlief3lich zu je-
ner Verteilung aller Elemente bzw. Struk-
turen, die wir heute (das ist 14 Milliarden
Jahre nach dem Urknall) beobachten.

Da es sich bei diesem Szenario um
Zeiten von einigen Milliarden Jahren und
ahnlich groflen rdumlichen Dimensionen
handelt, liegt die Frage nahe (und wird
von Anhédngern des Kreationismus immer
wieder gestellt), wie glaubwiirdig diese Be-
schreibung ist bzw. ob es sich dabei nicht
blof} um pure Spekulation handelt. Dazu ist
dreierlei zu sagen. Erstens: diese Erkldarung
ist Ergebnis von physikalischen Theorien
und besitzt daher nicht mehr Glaubwiirdig-
keit als die Theorien selbst, die ja als solche
keine letzte Gewissheit beanspruchen kén-
nen. Zweitens: alle diese Theorien fiir sich
(Allgemeine Relativitdtstheorie, Theorie
der starken, schwachen und elektromagne-
tischen Wechselwirkungen) haben sich bei
Anwendung auf andere Phinomenklassen
vorziglich bewihrt, sie sind also keines-
wegs blof3 zur Erklarung der kosmischen
Evolution entwickelt oder herangezogen
worden, sondern gelten als empirisch abge-
sichert. Drittens hat die physikalische Kos-
mologie bestimmte quantitative ,Voraussa-
gen” geliefert, die man dann experimentell
iiberpriifen konnte. Etwa ist die Vorhersa-
ge der Anteile der wichtigsten chemischen
Elemente an der gesamten Materie im Uni-

Es gibt eine grofle Zahl populdrwissenschaftlicher Darstellungen der physikalischen Kosmolo-

gie, etliche von zweifelhafter fachlicher bzw. didaktischer Qualitat. Drei gute seien hier genannt:
Steven Weinberg, Die ersten drei Minuten, Miinchen 1982; John Gribbin/Martin Rees, Ein Uni-
versum nach Maf3, Frankfurt/M. 1994; John D. Barrow/Joseph Silk, Die linke Hand der Schop-
fung, Heidelberg 1999. Siehe auch den kurzen Uberblicks-Artikel: Peter C. Aichelburg/Reinhart
Kagerler, Evolution des Kosmos, in: Dies. (Hg.), Evolution, St. Pélten 1987, 19-38.
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versum (75% Wasserstoff, 25% Helium,
...) durch sehr aufwendige Experimente
bis auf 1% Genauigkeit bestitigt worden.
Das alles charakterisiert wohl ausreichend
den hohen Glaubwiirdigkeitsgrad dieser
Art von Kosmologie und macht hoffent-
lich auch verstindlich, warum sie heute
von praktisch allen Physikern als konkur-
renzlos angesehen wird und daher auch als
Standardmodell der Kosmologie gilt.
Allerdings kann das Modell keines-
wegs als vollstindig oder vollendet be-
trachtet werden, viele Einzelheiten bleiben
noch unverstanden. Insbesondere fufit es
- so wie alle Theorien - auf bestimmten
Voraussetzungen bzw. Randbedingungen,
insbesondere auf bestimmten Werten von
Naturkonstanten, die aus der Theorie nicht
erklart werden. Das ist unvermeidlich und
wird nur dann problematisch, wenn die
Abhiéngigkeit der Vorhersagen von diesen
Werten ungewohnlich sensitiv ist, wenn
also zur Erreichung von Ubereinstim-
mung mit den experimentellen Daten die-
se Werte auf viele Dezimalstellen genau
fixiert sein miissen. In solchem Fall steht
immer zu vermuten, dass eine zusétzliche
theoretische Begriindung fiir die (ansons-
ten hoch unwahrscheinliche, bzw. ,unna-
tirliche®) Beziehung existiert, die Letztere
dann ,natiirlich erscheinen ldsst. Dieses
liegt auch im Fall der Kosmologie vor, wo
eine bestimmte Konstante, die sogenannte
kosmologische Konstante (anschaulich als
Energiedichte des materiefreien Raumes
zu verstehen), am Anfang unglaublich
genau fixiert hétte sein miissen, um un-
seren jetzigen Zustand bzw. ihren heute

beobachteten (unerwartet niedrigen) Wert
verstandlich zu machen. Dieses Dilemma
wird durch eine Erweiterung des kosmolo-
gischen Standardmodells gelost, die in der
Kopplung an ein zusitzliches skalares Feld
(welches auch im energetisch niedrigsten
Zustand nicht verschwindet) besteht. Das
fihrt zu einer Phase besonders rascher
(exponentieller) Expansion (,Inflation®
des Universums wiahrend seiner Frithpha-
se und zu der {iberraschenden Folgerung,
dass der von uns heute tiberblickbare Teil
des Weltalls (innerhalb des sogenannten
Ereignishorizonts) nur als verschwindend
kleiner Teil des Ganzen betrachtet werden
sollte. Da diese ,Inflationstheorie“ auch
noch zahlreiche andere Vorhersagen lie-
fert (so erlaubt sie etwa eine quantitative
Erklarung der Anzahl und Verteilung der
Galaxien und Galaxienhaufen auf Grund
der initialen Quantenfluktuationen), zahlt
sie heute auch schon zum kanonischen Teil
der physikalischen Kosmologie.

Die Evolution des Lebens

Damit kommen wir zu einer der
nachsten Phasen der Evolution, der bio-
logischen Evolution, d.h. der Entstehung,
Entfaltung und Ausdifferenzierung bio-
logischer Strukturen (dazu z&hlt auch die
sogenannte chemische Evolution, die den
Ubergang von pribiotischen zu biologisch
bedeutsamen chemischen Verbindungen
bedeutet). Die einschligigen Theorien
der Evolutionsbiologie kénnen hier nicht
néher beschrieben werden’. Thre Grund-
elemente sind aber geniigend bekannt: Im

Eine sehr gute, auch fiir Nichtbiologen noch verstehbare moderne Darstellung, die auch weit

iiber die Evolutionsbiologie hinausfiihrt, ist: John Maynard Smith/Eérs Szathmdry, Evolution,
Heidelberg 1996. Altere, aber immer noch empfehlenswerte (allgemein verstindliche) Biicher
tiber Evolutionsbiologie sind: Ernst Mayr, Evolution und die Vielfalt des Lebens, Heidelberg
1979; Giinther Osche, Evolution, Freiburg i. Br. u. a., 1979; Carsten Bresch, Zwischenstufe Leben,

Frankfurt/M. 1979.
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Zentrum steht die auf Darwin zuriickge-
hende Vorstellung einer Entwicklung der
Arten durch Mutation (des Erbmaterials)
und natiirliche Auslese. Diese Darwin'sche
Theorie wird heute gegriindet auf bzw. ein-
gebaut in einen ganzen Kranz von Theo-
rien: Zytologie*, molekulare Genetik, Pro-
teomik®, Systemtheorie, mathematische
Evolutionstheorie etc. bis zu Kulturbio-
logie und Verhaltensforschung. Und mit
Hilfe dieses theoretischen Riistzeugs ist es
gelungen, viele Entwicklungsschritte in der
Herausbildung der biologischen Vielfalt bis
hin zum Menschen und seinem Verhalten
zu beschreiben bzw. die dafiir verantwort-
lichen Mechanismen zu identifizieren.
Man wird zwar nicht behaupten konnen,
dass alle Phasen der (natiirlichen) Evoluti-
on auf unserem Planeten heute schon aus-
reichend verstanden sind, doch stellt dieses
Biindel von Theorien und Erklirungs-An-
sdtzen sicherlich ein theoretisches Instru-
mentarium dar, mit Hilfe dessen ein be-
friedigendes Verstindnis erwartet werden
kann®. Es gibt also wenig Grund daran zu
zweifeln, dass der Neo-Darwinismus (was
immer auch darunter genau verstanden
wird) ein vielversprechendes naturwissen-
schaftliches Erklarungsmodell liefert.

Wir kommen damit insgesamt zu dem
Schluss, dass die skizzierten naturwissen-
schaftlichen Theorien (physikalische Kos-
mologie, Evolutionsbiologie etc.) imstande
scheinen, die Evolution, die gesamte He-
rausbildung der heute von uns erfahrenen
Welt, im Rahmen der ihnen zugrunde-

4

erforscht wird.

liegenden Theorien zumindest in groben
Umrissen zu erklaren (beschreiben) — und
zwar in einer Art und in einem Ausmaf3,
dass eine weitere schrittweise Verbesserung
dieser Erkldrung bis hin zu einem vollen
Verstandnis (was immer solches heif3t) im
Rahmen des Fortschritts der Wissenschaft
fuglich erwartet werden kann.

Alle diese Theorien entsprechen nun
dem inneren Comment der Naturwissen-
schaften: Sie kommen ohne die Annahme
irgendeiner Finalitit oder eines absichtsvoll
wirkenden ,Intelligent Designer” aus — und
fithren sichtlich doch zu einer plausiblen
Beschreibung unserer Welt.

Der Widerspruch
des katholischen Lehramts

Dies scheint in radikalem Wider-
spruch zu stehen zu offiziellen Positi-
onen der katholischen Kirche’” ebenso wie
zur Uberzeugung vieler protestantischer
Christen. Einige Belege von lehramtlichen
oder halb-lehramtlichen katholischen Au-
Berungen zu dieser Frage wurden von Kar-
dinal Christoph Schénborn in seinem be-
kannten Artikel in der ,New York Times*
angefithrt. Ich mochte hier absehen von
jenen zitierten Auf8erungen, die eigentlich
nur den generellen Unterschied zwischen
wissenschaftlicher Erkenntnissuche einer-
seits und Gewissheit auf der Basis einer
religiosen Voriiberzeugung andererseits
reflektieren (z.B. dem Satz aus dem Ka-

Zellbiologie, in der mit Hilfe des Mikroskops und molekularbiologischer Methoden die Zelle

Erforschung der Gesamtheit aller in einer Zelle/einem Lebewesen vorliegender Proteine.
Fiir manchen Naturwissenschaftler stellt gerade die Tatsache, dass im Rahmen des evolutions-

biologischen Paradigmas so viel erklart werden kann, ein (erkenntnistheoretisches) Problem
dar. Denn wir sind skeptisch gegeniiber Theorien, die alles zu erklaren vermdgen.

Die offizielle Position der katholischen Kirche ist nicht ganz klar. Sowohl von Papst Johannes

Paul IL. als auch von der Glaubenskongregation existieren Auflerungen, die einander partiell

widersprechen. Dazu siehe auch Fufinote 8.

Christoph Schonborn, Finding Design in Nature, in: New York Times, 7. Juli 2005, p. A 23.
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techismus der Katholischen Kirche ,Die
Existenz eines Schopfergottes kann von
der menschlichen Vernunft mit Sicherheit
aus seinen Werken erkannt werden®, der ja
seinerseits nur eine Position des 1. Vatika-
nums - verkiirzt! - referiert). Diese miiss-
ten gesondert behandelt werden, und ich
bin ziemlich sicher, dass eine erkenntnis-
theoretische Diskussion auf entsprechend
hohem begrifflichem Niveau hier allfillige
Konflikte zwischen Einzel-Wissenschaften
und Theologie entscharfen konnte.

Beschrianken wir uns hier auf jene
Aussagen, die unsere Kernfrage direkt tan-
gieren. Eine der treffendsten findet sich in
einer Rede Papst Johannes Paul II. bei einer
Generalaudienz im Jahr 1985%: , Allen die-
sen Indizien fiir die Existenz eines Schop-
fer-Gottes halten einige das machtvolle
Wirken des Zufalls oder der inneren Me-
chanismen der Materie entgegen. Aber vom
Zufall zu reden angesichts eines Univer-
sums, dessen Bausteine so wohl organisiert
sind und welches in seiner Entwicklung
eine so klare Finalitdt zeigt, wiirde wohl
bedeuten, die Suche nach einer Erklarung
der Welt, so wie sie sich uns zeigt, ganz auf-
zugeben.“ Es ist deutlich: Das Unbehagen
an den Evolutionstheorien entziindet sich
vor allem an der Behauptung der grofien
Rolle, die der Zufall bei der Herausbildung
der Strukturen spielt. Diese Rolle scheint
der Vorstellung von einer géttlichen Vor-
sehung radikal zu widersprechen.

Das grundlegende Missverstandnis
Meine These ist nun, dass es sich hier

um ein fundamentales Missverstindnis
handelt. Ich werde versuchen, dieses (rein

innerwissenschaftlich) aufzuklaren und
dann eine (auch naturwissenschaftlich in-
spirierte) Sichtweise zu diskutieren, welche
die Frage nach dem Schépfer in ein ande-
res Licht riickt.

Wir kennen in der Physik zwei Arten
von Zufall. Die eine ergibt sich rein aus
einem (prinzipiell behebbaren) Informa-
tionsmangel und existiert auch in deter-
ministischen Systemen. Beim Wiirfelwurf
etwa sind wir ziemlich sicher, dass das Er-
gebnis jedes Wurfs im Prinzip determiniert
ist, wir konnen es nur nicht mit Sicherheit
prognostizieren, weil die Parameter des
Wurfs (die genaue Haltung der Hand, die
exakte Form des Wiirfels etc.) tiblicher-
weise nicht geniigend genau bekannt sind.
Wir sprechen hier von einer scheinbaren
Zuflligkeit und bezeichnen die Art, damit
umzugehen, als subjektive Wahrschein-
lichkeit. Diese Art von Zufall kommt na-
tiirlich nicht in Konflikt mit der Annahme
einer Vorsehung.

Es gibt aber auch - so sind wir heute
iberzeugt — eine echte (objektive) Zufil-
ligkeit in der Natur. Sie spielt eine zentrale
Rolle im Rahmen der Quantenmechanik
und wird besonders im Verhalten mikro-
skopischer Objekte sichtbar. Wenn wir
etwa an einem Elektron, dessen Zustand
wir so gut wie nur moglich spezifiziert ha-
ben, eine bestimmte Eigenschaft (z.B. den
Drehimpuls) messen und diese Messung
an vielen - identisch préaparierten — Elekt-
ronen wiederholen, so wird im Allgemei-
nen jede Messung ein anderes Resultat er-
geben. Das Einzelergebnis ist durch nichts
determiniert, es gibt prinzipiell keine Mog-
lichkeit, es vorherzusagen; wir kdnnen nur
die Wahrscheinlichkeitsverteilung der erhal-
tenen (moglichen) Messresultate registrie-

9 Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 1992, 53.

10

Dies ist meine eigene Ubersetzung des entsprechenden Zitats aus Schonborns (englischem) Ar-

tikel. Das Originalzitat von Johannes Paul II. ist mir leider nicht zugénglich.
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ren. Diese Wahrscheinlichkeit aber — und
das hat nun zentrale Bedeutung - ist voll-
stindig bestimmt und kann mit Hilfe der
Quantentheorie prézise vorhergesagt wer-
den.

Der Zufall, der hier auftritt, ist zwar
ein echter, aber dennoch kein ,blinder®
oder vollig ,,gesetzloser, er ist — auf einer
hoheren Ebene der Beschreibung - einge-
fangen von einer streng kausalen Gesetz-
mafligkeit (namlich fiir die Wahrschein-
lichkeiten). Nun glauben wir, dass dieser
objektive Zufall in mehreren Phasen der
Evolution eine zentrale Rolle gespielt hat
bzw. spielt, etwa bei der Entstehung von
Mutationen im Rahmen der Duplikation
der Tréager des genetischen Codes.

Ist damit ein planendes, vorherse-
hendes Schopferhandeln Gottes ausge-
schlossen? Ja — dann, wenn wir Schopfung
verstehen als permanenten formenden oder
steuernden Eingriff Gottes von auflen, aber
Nein - dann, wenn wir davon ausgehen,
dass Gott die Gesetze der Natur, also auch
die den Zufall (iber die Wahrscheinlich-
keiten) steuernden Gesetze, erdacht hat;
und zwar so erdacht und eingerichtet hat,
dass in der Natur genug Raum fiir Zufillig-
keit bestehen bleibt, dass aber dennoch im
Rahmen dieser Gesetze die staunenswerte
Herausbildung von Strukturen (von selbst)
moglich wurde.

Die Natur als sich selbst im Rahmen
der vorgegebenen Gesetze entwickelndes
System mit unendlichem Freiheitsraum,
die Schopfung als ,,Gedanken Gottes — ist
diese Vorstellung (der im iibrigen schon
einige Philosophen, etwa Baruch Spinoza,
auf wesentlich spekulativerer Basis nahe-
gekommen sind) nicht ansprechender als
die Idee von einem Schépfer, der mithsam

11

selbst Baustein fiir Baustein zusammen
kleistern muss?

Wir kommen hier zu einem Punkt,
der auch Naturwissenschaftler, die keine
artikulierte Gottesvorstellung haben oder
eine solche explizit zuriickweisen, nicht
unberiithrt lasst, ndmlich zu der Frage,
warum die Naturgesetze so sind wie sie
sind, bzw. woher die Naturgesetze kom-
men. Dabei handelt es sich natiirlich um
keine innerwissenschaftliche Frage mehr,
denn die Naturwissenschaften haben als
Ziel, nach diesen Gesetzen (deren Exis-
tenz wir implizit voraussetzen bzw. durch
die prognostische Kraft unserer Theorien
quasi beweisen) zu suchen. Es kommt zwar
immer wieder vor, dass bestimmte Gesetze
auf tieferer Ebene begriindet werden, aber
das geschieht dann wieder nur mit Hilfe
von (tieferen) Gesetzen bzw. Theorien, aus
denen die Ersteren folgen - das Problem
wird nur verschoben.

Woher kommen also Naturgesetze?
Nun, prima vista von Menschen (Wis-
senschaftlern)! Denn die meisten soge-
nannten Naturgesetze sind Aussagen im
Rahmen von Theorien, die mit einer von
den Menschen entwickelten Begrifflichkeit
(Energie, Masse, Entropie, ...) formuliert
werden!!. Wunderbar daran ist aber, dass
es sich dabei dennoch nicht um ein reines
Spiel mit - ad hoc eingefithrten - Kon-
zepten handelt, sondern dass den so for-
mulierten Begriffen und Gesetzen etwas
in der Wirklichkeit entspricht, wie sich
im Rahmen der empirischen Bestitigung
dieser Gesetze zeigt. Es ldsst sich der Ein-
druck schwer zuriickweisen, dass wir dabei
bestimmten in der Natur existierenden
Eigenschaften oder direkt wirkenden Ge-
setzmifligkeiten auf der Spur sind, die wir

Hinsichtlich der Diskussion dieser a priori konstruierten Begriffe (,,theoretische Terme®) siehe

noch einmal die in Fuf3note 1 angefiihrte Literatur.



Kogerler/Evolution: Blinder Zufall oder Intelligent Design? 235

nicht vollstandig selbst konstruiert ha-
ben. Dieses ist, wenn genauer durchdacht,
doch sehr tiberraschend. Einstein hat das
Erstaunen dartiber formuliert mit seinem
berithmten Satz: ,Was mich am meisten
erstaunt ist, dass wir die Welt begreifen
konnen®. Bestimmte Gesetze iiber kausale
Zusammenhédnge miissen in der Natur
- unabhéngig vom Menschen - existieren,
ohne dass wir sagen konnen, warum sie da
sind!

Das Anthropische Prinzip

Zu diesem Erstaunen iiber die schiere
Existenz von Naturgesetzen kam in den
letzten Jahren noch ein (qualitativ) ande-
res, das den Gehalt vieler dieser Naturge-
setze betrifft. Es scheint ndmlich, als ob die-
se Gesetze (sowie die in ihnen enthaltenen
Naturkonstanten) genau so wiren bzw. so
aufeinander abgestimmt wiéren, dass nur
sie und keine anderen die evolutive He-
rausbildung von so komplexen Strukturen
wie dem menschlichen Gehirn (und damit
die Erméglichung von Bewusstseinsleis-
tungen) erklarbar machen. Schon kleine
Abweichungen (in der Anfangsphase)
hitten zu wesentlich undifferenzierteren
und formédrmeren Endzustinden gefiihrt.
Diese Gedankenginge, Forschungen und
Vermutungen kann man als anthropisches
Paradigma bezeichnen. Es entfaltet bzw.
untersucht das sogenannte Anthropische
Prinzip", welches in seiner einfachsten
(aber auch restriktivsten) Form lautet:

12

»Die Gesetze des Universums miissen so
sein, dass sie die Herausbildung von (be-
wusstseinsbefahigtem) Leben im Laufe der
Zeit zulassen".

Ich mochte zur Illustration dieses
Prinzips hier nur einige wenige exempla-
rische Gedankenginge in dieser Richtung
anfiihren.

Zu den wesentlichen Parametern des
Standardmodells der Kosmologie gehoren
die Kopplungskonstanten fiir die (vier) fun-
damentalen Wechselwirkungen der Natur.
Deren Werte sind a priori nicht spezifiziert
und werden erst festgelegt, indem man
geeignete Vorhersagen des Modells mit
den zugehodrigen experimentellen Daten
vergleicht. Die so fixierten Werte fithren
dann zu kosmologischen Prognosen, wel-
che die Herausbildung von komplexeren
Strukturen erkldren. Versuchen wir nun,
die Folgerungen leicht verdnderter Werte
zu betrachten.

o Wenn wir etwa die Gravitations-Kopp-
lungskonstante G variieren, so ergibt
sich: Falls G grofer als der tatsachliche
Wert G, wire, so wéren die meisten
Sterne sog. Blaue Riesen - es konnten
sich keine Planeten bilden; also gébe es
keinen Ort fiir die Herausbildung von
biologischen Strukturen, die ja nur auf
den kithlen Planeten, nicht aber auf
heiflen Sternen existieren konnen.
Wire andererseits G kleiner als G, so
wiirde bei der Sternentstehung (ein
Prozess, bei dem Materie infolge der
gravitativen Massenanziehung zusam-
menklumpt und sich dabei stark er-

Sehr gute allgemein verstindliche Darstellungen des Anthropischen Prinzips finden sich in:

John. D. Barrow/Frank ]. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Wotton-under-Edge
(UK) 1986; Gernot Eder, Alternative Universen, Schriftenreihe der TU Wien, 1980; Peter C.
Aichelburg, Das anthropische Prinzip — Uber die Stellung des Menschen im Kosmos, in: R. K-
gerler/G. Schorghofer (Hg.), Wie wirkt Gott in der Welt? Linz 2005, 15-27; B. J. Carr/M. ]. Rees,
The anthropic principle and the structure of the physical world, in: Nature 278 (1979), 605-612

(etwas anspruchsvoller).
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hitzt) die gravitative Anziehung der
urspriinglich vorhandenen (Wasser-
stoff-)Atome nicht stark genug sein,
um den entstehenden Stern so aufzu-
heizen, dass eine Kernfusion einsetzt
- diese so entstehenden Sterne wiir-
den nicht leuchten und damit keine
(lebensnotwendige) Energie an ihre
Planeten abgeben.

In beiden Fillen (G>G, und G<G,)
wiirde also kein Leben entstehen kon-
nen.

o Betrachten wir nun die Kopplungs-
konstante fiir die sogenannten starken
Wechselwirkungen (a,), die fiir den
Aufbau und das Zusammenhalten der

Weiterfiihrende Literatur:

Ernst Mayr, Das ist Biologie, Heidelberg
2000. Dem Doyen der Evolutionsbiolo-
gie gelingt in diesem Buch nicht nur eine
knappe, aber dennoch konzise Darstellung
der Evolutionsbiologie, sondern auch eine
Charakterisierung des zugrundeliegenden
wissenschaftlichen (insbesondere biolo-
gischen) Denkens. Dadurch werden auch
die Relevanz dieser Theorie, der Grad ih-
rer Gewissheit und letztlich auch einige
ihrer philosophischen Aspekte deutlich
gemacht.

John Leslie (Hg.), Physical Cosmology and
Philosophy, Basingstoke (UK) 1990. Ein
Grofiteil der 21 Beitrdge zu diesem Sam-
melband stammt von Physikern. Da es sich
dabei um die fithrenden Koépfe der phy-
sikalischen Kosmologie handelt, die sich
hier mit Philosophen auseinandersetzen,
entsteht in der Summe eine duflerst um-
fassende, aber dennoch gut lesbare Dar-
stellung unseres modernen Verstandnisses
von der kosmischen Evolution und ihrer
philosophischen Konsequenzen.

Atomkerne verantwortlich sind. Be-
kanntlich basieren die uns bekannten
Formen des Lebens auf Kohlenstoff als
zentralem Baustoff. Leben kann also
im Universum nur entstehen, wenn
genug Kohlenstoff verfiigbar ist. Nun
wissen wir, dass in der heiflen Friith-
phase des Universums nur Wasser-
stoffkerne (also die elementaren Pro-
tonen) vorhanden waren und dass sich
(im Laufe der Abkiihlung) die leichten
Kerne erst schrittweise durch Fusion
von Wasserstoffkernen gebildet haben,
wobei der erste Schritt die Bildung von
a-Teilchen (d.s. Helium-Kerne) durch
Fusion von je vier Wasserstoff-Ker-
nen ist. Kohlenstoff-Kerne entstehen
dann durch Verschmelzen von je drei
a-Teilchen im heifSen Inneren von
sogenannten Roten-Riesen-Sternen.
Dieser Prozess geht aber iiber einen
Zwischenschritt, bei dem ein instabi-
ler Zwischenkern (Beryllium) auftritt
- ein gravierender Flaschenhals! Man
kann nun zeigen, dass die zur Bildung
von organischen Strukturen notige
Menge von Kohlenstoff nur entstehen
konnte, wenn die Stirke der Kern-
krafte o, (welche die Raten aller dieser
Fusions-Prozesse determinieren) bis
auf 0,5% genau mit dem gemessenen
Wert Ubereinstimmt. Bei starker ab-
weichenden Werten wire 100 Mal we-
niger Kohlenstoff und damit auch kein
Leben entstanden!

Das Anthropische Prinzip betrifft aber
nicht nur die Werte der Kopplungs-
konstanten, sondern sogar die Struktur
der Naturgesetze selbst, wie folgendes
Beispiel zeigt:

Bekanntlich bestehen alle Atome aus
(positiv geladenen) Kernen und (ne-
gativ geladenen) Elektronen, die (an-
schaulich gesprochen) um die Kerne
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kreisen. Wiirden diese Objekte den
einfachen Gesetzen der klassischen
Physik gehorchen, so wiirden die Elek-
tronen jeweils in kiirzester Zeit durch
Abstrahlung Energie verlieren und (auf
Grund der elektrischen Anziehung) in
den Kern stiirzen - es konnten sich
keine stabilen Atomstrukturen halten,
bzw. alle Atome wiéren gleichartige
Objekte. Es gibe dann keine Vielfalt
von chemischen Elementen und da-
mit auch keine komplexeren (moleku-
laren) Bindungskonfigurationen. Wir
brauchen also - einfach ausgedriickt
- die Gesetze der Quantenmechanik,
damit Giberhaupt stabile atomare Kom-
plexe existieren konnen.

Die angefiihrten Beispiele sollen nur
eine Ahnung vermitteln, wie sich das An-
thropische Prinzip im Einzelnen manifes-
tiert. Es konnten viele weitere angefiithrt
werden. Faktisch hat sich in zahlreichen
Analysen (innerhalb der letzten zwei Jahr-
zehnte) gezeigt, dass die Werte von fast al-
len verfiigbaren Parametern und auch viele
Strukturelemente unserer physikalischen
Theorien im Rahmen des Anthropischen
Prinzips zumindest plausibel gemacht wer-
den konnen. Wenn man diese Gesetze fi-
nalistisch interpretiert, kénnte man sagen:
Die Gesetze scheinen gerade so (erdacht)
zu sein, dass die autonome Herausbildung
von immer komplexeren Strukturen mog-
lich wurde.

Verstiandlicherweise betrachten man-
che religios denkende Menschen diese
Erkenntnisse als Hinweis auf einen pla-
nenden Gott, der eben die Naturgesetze so
ersonnen hat. So konnte sich die Materie
im Universum autonom derart ausdifferen-
zieren, dass letztlich der Mensch werden
konnte. Gott also als super-intelligenter
Designer (Entwerfer)! Und man wird eine

solche Interpretation nicht als blofle from-
me Idee abtun konnen, angesichts der of-
fenkundigen Stimmigkeit der Gesetze.

Dennoch seien einige niichterne Cave-
ats angebracht:

Erstens: Das argumentative Verfahren
im Rahmen des anthropologischen Para-
digmas ist ziemlich simpel: Man dreht in
der Regel immer nur an einem Rad. Das
heiflt, man dndert im System der Theorien
jeweils nur einen Punkt (den Wert einer
einzigen Naturkonstante bzw. ein einziges
Strukturelement/Naturgesetz) und unter-
sucht, wie sich - bei unverdndertem Rest
- die Entwicklung des Universums dann
dargestellt hatte. Dabei kommt man - wie
gesagt — praktisch immer zu eher erniich-
ternden Ergebnissen. Noch vollig unbe-
trachtet blieb aber bisher, ob nicht durch
geeignetes gleichzeitiges Verandern meh-
rerer theoretischer Elemente doch wieder
hochstrukturierte alternative Universen
beschrieben werden kénnten. Solche Un-
tersuchungen sind natiirlich auf3erordent-
lich schwierig und vielleicht sogar rein lo-
gisch problematisch - ist doch die Klasse
aller méglichen Alternativ-Theorien gar
nicht klar tiberschaubar! Aber sie wiren
notwendig, um sicherzugehen, dass die
bestehenden Theorien wirklich die einzig
moglichen sind.

Zweitens: Etliche Naturwissenschaft-
ler haben - sicherlich auch, um einer re-
ligiosen Deutung des Anthropischen Prin-
zips zuvorzukommen - versucht, inner-
wissenschaftliche Interpretationen der be-
obachteten Regularititen zu entwickeln.
Eine davon ist die sogenannte ,Random
Dynamics®, die zeigen will, dass sich die
(meisten) der heutigen Theorien im Lau-
fe der Zeit automatisch ,herausgebildet*
hatten, egal wie die urspriinglich giiltigen
Gesetze ausgesehen haben, einfach weil
sie so etwas wie Fixpunkte im Raum der



238 Kogerler/Evolution: Blinder Zufall oder Intelligent Design?

moglichen Theorien darstellen. Die ande-
re tragt den Namen ,Multiversen”® und
ist beinahe ebenso abenteuerlich, wie der
Name klingt. Hier startet man von der
Vorstellung, dass das Universum eigent-
lich aus einer auflerordentlich groflen Zahl
von Welten besteht, die alle nebeneinander
existieren, ohne dass Wirkungstbertra-
gung (Kommunikation) zwischen ihnen
moglich wire, so dass aber in jedem dieser
Sub-Universen andere Naturgesetze und
andere Werte der Naturkonstanten gelten.
Falls diese Werte quasi zufillig tiber die
verschiedenen Welten verteilt wiren, so
miisste es — einfach wegen der tiberwilti-
gend groflen Zahl derselben - zumindest
in einer gerade die passenden Konstellatio-
nen geben, und diese Welt ist eben unsere
(in den anderen hitten sich keine intel-
ligenten Wesen herausgebildet). Es wire
viel zu aufwendig, hier die denkbaren the-
oretischen Realisierungen dieser Idee der
vielen Universen zu erldutern (eine hangt
mit der frither erwdhnten Inflationstheorie
zusammen, eine andere mit der Vielzahl
der indquivalenten Grundzustinde der
sogenannten String-Theorie). Das Skiz-
zierte soll nur demonstrieren, dass auch
andere (mehr oder weniger wissenschaft-
liche, jedenfalls nicht religiose) Arten des
interpretatorischen Umgangs mit dem
Anthropischen Prinzip denkbar sind, so
dass dieses sicherlich nicht als zwingendes
Argument fiir ein Intelligent Design be-
trachtet werden kann. Allerdings - und
diese Bemerkung sei mir gestattet —, sind
die bisherigen Alternativen doch ziemlich
kraus und auch fiir einen Zweifler kaum
iiberzeugender als die Schopferhypothese.

13

Evolution und Gottesglaube:
Kein notwendiger Konflikt

Wie weit sind wir nun gekommen? Ich
habe versucht zu zeigen, dass die moder-
nen naturwissenschaftlichen Erkldrungs-
modelle fur die Evolution (einschlieflich
der sogenannten Neo-Darwinschen The-
orie) nicht (notwendig) in einen Konflikt
mit der religiésen Position eines Schop-
fers kommen miissen, ja dass sie sogar
eine {iberzeugendere Art des schaffenden
Wirkens Gottes denkbar machen. Es ist
faktisch so, dass durch die ganze Debatte
(insbesondere um das Anthropische Prin-
zip) die Moglichkeit einer theistischen In-
terpretation der naturwissenschaftlichen
Erkenntnisse auch innerhalb der Physiker-
Gemeinde viel intensiver wahrgenommen
wird, als das bis vor kurzem denkbar er-
schienen ist bzw. iiblich war.

Ich mochte mit zwei Bemerkungen
schlieflen, die in weitere Problemrich-
tungen weisen.

Erstens: Ich personlich stehe eher skep-
tisch allen Bemithungen gegeniiber, aus
unseren innerweltlichen Erfahrungen allzu
direkt auf die Existenz Gottes zu schliefien.
Und zwar aus theologischen Erwégungen:
Man argumentiert dabei namlich gerne
s0, als wiissten wir schon so viel von Gott,
dass es nur noch darauf ankdme, fiir ihn im
Rahmen eines bestimmten (auf8erhalb der
Religion entwickelten) Weltbildes Platz zu
schaffen. Dabei konnte man ja auch umge-
kehrt vorgehen: Unsere Erfahrungen mit
und unser profanes Wissen von der Welt
als Indizien zu nutzen, aus denen wir etwas
tiber Gott und sein Handeln in der Welt

Siehe z.B.: Steven Weinberg, Living in the Multiverse, in: B. Carr (ed.), Universe or Multiverse?,

Cambridge 2006; John Leslie, Universes, New York 1989.
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lernen konnen. Ich glaube, dass bei dieser
Art von Gott-Suche auch die Begrifflich-
keiten und Erklarungsmodelle der Natur-
wissenschaften Hilfe bieten.

Zweitens: Die Vorstellung eines zentral
als Schopfer gesehenen Gottes gerit leicht
in die deistische Falle: Ist es dann nicht so,
dass Gott quasi durch Setzung der Natur-
gesetze die Welt erdacht hat und diese sich
gemifd diesen Gesetzen autark entwickelt,
so dass fiir weitere Eingriffe (Wirkungen)
Gottes innerhalb der Welt kein (zumindest
wissenschaftlich einsehbarer) Platz bleibt?
Ich glaube (auch naturwissenschaftlich
valide) Argumente — die hier nicht mehr
weiter ausgefithrt werden konnen - dafiir

zu haben, dass diese Option nicht die ein-
zige ist.

Der Autor: geb. 1943 in Niederisterreich,
Studium der Physik, Mathematik und Philo-
sophie an der Universitit Wien, Promotion
1969. Seit 1981 Professor fiir Theoretische
Physik an der Universitit Bielefeld. 1992-
1999 Leiter der Sektion Technik und Inno-
vation im Osterr. Bundesministerium fiir
wirtschaftliche Angelegenheiten. Zahlreiche
Forschungsaufenthalte an internationalen
Einrichtungen und Universititen. Prisident
des Forum St. Stephan (1981-1989); Priisi-
dent der Christian Doppler Forschungsge-
sellschaft (seit 1995).
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Herbert Pietschmann

Gott und Universum

Was kann die Naturwissenschaft der Theologie sagen?

¢ Das Verhiltnis von Naturwissenschaft und Theologie ist und bleibt span-
nungsreich. Grenziiberschreitungen auf beiden Seiten bestimmen weithin
die Geschichte beider Wissenschaften. Dass dies nicht notwendigerweise so
seinmuss, zeigt der Wiener Physiker Herbert Pietschmann in seinem Aufsatz.
Seine These: Naturwissenschaft strebt nicht nach Wahrheit, sondern nach
gesicherter Erkenntnis. Liefle man Wahrheit und Sinn ebenfalls als unersetz-
bare Bemiihungen des Menschen zu, bliebe geniigend Raum fiir ein frucht-
bares Gesprich zwischen Theologie und Naturwissenschaft. (Redaktion)

1. Ungleiche Gesprachspartner?

Niemand kdme heute auf die Idee, die
Theologie kénne der Naturwissenschaft
niitzlich sein. Wollten Theologen der Na-
turwissenschaft ,,etwas sagen’, wiirden sie —
zu Recht oder zu Unrecht - in die Schran-
ken gewiesen. Deutliches Beispiel dafiir ist
wohl die Reaktion auf die Uberlegungen
zur Evolutions-Lehre von Kardinal Chris-
toph Schonborn in der New York Times
vom 7. Juli 2005.

Bei einer Konferenz im Jahre 1999 der
American Association for the Advance-
ment of Science (eine der groflen ameri-
kanischen naturwissenschaftlichen Gesell-
schaften) wurde der Physik-Nobelpreis-
trager Stephen Weinberg (ein bekannt mi-
litanter Atheist) eingeladen, um zu einem
konstruktiven Dialog zwischen Naturwis-
senschaft und Religion beizutragen. Aber
nach einem lidngeren Vortrag waren seine
Schlussworte: ,,Ich bin sehr fiir einen Dialog
zwischen Naturwissenschaft und Religion,

1
Design of the AAAS.

aber nicht fiir einen konstruktiven Dialog.
Eine der grofsten Errungenschaften der Na-
turwissenschaft war, intelligenten Menschen
zu ermoglichen, wenn nicht antireligios, zu-
mindest areligios zu leben. Wir sollten das
erreichte Niveau nicht wieder verlassen.*!

Offenbar kann ein Gesprich - wenn
tiberhaupt — nur in einer Richtung gefiihrt
werden. Eine solche ,Belehrung® konnte
aber kaum als echtes Gesprich bezeichnet
werden! Also ist unser erster Schluss, dass
ein offenes Gesprich zwischen Naturwis-
senschaft und Theologie ohne vorherige
Kldarung der jeweiligen Voraussetzungen
nicht moglich ist.

Carl Friedrich von Weizsdcker hat die
Voraussetzungen der Naturwissenschaft
und ihre Konsequenzen fiir unser Weltbild
prézise zusammengefasst: ,,Das Verhiiltnis
der Philosophie zur sogenannten positiven
Wissenschaft ldsst sich auf die Formel brin-
gen: Philosophie stellt diejenigen Fragen, die
nicht gestellt zu haben die Erfolgsbedingung
des wissenschaftlichen Verfahrens war. Da-

Steven Weinberg, A Designer Universe? Talk given in April 1999 at the Conference on Cosmic
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mit ist also behauptet, dass die Wissenschaft
ihren Erfolg unter anderem dem Verzicht
auf das Stellen gewisser Fragen verdankt.“

Dazu gehoren fast alle die Theologie
betreffenden Fragen, insbesondere alle
Sinnfragen. Werden sie {iberhaupt nicht ge-
stellt, dann reduziert sich das Weltbild auf
die Erkenntnisse der Naturwissenschaft.
Weizsicker beschreibt diesen Zustand so:
»Die Wissenschaft scheint irgendwie das
Wesen und das Schicksal unserer Zeit aus-
zudriicken. Ich versuche, diesen Gedanken
in zwei Thesen zu fassen, die eine nicht ganz
iibliche Terminologie beniitzen. Die Thesen
lauten:

1. Der Glaube an die Wissenschaft spielt
die Rolle der herrschenden Religion unserer
Zeit.

2. Man kann die Bedeutung der Wis-
senschaft fiir unsere Zeit, wenigstens heute,
nur in Begriffen erldutern, die eine Zweideu-
tigkeit ausdriicken.

Man kann die beiden Thesen nur ge-
meinsam verstehen. So habe ich, indem
ich den Glauben an die Wissenschaft als so
etwas wie die Religion unserer Zeit bezeich-
nete, eine zweideutige Sprache gesprochen.
In einem Sinne des Worts Religion ist diese
These, wie ich meine, richtig, in einem an-
deren Sinne ist sie sicher falsch. Ich versuche,
unsere Zeit durch eine Analyse dieser Zwei-
deutigkeit zu verstehen.?

WennWissenschaft selbst zur (Ersatz-)
Religion wird, kann sie nicht mehr zur
Theologie sprechen, sie spricht dann nur
mehr mit sich selbst. Aber hat nicht Albert
Einstein mit seinem berithmten Ausspruch
ganz anderes ausgedriickt: ,,Naturwissen-

schaft ohne Religion ist lahm, Religion ohne
Naturwissenschaft aber ist blind.“

Vielleicht gibt es doch eine Basis fiir
echten Gedankenaustausch? Dazu miis-
sen wir uns die stillschweigend gemachten
Voraussetzungen ins Gedéchtnis rufen und
ihre Konsequenzen bedenken.

2. Wahrheit und Hypothese

Als im 16. Jahrhundert die Kalender-
reform anstand, musste sich die Kirche der
Astronomie annehmen und sogenannte
»Kalendermacher® ernennen. Sie legten
ihren Berechnungen das System des Ko-
pernikus zugrunde, da das auf Aristoteles
beruhende System des Ptoleméus mit den
Exzentern und Epizykeln zu kompliziert
geworden war. Da aber die These des Ko-
pernikus, wonach die Sonne ruhe und die
Erde sich im Kreis um sie bewege, einigen
Stellen der Heiligen Schrift widersprach,
tithrte die Kirche die Unterscheidung von
Wahrheit und Hypothese ein. Hypothesen
waren nach ihrer Zweckmafligkeit zu be-
urteilen, und da sie sich nie auf das Ganze
bezogen, seien sie ihrer Natur nach falsch.
Unter diesen Voraussetzungen waren sie
erlaubt und wurden nicht sanktioniert.

Ganz klar geht dies aus dem Gutachten
des Kardinals Bonifacio Caetani hervor, das
er anldsslich der Auseinandersetzung mit
Galilei im Jahre 1616 tber das Werk des
Kopernikus verfasste: ,, Wenn es bei Koper-
nikus Passagen iiber die Bewegung der Erde
gibt, die keinen hypothetischen Charakter
haben, so sind diese als Hypothesen zu for-
mulieren. Dann werden sie weder gegen

2 Carl Friedrich von Weizsiicker, Deutlichkeit, Miinchen 1978, 167.

Carl Friedrich von Weizsdcker, Die Tragweite der Wissenschaft, Stuttgart 1976, 3.

*  Albert Einstein, Naturwissenschaft und Religion II (1941), in: H.-P. Diirr (Hg.), Physik und
Transzendenz. Die grofien Physiker unseres Jahrhunderts iiber die Begegnung mit dem Wun-

derbaren, Bern u. a. 1986, 74-75, 75.
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die Wahrheit noch gegen die Heilige Schrift
verstoflen. Im Gegenteil, in gewissem Sinne
werden sie mit beiden tibereinstimmen, weil
die Annahmen, derer sich die Wissenschaft
von der Astronomie mit besonderem Recht
zu bedienen pflegt, falscher Natur sind.

Ganz in diesem Sinne schrieb Kardi-
nal Roberto Bellarmin (Groflinquisitor in
Rom) im Jahre 1616 an den Kopernikaner
Pater Paolo Antonio Foscarini: ,,Es scheint
mit, daf$ Sie und Galilei klug thditen, wenn
Sie sich begniigten, nicht absolut, sondern
,ex suppositione‘ zu sprechen, wie es, wie ich
immer geglaubt habe, Copernicus gethan
hat. Denn wenn man sagt: unter der Vo-
raussetzung, daf$ die Erde sich bewege und
die Sonne still stehe, lassen sich alle Erschei-
nungen besser erkldren als durch die Annah-
me der excentrischen Kreise und Epicyklen,
so ist das sehr gut gesagt und hat keine Ge-
fahr, und das geniigt dem Mathematiker.

Wenn man aber behaupten will, die
Sonne stehe wirklich im Mittelpunkte der
Welt und bewege sich nur um sich selbst,
ohne von Osten nach Westen zu laufen, und
die Erde stehe am dritten Himmel und be-
wege sich mit der grofSten Schnelligkeit um
die Sonne: so lduft man Gefahr, nicht nur
alle Philosophen und scholastischen Theo-
logen zu reizen, sondern auch dem heiligen
Glauben zu schaden, indem man die Heilige
Schrift Liigen strafft. ...

Wenn bewiesen ist, daf§ unter der Vo-
raussetzung, dafs die Sonne im Mittelpunkt
und die Erde am Himmel stehe, sich Erschei-
nungen erkldren lassen, so ist damit nicht
auch schon bewiesen, daf$ wirklich die Son-
ne im Mittelpunkt und die Erde am Himmel
steht.“

Die Naturwissenschaft war geboren,
als Galilei zeigte, dass Hypothesen nicht
beliebig sind, sondern durch das Experi-
ment gepriift werden kénnen. Wenn nur
eine einzige Hypothese vom Experiment
unwidersprochen blieb, dann sprach Gali-
lei von ,,Kenntnis“ oder ,Wissen® tiber die
Natur. Die ,Wahrheit“ bliebe davon unbe-
rithrt, betonte Galilei. Er sagte: ,,Ich bin ge-
neigt zu glauben, die Autoritit der Heiligen
Schrift habe den Zweck, die Menschen von
jenen Wahrheiten zu tiberzeugen, welche fiir
ihr Seelenheil notwendig sind und die, jede
menschliche Urteilskraft vollig iibersteigend,
durch keine Wissenschaft noch irgendein
anderes Mittel als eben durch Offenbarung
des Heiligen Geistes sich Glaubwiirdigkeit
verschaffen konnen.*”

Galilei war in vollkommener Uberein-
stimmung mit seiner Kirche. Er war gldu-
biger Katholik, befreundet mit den oberen
Réngen der Hierarchie. Galilei fiigt jedoch
ein ,,Aber® an: ,,Dass aber dieser selbe Gott,
der uns mit Sinnen, Verstand und Urteils-
vermaogen ausgestattet hat, uns deren An-
wendung nicht erlauben und uns auf einem
anderen Weg jene Kenntnisse beibringen
will, die wir doch mittels jener Eigenschaft
selbst erlangen konnen, das bin ich, scheint
mit, nicht verpflichtet zu glauben.”

Wenn wir dem folgen, dann miissen wir
feststellen, Naturwissenschaft strebt nicht
nach Wahrheit, sondern nach gesicher-
ten Erkenntnissen {iber die Natur! Dabei
ist nicht die Beschreibung gesichert, denn
sie kann sich bei einem sogenannten Pa-
radigmen-Wechsel grundlegend éndern.®
Absolut verldsslich ist das voraussagbare
Ergebnis von Handlungsketten, unabhén-

5 Zitiert nach Owen Gingerich, The Galileo Affair, Scientific American (August 1982), 124.
Deutsch: Spektrum der Wissenschaft (Oktober 1982), 116.

¢ A.a.0., 123, Deutsch 115.

7 Galileo Galilei, Brief an Castelli vom 21. Dez. 1613 (A. Favaro, Le Opere di Galileo Galilei. Ed.

Nazionale [1890-1909] V, 281).

Siehe dazu Herbert Pietschmann, Phdnomenologie der Naturwissenschaft, Berlin 1996.
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gig von der zum jeweiligen Zeitpunkt giil-
tigen, theoretischen Beschreibung! Damit
meine ich, dass das Ergebnis einer Hand-
lungskette immer dasselbe sein wird, un-
abhingig davon, mit welcher inhaltlichen
Fassung der Naturgesetze diese Hand-
lungskette beschrieben wird.

Wenn wir etwa auf Grund der heu-
tigen Fassung der Naturgesetze jene Hand-
lungskette ausfithren, die zur Herstellung
eines bestimmten Stoffes fiithrt, dann wird
sich bei der Wiederholung dieser Hand-
lungskette mit absoluter Sicherheit wieder
derselbe Stoff einstellen, auch wenn inzwi-
schen die inhaltliche Fassung der Naturge-
setze ganz anders geworden ist. (Wenn es
sich bei diesem Stoff etwa um die kritische
Menge des Uran-Isotops 235 handelt, dann
wird es auch in aller Zukunft zur gewal-
tigen Explosion kommen, selbst wenn
dann die Physik einen vollig anderen Be-
griff der Materie entwickelt haben sollte.)

Aristoteles hatte (neben Form- und
Materialursache) Finalitit und Kausalitat
gleichermaflen als Beschreibungsgrund-
lage verwendet. (Ich benutze den Begriff
»Kausalitit“ im modernen, engeren Sinne
nur fiir die Ursache-Wirkung-Beziehung,
also nicht auch fiir die Finalitat, die Aristo-
telische ,,causa finalis“). Ein ganz wesent-
licher Schritt zur naturwissenschaftlichen
Methode war die Beschridnkung auf Kausa-
litat als Begriindungszusammenhang und
die Ausklammerung der Finalitat! Kausa-
litdt und Finalitat konnen in Widerspruch
geraten, daher musste eine von beiden eli-
miniert werden. Dies ist auch der Grund,
warum Galilei und nicht Kepler, der ja die
richtigen Planetengesetze gefunden hat, als
Vater der Methode angesehen wird; Kep-
ler hatte ndmlich noch finale Erklarungen

9

verwendet. Fiir ihn war der Grund fiir die
Ellipsenform der Planetenbahnen der Wil-
le Gottes, die Harmonie der Welt im Plane-
tensystem darzustellen.

3. Das Universalitatsprinzip

Die endgiiltige Uberwindung der Phy-
sik des Aristoteles geschah durch Isaak
Newton. Fiir ihn war der Grund fiir die
Ellipsenform der Planetenbahnen die Tat-
sache, dass die Gravitationskraft zwischen
Sonne und Planet mit dem Quadrat der
Entfernung abnimmt. Er konnte daraus
die Planetengesetze mathematisch ablei-
ten! Dazu war aber ein weiterer, gewaltiger
Schritt notwendig.

Newton hat aus seinem Gravitations-
gesetz nicht nur die Planetengesetze Kep-
lers, sondern auch die Fallgesetze Galileis
abgeleitet. Nach Aristoteles war aber die
Physik unterhalb der Sphére des Mondes
(Fallgesetze!) grundverschieden von der
Physik oberhalb dieser Sphiare (Planeten-
gesetze!). Dies zeigte sich schon an den
Bewegungsformen; oberhalb der Mond-
sphére waren alle Bewegungen unbegrenzt
kreisférmig, unterhalb kamen alle Bewe-
gungen zum Stillstand.

Fir Newton galt ein einziges Gesetz
- das Gravitationsgesetz — im gesamten
Universum! Dieser gewaltige historische
Schritt wird meist durch die bekannte
Anekdote erldutert, wonach Newton durch
den vom Baum fallenden Apfel und die
Umlaufbahn des Mondes auf die Idee der
Universalitdt gebracht wurde.’

Das sogenannte Universalitdtsprinzip
ist Voraussetzung fiir jede moderne natur-
wissenschaftliche Tétigkeit. Es kann des-

Die Anekdote geht auf Newton selbst zuriick, der begriindete Angst hatte, in einen Prioritdten-

streit (in diesem Falle mit Hooke) verwickelt zu werden. Daher sagte er oft, schon als junger
Mann, als er unter dem Apfelbaum lag, pflegte er tiber Gravitation nachzudenken.
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halb selbst nicht iiberpriift werden, unter-
liegt also nicht der Falsifizierbarkeit. Seine
Begriindung liegt ausschliefllich im Erfolg
der darauf aufbauenden Methode!

»Universalitit“ bezieht sich dabei auf
Raum und Zeit; es geht aber nicht um die
Frage, ob unsere Naturgesetze ihrer Form
nach in groflerer Entfernung von der Erde
unverandert bleiben. Es geht vielmehr um
die Frage, wieso es tiberhaupt moglich ist,
von Naturgesetzen in rdumlich und zeit-
lich weit entfernten Gebieten des Univer-
sums zu sprechen, wo sie prinzipiell nicht
getestet werden konnen.

Dabei muss immer mitgedacht wer-
den, dass sich das Universalititsprinzip
nicht auf inhaltliche Aussagen bezieht,
sondern diese erst ermoglicht. So war die
Frage einige Zeit lang Gegenstand der For-
schung, ob sich die Gravitationskonstante
im Laufe der Geschichte des Universums
geandert haben konnte, oder ob es eine
»echte” Konstante ist. Die Frage priift
selbstverstandlich nicht das Universalitats-
prinzip, sondern die inhaltliche Form des
Gravitationsgesetzes. Ohne Voraussetzung
des Universalititsprinzips konnte sie gar
nicht gestellt werden!

4. Prediktive und
konsistente Theorien

Wir missen zwischen zwei Arten
naturwissenschaftlicher Theorien unter-
scheiden, die wir ,,prediktiv und , konsis-
tent“ nennen wollen. Prediktive Theorien
sind jene, die aus dem Wechselspiel von
Theorie und Experiment entstanden sind.
Sie liefern uns ,,gesicherte Kenntnisse® im

10

Sinne der oben getroffenen Unterschei-
dung von Wahrheit und gesichertem Wis-
sen. Bei einem Paradigmenwechsel muss
die neue Theorie die altere als Grenzfall
enthalten.

Konsistente Theorien entstehen aus
der Anwendung der Ergebnisse predikti-
ver Theorien auf Gebieten, die eine expe-
rimentelle Uberpriifung nicht erlauben.
Fir sie gilt daher nur die Forderung der
widerspruchsfreien Einordenbarkeit in das
Gebédude der prediktiven Theorien, also
die Konsistenz mit diesem Gebdude. (Ty-
pische Beispiele dafiir sind Kosmologie
und Evolution).

Die Trennung in die beiden Arten von
Theorien kann nicht streng vollzogen wer-
den; es gibt einen Ubergangsbereich, der
nicht eindeutig zuzuordnen ist. Wichtig ist
aber doch die Unterscheidung! Das soll an
einem Beispiel klar gemacht werden: So-
wohl Isaak Newton als auch Ludwig Boltz-
mann sind mit ihren Beitrdgen prediktiver
Theorien aus keinem Vorlesungszyklus
der theoretischen Physik wegzudenken,
obwohl sowohl die klassische Mechanik
Newtons als auch die klassische Statistik
Boltzmanns durch den Paradigmenwech-
sel zur Quantenmechanik tiberholt sind.
Aber sie bleiben in den jeweiligen Grenz-
fallen niitzlich und zum Verstindnis der
moderneren Theorien auch notwendig.

Sowohl Newton als auch Boltzmann
haben aber auch kosmologische Theorien
entwickelt, die mit dem damaligen Stand
der Kenntnisse konsistent waren. Diese
Theorien finden sich heute in keiner Fach-
vorlesung mehr, sie gehéren zur Geschichte
der Physik. Wir diirfen daher ohne weiteres
annehmen, dass es den gegenwirtigen kos-

Beispiele: Die spezielle Relativitéitstheorie enthilt die klassische Kinematik im Grenzfall klei-

ner Geschwindigkeiten. Die allgemeine Relativititstheorie enthilt die Newtonsche Gravitations-
theorie im Grenzfall schwacher Gravitation. Die Quantenmechanik enthilt die klassische Me-

chanik im Grenzfall grofier Wirkungen.
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mologischen Theorien in Zukunft dhnlich
ergehen mag. Das soll aber die Bedeutung
solcher Theorien nicht schmilern, solange
nur der Unterschied zu prediktiven Theo-
rien deutlich genug erkannt wird.

5. Die Sehnsucht nach Finalitat

Im Lichte unserer Uberlegungen kon-
nen wir die oben angefiihrte Belehrung des
Grof3-Inquisitors Roberto Bellarmin aus
dem Jahre 1616 abwandeln und behaupten:
Wenn bewiesen ist, dass unter der Voraus-
setzung, die Kausalitdt sei die einzige Wir-
kungs-Beziehung, sich Erscheinungen er-
klaren lassen, so ist damit nicht auch schon
bewiesen, dass wirklich die Kausalitét die
einzige Wirkungs-Beziehung ist!

Ahnliches gilt freilich auch fiir das
Universalitits-Prinzip. Wahrheit und ge-
sicherte Erkenntnis konnten in friedlicher
Koexistenz unser Weltbild bestimmen, wo-
bei wir im Gegensatz zur gesicherten Er-
kenntnis von der Wahrheit nicht erwarten
diirfen, dass sie schon immer intersubjek-
tiv, also widerspruchsfrei sein muss.

Leider hat im 18. Jahrhundert, im Jahr-
hundert der Aufklirung, der Unterschied
von Wahrheit und gesichertem Wissen zur
Trennung gefithrt. Im Sinne der obigen
Analyse von Carl Friedrich von Weizsacker
wurde die Naturwissenschaft zur neuen
Religion erklart, die nicht neben, sondern
anstatt der ,alten“ nunmehr das Weltbild
zu bestimmen hitte. Kein Geringerer als
Voltaire hat das in einem Brief an den Phy-
siker Maupertuis am 15. November 1732
ganz deutlich ausgedriickt: ,,Ihr erster Brief
hat mich auf die neue Newtonsche Religion
getauft, Ihr zweiter hat mir die Firmung ge-

geben. Ich bleibe voller Dank fiir Ihre Sakra-
mente. Verbrennen Sie, bitte, meine ldcher-
lichen Einwiirfe. Sie stammen von einem
Ungliubigen. Ich werde auf ewig Ihre Briefe
bewahren, sie kommen von einem grofien
Apostel Newtons, des Lichts zur Erleuchtung
der Heiden.“"!

Deutlicher kann man den Anspruch
der Aufklirung, die Religion durch Na-
turwissenschaft zu ersetzen, wohl kaum
formulieren. Freilich wird dabei auch der
dreifaltige Gott ersetzt durch ein unper-
sonliches Wesen, das fiir die Naturgesetze
verantwortlich ist oder gar mit deren Ge-
samtheit identifiziert wird.

Ich halte die vergeblichen Versuche
des Erzbischofs von Bologna, Prospero
Lambertini, des spiteren Papstes Benedikt
XIV., die Kirche mit der Aufklirung zu
versohnen, fiir historisch viel bedeutsamer
als den beriichtigten Prozess Galilei. Dass
sie scheiterten (oder gar von konserva-
tiven Personlichkeiten torpediert wurden),
hat die Trennung von Wahrheit und gesi-
cherter Erkenntnis zementiert. Benedikt
XIV. war ein gelehrter, aufgeklarter Mann
mit mathematischer Bildung. Er stand
im Briefwechsel mit Voltaire, konnte sich
aber offenbar nicht gegen die eigene Kurie
durchsetzen.?

So kam es, dass Albert Einstein im Vor-
wort zur Neuausgabe von Galileis , Dialog
tiber die beiden hauptsichlichen Weltsyste-
me*“ physikalische Erkenntnisse wieder als
~Wahrheit“ bezeichnen konnte. Er schrieb:
»Das Leitmotiv von Galileis Schaffen sehe
ich in dem leidenschaftlichen Kampf ge-
gen jeglichen auf Autoritit sich stiitzenden
Glauben. Erfahrung und sorgfiltige Uberle-
gung allein lisst er als Kriterien der Wahr-
heit gelten.“

11 7Zitiert nach M. Schramm, Natur ohne Sinn?, Graz 1985, 87.

12

gestellt wurde.

Nebenbei sei erwihnt, dass unter seinem Pontifikat der berithmte Trevi-Brunnen in Rom fertig-
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Wahrheit und gesichertes Wissen ste-
hen offenbar im dialektischen Verhaltnis.
Wenn sie getrennt werden und eine der
Seiten verdréangt wird, dann kommt es zum
»dialektischen Umschlag®; Wahrheit (Sinn
und Finalitdt) wird dann innerhalb des ge-
sicherten Wissens gesucht. Jede Zeit hat
auch ihre eigene Antwort gefunden, frei-
lich nicht intersubjektiv, immer nur von
wenigen vertreten.

Max Planck sah in den sogenannten
»Minimalprinzipen“ der Mechanik und
Optik einen Hinweis auf Gott. Er sagte in
einem berithmten Vortrag im Mai 1937:
»Wer es also mit seinem Glauben wirklich
ernst nimmt und es nicht ertragen kann,
wenn dieser mit seinem Wissen in Wider-
spruch gerit, der steht vor der Gewissens-
frage, ob er sich iiberhaupt noch ehrlich zu
einer Religionsgemeinschaft zdihlen darf,
welche in ihrem Bekenntnis den Glauben an
Naturwunder einschliefst.“"

Und nach eingehender Auseinander-
setzung mit den Minimalprinzipen kommt
er zu dem Schluss: ,,Wohin und wie weit
wir also blicken mogen, zwischen Religion
und Naturwissenschaft finden wir nirgends
einen Widerspruch, wohl aber gerade in den
entscheidenden Punkten volle Ubereinstim-
mung. Religion und Naturwissenschaft - sie
schliefSen sich nicht aus, wie manche heut-
zutage glauben oder fiirchten, sondern sie
erginzen und bedingen einander.“™

Die Minimalprinzipe werden heute
kaum mehr herangezogen, um aus der Na-
turwissenschaft auf einen Schopfer oder
wenigstens auf Finalitdt (,intelligent de-
sign®) zu schlieflen. (Offenbar entsprechen
sie nicht mehr den aktuellen Bediirfnissen,
sie sind dem Wandel des Zeitgeistes unter-

13

4 Ebd, 31.
15

Wien 2004.

worfen!) Aber es gibt andere Argumente
aus der Kosmologie, die demselben Zweck
dienen."” Sie mogen fiir manche durchaus
befriedigend sein und die personlichen
Fragen nach Sinn beantworten. Sie bleiben
aber immer subjektiv und kénnen keines-
falls dieselbe Autoritit beanspruchen wie
das ,,gesicherte Wissen®, das uns die Natur-
wissenschaft vermittelt. Tatsdchlich wer-
den solche Argumente auch immer wieder
von militanten Atheisten unter den Natur-
wissenschaftlern inhaltlich widerlegt! Sie
konnen daher keinesfalls Grundlage eines
ernstzunehmenden Gespriches zwischen
Naturwissenschaft und Theologie bilden.

6. Naturgesetze als ,sakularisierte
Offenbarung”

Wir kénnen unsere eingangs erhobene
Befiirchtung iiber die Problematik eines
Gespriches zwischen Naturwissenschaft
und Theologie auf die inhaltlichen Aspekte
beschrinken. Es wire geradezu gefihrlich,
theologische Thesen auf Ergebnisse der
Naturwissenschaft zu stiitzen, denn diese
konnen sich jederzeit inhaltlich &ndern.
Dabher halte ich es auch fiir hochst proble-
matisch, wenn etwa die Urknall-Hypothe-
se vom Vatikan begriif3t wird. Denn ebenso
wenig wie ein Abgehen davon ein Beweis
gegen Gott wire, kann sie selbst als Beweis
fiir einen Schopfer gelten.

Was aber gemeinsam diskutiert wer-
den kann, ist die Frage, wieso es iiber-
haupt so etwas wie Naturgesetze geben
kann. (Diese Frage gehort zu jenen, von
denen Weizsécker sagte, sie diirfe um des
Erfolges des wissenschaftlichen Verfah-

Max Planck, Religion und Naturwissenschaft, Leipzig 1938, 6.

Siehe dazu: Walter Thirring, Kosmische Impressionen — Gottes Spuren in den Naturgesetzen,
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rens willen nicht gestellt werden.) Selbst
der militante Atheist Weinberg muss dies
zugeben. In dem erwéhnten Vortrag sagte
er: ,,Ich muss zugeben, selbst wenn Physiker
soweit gekommen sind, wie es nur maoglich
sein wird, wenn wir eine endgiiltige Theo-
rie haben werden, werden wir dennoch kein
vollstindig befriedigendes Weltbild haben,
weil die Fragen nach dem Warum‘ noch
offen bleiben werden. ... Es scheint also ein
irreduzibles Mysterium zu bleiben, das die
Naturwissenschaft nicht eliminieren kann.
Aber religiose Theorien der Schopfung ha-
ben das selbe Problem.“'s

Albert Einstein sagte von den Natur-
gesetzen'”: ,,Zu diesen elementaren Geset-
zen fiihrt kein logischer Weg, sondern nur
die auf Einfithlung in die Erfahrung sich
stiitzende Intuition. ... Keinet, der sich in
den Gegenstand wirklich vertieft hat, wird
leugnen, dafs die Welt der Wahrnehmungen
das theoretische System praktisch eindeutig
bestimmt, trotzdem kein logischer Weg von
den Wahrnehmungen zu den Grundsdtzen
der Theorie fiihrt. Dies ist es, was Leibniz
so gliicklich als ,prdstabilierte Harmonie
bezeichnete. ... Die Sehnsucht nach dem
Schauen jener pristabilierten Harmonie ist
die Quelle der unerschopflichen Ausdauer
und Geduld ... Der Gefiihlszustand, der zu
solchen Leistungen befihigt, ist dem des Re-
ligiosen oder Verliebten dhnlich; das tdgliche
Streben entspringt keinem Vorsatz oder
Programm, sondern einem unmittelbaren
Bediirfnis.

Und Wolfgang Pauli schrieb: ,,Theo-
rien kommen zustande durch ein vom em-
pirischen Material inspiriertes Verstehen,
welches am besten im Anschluss an Plato als

zur Deckung kommen von inneren Bildern
mit dufleren Objekten und ihrem Verhalten
zu deuten ist. Die Moglichkeit des Verste-
hens zeigt aufs Neue das Vorhandensein re-
gulierender typischer Anordnungen, denen
sowohl das Innen wie das Auflen des Men-
schen unterworfen sind.“'s:

Das Erkennen eines neuen Naturge-
setzes ist demnach ein Akt der Kreativitit;
wie alle solchen Ereignisse kann er weder
willentlich herbeigefiihrt, noch gar erlernt
werden. Ich stimme mit Einstein iberein,
dass er in wesentlichen Aspekten allen an-
deren Kreativitdts-Ereignissen dhnelt.

Der Unterschied im Schopfungspro-
zess von Naturgesetzen und Kunstwerken
ist aber ebenso wichtig; Naturgesetze zie-
len nicht auf unverwechselbare Einmalig-
keit, sie wollen ja gerade eine intersubjek-
tiv anerkannte Beschreibung konstruieren,
die Voraussagen fiir die Ergebnisse von
Handlungsketten in der Lebenswelt mit Si-
cherheit erlaubt. Und darin erkennen wir
auch einen ,aufgehobenen Widerspruch®
in den Naturgesetzen: Insoferne sie theore-
tische Konstruktionen darstellen, die in we-
sentlichen Punkten willkiirlich sind und bei
Paradigmenwechsel durch vollstindig an-
dersgeartete ersetzt werden konnen, bleiben
sie Elemente der naturwissenschaftlichen
Konstruktion ohne unmittelbaren Bezug
zur Realitit. Insoferne sie aber das Ergeb-
nis von Handlungsketten in der Lebenswelt
unzweifelhaft sicher und unverdnderlich
vorauszusagen erlauben, wurzeln sie in der
Realitiit.”

Wenn wir diese Dialektik in Rich-
tung Konstruktivismus abspannen, dann
erscheinen Theorien als weitgehend will-

Steven Weinberg, A Designer Universe? (s. Anm. 1).

17 Albert Einstein, Mein Weltbild, Frankfurt/M.-Berlin 1993, 109.

18
19

Wolfgang Pauli, Physik und Erkenntnistheorie, Braunschweig 1984, 95.
Zur Differenz von Realitit und (konstruierter) Wirklichkeit siehe Herbert Pietschmann, Vom

Spaf3 zur Freude - die Herausforderung des 21. Jahrhunderts, Wien 2005.
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kiirliche Beschreibungen; lediglich ein-
geschrankt durch die Notwendigkeit des
Konsenses aller betroffenen Fachleute.
Erst wenn wir einsehen, dass die Realitdt
zugleich notwendige und unerreichbare
Voraussetzung fiir das Auffinden von si-
cheren Naturgesetzen sein muss, wird die-
se Willkiir eingeschrinkt. Zwar so, dass die
Beschrankung nicht unmittelbar einsich-
tig ist, dass sie aber vorausgeahnt werden
kann, weil nicht-zielfiihrende Formulie-
rungen spdter falsifiziert werden kénnen.
Wenn ,,Freiheit® als ,,Einsicht in die Not-
wendigkeit® verstanden wird, dann koén-
nen wir Naturgesetze als freie, aber nicht
willkiirliche Konstruktionen ansehen.

Wir kénnen nun auch die Behaup-
tung verstehen, wonach eine Theorie umso
besser bestitigt ist (ein Naturgesetz umso
gesicherter ist), je unglaublicher ihre ein-
getroffenen Vorhersagen waren. Im Span-
nungsfeld von Intuition und Erfahrung,

Weiterfiihrende Literatur:

Herbert Pietschmann, Das Ende des natur-
wissenschaftlichen Zeitalters, Wien 1980
und Stuttgart 1995.

Ders., Gott wollte Menschen, Wien 1999.
Ders., Eris&Eirene — Anleitung zum Um-
gang mit Widerspriichen und Konflikten,
‘Wien 2002.

Ders., Der Mensch, die Wissenschaft und
die Sehnsucht, Freiburg 2005.

Ders., Vom Spafl zur Freude - Die He-
rausforderung des 21. Jahrhunderts, Wien
2005.

von Kreativitdt und eigener Konstruktion
stammt der entscheidende Anteil aus dem
ersten Pol.

Wenn ich nun - gewissermaflen zu-
sammenfassend — Naturgesetze mit einem
Begrift beschreiben sollte, dann miisste
ich auf die Formulierung zuriickgreifen,
die ich (in Anlehnung an einen dhnlichen
Vorschlag von C.G. Jung) einmal gefasst
habe?:

Naturgesetze sind sidkularisierte Of-
fenbarung.

~Offenbarung® deutet dabei auf das
transzendente Element im Akt der Krea-
tivitit, ,,sakularisiert” auf die Zielrichtung,
nidmlich Gesetzlichkeit von Materie in
Raum und Zeit. Dass in der Kombination
der beiden Worte auch der aufgehobene
Widerspruch angedeutet ist, brauche ich
wohl nicht extra zu betonen.

Es gibt keine gesicherte Beschreibung
der Natur; insoferne Naturgesetze als Aus-
sagen iiber die Natur aufgefasst werden,
sind sie nicht sicher, sondern Teil der
menschlichen Konstruktion. Aber es gibt
»invariante Aussagen® iiber das Ergebnis
von Handlungsketten! ,Invariant® bezieht
sich dabei auf Paradigmenwechsel, das
heifit die Voraussage iiber den Ausgang
solcher Handlungsketten bleibt bei in-
haltlichen Anderungen der theoretischen
Beschreibung gleich! Diese Voraussage be-
trifft dabei lediglich den reproduzierbar-
quantitativen Teil der Lebenswelt, also das,
was wir naturwissenschaftliche Wirklichkeit
nennen konnen.

Wenn uns diese Einsicht dazu fihrt,
in der Schépfung neben der naturwissen-

20 Herbert Pietschmann, Die Sicherheit der Naturgesetze — Polaritit von Mensch und Kosmos, in:
Eranos Jahrbuch 1986, Hg. R. Ritsema, Frankfurt/Main 1988, 105.
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schaftlichen Wirklichkeit auch Aspekte der
Wabhrheit und des Sinns zuzulassen, dann
kann dariiber ein fruchtbares Gespriach
zwischen Theologie und Naturwissen-
schaft er6ffnet werden.

Der Autor: Em. O. Univ.-Prof. Dr. Herbert
Pietschmann, geb. 1936 in Wien, Studi-
um Mathematik-Physik an der Universitit
Wien, Dr.phil. (sub auspiciis praesidentis)
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Wissenschaften und der Wiener Internatio-
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glied der New York Academy of Science und
Fellow der World Innovation Foundation.
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Biologie und Theologie:
Eine neue Sicht auf die Tiere

RAINER HAGENCORD

Diesseits von Eden -

Verhal biologische und theolo
e flir eine neue Si

Rainer Hagencord
Diesseits von Eden
Verhaltensbiologische
Argumente fiir eine neue
Sicht der Tiere

256 Seiten, 12 Abb., kart.
ISBN 3-7917-1958-0
€ (D) 26,90/sFr 47,10

Trotz der Omniprisenz der Tiere in der biblischen Offenbarung tauchen unsere Mit-
geschopfe in der Theologie kaum auf. Ein Versaumnis, meint der Autor: Er mochte
mit diesem Buch zu einer neuen Sicht auf die Tiere beitragen, indem er aktuellste
verhaltensbiologische Daten zum Denken, Fithlen und Handeln der Tiere reflektiert
und mit theologischen Erkenntnissen zusammenbringt.

»Rainer Hagencord hat verschiittete Ansitze der Theologie ausgegraben, die zum
Perspektivenwechsel auffordern: Tiere miissten endlich als Mitgeschiopfe begriffen werden.
Der Blickwinkel Hagencords ist spannend, denn der Autor ist nicht nur katholischer
Priester, sondern auch Verhaltensforscher. So ist sein Buch eine ungewshnliche Synthese
aus Biologie und Religion.“  (Natur+Kosmos)

Verlag Friedrich Pustet m www.pustet.de
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Karen Gloy

Neue Verzauberung der Natur?

# Seit Jean-Jacques Rousseaus Abhandlung ,,Ob die Wissenschaften etwas
zur Lauterung der Sitten beigetragen haben?“ (1750) hat die Diskussion um
das Verhiltnis des Menschen zur Natur nicht mehr aufgehort. Gleichgiiltig,
ob man die Natur positiv oder negativ beurteilt hat, immer ging man davon
aus, dass ihre Ressourcen unerschopflich seien. Erst in den 60er Jahren des
vorigen Jahrhunderts erkannte man, dass der Mensch und die Technik die
natiirliche Umgebung erheblich schidigen. Zum ersten Mal entstand ein
Umweltbewusstsein, das nichts mit kiinstlerischer oder religioser Verarbei-
tung zu tun hatte, sondern sich ganz konkret mit den Pflanzen und Tie-
ren selbst beschiftigte. Gegenwirtig scheint es im Zuge wissenschaftlichen
Paradigmenwechsels wieder einen Trend zur Remythisierung der Natur zu
geben. Karen Gloy, Professorin fiir Philosophie und Geistesgeschichte in
Luzern, analysiert die unterschiedlichen Zuginge mit ihren jeweiligen Am-

bivalenzen. (Redaktion)

1. Die diversen Naturzugange

Gegenwirtig erleben wir eine der tief-
greifendsten Infragestellungen und Krisen
unseres mathematisch-naturwissenschaft-
lichen Paradigmas. Die zunehmenden de-
sastrosen Umweltdeformationen und -de-
struktionen, die eine direkte Folge dieser
Naturwissenschaft und der auf ihr basie-
renden Technik sind: die Luft- und Wasser-
verschmutzung, das Waldsterben, die kli-
matischen Veranderungen, die von Atom-
kraftwerken drohenden Gefahren, die Aus-
beutung der natiirlichen Ressourcen usw.
haben unser Selbst- und Naturverstindnis
in die bislang tiefste Krise gestiirzt und die
Frage nach Sinn und Zweck dieser Wissen-
schaft und Technik erneut aufgeworfen. In
dieser Situation wird Ausschau gehalten
nach anderen Naturkonzepten, die solche
Konsequenzen nicht nach sich gezogen ha-
ben. Es sind dies die unter dem inzwischen
bereits abgegriffenen Namen ,ganzheit-

liche oder holistische Konzepte“ bekannten

Natureinstellungen, die gegenwirtig Hoch-

konjunktur erleben. Ausgehend von dem

heute noch dominanten mathematischen

Weltbild, méchte ich drei solcher holisti-

scher Naturkonzepte prasentieren:

1. den phdnomenologischen Zugang zur
Natur, wie er unseren Alltag, den vor-
wissenschaftlichen Umgang mit den
Dingen, kennzeichnet, desgleichen
das naturverbundene Leben, in wel-
chem der Mensch mit seinem gesam-
ten physisch-psychischen Leben der
lebendigen Natur begegnet,

2. den systemischen Zugang, der zwar mit
Verstandesmitteln operiert, aber nicht
die Teile, sondern das Ganze im Blick
hat, und

3. das okologische Naturverstindnis, das
mit der Metapher eines Hauses ope-
riert, in dem die verschiedenen We-
sen miteinander koexistieren, sei es
in einem statischen Gleichgewichts-
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zustand oder in einem dynamischen

Fliefigleichgewicht.

Mit den diversen Zugingen zur Natur
verbinden sich verschiedene ethische Ein-
stellungen. In der sprachanalytischen Ge-
genwartsphilosophie wird die These ver-
treten, dass ein bestimmter theoretischer
Vorstellungsrahmen, der auch sprachlich
artikuliert wird, mit einem bestimmten
Wertesystem verbunden ist, das einerseits
Anreize fiir bestimmte Handlungen bietet,
andererseits Hemmschwellen fiir andere
Verhaltensweisen aufbaut. Er impliziert ei-
nen Kodex erlaubter und gebotener Hand-
lungen, gerade noch geduldeter wie auch
verbotener und untersagter. Deskriptive
Aussagen tiber die Welt sind hiernach stets
ethisch befrachtet. Es versteht sich, dass
Natur, wenn sie als manipulierbares, diri-
gierbares Objekt wie nach dem mathema-
tischen-naturwissenschaftlichen Weltbild
betrachtet wird, andere Verhaltensweisen
fordert, als wenn sie als lebensspendende
und lebenserhaltende ,Mutter‘ genommen
wird, zu der wir ein partnerschaftliches
Verhiltnis haben, oder wenn sie als ein
Ganzes betrachtet wird, zu dem wir selbst
als integrativer Teil gehoren.

2. Das mathematisch-wissen-
schaftliche Naturverstandnis

Goethe, der als Naturphilosoph einer
der schérfsten Kritiker Newtons — des Re-
prasentanten der Naturwissenschaft — war,
moniert in seiner Farbenlehre Newtons
wissenschaftlich-experimentellen Umgang
mit dem Licht. Dessen Spektralfarbenana-
lyse vergewaltige das Licht, so lautet sein
Vorwurf.

1

»Damit nun diese bunten Lichter zum
Vorschein kommen sollen, setzt er [New-
ton] dem weiflen Licht gar mancherlei Be-
dingungen entgegen: vorziiglich brechende
Mittel, welche das Licht von seiner Bahn
ablenken; aber diese nicht in einfacher
Vorrichtung. Er gibt den brechenden Mit-
teln allerlei Formen, den Raum, in dem er
operiert, richtet er auf mannigfaltige Weise
ein; er beschrinkt das Licht durch kleine
Offnungen, durch winzige Spaltungen, und
nachdem er es auf hunderterlei Art in die
Enge gebracht, behauptet er, alle diese Be-
dingungen hitten keinen andern Einfluss,
als die Eigenschaften, die Fertigkeiten des
Lichts rege zu machen, so dass sein Inneres
aufgeschlossen und sein Inhalt offenbart
wird.“!

Wie schon die Terminologie verrit, die
mit Begriffen des Zwangs, der Gewalt, der
Notigung operiert, moniert Goethe hier
die widernatiirliche Umgangsweise mit der
Natur. Statt in natiirlicher Umgebung unter
freiem Himmel wird das Licht im abgedun-
kelten Versuchszimmer untersucht, statt
als Gesamtphdnomen wird es als isolier-
ter Lichtstrahl genommen, statt in freiem
Lauf belassen, wird es eingeengt und durch
winzige Offnungen und Spalten gezwiéngt.
Goethes Aversion gegen die apparative Be-
handlung der Natur - gegen Mikroskop,
Fernglas u.d. - richtet sich gegen die Ver-
stellungs- und Verzerrungstendenz, die zu
einer Verfilschung der Realitit fiihrt.

Das Beispiel gibt Aufschluss tiber die
wissenschaftliche Umgangsweise mit der
Natur. Um zu einem fiir die positiven Wis-
senschaften, insbesondere die mathema-
tischen Naturwissenschaften relevanten
Phénomen zu werden, muss der Gegen-
stand aus seiner natiirlichen Verquickung

Goethes Selbstanzeige seines Werkes Zur Farbenlehre, in: Cottas ,Morgenblatt®, Extrabeilage

Nr. 8, 6. Juni 1810, in: J. W. von Goethe, Werke. Hamburger Ausgabe in 14 Bénden, Bd. 13, Ham-

burg 1955, °1966, 528.
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mit der Umwelt herausgeldst, zu einem
artifiziellen Objekt prapariert werden, an
dem nur bestimmte, vorziiglich quantita-
tive Aspekte interessieren unter Ausschluss
aller anderen. Die Fiille und Reichhaltig-
keit der Daseins- und Auftrittsweisen des
natiirlichen Gegenstandes wird auf ein
Minimum reduziert, die Lebendigkeit des
Objektes getotet, das Miteinandersein von
Subjekt und Objekt zu einem Gegeniiber
degradiert.

Strukturell ist dieses Verstdndnis be-
herrscht von der klassischen zweiwertigen
Logik. Mit ihrem System von Axiomen,
dem Satz der Identitdt, dem Satz des aus-
zuschlieflenden Widerspruchs und dem
Satz des ausgeschlossenen Dritten sowie
dem alle Satze durchziehenden Grundthe-
orem der Binaritét, legt diese Logik fest,
was Natur ist und sein soll, wie sie fiir uns
auftreten soll.

Es versteht sich, dass eine solche Logik
bestimmte ontologische Prijudizien trifft
und aus der Fiille der Naturgegebenheiten
eine spezifische Gegenstandskonstitution
auswihlt, die ihr fiir ihre Zwecke geeignet
erscheint. Das bedeutet im Hinblick auf
Dasein und Sosein, dass diese Logik aus
dem Insgesamt der Natur nur einen Teil-
ausschnitt erfasst, eben jenen, der ihren
Strukturen entspricht. Die traditionelle
Logik dekuvriert sich damit als eine Ab-
blendungs- und Abstraktionslogik, die den
fiir sie allein relevanten Gegenstand, das
exakt und prézis feststellbare, von anderen
Objekten wohlunterschiedene und durch-
gangig bestimmte Objekt, aus dem Kontext
herauslost und von allem nicht hierher Ge-
hérigen abgrenzt. Der so erzeugte Gegen-
stand présentiert sich als ein artifizielles
Konstrukt.

2
band 1, Hamburg 1990, 612-613 (Aph. 52).

Die klassische Logik weist damit Ahn-
lichkeit auf mit der experimentellen Ab-
blendungs- und Konstruktionsmethode
der Naturwissenschaften, die zum mecha-
nistischen Naturbild fithrt, nimmt doch
auch diese den Gegenstand nicht in seinem
An-sich-Sein, sondern als Konstruktions-
produkt gemaf} einem a priori formulier-
ten Plan, nach dem sie das Experiment
ausrichtet und damit den zu erforschenden
Gegenstand ,stellt, so dass Heidegger in
seinem Technikaufsatz von der Natur als
Gestell sprechen konnte. Der Quantifika-
tions- und Konstruktionsmethode der ma-
thematischen Naturwissenschaften geméf3
tritt die Natur hier als artifizielles, mehr
oder weniger kompliziertes Gefiige aus
dufSerlich zusammengesetzten, quantitativ
bestimmten Teilen auf, die nach dem Kau-
salgesetz interagieren und damit dem Ge-
tiige das Ansehen einer Maschine geben.

Seitdem Francis Bacon dieses Herr-
schafts-Knechtschafts-Verhaltnis als ver-
bindlich fir die moderne Naturwissen-
schaft ansetzte, ist es zum Paradigma un-
serer westlichen und inzwischen globalen
Zivilisation geworden. Bacon begriindete
die Beherrschung der Natur durch ,Tech-
nik und Wissenschaft® religios. Wie der
Mensch die mit dem Siindenfall verloren-
gegangene Unschuld wiedererlangen kann
durch den Glauben, so kann er die ein-
stige Einheit mit Gott und die gottgleiche
Herrschaft tiber die Natur wiedererlangen
durch immer tieferes Eindringen in die Na-
tur und durch Erweiterung seiner Kennt-
nisse iiber sie. Nicht zu Unrecht hat Carl
Friedrich von Weizsidcker in seinem Buch
Die Tragweite der Wissenschaft die Mei-
nung vertreten, dass ohne den christlichen
Hintergrund und die anthropozentrische

Bei Bacon heifit es ,,per artes et scientias, in: Neues Organon, lat.-dt., hrsg. von W. Krohn, Teil-
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Ausrichtung die rapide Ausbreitung des
neuzeitlichen mechanistischen Weltbildes
nicht méglich gewesen wire.’

Viele Wissenschaftler und Techniker
- so auch Friedrich Dessauer in seinem
Buch Philosophie der Technik von 1927 -
haben das Urhumanum in der geistigen
und realen Befreiung des Menschen aus
den Zwiéngen der Natur sowie in der tech-
nischen Bewiltigung derselben gesehen,
nicht nur im industriellen und postin-
dustriellen Zeitalter, sondern bereits im
praindustriellen, ja in allen Zeitaltern und
Formen der Naturbeherrschung durch den
Menschen. Fasziniert von den Errungen-
schaften und dem Fortschritt der Technik,
haben sie nur das Positive, nicht auch das
Negative konstatiert. Heute, da Bewun-
derung und Fortschrittsoptimismus den
verheerenden Folgen und der zerstore-
rischen Potenz des mechanistischen Wis-
senschafts- und Technikkonzepts gewi-
chen sind, ist nicht nur der Segen, sondern
auch der Fluch dieser Einstellung sichtbar
geworden.

Vor diesem Hintergrund sind andere
Zugédnge zur Natur zu erwagen.

3. Der phdnomenologische
Zugang zur Natur

So wie die Natur dem Menschen im
alltaglichen,
ben entgegentritt, begegnet sie als Leben-

vorwissenschaftlichen Le-

diges ihm als einem anderen Lebendigen,

3

spricht ihn an in seiner Gesamtleiblichkeit
als physisch-psychisch-geistiges Wesen,
interagiert mit ihm, nicht nur mechanisch
tiber Druck und Stof3, sondern affektiv
durch das Ansprechen der Sinne, durch
Erregung der Emotionen, durch Einfluss-
nahme auf die Stimmungen. Die Vorstel-
lung der Natur als Lebendiges ist uralt und
durchzieht die gesamte Philosophie- und
Geistesgeschichte, angefangen von Platons
Bestimmung des Kosmos als {@ov*, tiber
Schellings Bestimmung als ,ewig leben-
des Allthier bis hin zu Manfred Eigens
Charakteristik der molekularen, pribio-
tischen Ebene durch selbstorganisierende
Systeme.® Dieser lebendigen Alleinheit
entspricht auf Seiten des Menschen eine
gesamtheitliche Ausrichtung noch vor al-
ler Differenzierung in Theorie und Praxis,
in kognitiv-intellektuelle und emotional-
sinnliche Krifte.

Wie die wissenschaftlich-rationale Be-
trachtensweise der Natur nur einen Teil der
umfassenden, gesamtleiblichen Erlebens-
weise ausmacht, in die sie eingebettet ist,
so bildet auch das ihr entsprechende Ob-
jekt nur einen Ausschnitt von mdéglichen
Sichtweisen. Dasjenige an der Natur, was
die Wissenschaften nicht interessiert, was
ihrer Abblendungs- und Abstraktionsme-
thode verfillt, ist aber gerade dasjenige, was
das Interesse der auflerwissenschaftlichen
Begegnungs- und Zugangsweisen auf sich
zieht, wie sie im Alltag, im naturnahen
Leben von Naturvolkern, im magisch-
mythischen Weltverhalten begegnen, aber

C. E von Weizsdicker, Die Tragweite der Wissenschaft, Bd. 1: Schopfung und Weltentstehung.

Die Geschichte zweier Begriffe, Stuttgart 1964, 196.

4 Platon, Timaios 30 b ff.

E W. J. Schelling, System der gesamten Philosophie und der Naturphilosophie insbesondere, in:

Sdammtliche Werke, hrsg. von K. E A. Schelling, 1. Abt., 10 Bde., Stuttgart—-Augsburg 1856-1861,

Bd. 6, 491.

berg-New York, 1979.

M. Eigen/P. Schuster, The Hypercycle. Principle of Natural Self-Organization, Berlin-Heidel-
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auch in Kunst und Mythos, wo sie stilisiert
auftreten. Die phdnomenologische Rich-
tung der Philosophie hat uns gerade wie-
der die Augen gedftnet fiir Eigenschaften
der Natur, die man nur deswegen nicht
erkennt, weil sie allzu offensichtlich zutage
liegen, wie das Atmosphirische, das Phy-
siognomische, das Gestische, die nonver-
bale Kommunikation.”

Ein Moment an der Natur, das die
rationalen Wissenschaften wegen seiner
Nichtformalisierbarkeit und Nichtquanti-
tizierbarkeit ignorieren, ist das Atmospha-
rische. Es ist der Dunstkreis, mit dem die
Gegenstande umgeben sind, die Ausstrah-
lung, die von ihnen ausgeht, der Gesamt-
eindruck, den sie auf Menschen machen.
Bei dieser Wirkung handelt es sich um ein
affektives Betroffensein des Menschen, der
mit allen seinen Sinnen angesprochen ist
und diesen Eindruck im lebendigen Mit-
einandersein, im Mitschwingen, in sympa-
thetischer Teilnahme erlebt.

Niemand wird bestreiten wollen, dass
eine Gebirgslandschaft bei erwachendem
Morgen, wenn der Tau noch auf Blattern
und Bliiten liegt, die letzten Nebelschwa-
den vom Tal heraufziehen, die ersten Son-
nenstrahlen den Dunstschleier durchbre-
chen, die Vogelstimmen erwachen, anders
erlebt wird als in einer Abendstimmung,
wenn der Tag zur Neige geht, der Lirm
sich legt, Ruhe eintritt, wie Goethe dies in
dem kurzen Vers festgehalten hat:

,Uber allen Gipfeln ist Ruh,
In allen Wipfeln spiirest du

kaum einen Hauch;

Die Véglein schweigen im Walde.
Warte nur, balde

Ruhest du auch.“®

Die Gartenarchitektur des 18. Jahrhun-
derts hat bei der Gestaltung von Parks und
Girten, bei der Arrangierung von Baum-
gruppen, der Anlage von Teichen, ja bei
der Auswahl von Landschaften iiberhaupt
sanfte, melancholische, gravititische Sze-
nerien unterschieden und so das Poetische
an der Natur akzentuiert.” Landschaften
wurden oft als Spiegel der Seele betrachtet
wie in Willy Helpachs Geopsyche.'

Réume und Umgebungen, desgleichen
Tages- und Jahreszeiten tragen zum Atmo-
sphérischen bei. Frithling, Sommer, Herbst
und Winter stehen stellvertretend fiir er-
wachende Lebenskraft, fiir Kindheit, Ju-
gend, Erwachsenen- und Greisenalter. Im
obigen Gedicht symbolisiert der schwin-
dende Tag das sich neigende Leben und
den nahenden Tod.

Zum Gesamtphédnomen der Natur ge-
hértauch die Physiognomie. Bei dieser han-
delt es sich ebenfalls um eine Ganzheits-
eigenschaft, die Gestalt, die das duflere
Aussehen des Ganzen wiedergibt und mit
inneren Eigenschaften, Charakteren, Tem-
peramenten verbunden ist.

Der Ausdruck ,Physiognomie‘ ent-
stammt urspriinglich der Menschenkun-
de. Kretschmers Lehre von den bei allen
Rassen begegnenden Korperformen un-
terscheidet Pykniker von gedrungenem,
rundlichem Wuchs, Athletiker von der-

7 Vgl hierzu: G. Bohme, Asthetische Erkenntnis der Natur, in: K. Gloy (Hg.), Natur- und Technik-
begriffe. Historische und systematische Aspekte: von der Antike bis zur 6kologischen Krise, von
der Physik bis zur Asthetik, Bonn 1996, 118-145.

8 ] W. von Goethe, Werke, Hamburger Ausgabe, Bd. 1: Gedichte und Epen, Hamburg 1948, *1960,

142.

K Vgl. Chr. C. L. Hirschfeld, Theorie der Gartenkunst, 5 Bde., Leipzig 1779-1785.

10" Vgl. W. Helpach, Geopsyche, Stuttgart 1977.



256

Gloy/Neue Verzauberung der Natur?

bem, festem Knochen- und Muskelrelief
sowie Leptosome von schlanker, feinglied-
riger Gestalt und ordnet ihnen bestimmte
geistige Fahigkeiten und Gemiitszustinde
zu, den ersteren Weltoffenheit und leichte
Ansprechbarkeit, den zweiten schwerfil-
ligen Verlauf aller psychischen Vorginge,
den dritten Wirklichkeitsfremdheit und
Gefiihlsgehemmtheit.

Physiognomische Beobachtungen fin-
den sich sowohl im Tier- wie Pflanzen-
reich, bringen wir doch wie selbstverstand-
lich Fleifl mit emsigen Bienen, Sanftmut
mit zahmen Lammern, Hab- und Raffgier
mit hungrigen Wolfen in Verbindung. Eine
vom Sturm zerzauste Eiche wie die auf
dem berithmten Gemalde von Caspar Da-
vid Friedrich ,,Der einsame Baum® gilt uns
als Symbol der Standhaftigkeit, des durch
alle Stiirme und alles Ungemach durchge-
haltenen Lebens.

Selbst die anorganische Natur gibt ihre
Physiognomie dem erlebenden Menschen
zu erkennen. Landschaftsformationen, ins-
besondere Gebirgssilhouetten, zeigen oft
die Ziige eines schlafenden Riesen, dessen
Kraft zwar im Moment gebannt ist, sich
aber jederzeit wieder in Naturgewalten
entladen kann.

Bei dieser Landschafts-, Pflanzen- und
Tierphysiognomie handelt es sich nicht um
eine blofle Metaphorik, bei der mensch-
liche Eigenschaften extrapoliert und in
Anderes hineinprojiziert werden, also um
eine Art Anthropomorphismus, sondern
um eine Einheit von Natur und Mensch,
die von letzterem in unmittelbarer, leibhaf-
tiger Prisenz erfahren wird, etwa in dem
Sinne, dass er am Anderen erfihrt, was
Kraft, Mut, Stirke und Sanftheit bedeuten.

In unmittelbarem Zusammenhang mit
der Physiognomie steht das Gestische der
Natur. Ein in den Himmel ragender Ast

11

wird von uns als Siegesgeste gedeutet, nie-
derhiingende Aste und Blitter als Trauer
- wir sprechen von ,Trauerweide’, ,Trauer-
buche® -, Knospen und Bliiten gelten uns
als erwachendes Leben, pralles, vollreifes
Obst als Lebensfiille, abgestorbene Baume
und Wurzeln als Tod usw.

Im Unterschied zur Physiognomie, die
zumeist statischer Art ist, handelt es sich
bei der Gestik um Bewegungsanmutungen.
Ludwig Klages' hat die Naturformen und
-bewegungen als Spur eines allgemeinen
Lebensprozesses gedeutet. Wie er als Gra-
phologe in der Handschrift die Lebensspur
eines Menschen zu lesen gewohnt war, so
interpretiert er die gewachsenen Natur-
formen und -vollziige als Ausdruck einer
Lebensbewegung, an der wir alle teilha-
ben. Wir verstehen das Bedriickende, das
Niedergeschlagene, das freudig Erregte,
das Dringende, das Reifende, Sterbende
an der Natur, weil wir es aus dem mensch-
lichen Bereich kennen und folglich im
Anderen identifizieren konnen. Freilich
liegt auch hier keine blofle Ubertragung
aus dem menschlichen Bereich auf einen
anderen vor, vielmehr handelt es sich um
eine urspriingliche Einheit von Natur und
Mensch, aufgrund deren er an den Vorgén-
gen und Rhythmen der Natur teilhat.

Wenn sich die Wissenschaftssprache
um exakte, préazise Artikulation bemtiht, die
ihren Niederschlag in einem artifiziellen,
formalistischen, meist mathematischen
Zeichen- oder Symbolsystem findet, so ist
die Kommunikation zwischen Mensch und
Natur hierauf keineswegs eingeschréankt.
Sie vollzieht sich im unmittelbaren Mitein-
andersein. Die nonverbale Kommunikati-
on kann auf verschiedene Weise erfolgen:
mittels stimmlicher Verlautbarung {iber
Lock- und Warnrufe, gebietsmarkierende
Gesédnge, gruppenstabilisierendes Palaver,

Vgl. L. Klages, Grundlegung der Wissenschaft vom Ausdruck, Bonn ?1970.
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aber auch mittels Duftmarken, visueller
Signale wie beispielsweise der drohenden
Eulenaugen auf den ausgebreiteten Fliigeln
von Nachtfaltern oder mittels der Kérper-
sprache: Drohgebérden, Beschwichtigung
u.d. Die Zeichen der Natur und die Organe
ihrer Rezeption und Verarbeitung sind
vielfaltig. Jakob Bohme und Paracelsus
sprachen von einem Signaturensystem der
Natur, analog den Symptomen im heutigen
Verstindnis, die der Arzt verstehen muss,
um heilen zu konnen.

Angesichts der Ununterschiedenheit
von Theorie und Praxis in der alltaglichen,
vorwissenschaftlichen Umgangsweise mit
der Natur ldsst sich das Verhéltnis des Men-
schen zur Natur als ein sympathetisches,
aktiv wie passiv mitgehendes bestimmen.
Im Vergleich mit der mathematisch-wis-
senschaftlichen Naturauffassung, die sich
wie ein Abstraktionsprodukt ausnimmt,
da sie das Gesamtphdnomen der Natur auf
bestimmte Aspekte einschrinkt, zeigt sich
hier die Natur in ihrer Gesamtheit und Fiil-
le. Ausschlaggebend ist nicht das Begreifen
der Natur, sondern die gesamtleibliche,
psychische-geistige Erfassensweise. Natur-
erfahrung ist nicht langer an das abstrakte
Denken gebunden, wie es fiir die Natur-
wissenschaft charakteristisch ist, sondern
tritt als Naturerleben, Naturempfinden,
Naturgefiihl auf, die nicht selten auch hy-
postasiert werden zu Naturschwirmerei
und Naturmystik und ihren Niederschlag
dann in der Naturpoesie finden. Appel-
liert wird nicht mehr an den sezierenden
analytischen Verstand, sondern an eine
gesamtheitliche Erfahrensweise, wie sie in
der Sinnlichkeit, Intuition, Phantasie, Ima-
gination oder tiefer in der Empfindung, im
Gefiihl und in der Stimmung vorliegt.

Obgleich man dieser vorwissenschaft-
lichen, alltdglichen und phdnomenolo-
gischen Umgangsweise mit der Natur nicht

unbedingt einen Romantizismus vorwerfen
muss, war es in der Tat die geistesgeschicht-
liche Epoche der Romantik, die dieser
Geisteshaltung zum Durchbruch verhalf
und sie auch heute wieder aufleben lésst.
Sie sieht dieselbe in schirfster Opposition
zur Verstandeskultur und zum Verstan-
desmenschen. Seiner kiihlen, distanzie-
renden Art, seinem scharfen, sezierenden
Verstand stellt sie die Warme des Herzens
und Mitgefiihls entgegen. Man wird nicht
Unrecht tun, die gesamte européische Phi-
losophie- und Geistesgeschichte seit den
Anfingen als logos-zentriert und rationa-
listisch einzustufen mit einseitiger Beto-
nung der intellektuellen Fahigkeiten wie
der konstruktiven, operativen Handlungen
des Verstandes: Begreifen, Urteilen und
Schlieflen. Dieser Haltung stellt die Ro-
mantik eine antimathematische, antinatur-
wissenschaftliche, antirationale Haltung
entgegen, die durch Sympathie und Liebe
gekennzeichnet ist. Primér an zwischen-
menschlichen Verhéltnissen orientiert,
wird diese Kategorie universalisiert und
auf die gesamte Natur {ibertragen, nicht
nur auf das Verhaltnis Mensch - Natur,
sondern auch auf das der Naturwesen und
-gegenstinde untereinander.

Die Natur steht dem Menschen nicht
mehr als das Andere, Fremde, Verschlos-
sene gegeniiber, sondern als das Andere
seiner selbst. Natur und Mensch haben
dieselbe Grundlage. Die fatale Subjekt-
Objekt-Spaltung, die das logozentrische
Denken der Tradition mit sich brachte, ist
damit iiberwunden, die Natur ist nicht lan-
ger mehr ein verfiigbares Objekt, sondern
ein vertrautes, partnerschaftliches Du, so
wie es Novalis in seinem fragmentarisch
gebliebenen Naturroman Die Lehrlinge zu
Sais ausdriickt:

»Wird nicht das Selbst ein eigentiim-
liches Du? Und was bin ich anderes als der
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Strom, wenn ich wehmiitig in seine Wellen
hineinschaue und die Gedanken in seinem
Gleiten verliere?“!?

4. Der systemische Naturzugang

Eine andere ganzheitliche Zugangs-
weise zur Natur ist die systemische, welche
die Natur als System unterstellt. Wie die
exakte mathematische Naturwissenschaft,
so nimmt auch sie ihren Ausgang vom Ver-
standesdenken und seiner Begrifflichkeit,
im Unterschied und in Opposition zu ihr
aber bemiiht sie sich um die Herstellung
eines begrifflichen Gesamtzusammen-
hangs der Natur, in den alle Phanomene
integriert sind und in dem die vorldufigen
Trennungen von Natur und Geist, Subjekt
und Objekt, Reellem und Ideellem, Be-
sonderem und Allgemeinem aufgehoben
sind. Der exakten Naturwissenschaft stellt
sich diese Zugangsweise als spekulative
Naturphilosophie gegeniiber, die eine ho-
here und umfassendere Naturerkenntnis
ausmacht, wie Schelling dies in den Ideen
zu einer Philosophie der Natur ausgedriickt
hat:

»Mit der Naturphilosophie beginnt
nach der blinden und ideenlosen Art der
Naturforschung, die seit dem Verderb der
Philosophie durch Baco, der Physik durch
Boyle und Newton allgemein sich festge-
setzt hat, eine hohere Erkenntnif$ der Na-
tur; es bildet sich ein neues Organ der An-
schauung und des Begreifens der Natur.“!?

Als Motive fiir diese Zugangsweise
konnen zwei genannt werden: ein wahr-
nehmungstheoretisches und ein biolo-
gisches. Ging die Erkenntnistheorie lange

Zeit, etwa im englischen Sensualismus
und noch bei Kant, davon aus, dass uns
eine Vielzahl isolierter Daten gegeben sei,
die durch die synthetische Handlung des
Verstandes zum Gegenstand der Vorstel-
lung synthetisiert werden miisste, so hat
die Gestalttheorie und -psychologie Ende
des vorletzten Jahrhunderts, Anfang des
letzten zu der Einsicht gefiihrt, dass die
einfachste, irreduzible Wahrnehmung die
einer Figur auf einem Grund ist. Die fi-
gurale Wahrnehmung ist eine Ganzheits-
wahrnehmung, bei der die Insistenz auf
der Ganzheit gegeniiber den Teilen liegt.
Ausgegangen wird vom Ganzen, aus ihm
werden die Teile gewonnen, die sich folg-
lich vom Ganzen her verstehen. Diese
Position ist als Gegenkonzept zum atomi-
stisch-mechanistischen Denken gedacht,
das umgekehrt von den Teilen ausgeht und
zum Ganzen fortschreitet und dabei die
Konstanz und Invarianz der Teile unter-
stellt, gleich in welchen Relationen diese
auftreten. Im Gegenzug behauptet das An-
timodell die Abhidngigkeit der Teile vom
Ganzen und die Instabilitdt derselben, was
ihren Sinn und ihre Funktion betriftt.

Die Gestaltpsychologen - von Eh-
renfels, Husserl, Meinong, Gurwitsch u.a.
- haben das an einer Reihe von Beispielen
demonstriert. Z.B. kann ein Buchstabe wie
¢ sowohl als kleines griechisches ¢ wie als
grofles lateinisches S gelesen werden, je
nachdem, ob die Schleife den Hauptakzent
tragt und der Bogen lediglich ein Appen-
dix ist wie im ¢ oder ob der Bogen das tra-
gende Element bildet und die Schleife nur
eine Zutat darstellt wie im S. Das Beispiel
dokumentiert, dass die Teile keine isolier-
ten, selbstindigen Bestandteile mit gleich-

12 Novalis, Werke, hrsg. und kommentiert von G. Schulz, Miinchen 1969, 9. Aufl. 1987 auf der
Grundlage der 2., neu bearbeiteten Aufl. 1981, 118.
B EwWjJ Schelling, Sammtliche Werke, hrsg. v. K. E A. Schelling, 1 Abt., 10 Bde, Stuttgart-Augs-

burg 1856-1861, Bd. 2, 70.
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bleibenden Eigenschaften sind, die sich
beliebig trennen und verbinden lassen,
sondern dass sie von Sinn und Bedeutung
des Ganzen abhingen. Diese Erkenntnis
kann auch so ausgedriickt werden, dass
das Ganze mehr ist als die Summe der Teile
und Prioritét hat.

Die Erkenntnis der Ubersummati-
on oder Mehr-als-Summenbhaftigkeit hat
in der Gegenwart eine Stiitze gefunden
in der Biologie. Die Neubelebung holisti-
schen Denkens erfolgte Ende des 19. Jahr-
hunderts, Anfang des 20. Jahrhunderts
aufgrund eines Streites zweier Biologen,
Richard Roux und Hans Driesch. Letzte-
rer ging aus ihm siegreich hervor, indem
er fiir die Organisation und Entwicklung
von Organismen ein teleologisch-ganz-
heitlich wirkendes Bauprinzip annahm,
das von Beginn an in allen Teilen wirksam
ist und deren Organisation und Entwick-
lung leitet. Die Grundidee, die inzwischen
von vielen Forschern {ibernommen wur-
de und heute generell akzeptiert wird, ist
die Prasenz des Ganzen in den Teilen, der
Einheit in der Vielheit sowie die Uber-
zeugung, dass sich Lebensvorginge nicht
monokausal erklaren lassen, sondern einer
eigenen, ibergreifenden Gesetzmifligkeit,
der Ganzheitskausalitat, bediirfen.

Will man diese Vorgange intellektuell
verstehen und strukturieren, so bietet sich
als Methode die Dialektik an, und es ist kein
Zufall, dass einer der Gegenwartsbiologen,
Humberto R. Maturana, seinen Begriff der
Autopoiesis - freilich aufgrund eines Miss-
verstindnisses des schellingschen Begriffes
der Selbstkonstruktion - auf dessen Dia-
lektik griindet, die damit eine Aufwertung
und Aktualisierung erfihrt. Die Dialektik
ist eine Methode, die mit dem Dreischritt
von Thesis, Antithesis und Synthesis ope-
riert, wobei letztere wiederum als Thesis
eines neuen Dreischrittes fungieren kann.

Das Ganze wird im Ausgang von einem Teil
angegangen, indem der kontradiktorische
Teil opponiert wird, um durch Zusammen-
nahme beider ein neues Ganzes zu bilden.
Wiewohl dies ein synthetisch fortschreiten-
der, von den Teilen zum Ganzen gehender
Prozess ist, handelt es sich andererseits, da
das latente, virtuelle Ganze von Anfang an
leitend ist, um einen analytischen Explika-
tionsprozess, der das Ganze in seine Teile
auseinanderlegt. Die dialektische Methode
stellt die Zusammennahme beider hete-
rogener Vorgehensweisen, der Synthesis
und der Analysis, dar. Die hier verwende-
te Gedankenform ist seit der Antike als &v
Slapépov €v éavt®d bekannt. Gemeint ist,
dass sich das Eine-Ganze der Natur in sich
selbst spaltet, um tiber die Spaltung wieder
mit sich zusammenzugehen zur nunmehr
gefiillten Einheit.

Problematisch bleibt allerdings, ob die
dialektische
Gesamtzusammenhanges der Natur die
Totalitdt der Natur wirklich zu erfassen

Begriffskonstruktion eines

vermag und das Andere des Begriffes — das
Alogische, Kontingente, Empirische - als
das Widerstrebende miteinbezieht oder
dasselbe draufien ldsst und sich dann doch
wieder nur als ein logischer, begriffstheo-
retischer Uberbau erweist.

5. Das 6kologische Naturkonzept

In Mode gekommen ist heute eine Na-
turvorstellung, die wir mittels einer Meta-
pher als Okologie bezeichnen. Okologie*
leitet sich von dem griechischen oikog =
,Haus, Haushalt, Hauswirtschaft® ab und
unterstellt, dass der Kosmos ein gemein-
sames Haus fiir die verschiedensten Le-
bewesen: Menschen, Tiere, Pflanzen, aber
auch fiir das Anorganische ist, in dem diese
koexistieren und sich in einem zumindest
relativen Gleichgewicht, in einer gewissen
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Harmonie befinden. Die Um- und Mitwelt,
zundchst die ndhere, dann die fernere, wird
als ein umgebendes Gehéduse mit Nischen
angesehen, die schrittweise auf dem Wege
der Evolution von den einzelnen Organis-
men erobert und als ihr Lebensraum in-
stalliert wurden. Jede Nische ist integriert
in groflere Kontexte und diese ihrerseits
in noch groflere, so dass sich eine Vernet-
zung aller Nischen ergibt, derzufolge alle
Lebensraume und alles Lebendige in ihnen
Glieder eines umfassenden Ganzen sind.
Okologie ist die Bezeichnung fiir ein har-
monisches, wohlgeordnetes Miteinander
von Organischem und Anorganischem.
Eingriffe in dieses Ganze, die mit der Be-
méchtigung oder Zerstérung der einen Sei-
te zugunsten der anderen verbunden sind,
werden als 6kologische Krisen bezeichnet.

Da die Vorstellung von der Natur als
einem gemeinsamen Haus eine Metapher
ist, die von einem uns bekannten, ver-
trauten Bereich auf einen anderen tibertra-
gen wird, ist sie auch mit Problemen kon-
frontiert, die aus der begriffstheoretischen
Interpretation und ihrer Ubertragung auf
die Natur resultieren. Zwei solcher Pro-
bleme ethischer Art mochte ich anspre-
chen.

1. Wihrend es sich bei der christli-
chen oder humanistischen Ethik oder bei
den Menschenrechten um anthropozent-
risch orientierte Ethiken handelt, die vom
Menschen als Mittelpunkt ausgehen und
von ihm aus das Relevante bzw. Irrelevante
festlegen, fiihren 6kologische Ethiken inso-
fern in ein Dilemma, als sie gleicherweise
dem Organischen wie dem Anorganischen
einen Selbstwert zusprechen mit der Kon-
sequenz einer Heiligkeit der gesamten
Natur. Die holistische Ethik misst jedem
Seienden einen Wert zu, aufgrund des-
sen es vor keinem anderen ausgezeichnet
ist. Wiirde die Logik der Anthropozent-

rik das Menschsein hoher bewerten als
das Sein anderer Lebewesen, etwa als das
einer Krabbe, und daraus das Recht zur
Benutzung und zum Gebrauch, zum Ver-
zehr und zur Totung ableiten, so wiirde die
Logik der holistisch-dkologischen Ethik
das Krabbe-Sein ebenso hoch einschitzen
wie das anderer Dinge einschliefSlich des
Menschen. Jedem Seienden kédme gleicher
Wert zu. Eine holistische Ethik hitte zwar
den Vorteil, die Einseitigkeit und Relativi-
tit jeder zentrierten Ethik riickgingig zu
machen, aber sie brichte die Ethik um ihr
Eigenstes, namlich um die Absolutheit der
Normativitdt und die schlechthinnige Ver-
bindlichkeit.

Letztlich miisste doch wieder dif-
ferenziert und spezifiziert werden nach
anthropozentrischer oder nicht anthro-
pozentrischer Sicht und innerhalb dieser
nach pathozentrischer oder biozentrischer,
je nach dem, ob man dem Menschen oder
den leidensfidhigen Lebewesen oder allem
Organischen einen Eigenwert konzediert.
Obwohl unsere gegenwirtigen Tier- und
Pflanzenschutzgesetze hierauf basieren,
gerdt man in nicht geringe Schwierigkeiten,
wenn man versucht, die Grenzen zwischen
patho- und biozentrischer Ethik zu ziehen.
Sind nur die hoheren Lebewesen, die Wir-
beltiere, schmerzempfindlich und damit
schiitzenswert oder auch die niederen,
wirbellosen? Wo soll die Grenze zwischen
Tieren und Pflanzen gezogen werden, und
sind nicht letztlich auch die Elemente Erde,
Wasser, Luft und Feuer genauso schiitzens-
wert? Im Angelsdchsischen wird gegenwir-
tig eine Ethik diskutiert, die sogar von der
Leidensfihigkeit der Steine ausgeht, wenn
diese behauen werden.

2. Eine okologische Ethik, gleich in
welcher Form sie auftritt, geht allzu sehr
von einem statischen Ganzen und von der
Erhaltung des status quo aus. In diesem
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statischen Holismus werden Bewegung
und Verdnderung zwar nicht schlichtweg
geleugnet, sie sind aber von der Art, dass
auf sie das Motto passt: ,,Nichts Neues un-
ter der Sonne®. Entwicklung, Veranderung,
Prozessualitit des Systems selbst sind die-
sem Ganzen fremd. Von einer Konstanz
und Stabilitat der Natur kann aber nicht
die Rede sein. Eine solche trifft allenfalls
auf kurze Perioden zu. Die Paldontologie
kennt in der Erdgeschichte mindestens
fiinf Phasen mit je spezifischen Tier- und
Pflanzenarten und dazwischenliegenden
Einschnitten massenhaften Sterbens biolo-
gischer Arten und Gattungen. Man hat er-
rechnet, dass mehr als 99 % aller Tier- und
Pflanzenarten, die je auf der Erde existiert
haben, heute ausgestorben sind, und zwar
nicht durch menschliche Eingriffe, sondern
durch klimatische Verdnderungen, durch
das wiederholte Auftreten von Eiszeiten,
durch geologische Eruptionen wie Vulkan-
ausbriiche mit ihrem immensen Kohlendi-
oxyd-Ausstof}, durch Uberschwemmungen
und andere Katastrophen.

Ein statischer Holismus ist daher ab-
zuldsen durch einen dynamischen, der die
Prozessualitit des Naturganzen in Rech-
nung stellt, sei es in Form von Entwicklung,
welche auf ein bestimmtes Telos zusteuert
und in diesem ihr Ende und ihre Vollen-
dung findet, sei es in Form von Evolution,
welche kein bestimmtes, fixiertes Ziel hat,
allerdings die Vorgénge in eine bestimmte
Richtung, sei es der Hoherentwicklung und
der zunehmenden Komplexitit, aber auch
des Gegenteils, kanalisieren kann, oder sei
es in Form ungerichteter Vorgiange, welche
gemifll dem feyerabendschen Motto ,any-
thing goes’ offen lassen, ob der Prozess ein
Fortschritt oder Riickschritt oder eine Sta-
gnation ist.

Die Einsicht eines dynamischen Ho-
lismus, die sich in der Gegenwart durch-
gesetzt hat, kann nicht ohne Riickwirkung
auf die Einstellung des Menschen zur Natur
bleiben, sowohl auf seine theoretisch-epi-
stemische wie auf seine praktisch-ethische.
Begriindungen, welche, wie in der Ver-
gangenheit, auf ein statisches Naturganzes
zielten, sind nicht mehr durchfiihrbar. Das
gilt sowohl fiir die theologische Legitima-
tion, die auf eine gottgewollte Schopfung
rekurriert, wie fiir die metaphysische, die
sich auf eine an sich seiende Naturteleolo-
gie stiitzt, wie fiir die rein naturalistische,
die mit dem Prinzip ,propria non sunt red-
dere’ operiert. Solange es um die Erhaltung
des status quo der Natur ging, konnte man
auf eine gottgewollte Ordnung hinwei-
sen, die der Mensch nicht zu storen, die
er vielmehr ehrfurchtsvoll zu akzeptieren
hatte und die ihn zur Unantastbarkeit der
Natur und der Naturordnung verpflichte-
te. Wo auf eine solche theologische Legiti-
mation verzichtet wurde, blieb zumindest
die metaphysische iibrig, wie sie von Hans
Jonas in seinem Buch Das Prinzip Verant-
wortung'* entworfen wird. Eine rational,
nicht mehr theologisch argumentieren-
de Metaphysik wie die seine stiitzt sich
auf eine vorgegebene Seinsordnung, die
gleichzeitig eine Werteordnung darstellt.
Zur Begriindung seiner These beruft sich
Jonas auf subjektive Zwecksetzungen, de-
ren Vorhandensein Indiz fiir das Vorhan-
densein objektiver Zwecke in der Natur ist.
Geht man von der Pramisse aus, 1. dass die
Subjektivitdt ein Evolutionsprodukt ist und
2. dass es in der Evolution keine Spriinge,
sondern nur graduelle Entwicklungsstufen
gibt, dann folgt zwingend, dass die subjek-
tive Zwecksetzung ihre Wurzeln in der ob-
jektiven Natur hat und folglich die gesamte

" Vgl. H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a.M. 1979.
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Natur Zwecken untersteht. - Wird weder
auf eine theologische noch auf eine meta-
physische Begriindung rekurriert, dann
bleibt als Drittes die Berufung auf das Na-
turrecht, dessen Grundsatz lautet: Was na-
tirlich ist, ist auch rechtens.” Die Ordnung
der Natur, wie sie in Gliederungen und
Klassifikationen vorliegt, ist hier von Natur
aus gegeben und so auch zu erhalten.

Diese fundamentalistischen Ethiken
theologischer, metaphysischer oder natu-
ralistischer Art tibersehen allerdings, dass
sie sich auf die Natur im status quo bezie-
hen, die im Kontext der Naturgeschichte
nur ein Durchgangsstadium bildet. Bei
kritischer Betrachtung erweisen sich die-
se Ethiken als realititsfern und einseitig;
ersteres insofern, als sie die faktische Na-
turgeschichte und ihre Formenwandlung
nicht wahrnehmen, und letzteres insofern,
als sie durch die Konzeption dynamischer
Systeme konkurrenziert werden.

Eine 6kologische Ethik, die dem Pha-
nomen der Naturgeschichte mit ihren
Wandlungen und Verdnderungen ent-
sprechen will, muss anders begriindet
und strukturiert werden. Ihr Ziel kann
nicht die Rechtfertigung einer bestimm-
ten Naturordnung mit bestimmten Arten

Weiterfiihrende Literatur:

K. Gloy (Hg.), Natur- und Technikbegriffe.
Historische und systematische Aspekte:
von der Antike bis zur 6kologischen Krise,
von der Physik bis zur Asthetik, Bonn 1996
- Sammelband mit Referaten renommier-
ter Wissenschaftler, z.B. Bohme (Darm-
stadt), Klein (Wien), Graeser (Bern).

E Capra, Das Tao der Physik, Miinchen
1977.

Ders., Wendezeit, Bern 1983.

und Gattungen sein, vielmehr muss sie
dem Wandel der Ordnungen Rechnung
tragen. Das kann nur in Form einer for-
malen, nicht materialen Zwecksetzung
geschehen, in welcher Offenheit besteht
und wechselnde Festsetzungen zugelassen
werden. Ist ein Ziel erreicht, so stellt sich
die Frage nach einem neuen und danach
wieder nach einem neuen usf., so dass
sich eine Sequenz von Zielvorgaben und
Zielverwirklichungen ergibt. Der Prozess
ist ohne definitives Ziel genau wie die na-
tiirliche Mutation, die auch nicht stracks
auf ein Ziel zusteuert, sondern eher einem
Ausprobieren und Basteln als einem plan-
vollen Konstruieren gleicht. Der Mensch
imitiert hier mit seinen wechselnden Ziel-
vorgaben die Natur. Eine Ethik, die diesem
Sachverhalt am ehesten Rechnung trii-
ge, wire eine konsensuelle nach Art der
Habermas'schen, eine Diskursethik?, in
der die Mitglieder einer Kommunikations-
gemeinschaft, die als ideale Dialogpartner
unterstellt werden — welche durch gleiche
Voraussetzungen wie gleiche Bildung, glei-
che Artikulations- und Urteilsfahigkeit,
gleiche Freiheit usw. ausgezeichnet sind -,
in einer idealen Sprechsituation, dem herr-
schaftsfreien Diskurs, konsensuell das Ziel
bestimmen. Habermas' Meinung ist die,
dass moralische Zwecke einschliefllich
Konfliktlgsungen nicht wie bei Kant durch
ein einziges transzendentales Subjekt, son-
dern nur kollektiv durch kommunizieren-
de und konsentierende Subjekte gefunden
werden konnen.

Freilich zeigt sich hier das Dilemma ei-
ner freiheitlich-subjektivistisch fundierten
okologischen Ethik gegeniiber einer funda-
mentalistisch-objektiven. Jede Ethik bean-
sprucht generelle Verbindlichkeit, wie sie
im kategorischen Imperativ ,Du sollst‘ oder

15 Vgl. J. Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, 2 Bde., Frankfurt a.M. 1981, 4. Aufl.

1987, NF 1988.
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,Du musst* ausgesprochen ist. Ihre Hand-
lungsanweisungen, Vorschriften, Gebote
wie Verbote gelten nicht nur gelegentlich
und nur fiir diesen, fiir jenen aber nicht,
sondern sie beanspruchen schlechthinnige
Giiltigkeit fiir alle Menschen zu aller Zeit
in allen Situationen. Ein solcher Anspruch
lasst sich jedoch nicht durch Rekurs auf
wechselnde Konsense legitimieren. Einer
Konsensethik mangelt das, was eine Ethik
gerade auszeichnen soll, nimlich normati-
ve Verbindlichkeit. Es ist diese Unverbind-
lichkeit, die in Konflikten wie den gegen-
wartigen, z.B. bei der Frage gentechnischer
Eingriffe in die Natur oder bei der Frage
nach Verldngerung des Lebens durch die
Apparatemedizin oder nach natiirlichem
Sterben in Wiirde zum Ausdruck kommt.
Vielleicht ist es unser Schicksal, uns
nur mit dem grofitmoglichen Konsens zu-

frieden geben zu miissen, der zugleich der
kleinste gemeinsame Nenner ist.

Die Autorin: Prof. Dr. Dr. h.c., Karen Gloy,
geb. 1941, ist o. Professorin fiir Philosophie
und Geistesgeschichte an der Universi-
tit Luzern und permanente Gastdozentin
an der Universitdt Wien. Publikationen:
Das Verstindnis der Natur: Bd. 1: Die Ge-
schichte des wissenschaftlichen Denkens,
Miinchen 1995, Koln 22005; Bd. 2: Die Ge-
schichte des ganzheitlichen Denkens, Miin-
chen 1996, Koln 22005; Vernunft und das
Andere der Vernunft, Freiburg—Miinchen
2001; Wabhrheitstheorien, Tiibingen—Basel
2004; Bewusstseinstheorien. Zur Problema-
tik und Problemgeschichte des Bewusstseins
und Selbstbewusstseins, Freiburg—Miinchen
1998, 32004.
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Hans Kessler

Wo bleibt Gott im Leiden seiner Geschopfe?"

Die naturbedingten Ubel und die Frage nach dem Wirken Gottes

¢ Man kann dem Autor nur zustimmen, wenn er feststellt, dass die Men-
schen viel eher bei Naturkatastrophen danach fragen, wo denn Gott bleibe,
als bei all dem Leid, das die Menschen einander antun. Im letzteren Fall
muss der Schuldige ja nicht gesucht werden. Wie aber ist es, wenn Tausende
durch Erdbeben oder Flutwellen umkommen? Ist nicht Gott als der Schop-
fer der Welt letztlich (mit-)verantwortlich? Hat er die Schopfung nicht im
Griff, oder sind solche Ereignisse u. a. der Preis einer sich selbstindig ent-
faltenden Welt? Man liest mit Spannung, wie der Autor im Gesprich mit
den Naturwissenschaften eine Antwort auf diese dringenden Fragen ver-
sucht. (Redaktion)

1. Destruktion und Qualen in
der Natur: Infragestellung der
Schépfung und des Schopfers?

Menschen antun, mag es noch so grau-
enhaft und abgriindig sein, konnen wir
immer noch Menschen verantwortlich
machen. Das gilt auch fiir die Qualen, die
wir Tieren antun (durch Legebatterien, La-
borversuche fiir Kosmetikzwecke usw.); sie
schreien nach Anderung unseres eigenen
Verhaltens (z.B. unseres Konsumverhal-

Es ist auffillig und gibt zu denken: Die
Riickfrage nach dem Schopfer, die Zweifel
an ihm und am Sinn der Schopfung bre-
chen oft nicht so sehr an von Menschen

verursachten Graueltaten auf, als vielmehr
nach schweren mit Naturgewalt herein-
brechenden Katastrophen. So etwa nach
der grofien Pest (1347-1352), so nach dem
Erdbeben von Lissabon 1755, so nach dem
Tsunami in Siidostasien am 26. Dezember
2004. Fir das Leid, das Menschen anderen

tens). Aber es gibt ja auch naturbedingte
Leiden und Qualen in der Natur, die nicht
durch menschliche Schuld verursacht sind:
»Die Natur stohnt auch unter der Last ihrer
eigenen Gesetze®, schreibt etwa der Biolo-
ge Stefan Peters. Und er fihrt fort:,Hierin
scheint mir fir die Theodizee das viel

Zum Folgenden vgl. insgesamt H. Kessler, Gott und das Leid seiner Schépfung. Nachdenkliches
zur Theodizeefrage, Wiirzburg 2000 (abgekiirzt: Kessler 2000a), sowie H. Kessler (Hg.), Leben
durch Zerstérung? Uber das Leiden in der Schépfung. Ein Gesprich der Wissenschaften, Wiirz-
burg 2000 (abgekiirzt: Kessler 2000b). Auflerdem H. Kessler, Den verborgenen Gott suchen.
Gottesglaube in einer von Naturwissenschaften und Religionskonflikten gepragten Welt, Pader-
born 2006, sowie H. Kessler, Schopfung denken im Gesprach mit heutiger Naturwissenschaft.
Zu Anschlussfihigkeit und Uberschuss schopfungstheologischer Aussagen, in: M. Béhnke/ M.
Bongardt/G. Essen/]. Werbick (Hg.), Freiheit Gottes und der Menschen. FS Thomas Prépper,
Regensburg 2006 (Oktober).
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schwierigere Problem zu liegen.? Ist der
Schopfer fiir das naturbedingte Leid nicht
einfach selbst verantwortlich zu machen?
Das Natur-Gesetz des Fressens und
Gefressenwerdens, dass das Schwichere
dem Stérkeren unterliegt, das Uberwun-
dene vom Siegreichen aufgezehrt wird:
»Das ist nun einmal die Ordnung des Ver-
ganglichen’, hatte Augustinus mit einiger
Trauer gesagt, wihrend Leibniz darin eine
tiefe Zweckmafligkeit sah. Mancher, den
diese Gesetzlichkeit dennoch verstort,
sucht sich mit dem Gedanken zu trosten,
dass Tiere ihre Beute wenigstens rasch
und schmerzlos sterben lassen und, anders
als der Mensch, innerhalb ihrer eigenen
Art nicht téten. Doch dieser Traum vom
gutmiitigen Tier und der sanften Mutter
Natur hat sich als Illusion erwiesen. Viel-
faltige Beobachtungen veranlassen uns,
bewusster wahrzunehmen, dass auch Tiere
- sowohl im Jiger-Beute-Verhiltnis wie
innerhalb jhrer Art — anderen Tieren, wie
deren Stress-Symptome und oft verzweifel-
te Schreie zeigen, gnadenlose Pein zufligen
und ein qualvolles Ende bereiten konnen.
Auch wenn Soziobiologen® erkliren, sol-
ches Verhalten habe stets eine biologische
Funktion und sei insofern zweckmiflig,
bleibt die Verstérung und die ratlose Fra-
ge, welchen Sinn solches Leid haben soll.
Die Verstorung kann noch wachsen, wenn
wir die Tatsache nicht verdrangen, dass bei
2-3% der neugeborenen Menschenkinder
angeborene Auffilligkeiten bis hin zu
schweren Fehlbildungen auftreten, die den

Betroffenen und oft mehr noch den Eltern
und Familienangehérigen bedriickend gro-
BBes Leid bereiten.

Die Tatsachen sind unbezweifelbar. Die
rein biologischen Deutungen, die auf evo-
lutive Unvermeidlichkeit und biologische
Funktionalitit verweisen, befriedigen uns
Menschen nicht, weil wir existenziell ge-
gen Qual, Leid, Zerstorung aufbegehren,
weil wir {iber die reine Funktionalitdt hin-
aus nach Sinn und damit nach eventueller
Bejahbarkeit fragen. Auf der anderen Seite
will auch das ,,Lobe den Herren, der alles
so herrlich regieret und ,der kiinstlich
und fein dich bereitet” vielen nicht mehr
tiber die Lippen kommen.

Einen Reinhold Schneider (1903-
1958), im Laufe seines Lebens zum ent-
schiedenen, gegen das geldufige Christen-
tum rebellierenden Christen geworden,
stiirzte das freundlich-grausige Doppelant-
litz der Natur in tiefe Zweifel an Gott und
seiner Schopfung: ,Die Bewunderung der
Zweckmafligkeit, mit der ein Tier zur Ver-
nichtung des anderen ausgestattet ist, ...
grenzt an Verzweiflung.“* ,Das Leben ist
bereit, einen jeden seiner Werte der Sinn-
losigkeit in den aufgesperrten Rachen zu
werfen.“ Nicht nur die Menschengeschich-
te, der ganze Kosmos versinkt ihm in tra-
gische Finsternis, in der er sich allein fiihlt
»>mit dem Schmerz um die Kreatur und den
verborgenen Gott, verlassen, wie ,,Christus
verlassen worden ist“: ,,Des Vaters Antlitz
hat sich ganz verdunkelt; es ist die schreck-
liche Maske des Zerschmeiflenden, des

Stefan D. Peters, Biologische Anmerkungen zur Frage nach dem Sinn des Leidens in der Natur,
in: Kessler 2000b (s. Anm. 1), 27-37, hier 27.
So erklirte mir etwa der Soziobiologe Volker Sommer (London) auf die Frage, warum z.B. See-

l6wen nicht nur Seehunde téten, die sie zur Nahrung brauchen, sondern dariiber hinaus viele
weitere toten und sie von sich schleudern, wie in einer Art Gewalt- und Tétungsrausch: Das
habe vermutlich den Zweck, den eigenen Nachwuchs das Téten zum Nahrungserwerb zu leh-

ren. Wirklich?

4 Reinhold Schneider, Winter in Wien. Aus meinen Notizbiichern 1957/58, Freiburg 1958, 162.
Die folgenden Zitate der Reihe nach ebd. 155, 234, 110, 216.
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Keltertreters, ich kann eigentlich nicht »Va-
ter« sagen. Der Christ Schneider entlarvt
alle beruhigenden Selbsttauschungen und
vollmundigen Sinnaffirmationen. ,,Aus ei-
ner unbegrenzbaren kosmischen Dunkel-
wolke schimmert schwach ein einziger
Stern; das muss uns genug sein; mehr ist
nicht offenbart.”

Man wird Reinhold Schneiders Zwei-
fel nicht allein auf die Depression des
schmerzgeplagten =~ Schwerkranken, die
seine Wahrnehmung verdiisterte, zuriick-
fithren diirfen, genau so wenig wie das fast
»angeborene“ Gesplir fiir die negative Seite
des Lebens bei Emile Cioran (1911-1995),
der deshalb ,Die verfehlte Schopfung®
(1969) ablehnt und vom ,Nachteil, ge-
boren zu sein“ (1973) spricht.” Beide, der
zweifelnde Christ Schneider und der ,,mit
Wollust zweifelnde“ Agnostiker Cioran,
artikulieren ein Grundgefiihl, dem Aktu-
alitdt nicht abzusprechen ist. Und so sehr
dieses Grundgefiihl des Welt- und Schép-
fungsmisstrauens, diese Faszination durch
das Negative, dieser Geist der Schwermut
und die Schwierigkeit, Ja zu sagen, eine in
unserer Zeit immer wieder aufkommende
- soziohistorisch bedingte - Grundstim-
mung sein mag, so haben sie doch Anhalt
an der unleugbaren Zweideutigkeit und
Zwiegesichtigkeit der Natur. Diese macht
sie als Schopfung eines guten Schopfers
fraglich.

2. Naturibel und Boses —
unvermeidlich um des Lebens
und der Freiheit/Liebe willen?
Oder: Schépfung als Freigabe in
Eigendynamik und Dialogik

Die heutigen Naturwissenschaften zei-
gen uns das Bild eines indeterminiert evol-

> So zwei der Buchtitel von E. Cioran.

vierenden Universums, das — nach unvor-
stellbar langen Zeitrdumen und quantitativ
riesigen Entfaltungen - allméhlich auf dem
kleinen Planeten Erde Leben hervorbringt,
Lebewesen mit zunehmender innerer Au-
tonomie gegeniiber ihrer Umwelt, und
schliefllich den Menschen mit Vernunft
und Willensfreiheit: ein Staubkorn nur im
riesigen Kosmos, aber - ein Staubkorn mit
Geist, der tiber all dies Riesige hinausfra-
gen, sich iiberallhin versetzen kann und
der vor allem zu lieben vermag (auch wenn
er es oft nicht tut). Riesige Ausdehnungen
und Quantititen also — wofiir? Kommt es
vielleicht doch nicht auf die grofiten Quan-
titdten an, ist eine qualitative Betrachtung
angebracht?

Diese kleine Erde und auf ihr Leben
und ein Lebewesen mit Entscheidungsfrei-
heit und Liebesfahigkeit hervorzubringen
wire nun aber nicht moglich gewesen,
wenn im evolutiven Prozess nicht einerseits
verlassliche Naturgesetze sich herausgebil-
det hitten (sie erst machen einigermafien
dauerhafte physikalische und organismi-
sche Strukturen sowie bewusste Folgen-
abschdtzung unserer Handlungen, also
Entscheidungsfreiheit, sittliche Verantwor-
tung und personale Reifung méglich) und
wenn nicht andererseits die Krafte der
Evolution zugleich relativ freies Spiel hét-
ten, die Evolution also ein relativ indeter-
miniertes >Tasten< ware (wiare alles strikt
determiniert, so konnten aus diesem Pro-
zess niemals Lebewesen mit zunehmender
Autonomie und schliefilich der Mensch
hervorgehen).

Damit aber entstehen aufler Struk-
turen von Ordnung und Gestalt unver-
meidlich auch Auflgsung von Gestalt und
Zersetzung: physischer Zerfall im Vor-Le-
bendigen, Ubel und Leiden beim Leben-
digen, Moglichkeit von Schuld und Bésem
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im Bereich der menschlichen Freiheit. Na-
tiirliche Ubel, Leiden, Schmerzen und Tod
sind also der unvermeidliche Preis fiir ho-
her organisiertes - zu Empfindungen wie
Freude, Leid, Zuneigung fihiges — Leben;
und dartiber hinaus ist zumindest die Mdg-
lichkeit des moralischen Ubels, des Bosen,
der unvermeidliche Preis fiir spezifisch
menschliches Leben, das sich fiir das Gute
(oder eben auch fiir das Schlimme) ent-
scheiden und das lieben (oder eben auch
hassen) kann. Der Mensch kann gemeiner
sein als jedes Tier; er hat aber auch die Fa-
higkeit, seine eigenen Anspriiche zuriick-
zustellen und fiir andere Lebewesen eine
Fiirsorgepflicht zu iibernehmen.

Viele Religionen, gerade auch die bib-
lischen, gehen von der - in tiefen Erfah-
rungen und radikalem Nachdenken wur-
zelnden - Grundiberzeugung aus, dass
ein Gott der transzendent-immanente Ur-
grund (Schopfer) des Universums ist. Die-
se Grundannahme ist, obwohl vieles fiir
sie spricht, nicht definitiv beweisbar; sie
bleibt daher bestreitbar, ist aber auch nicht
begriindet ausschlieSbar. Sie bedeutet eine
grundlegende weltanschauliche Option,
die neben anderen oder gegen andere Op-
tionen steht.

Der biblisch-christliche Schopfungs-
gedanke vermengt Gott und Welt nicht
(monistisch) noch trennt er sie (dualis-
tisch), vielmehr unterscheidet er Gott und
Welt als real differente und verbindet sie
(dialogisch) in engster Beziehung. Schop-
fung impliziert Freigabe ins Eigene, in Ei-

6
32,1.6.

genrecht und Eigendynamik. Das All ist
weder alles, noch gottlich, noch gegengott-
lich, noch gottleer. Vielmehr ist das All und
jedes Wesen in ihm von Gott umbhillt (Ps
139; Apg 17,27f), von ihm erfiillt/durchat-
met (Jes 6,3; Jer 23,24; Weish 1,7) und von
ihm bejaht/geliebt (Weish 11,24f; Lk 12,6).
Gott als Urgrund, Halt und Ziel transzen-
diert alles, ist allem zuinnerst immanent
und allem dialogisch zugewandt als das
grof3e liebende Du.

Nach biblisch-christlicher Uberzeu-
gung will Gott das Leid und das Bése nicht.
Was er will, ist etwas anderes: Er ,will an-
dere als Mitliebende haben. Darauf will
alles hinaus. Wenn Gott aber den Kosmos
als eigendynamisch werdenden und die
Menschen als freie Subjekte will (mit dem
Ziel der freien Gemeinschaft der Liebe un-
ter ihnen und mit sich), dann impliziert
diese Freilassung zweierlei:

Erstens vermag dann alles Geschaf-
fene Wege zu beschreiten, die ihm nicht
deterministisch von Gott vorgezeichnet
sind. Schon die vormenschliche Natur
geht dann auch Wege, die nicht immer
die gottgewollten sein miissen: eben die
Wege, Umwege und Abwege einer in ihre
Eigendynamik hinein freigesetzten Werde-
Welt. Lingst nicht alles, was »die Natur tuts,
muss von Gott intendiert sein und ist »der
Wille Gottes<.” Und zweitens ist damit die
Moglichkeit von menschlichem Freiheits-
missbrauch gegeben, von schopfungs- und
schopferwidrigem Handeln, also von mo-
ralischem Ubel oder Bésem und von da-

So die christliche Sicht pragnant zusammenfassend Johannes Duns Scotus, Opus Oxoniense III

Wenn man, wie die Kreationisten es tun, das unbestreitbare Faktum der Evolution dennoch

bestreitet und annimmt, Gott sei der grof3e Designer, der alle Arten und Wesen fix und fertig in
ihrer heutigen Gestalt geschaffen habe, dann miisste man Gott direkt auch all die Missbildungen
zuschreiben und sagen: ,Gott pfuscht auch, er erledigt seinen Job miserabel (so sarkastisch in
Ablehnung jeden Schopfungsglaubens der Londoner Genetiker Steve Jones in: DIE ZEIT Nr. 33,
vom 11. 8. 2005). Ohne Freigabe in Eigendynamik und Evolution wire Gott der grofle Pfuscher.
- Der ohne Arme (mit verkriippelten Hinden an den Schultern) geborene Rainer Schmidt, der
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raus erwachsendem Leid.® Gott kann nicht
die universale Evolution wollen und zu-
gleich diese Kehrseiten ausschliefSen.

Wenn aber Gott der Urgrund (Schop-
fer) der Welt ist und damit diese Ubel in
Kauf nimmt, dann - so sagen manche —
bewertet er offenbar die zunehmende in-
nere Autonomie der Lebewesen und die
menschliche Fahigkeit zu lieben als Ergeb-
nis der Evolution hoher als diese (seinen
Geschopfen zugemuteten) Ubel. Dann
sind ihm Geschopfe, die Lust und Leid
empfinden, ja die in Freiheit die anderen
Geschopfe und ihn selbst lieben konnen,
ein unschétzbar hohes Gut und alles wert.
Sie sind ihm dann so unfassbar wichtig,
dass er sich selbst nicht von den riskierten
Folgen ausnimmt, vielmehr selber das Lei-
den auf sich nimmt, so dass die Kreaturen
nicht allein den Preis bezahlen.

Doch hier melden sich Zweifel: Das
Leiden in der Schopfung - der von Gott
riskierte Preis der Freiheit, ,der Preis der
Liebe*? Ist dies angesichts des mafilosen
Leids ungezéhlter Opfer, zumal von Un-
schuldigen, nicht ,ein gar zu hoher Preis*
(Dostojewski)? Gewiss, es gibt keinen ra-

tional denkbaren Weg einer Evolution zu
Freiheit ohne In-Kauf-Nahme mdoglicher
Ubel (so sagt mit Recht die sog. ,,Free-Will-
Defence*'?). Insofern scheint es verniinftig
zu sagen, Gott konne freie, liebesfihige
Wesen nur so schaffen, dass er - jedenfalls
bis zu ihrem Tod - darauf verzichtet, ihre
Entscheidungen selbst zu verursachen, weil
er sie dadurch zu willenlosen Marionetten
degradieren wiirde.

Doch so verniinftig das alles sein mag:
Ist es nicht eine ganz und gar aporetische
Perspektive auf Gott, anzunehmen, auch
nur ein einziges grausam gequiltes Opfer
sei, zwar nicht intendiert, aber doch fiir
das Wagnis des Lebendigen und der Frei-
heit hinnehmbar? Kann die Hinnahme von
Qualen in der Natur oder von Graueln in
der Menschheit je gerechtfertigt sein durch
den Wert der Willensfreiheit, der Ermogli-
chung unerzwungener Liebe, der Moglich-
keit zur personalen Reifung (wie die ,,soul-
/person-making-theodicy® meint'')?

Offensichtlich geraten hier zwei Din-
ge in argen Widerspruch zueinander: das
Gesetz der Natur (Selektion) und die ohne
es nicht mogliche (antiselektive) Freiheit

10

11

nach Tatigkeit in der Verwaltung mit 27 Jahren evangelische Theologie zu studieren begann,
heute Pfarrer in Bergisch-Gladbach ist und bei den Paralympics in Sydney 2000 die Goldme-
daille im Tischtennis bekam: ,,Ich bin kein Irrtum und keine Fehlkonstruktion des Schopfers®
(sondern die Wege der Natur haben mich so werden lassen); und ,ich bin nicht behindert*
(wenn ich auf der Kanzel stehe und predige oder wenn ich Hausbesuche mache und die Leute
nach einem ersten Schrecken mir Dinge anvertrauen, die sie anderen nie sagen wiirden), ande-
re, >normale« Menschen sind viel mehr behindert.

Wenn Gott der einzige Urgrund der Wirklichkeit ist (die er in ihre Eigendynamik freigibt),
dann muss in Gott gewiss nicht das Bose als Realitit, aber doch so etwas wie der letzte Grund
der Moglichkeit von Ubel, Leid und eben auch Bésem gedacht werden. Die Ur-Unterschieden-
heit in Gott wire dann der Moglichkeitsraum fir alle anderen Unterschiedenheiten, also fiir
Andersseinkonnen, fiir mogliche Selbstandigkeit (Freiheit) und damit eben auch fiir eventuelle
Verselbstandigung gegen andere (Siinde, Boses). Hierzu Kessler 2000a, 71.

So der Titel von Gisbert Greshake, Der Preis der Liebe. Besinnung iiber das Leid, Freiburg
1978.

Vgl. etwa Alvin Plantinga, The Free Will Defence, in: M. Black (ed.), Philosophy in America,
London 1965, 204-220; oder Richard Swinburne, The Free Will Defence, in: M. Olivetti (ed.),
Teodicea oggi?, Padua 1988, 585-596.

John Hick, Evil and the God of Love, London 1966; ders., An Interpretation of Religion, London
1989 (deutsch: Religion, Miinchen 1996); Armin Kreiner, Gott im Leid, Freiburg 1997.
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zur Liebe. Denn einerseits gibt es hoheres
(empfindungs-, freiheits-, liebesfihiges)
Leben nur auf der Basis der Verzehrung
und d.h. der - bisweilen qudlenden - Zer-
storung anderen Lebens, und andererseits
weigert sich die Liebe gerade, den andern zu
toten und zu verzehren, will ihn vielmehr
sein lassen und - u.U. bis zum selbstlosen
Sich-verschenken - erndhren. Wie soll
beides zusammengehen? Vielleicht so, dass
Wesen in zunehmender Personalisierung
und liebender Offnung fiir andere iiber das
Gesetz der Natur hinauswachsen, ohne es
- jedenfalls bis zum Tod - ganz hinter sich
lassen zu kénnen? Oder ist vielleicht jedes
Lebewesen ,zum Untergange in einem
andern bestimmt“ (Rilke), so, dass ihm
im Untergang ein unerwarteter Aufgang,
in der Lebenshingabe das Geschenk eines
radikal neuen Lebens zuteil wird? Ist Off-
nung zueinander, ehrfiirchtig-dankbares
Entgegennehmen des Entgegenkommens
des andern Lebens, Fiir-einander-Raum-
geben, Einander-sich-geben, zuletzt in der
Lebenshingabe und im restlosen Sich-auf-
schlieflen fiir den ganz anderen Gott, der
Sinn des Daseins?'?

Es gibt vorbildhafte Menschen, die
zu solcher Lebenseinstellung durchstoflen
und dabei erfahren, dass zwar gerade nicht
stindiges Gliicksgefiihl, aber Gegenwarts-
fille, Sinn in ihr Dasein kommt. Und es
ist gut, selbst nach solcher Einstellung zu

12

streben. Doch es wire zynisch, von gro-
flem Leid getroffene Menschen mit derlei
Empfehlungen zu tberfallen. Und gera-
dezu obszon wirkt die Idee, der Sinn des
Leidens sei es, zu solch personaler Hin-
gabe heranzureifen, angesichts der Leiden
unschuldiger Kinder und auch anderer des
Begreifens unfihiger Wesen, die qualvoll
zerstort werden. Warum hat der Schopfer
das Leid von Geschopfen, das so grauen-
volle Ausmafle annehmen kann, in Kauf
genommen?

Nach dem berithmten Wort von Teil-
hard de Chardin ,macht Gott, dass die
Dinge sich selber machen®. Er zwingt die
Dinge nicht in eine bestimmte Richtung, er
ladt ein, wirbt und lockt dialogisch, er wirkt
nicht mit ,coercive power®, sondern mit
»persuasive power®, sagt die Prozesstheo-
logie. Wenn das stimmt, dann geschieht
alles in der Welt vom Urknall an immer
in einem stindigen Dialog zwischen Gott
(als ermoglichendem Grund) und den (in
ihre Eigendynamik hinein freigegebenen)
Geschopfen, in einem mehr oder weniger
gut gelingenden und oft auch misslingenden
Dialog. Ein solch dialogisches Verhiltnis
Gott-Welt ist nicht erst auf der Ebene des
Menschen, sondern schon im vormensch-
lichen Bereich und im kosmischen Prozess
von Anfang an (Urknall, Fine-tuning der
Naturkonstanten, Evolution des Leben-
digen, aber auch Sackgassen usf.) anzu-

In diese Richtung dufSert sich — nach einem zwanzig Jahre dauernden, durch dunkelste Hollen

fithrenden Ringen mit Gott, den sie in der Schopfung nicht mehr fand und den sie gleichwohl
nicht loslie8 - die franzésische Dichterin Marie Noél (Notes intimes, Paris 1959): vgl. ihre in
Kessler 2000a, 56-58 zitierten Texte. Sie arbeitet sich aus dem Sog des Dunkels wieder herauf,
bis dahin, dass sie sagen kann, sie glaube an die ,Liebe des Anfangs®, zu deren Zeichen ihr die
eucharistische Hostie wird, ,,dieser géttliche Bissen, in dem sich der Hunger, dieses Leben-wol-
len, und die Liebe, dieses Ernihren-wollen, wieder versohnen ... Und das Sterben™ (M. Noél,
Erfahrungen mit Gott. Eine Auswahl aus den Notes intimes, Mainz 1973, 102). Im Blick auf die
Passion Jesu, der den dunklen Gott ausgehalten und die Liebe zu allen durchgehalten hat, wagt
sie zu sagen: ,Die grofite Liebe ist die Liebe zu dem, der nichts zurtickgeben kann®, der ,dich
verlisst oder, schlimmer noch, dich verrit die ,liebt, ohne zu rechnen®, ,,die selbstloseste, die
ganz verlorene, ... die Liebe, die kein Gliick hat (Ebd. 106).
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nehmen, auch wenn das Denken hier an
Grenzen stofit."”

Dennoch befriedigt der Hinweis auf
die Freigabe von Natur und Mensch in
Eigendynamik bzw. in Freiheit, so richtig
er ist, in der Frage nach dem Warum des
Leids - fiir sich allein genommen - nicht
wirklich. Die letzte Verantwortung fiir
das Wagnis dieser Schopfung fallt auf den
Schopfer selbst zurtick, und wer sich an ihn
wendet, kann ihn aus dieser Verantwortung
kaum entlassen. Wer ihn fiir die Schonheit
der Schopfung (fiir das Rotkehlchen und
das neugeborene Kind) preist, muss ihn
auch nach den Qualen in der Natur und
den Missbildungen fragen, - obgleich er
weif3, dass sie von der Eigendynamik der
Natur herrithren.

Walter Dirks erzdhlte von seinem Be-
such bei dem vom Tod gezeichneten Ro-
mano Guardini: ,,Der es erlebt hat, wird es
nicht vergessen, was ihm der alte Mann auf
dem Krankenlager anvertraute. Er werde
sich im Letzten Gericht nicht nur fragen
lassen, sondern auch selber fragen; er hot-
fe in Zuversicht, dass ihm dann der Engel
die wahre Antwort nicht versagen werde
auf die Frage, die ihm kein Buch, auch die
Schrift selber nicht, die ihm kein Dogma
und kein Lehramt, die ihm keine >Theodi-
zee« und Theologie, auch die eigene nicht,
habe beantworten konnen: Warum, Gott,
zum Heil die fiirchterlichen Umwege, das
Leid der Unschuldigen, die Schuld?“!*

Die Frage bleibt, als Riickfrage an Gott,
zweifelnd oder womoglich hoffend, dass
Gott die - einfach tiberzeugende — Antwort
zu geben vermag, so dass das Versprechen

13

(s. Anm. 1).
14

Ziirich 1980, 450-466, hier 465.

von Joh 16,23 eingelést wird: ,,An jenem
Tage werdet ihr mich nichts mehr fragen®
Wer davon iiberzeugt ist, dass der Gott
Jesu Christi wirklich ist, der wird auch
davon ausgehen, dass Gott ,entweder die
von uns vermuteten Griinde (hat), Ubel
zuzulassen, oder — was wahrscheinlicher
ist — bessere Griinde, als wir uns vorstellen

konnen® .

3. Pro und contra Rede vom
Leiden Gottes: Inwiefern
hilft ein leidender Gott?

Gott, wie ihn biblische Menschen er-
fuhren, ist vom Leid seiner Geschopfe
nicht unberiihrt: Thn ,jammert®, ihn ,er-
barmt“ das Elend der Menschen und das
der Tiere (vgl. z.B. Ex 3,7f und Jona 4,10f;
oder Mk 1,41 und Lk 12,6, u.v.a.). Er lei-
det an der Ubeltat von Menschen und ist
gleichwohl voll Mitleid und Erbarmen mit
ihnen (Hos 11,8f; Jer 31,20; Jes 63,15). Er
ist auf der Seite der Leidenden (Jes 49,14f;
Ps 91,15; Sir 18,13), leidet selbst in ihnen
(Jer 14,17f; 26 u.6.), ihr Leid ist sein eige-
nes Leid. Er will keine Opfer, weder Men-
schen- noch Tieropfer, sondern Barmher-
zigkeit, Schonung und Gerechtigkeit (Hos
6,6; Amos 5,22-24; Jes 1,10-17; Ps 50,7-14;
51,18f; Weish 11,26f).

Die Rabbinen sprechen von der Selbst-
erniedrigung Gottes, der in seiner Schechi-
na (Herabkunft, Einwohnung) nicht nur in
Dornbusch, Bundeslade, Tempel begegnet,
sondern im Niedrigen und Kleinen, mit
seinem Volk in die tiefste Erniedrigung

Mehr hierzu bei Kessler, Den verborgenen Gott suchen, Kap. 3, und Kessler, Schopfung denken

Zitiert nach K. Rahner, Warum ldsst Gott uns leiden?, in: Ders., Schriften zur Theologie Bd. 14,

15 Oliver Wiertz, Das Problem des Ubels in Richard Swinburnes Religionsphilosophie, in: ThPh 71

(1996), 224-256, hier 241.
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des Exils geht und seine Not selbst erleidet.
Elie Wiesel bezeugt seine erschiitternde
Erfahrung, dass ihm angesichts der furcht-
baren Qualen eines von der SS erhidngten
judischen Jungen Gott nur noch als selbst
am Galgen hiangender und sich quilender
vorstellbar wurde.'®

War es nicht ein Jude, der Galilder Je-
sus von Nazareth, der sich von der Gegen-
wart des unbedingt fiir alle entschiedenen
Gottes erfiillt wusste und deshalb seine
Giite geradezu verkorperte, bis dahin, dass
er am Kreuz sterbend noch seine Peini-
ger liebend umfing? War ihm nicht selbst
am Kreuz der allmichtige Nothelfergott
verloren gegangen, so dass er nur noch in
das Dunkel der nicht mehr begreifbaren
Giite Gottes seine Not hineinschreien, in
ihn hineinsterben konnte? Er wurde nicht
— durch supranaturalen Eingriff — vor der
Tortur bewahrt; das Rettende geschah viel-
mehr jenseits der sichtbaren Szene, als Ber-
gung Jesu in die allprasente Ewigkeitsdi-
mension Gottes hinein. Dem Osterglauben
wird offenbar, dass Gott selbst in Jesus war,
sich in dessen Passion und Sterben hinein-
ziehen lie§ und darin die Kraft seiner Liebe
erwies, die starker ist als Leid und Tod.

Glaubende wie Origenes, Eckhart, Ka-
tharina von Siena, Simone Weil, Dietrich
Bonhoeffer waren der Uberzeugung, dass
der liebende Gott in den Leiden seiner Ge-
schopfe unendlich (mit-)leidet, dass er auch
an der gewalttatigen SelbstabschliefSung

von Geschopfen gegen andere leidet und
wie in Geburtsschmerzen auf ihre Umkehr
wartet. Gott sucht ,,Mit-Liebende®, und
d.h. eben auch solche, die im Kampf gegen
die Leiden anderer lieber selbst Leiden auf
sich nehmen, als Mitgeschopfe leiden zu
machen.

Auf dem Hintergrund solcher bib-
lischer und christlicher Tradition sprechen
heute manche Theologen'” von Gottes
eigener Passion, vom (Mit-)Leiden Got-
tes mit und in allen Leidenden. Andere'
haben widersprochen und die Rede vom
Leiden Gottes als wenig hilfreich kritisiert.
Die Frage stellt sich also: Inwiefern hilft ein
leidender Gott? Was dndert das Mitleiden
Gottes an den Leiden eines brutal gequal-
ten Tieres, was an den geweinten Trdnen
auch nur eines einzigen gemarterten Kin-
des? Karl Rahner in einem Interview: ,,Um
- einmal primitiv gesagt — aus meinem
Dreck und Schlamassel und meiner Ver-
zweiflung herauszukommen, niitzt es mir
doch nichts, wenn es Gott ... genauso dre-
ckig geht.“” Dieses Rahner-Wort wird von
denen gerne zitiert, die ein Reden vom Lei-
den Gottes ablehnen. Und in der Tat: Ein
leidender Gott, wenn er nur (passiv) leiden
wiirde, hiilfe gar nichts. Dann kdme es le-
diglich zur ,Verdoppelung des Leidens“*.

Bei der Rede vom Leiden Gottes ist
deshalb grofite Diskretion und Umsicht
angebracht. An dem klassischen Bedenken
gegen eine Leidensfihigkeit Gottes ist so

16 Elie Wiesel, Night, New York 1969, 75f. Dazu Kessler 2000a, 100f.
17 S0 z.B. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972; H. U. von Balthasar, Theodramatik
Bd. 3, Einsiedeln 1980; W. Harrington, The Tears of God. Our Benevolent Creator and Human

Suffering, Collegeville/Min. 1992.

'8 So W. Grof/K. Kuschel, >Ich schaffe Finsternis und Unheilc. Ist Gott verantwortlich fiir das
Ubel?, Mainz 1992; J. B. Metz, Theodizee-empfindliche Gottesrede, in: Ders. (Hg.), »>Landschaft
aus Schreien«. Zur Dramatik der Theodizeefrage, Mainz 1995, 81-102; A. Kreiner, Gott im Leid

(s. Anm. 12).

1 K. Rahner, in: P Imhof/U. H. Biallowons (Hg.), Karl Rahner im Gesprich, Bd. 1, Miinchen 1982,

245,
20 S0 Metz (s. Anm. 18), Gottesrede, 95.
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viel richtig, dass der biblische Gott in radi-
kaler Differenz zum Leiden steht und dass
ein Leiden Gottes nicht nach Art mensch-
lichen Leidens gedacht werden darf: Als
ob Gott von etwas Méchtigerem getroffen
werden, an ihm scheitern, in ihm unterge-
hen konnte (dann wire er gar nicht Gott,
und dann misste in der Tat die Vergeblich-
keit das letzte Wort haben).

Andererseits: Wer lasst Gott wirklich
Gott sein, derjenige, der ihn heraushalt aus
dem Elend, oder der, der ihn hineinzieht?
Macht sich Gott, wenn er denn wirklich ist
und wenn er Agdpe ist, also am Wohl und
Wehe seiner Geschépfe Anteil nimmt, nicht
auch in seinen Geschépfen verletzlich und
leidensfihig? Und ist, je radikaler die Liebe
zu seinen Geschopfen zu denken ist, nicht
desto radikaler auch sein Schmerz ob ihrer
Qual? Gott in seinen Geschiopfen, denen er
- nach gut christlicher Sicht - innerlicher
ist als sie sich selbst,* auf radikale und to-
tale, fiir uns ganz unausdenkliche Weise
verwundbar? Gott leidend nicht allein im
leidenden Menschen, sondern auch im ge-
quilten Tier? (So zu fragen tragt zur Sen-
sibilisierung gegeniiber moéglichem Leid
anderer Lebewesen und zu achtsamerem
Umgang mit ihnen bei: dass wir z.B. Tieren
wenigstens ein artgerechtes Leben ohne
Qual ermdglichen, ehe wir sie schlachten,
und dass wir dabei Qual vermeiden.)

Das Da-Sein und Leid Gottes im Leid
der gequilten Kreatur: Es miisste — wenn

es wirklich Leiden Gottes sein sollte — mehr
beinhalten als nur Gottes blof3es Mitleiden,
mag dieses noch so radikal sein. Es miiss-
te die Rettung und Heilung der Gequilten
und Vernichteten einschlieen (wie es die
Psalmen fiir den leidenden Gerechten er-
hoffen und wie es der Osterglaube vom ge-
kreuzigten Jesus annimmt). Der Schmerz
oder das Leiden Gottes ist heilend und
erlosend nur dann, wenn Gott das Leid
nicht nur passiv-ohnméchtig aushélt, son-
dern wenn in seiner frei mitleidenden
Liebe eine groflere Kraft ist, wenn sie aus
noch tieferen - und zutiefst betroffenen
- Potenzialen heraus das Leid auch aktiv-
real und kreativ zu heilen, zu tiberwinden
vermag. Und dies nicht erst post mortem,
sondern zumindest anfanghaft schon hier
und jetzt, indem diese Liebe den Willen
und die Kraft gibt, Leid, wo immer es geht,
wenigstens partiell zu heilen oder doch zu
lindern und, wo dies nicht moglich ist, es
in Solidaritdt mitzutragen bzw. in Wiirde
und Hoffnung zu bestehen.

Dietrich Bonhoeffer schrieb 1944 in
der fiir ihn todlichen Haft: ,,Nur der lei-
dende Gott kann helfen*?. Er kann helfen
dann, wenn sein Leiden nicht blof§ pas-
sives Erleiden, sondern aktiv-kreatives,
Leid heilendes Leiden ist. Das blofie Hi-
neingerissensein Gottes in den Strudel
des Schmerzes reicht nicht aus, aber ohne
dieses gibt es auch keine Rettung.”

21 S0 z.B. Augustinus, Conf. 111 6, oder Thomas von Aquin, STh 1 8,3, oder Meister Eckhart, Predigt

36.
22

1970, 394.
23

D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, Miinchen

Insofern halte ich den Titel ,,Alles Leid ist gottlos®, den mein Freund Meinrad Limbeck seinem

jiingsten kleinen Buch (Alles Leid ist gottlos. ljobs Hoffnung contra Jesu Todesschrei, Stuttgart
2005) gegeben hat, fir ungliicklich. Gott macht sich nicht aus dem Staub, wenn sein Geschopf
im Leid ist! Richtiger wire gewesen: ,,Alles Leid ist gottwidrig“. Das wire eine Aufforderung -
jedenfalls an diejenigen, die den Gott Jesu ernstnehmen wollen -, anderen Leid méglichst nicht
zuzufiigen, eine Aufforderung, sensibel dafiir zu werden, was dem Anderen wehtun kénnte,
eine Aufforderung, Leid in der Welt zu lindern und zu mindern.
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4. Wo ist und wo wirkt Gott?

Der Schopfungsglaube impliziert, dass
Gott die Liebe ist und die Macht hat,
tiberhaupt erst etwas anderes zu begriin-
den, dem Eigendynamik und Freiheit zu-
kommt. Gerade indem Gott aber Welt und
Mensch in ihr Eigen-Sein hinein freigibt,
gibt er ihnen endliche Eigenmacht, die er
voll respektiert (also nicht im Konfliktsfall
revoziert), so dass er in der Tat darauf ver-
zichtet, auf der Ebene der endlichen Krif-
te — ihr Wechselspiel willkiirlich verédn-
dernd - einzugreifen. Insofern beschrankt
Gott sich und seine Macht gegeniiber der
Schépfung und bindet sich an das (Zusam-
men-)Wirken der mit eigenen Wirkkriften
ausgestatteten Geschopfe, dessen Ergeb-
nisse langst nicht immer seinem (guten)
Willen entsprechen miissen. Mit der freien
Setzung einer evolvierenden Welt hat Gott
sich frei dazu bestimmt, sich von der Miih-
sal, den Leiden und den Bereicherungen
des Weltprozesses selbst betreffen zu las-
sen. Erschaffen ist fiir Gott ,,keine Vergnii-
gungsreise, es ist ein Risiko und Drama,
in das er sich ganz und gar einlésst.** Und
dies so sehr, dass er ,bis in die duflerste
Entfernung, den unendlichen Abstand von
sich selber hinausgeht“®, sich in einem
endlichen Menschen (einem Stiick Natur)
inkarniert und sich so selber einsetzt in
seine Welt. Wie kommt Gott dort vor?

Judische und christliche Tradition
unterscheidet zwei bzw. drei Weisen der
Immanenz, Ko-Prasenz und des Wirkens
Gottes in der Welt, die ich kurz mit Bezug

auf Thomas von Aquin und Martin Luther
andeute:

(1) In allen geschaffenen Wesen ist
Gott anwesend als der ,,spiritus animans
et vivificans“ (Luther), als der, der ihnen
»Sein, Kraft und Eigenaktivitat® verleiht.?®

Er erhalt sie, auch dann, wenn sie da-
mit Grausiges anstellen: dann er-trigt er
sie, hilt sie leidend aus, leidet an und in
ihnen (ist nicht der unberiihrte Designer
mit der Perspektive von auflen). So also ist
der Atem des Gottlichen in allen Wesen,
auch in den Ubeltitern; so hat Gott auch
mit dem Bdsen zu tun, ist dieses nicht von
ihm weggeschoben. — Aber so kommt Gott
mit seinen eigentlichen Intentionen (sei-
nem guten Willen fiir alle) noch gar nicht
zum Zug. Naturgesetze und Evolution sind
noch nicht das eigentliche Wirken Gottes,
sie sind die - freilich dynamisch evolvie-
rende — Bithne: welches Stiick auf ihr ge-
spielt wird, hingt von den in ihre Eigen-
dynamik freigegebenen Wesen ab; Gott hat
es aus der Hand gegeben, in die Hand der
werdenden Wesen und in unsere Hand.
Deshalb ist nicht alles, was die Natur tut,
Gottes Wille. In der Natur zeigt sich Gott
nur undeutlich; sie bietet zu viele Spuren,
um Gott zu leugnen, und zu wenige, um
sicher zu sein (Pascal)”. Wegen dieser
tiefen Zweideutigkeit der Natur nannte
Luther die Kreaturen, auch wenn Gott in
ihnen ist und sie Spuren Gottes darstellen,
doch nur ,Larven® oder ,,Masken® Gottes:
da bekommt man hochstens die Riickseite
Gottes, den verborgenen, nackten Gott zu
sehen (und da bleiben all die Warum-Fra-

24 Vgl. Teilhard de Chardin, Mein Glaube, Werke, Bd. 10, Olten 1972, 103.
2 Vgl. Simone Weil, Zeugnis fiir das Gute, Miinchen 1990, 18.

26 Vgl. Thomas v. Aquin, STh 1 8,1-3.

27 Vgl. Blaise Pascal, Pensées, Fragmente 229; 242f; 430; 441; 556f; 580. Pascal meinte, dass diese
theoretische Unentscheidbarkeit nur durch eine existenzielle Entscheidung, durch eine Lebens-
Option (eine ,Wette“ mit dem Einsatz des ganzen Lebens) aufgelost werden kann. Er selbst
hatte, bewegt durch eine ihn tief erschiitternde Gotteserfahrung, auf den Gott Abrahams und
Jesu gesetzt. Ahnlich Reinhold Schneider und viele andere.
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gen), ,vom Abgrund géttlicher Weisheit
und Barmbherzigkeit“ erkennt die Vernunft
hier rein gar nichts (der wird erst in Chris-
tus offenbar).?

(2) In Menschen aber, wenn und soweit
sie Gott — mit seiner Giite - in ihr Leben
»einlassen® (Rabbinen), kann Gott noch
ganz anders gegenwirtig werden, wirken
und sprechen: Er kann ihnen ,,einwohnen®
wie der Geliebte im Liebenden (Thomas),
als der ,spiritus sanans et sanctificans®
(Luther), kann in ihnen mit seinen eigent-
lichen Intentionen (Giite, Gerechtigkeit,
Heil fiir alle) Raum gewinnen und durch
sie in der Welt zum Zug kommen. Hier
kann man von Gottes eigentlichem Wirken
sprechen.”” Insoweit Menschen sich der
Agdpe zu anderen 6ffnen und damit Gottes
Giite — ob nun seiner bewusst oder nicht
— praktisch in sich Raum geben, realisieren
sie ihre Bestimmung, Bild und Treuhander
Gottes in der Schopfung zu sein, wird die
Schopfung partiell zum Ort der Herrschaft
(der Giite) Gottes. Wo Menschen Gottes
Giite nicht praktisch einlassen, kann Gott
als er selbst (mit seiner Giite) auch nicht
»vorkommen«. Und man muss sich nicht
wundern, wenn man ihn dann dort auch
nicht findet.

(3) In einem Geschopf aber, dem Gali-
lder Jesus, der ganz aus Gottes Gegenwart

lebte, deshalb vorbehaltlos und bis zum
Auflersten liebte, konnte Gott sich in sei-
nem wahren Wesen gegenwirtig machen,
sprechen und wirken: als die un-bedingt
tir alle entschiedene Agdpe. Deshalb: ,Wie-
wohl Gott tberall ist in allen Kreaturen,
will er doch nicht, dass ich ihn da suche ...,
sondern wo das Wort ist, da tappe nach, so
ergreifst du ihn recht.“** Wenn man ihn in
Weg und Person Jesu suchst, dann findet
man ihn recht — auch in den andern Krea-
turen und in den kosmischen Prozessen.’!

Dem NT zufolge will Gott indes nicht
nur in Jesus ganz gegenwdrtig sein: Er will
»alles in allen und in allem sein® (1 Kor
15,28), er will bei allen wohnen und alle
Tranen abwischen (Apk 21,3-5): mog-
lichst jetzt schon. Das wire das vollen-
dete Reich Gottes, der neue Himmel und
die neue Erde, oder wie die Bilder heiflen
mogen. Die Schopfung ist daher in einem
fortwidhrenden Prozess der Geburtswehen
(vgl. Rom 8,19): dass der Geist der Agdpe,
der Freiheit, der Firsorge und des Lebens
mehr Raum finde in den Menschen, ihren
Beziehungen und Verhiltnissen, und so
auch in anderen Lebewesen.

Gott selbst leidet von Anfang an mit
seiner Schopfung gewissermafien Geburts-,
Wachstums-, Vollendungs-Wehen. Weit
mehr noch und radikaler als liebende El-

28 M. Luther, WA, Bd. 46, 669; vgl. Bd. 19, 207. - Vgl. hierzu Kessler 2000a, 44f. 51-58.

29

Luther und die Apologie der Confessio Augustana (XII, 51ff) unterscheiden Gottes opum ali-

enum und Gottes opus proprium. Letzteres bezieht sich auf das Evangelium Jesu Christi. Ich
dehne es judischer und katholischer Tradition gemaf3 auf die Menschen aus, die und soweit sie
fiir Gott und seine allen geltende Giite sich 6ffnen.

30 M. Luther, WA, Bd. 19, 492.
31

Diese Welt (Natur und Menschheitsgeschichte) zeigt mir nicht klar, dass ein Sinn ist und das

Gute siegen wird. Um im Kosmos und im Leben einen letzten Sinn zu finden (und nicht nur
den kleinen Sinn und Unsinn des Alltags, des Fernsehens, des Business usw.), brauche ich die
Fiirsorglichen, die sich fiir andere einsetzen, auch wenn sie nichts davon haben, ich brauche sie
(und mein eigenes Eintreten in ihre Reihen) als Hoffnungszeichen. Vor allem brauche ich die-
sen Jesus mit seiner Eindeutigkeit und Klarheit — aber er wurde in dieser Welt gekreuzigt: rein
empirisch komme ich nicht tiber den zweideutigen Horizont der Welt hinaus, der Osterglaube
an die Auferweckung und Rettung des Gekreuzigten eréffnet nochmals einen wirklich neuen

Horizont.
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tern oder Freunde bangt er darum, wie wir
Geschopfe uns selber formen??, dass wir fiir
uns und andere heilsame Wege gehen. Er
leidet, wo das Geschehen in Natur und Ge-
schichte in quilende Zerstérung abgleitet:
Er leidet mit, ja in den Gequilten (und in
den Qualenden), und er ruht nicht, bis ihre
Wunden geheilt (bzw. ihre Verhirtungen
aufgetaut) sind.”

Jetzt schon und fortwahrend wirbt Gott
- vor allem vermittelt durch Menschen, die
sich von ihm bewegen lassen, aber wohl
auch durch naturale und sozial-geschicht-
liche Ereigniskonstellationen — um Guttat,
Heilung, Versohnung in Gerechtigkeit, gibt
dazu Impulse, macht frei-bleibende Ange-
bote, erdffnet so neue, ergreifbare Moglich-
keiten, unterbricht den absehbaren Lauf
der Dinge.

Der Glaube hofft, dass es iiberhaupt
keine Situation gibt, in der Gottes Mog-
lichkeiten am Ende wiren: auch dort nicht,
wo wir am Ende sind mit unseren Hand-
lungsmoglichkeiten (im eigenen Tod, an-
gesichts des Todes anderer, im ihnen an-
getanen und von uns nicht wiedergut-

32

machbaren Unrecht). Diirfen wir also der
unergriindlichen Liebe Gottes eine Kraft
zutrauen, die auch noch an das - vielleicht
doch nur fiir uns im Zeitfluss Befindliche
- unwiederbringlich Vergangene riithrt?
Diirfen wir der Liebe Gottes zutrauen,
dass sie im nicht abgebrochenen Dialog
alle Dinge und Menschen (auch das Ver-
fahrene, Verhirtete, die Unversohnlichen)
schlieflich doch mit ihrer Warme aufzu-
tauen und zu gewinnen vermag? Hilt Gott
tiir diese schone und geplagte Welt — in sei-
ner radikal anderen Dimension - vielleicht
eine alles Begreifen iibersteigende Versoh-
nung und Gutmachung bereit, die auch an
das schon gelittene Leid rithrt? Halt er fiir
diese Welt — deren kontingent entstande-
ne Naturgesetze und deren fortdauernde
Eigendynamik es nicht zulassen, dass kein
Lebewesen ein anderes totet (und oft auch
quélt) - noch etwas Anderes bereit, das un-
ter den jetzigen Naturbedingungen nicht
erreichbar ist: etwas von der Art, wie es
die jiidischen Visionen vom friedlich mit-
einander weidenden Wolf und Lamm er-
traumen (Gen 1,29f; Jes 11,6-9; 65,25; Sib

Es erscheint inakzeptabel, dass ein guter Gott sich angesichts himmelschreienden Elends zu-

riickhalt und es nicht durch Eingreifen beendet. Manche Menschen gebrauchen einen Vergleich
und sagen: Wenn mein Kind am Ertrinken ist, dann werde ich doch nicht zusehen, sondern ins
Wasser springen. Indes, dieser Vergleich geht an dem vorbei, was hier zu bedenken ist. Wenn
Gott die Schopfung ndmlich von Anfang an in ihre Eigendynamik und Eigenstidndigkeit hinein
freigelassen hat, dann trifft hier eher der folgende Vergleich zu: Was tut ein guter Vater (oder
eine gute Mutter), wenn der erwachsene Sohn (oder die Tochter) verkehrte, unheilvolle Wege
geht? Er wird ihn nicht mit Gewalt davon abhalten konnen, ohne die Vertrauensbasis zu zer-
storen. Also kann er nur an die Einsicht appellieren, werben, bitten, diskret begleiten. Diese

Analogie konnte Gottes Lage treffen.
33

Gegen ein Missverstdndnis der Passion Christi und gegen eine falsche Mystifizierung des Lei-

dens muss angemerkt werden: Gott wirkt nicht einfach durch Leiden, sondern er wirkt durch
solches Tun und (aus dem Kampf gegen Leiden einem erwachsenden) Leiden, das innerlich von
der Agdpe erfiillt und geformt ist; denn ,,die Agdpe stammt aus Gott, und ,wer liebt und das
Gerechte tut, der ist aus Gott geboren/gezeugt® (1 Joh 4,7f; 2,29; 3,10). Wo also Menschen aus
Agdpe zu andern handeln, leiden, sterben, dort kann vom Wirken Gottes gesprochen werden.
Wo aber ein Geschopf nur leiden muss durch andere, da leidet Gott selbst auf uns unbegreifliche
Weise aktiv; und da haben wir kein Recht, ein Handeln Gottes im eigentlichen Sinne zu projizie-
ren, sondern nur die Pflicht, solches Leiden abzuschaffen oder wenigstens zu mildern und darin

dem Wirken Gottes Raum zu schaffen.
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3,7871f) und wie es die Rede von der nach
Erlosung seufzenden Kreatur erhofft (Rom
8,19-25)2

5. ,Gott” — ein Wort des Protestes
und der aktiven Hoffnung
gegen das Leid

Der Schopfungsglaube hat eine Per-
spektive, welche die Natur und die Ge-
schichte schon hier und jetzt auf die un-
geahnten Moglichkeiten Gottes hin 6ffnet.
So setzt er gerade gegen das Leid auf Gott,
nicht auf die Zusammenreimbarkeit von
Gott und Leid. Die enge (passions-theolo-
gische) Verschrinkungvon Gottund Leiden
in der Rede vom Leiden Gottes ist deshalb
auch nur dann haltbar, wenn sie zugleich
die (promissorisch-praktische) Entgegen-
setzung von Gott und Leid beachtet. Denn
Gott steht biblisch gegen das Leid.

Biblisch ist ,Gott“ ein Wort des Ver-
trauens auf eine unbedingt rettende Wirk-
lichkeit und ihre Selbstzusage (Ps 91,15;
23,4), ein Wort der Klage und des Protests
gegen das Bose (Ps 22 u.a.), ein Wort der
Nichtakzeptanz des Leids auch der Tiere

Weiterfiihrende Literatur:

Zum Thema des Artikels seien folgende
Publikationen des Autors genannt:

Hans Kessler, Den verborgenen Gott su-
chen. Gottesglaube in einer von Natur-
wissenschaften und Religionskonflikten
gepragten Welt, Paderborn 2006.

Ders., Gott und das Leid seiner Schop-
fung. Nachdenkliches zur Theodizeefrage,
Wiirzburg 2000.

Ders. (Hg.), Leben durch Zerstérung? Uber
das Leiden in der Schopfung. Ein Gesprich
der Wissenschaften, Wiirzburg 2000.

und damit der naturalen Bedingungen der
Schopfung, wie sie ist (Jes 11,6-9; 65,25;
Hos 2,18f), ein Wort der Verheiffung von
Uberwindung des Leids (Jes 25,8; 35,10;
Apk 21,4), ein Wort der Aufforderung zu
Widerstand gegen Unrecht und zu Einsatz
fiir Recht. Der Gott Abrahams und Jesu ist
»der Anti-Bose“ (E. Schillebeeckx). Und
wer immer entschieden fiir das Gute Partei
ergreift, der setzt — ob er es weif oder nicht
- letzten Endes auf diesen Gott, dass er sich
erweise.

Die Bibel erklirt das Ubel und das
Bose nicht (weg), reimt es nicht mit Gott
zusammen, erhebt es auch nicht zu einer
gottlichen Gegenmacht; sie wird vielmehr
angesichts himmelschreienden Unrechts
zum Schrei nach Gott, zum Schrei nach
Rettung der ungerecht Leidenden, der Op-
fer (Ex 2f u.a; Mk 15,34). Gerade dabei
sagt sie ,ja“ zu einem Gott, der noch mehr
und anders ist als Natur und Geschichte
mit jhren Zweideutigkeiten.

Die biblischen Aussagen tiber Gottes
Giite, Gerechtigkeit, Macht (von Ex 3,14
bis 1 Joh 4,8) sind nicht projektiver Reflex
von Menschen in gliicklicher Lage oder
mit optimistischem Naturell. Vielmehr
sind sie entstanden mitten in der Not und
Niederlage der Guten, im Leiden Unschul-
diger, im Ausbleiben der Hilfe Gottes, sind
also gesprochen im Angesicht gerade der
Erfahrungen, die oft (z.B. schon von den
»lToren“ in Ps 10; 13f u.0.) gegen sie ins
Feld gefiihrt werden. Diese Aussagen von
Gottes Giite und Macht stehen somit in
bewusstem Widerspruch zu unsrer Wirk-
lichkeitserfahrung. Sie sind nicht Deskrip-
tionen eines vorhandenen giitig-allmachti-
gen Gottes, den man in sein Kalkiil - etwa
in eine Theorie der Vereinbarkeit von Gott
und Leid (Theodizee) - einbauen konnte,
sondern sind Behauptungen und Verhei-
flungen, deren Wahrheit strittig ist und
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sich erst noch herausstellen muss. Sie tra-
gen einen ,Verheiflungsvermerk® (J. B.
Metz); der Satz ,Gott ist die Liebe“ meint
dann: ,Wir vertrauen darauf, dass Gott sich
noch als Liebe fiir alle erweisen wird* - ge-
wiss deswegen, weil er Liebe ist, aber eben
dies muss sich bewahrheiten.

Die vorhandene Welt ist ja so, dass
in ihr Gott (die Agdpe) weithin noch gar
nicht vorkommt; vieles, was in der Welt
geschieht, ist mit dem Glauben an diesen
Gott nicht vereinbar und wiirde ihn wi-
derlegen, wenn es das letzte Wort behielte.
Dort, wo Menschen im Geist des Jesus von
Nazareth leben, kommt etwas von der Giite
Gottes zum Vorschein in der Welt. Erst
dann freilich, wenn alle Wunden geheilt,
»jede Trane abgewischt und kein Tod mehr
sein wird noch Wehschrei noch Schmerz*
(Apk 21,4), und wenn tiberdies alle Wesen
riickblickend sogar ihre geweinten Tranen
gutheiflen konnen, erst dann wird fiir alle
definitiv klar sein, dass Gott - die allméach-
tige Giite — und die Schopfung wirklich
»gut® (Gen 1) sind.

Die biblischen Aussagen tiber Gottes
Giite und Macht sind also Versprechen der
Rettung und einer universalen Gerechtig-

keit. Sie sind Verheifiungen fiir den exis-
tenziell Bedrohten und fiir denjenigen, der
gegen Unrecht ankdmpft und sich dabei
jenes ,Leiden“ einhandelt, ,das aus dem
Kampf gegen das Leiden erwéchst“**. Diese
Aussagen konnen deshalb nur im person-
lichen Ergreifen der in ihnen steckenden
VerheifSung wiederholt und anderen zu-
gesagt werden. Nicht fir sich in Anspruch
nehmen kann sie, wer andere quélt oder
wer andere darben sieht und, obwohl er
genug zum Leben hat, ihnen nicht aufhilft
(1Joh 3,17; 4,20; Mt 18, 23-33).

Ubel, Béses und Leiden wollen weni-
ger begriffen als bekampft und bestanden
werden, im Vertrauen, dass dieses grofie
Du, das wir ,,Gott“ nennen, immer mit uns
da ist (Ps 23,4).

Der Autor: Dr. Hans Kessler, geb. 1938,
ist emeritierter Professor fiir Systematische
Theologie am Fachbereich Katholische The-
ologie der Universitit Frankfurt am Main.
Er ist auch Mitbegriinder und Sprecher der
interdisziplindren Forschergruppe ,,Natur-
wissenschaften und Theologie®.

3* L. Boff, Das Leiden, das aus dem Kampf gegen das Leiden erwichst, in: Concilium 12 (1976),

547-553.
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Hermann Haring

Geschépf und Stinder

Freiheit als problematisches Verhaltnis von Natur und Personalitat

¢ Die naturwissenschaftliche Entzauberung des Geschopfes Mensch wird
aktuell am intensivsten von der Neurobiologie vorangetrieben: Die sub-
jektive Freiheitserfahrung des Menschen sei eine Illusion. Die anthropolo-
gischen und theologischen Folgen dieser Sicht sind massiv: Was bedeutet
die Freiheitsbestimmung des Menschen unter diesen Perspektiven? Was
heif3t Schuld und Verantwortung angesichts der Naturalisierung des Men-
schenbildes? Der Systematische Theologe Hermann Hiring analysiert diffe-
renziert und anregend das Freiheitsthema und zeigt Linien fiir eine Neube-
stimmung des christlichen Freiheitsbegriffs. (Redaktion)

Ein Christenmensch ist ein freier Herr
iiber alle Dinge und niemandem untertan.
Ein Christenmensch ist ein dienstbarer
Knecht aller Dinge und jedermann unter-
tan.
(M. Luther, Von der Freiheit eines
Christenmenschen, 1520)

Zutiefst hat sich die Stimmungslage
verandert. Vor 400 Jahren noch war die
Christenheit von der Unfreiheit der Chris-
ten vor Gott iiberzeugt, sofern Gott selbst
nicht in Wort und Sakrament Freiheit ver-
lieh - ganz anders als die aufkommende
Renaissance, welche die angeborene Frei-
heit des Menschen propagierte. Dem
Menschen steht es zu, Wesen, Namen und
Ort seines Daseins zu bestimmen!. Mit
wachem Geist reagierte Martin Luther auf

1

diese neue Lage; Freiheit und Knechtschaft
hat er dialektisch ineinander verschrankt.

Heute haben sich die Fronten verkehrt.
Es sind die Naturwissenschaften, die in im-
mer neuem Ansturm das Axiom von der
menschlichen Freiheit unterlaufen - ganz
anders als christliche Theologien und Kir-
chen, welche die Freiheit des Menschen
ohne jeden Vorbehalt verteidigen und als
Unterpfand von dessen Wiirde darlegen.
Was hat sich gedndert? Sind nicht an die
undialektische Position von damals ebenso
Fragen zu stellen wie an das Freiheitspathos
der Gegenwart? In diesem Artikel wird zu-
nédchst auf einige Widerspriiche unseres
emphatischen Freiheitsbegriffs eingegan-
gen (I), dann sei ein entideologisierter An-
satz versucht (II), und schliefflich seien fiir
ein christliches Freiheitsverstdndnis einige
Schliisse gezogen (III).

Oft wird auf den Renaissance-Philosophen Giovanni Pico della Mirandola verwiesen, der im

Schicksalsjahr 1492 einen Traktat {iber die ,Wiirde des Menschen“ schrieb: De hominis dignitate
(lateinisch-deutsch) = Uber die Wiirde des Menschen, hrsg. u. eingel. v. August Buck, iibers. v.

Norbert Baumgarten, Hamburg 1990.
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I.  Freiheit -
ein emphatischer Begriff

Freiheit gehort zu den Schlisselbe-
griffen unserer Kultur, also unseres Men-
schenbildes, unserer moralischen Regeln,
unserer politischen Zielvorstellungen,
auch unserer Vorstellungen von einem
umfassenden Frieden. Nach gingiger
Vorstellung kann nur ein freier Mensch
ein gliicklicher Mensch sein; das Mafd
von Freiheit und Gliick bemisst sich dann
nach personlichen Priferenzen?® Nach all-
gemeiner Uberzeugung gilt diese Zielvor-
stellung auch fiir den biblischen Glauben,
der an diesem Punkt eine Meinungsfith-
rerschaft beansprucht.

1. Christliche Wurzeln?

Dies sei nicht einfach in Zweifel ge-
zogen. Doch aus christlicher Perspektive
sollten wir im gegenwirtigen kulturellen
Umbruch die Probleme differenzieren, die
komplexen, oft auch verhiillenden Wir-
kungen dieser gemeinsamen Uberzeugung
ins Auge fassen. Gewiss ist Freiheit, dieser
tragende Begriff unserer westlichen Kul-
tur, auch aus judischen und christlichen
Quellen gespeist. Aber spitestens seit der
Moderne hat der Freiheitsbegriff das ganze
Pathos menschlichen Selbst- und Autono-
miebewusstseins in sich aufgesogen, ohne
auf seine Widerspriiche hin tberpriift zu
sein. Der uns zugewachsene Freiheitsbe-
griff ist nicht mehr steuerbar, weil er sel-
ber alle sozialen, politischen, anthropolo-

gischen Diskurse steuert. Dies blieb nicht
ohne Auswirkungen auf die Theologie.
So gibt es gegenwirtig den respektablen
Versuch, Freiheit in transzendentaler Ab-
leitung zu denken. So will man ihn ver-
meintlich sekundédren anthropologischen
und empirischen Diskussionen entziehen.
Das hat zwar zu hohen Denkleistungen
gefithrt, aber auch einen Essentialismus
hervorgebracht, der ein differenzierendes
Gesprach kaum mehr zuldsst. Freiheit wird
begriffen als ,,unbedingtes[?] Sichverhal-
ten’, als ,grenzenloses[?] Sichoffnen®, als
»urspriingliches[?] Sichentschlieflen, als
»Fahigkeit zur Selbstbestimmung® Freiheit
sei ,,sich selber Gesetz“[?], sich ,selbst als
Aufgabe gegeben®. Dieses Unternehmen
muss aus zwei Griinden scheitern. Zum ei-
nen ist Freiheit in transzendentalem Den-
ken eben nicht aufzuholen, weil sie lebens-
praktisch dem Denken vorangeht. Zum
andern wird Freiheit als ,unbedingte®
Bedingung konzipiert, losgelost von al-
len Bedingungen, die die Freiheit zu einer
spezifisch menschlichen, durch und durch
begrenzten Erscheinung werden lassen.
Solche Theologie der Freiheit wird von der
grenzenlosen Emphase des gegenwirtigen
Freiheitsbegriffs tiberrollt.

Dagegen zeigt sich die Bibel als ein
Kontrastprogramm von niichtern konkre-
ter Bescheidenheit, das in der Gegenwart
zu Entzugserscheinungen fiihrt. Gemaf3
breitem Konsens tauchen Begriff und Sa-
che der Freiheit in den Schriften Israels
sehr sporadisch auf, dies sehr niichtern
im Sinne von Steuerfreiheit, Befreiung aus

Von hohem Interesse ist die Allensbacher Studie: Der Wert der Freiheit. Ergebnisse einer

Grundlagenstudie zum Freiheitsverstindnis der Deutschen, Allensbach 2003.

> 'Th. Propper, Freiheit, Systematisch-theologisch, in: LThK® Bd. IV, 103-105. Es geht also um
eine transzendentale Reflexion im Sinne von I. Kant. Ahnlich wie schon K. Rahner iibersieht
Prépper, dass sich mit ,,Moglichkeitsbedingungen® keine Fundamente metaphysischer Aussa-

gen mehr konstruieren lassen.
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Fremdbestimmung* oder allgemein poli-
tischer Befreiung, so etwa beim Auszug
Israels aus Agypten. Bis in die Zeiten der
apokalyptischen Literatur hinein behailt
der Begriff diese — mit Fragen nach der
Gerechtigkeit gekoppelte - politische Kon-
notation. Sparsam und in vergleichbarer
Weise taucht der Begriff in den Evangelien
auf (Mt 17,265 27,26; Mk 7,35; 15,6.15; Lk
1,25; 1,74; 13,16; 23,18; 23,25), auch wenn
bei Johannes eine radikale Verinnerli-
chung stattzufinden scheint: Die Wahr-
heit selbst ist es, die uns frei macht (Joh
8,31.32.36.38).

Was aber meint diese Wahrheit kon-
kret, von der wir in der Regel so kontextfrei
reden? Eine prominente Rolle kommt dem
Begriff dann in paulinischen Briefen zu: im
Romerbrief (6,18.20;7,3; 8,2; 21),im 1. Ko-
rintherbrief (7,21.22; 9,1; 10,28; 12,13) und
- mit dem ganzen Pathos, dessen Paulus
fahig ist - im Galaterbrief (2,4; 3,28; 4,22;
5,1.4; 5,13)°, mit allen dynamischen Kon-
notationen eines Konflikts, in dem Lasten
abgestofSen, Freirdume der Gestaltung er-
kampft und als Zeichen des Heils begrif-
fen werden. In der Geheimen Offenbarung
geht es erneut und in urspriinglicher Vita-
litdit um den Gegensatz von Sklaven bzw.
Gefangenen und Befreiten (5,15). Es be-
darf hier keiner naheren Begriindung fiir
die Tatsache, dass der griechische Begriff
der ehevBepia ebenfalls politische Wurzeln
hat und in der moAig demokratische Ver-
héltnisse anstrebt.

Welch ein Unterschied zum gegenwir-
tigen biirgerlichen, zum idealistisch mo-
dernen, durch Jahrhunderte gewachsenen
Gebrauch des Freiheitsbegriffs, dessen
emphatische Bedeutung und wachsende
Uberlappung mit Begriffen wie Erldsung,
Liebe, Autonomie seit I. Kant einen Ho-
hepunkt erreichte!® Zwar hatten kirchliche
Lehre und Disziplin mit dieser Idealisie-
rung immer wieder ihre Probleme, doch
in der Theologie der westlichen Kultur hat
sich schon auf der Ebene philosophisch-
anthropologischen Denkens ein Emphatis-
mus durchgesetzt, dem sich die Theologie
unkritisch anschlief3t.

Einer so verstandenen Freiheit eignet
eine Unbedingtheit, die sich mit den kon-
kreten Benennungen von Freiheit in den
biblischen Wurzeln nur noch mit Miihe
verarbeiten ldsst. Kritische Riickfragen
sind angebracht, denn in der Schrift er-
scheint Freiheit - selbst im Galaterbrief des
Paulus - immer in sozialen und politischen
Kontexten. Angesprochen werden konkret
situierbare Ereignisse als Ziele (Befreiung),
als bedrohtes Gut (,,Seht zu, dass ihr nicht
fallt ...“) oder als eine Utopie, zu deren Er-
fullung uns das Vermogen fehlt. Freiheit
erscheint nicht als Subjekt, sondern als
Eigenschaft eines Ereignisses, in eschatolo-
gischen Zusammenhéngen - als eine Gro-
e, die noch aussteht. Ausgerechnet unser
biblisch christliches Menschenbild leitet
sich von Wurzeln her, in denen aktuelle
Freiheit immer wieder vermisst, als Selbst-

Freiheit von Sklaverei scheint zu dem é&ltesten Zusammenhang zu gehoéren, in dem die Frei-

heitsfrage tiberhaupt thematisiert wird. Nach Edward Shils ist dieser Gebrauch schon fiir das
3. Jahrtausend v.Chr. bei den Sumerern nachweisbar: The virtue of Civility. Selected Essays on
Liberalism, Tradition, and Civil Society, Indianapolis 1997, IV.

2,16, 2 Petr 2,19.

Siehe ferner 2 Kor 3,17; in den Deuteropaulinen Eph 5,8; Kol 3,11. Zu nennen sind noch 1 Petr

Bestimmend wird schon der Gegensatz, den Kant formuliert: Da der Mensch nicht nur ein

»Naturwesen®, sondern auch ein ,Vernunftwesen® ist, kann er in seinem sittlichen Willen also
nicht [!] durch materielle und empirische Beweggriinde bestimmt werden, sondern nur durch
ein allgemeines Vernunftgesetz, eben das Sittengesetz.
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tauschung entlarvt oder dialektisch mit
seinen Gegensdtzen verwoben wird.” In
solch prekdrer Situation herrscht enormer
Klarungsbedarf, um einen emphatischen
Begriff aufzuhellen. Angesichts aktueller
anthropologischer Diskussionen ist das
notwendiger denn je.

2. Der augustinische Knoten

Diese Entwicklung hat vielféltige his-
torisch kulturelle, auch in der Theologie
des Westens liegenden Griinde. Greifen
wir hier nur auf den iiberragenden Afri-
kaner Augustinus zuriick. Fiir das westli-
che Christentum hat er zu Beginn des 5.
Jahrhunderts gleich auf drei Ebenen einen
Problemknoten geschniirt, der sich erst all-
mihlich auflost.®

(1) Freiheit als geistige Qualitdt

Augustins Bild von Seele und Geist ist
stoisch individualisiert und platonisch ver-
innerlicht; alle leiblichen, zeitlichen und
sozialen Dimensionen unserer Existenz
werden in Sekundérrdume verbannt oder
als Storfaktoren abgewiesen. Die Vorteile
dieser Konzentration waren enorm, denn
so gewinnt der Mensch einen wirklich
geistigen Kern sowie eine Mitte, die bis
heute unsere Vorstellungen von der un-
antastbaren Wiirde des Menschen néhrt,
denn da gibt es neben dem Leib nicht nur
eine ,Seele®, die alles Vergingliche iiber-
ragt, sondern - in der Mitte zwischen Seele
und Leib - ein Entscheidungszentrum, das
vollig ungezwungen zwischen meiner Zu-

wendung zu Materie oder Geist entschei-
det. Augustinus nennt es freien Willen
(liberum arbitrium) und denkt dartber in
einem epochemachenden Traktat dessel-
ben Titels nach. Diese verinnerlichte, spiri-
tualisierte Freiheitsidee wird sich bis in die
Gegenwart hinein durchsetzen und unser
Menschenbild bestimmen.

(2) Freiheit als Schuldfihigkeit

Thre spezifische Kontur erhielt diese
Freiheitsidee durch die Auseinanderset-
zung mit dem manichdischen Pessimis-
mus. Konsequent sichert Augustinus die
Giite der Schopfung ab, indem er fiir alles
Ubel auf menschliche Schuld rekurriert;
die Schuldfahigkeit vor Gott wird mit
wachsendem Nachdruck zum entschei-
denden Kontext. Sie bietet allem Bosen ein
Einfallstor. Konkret zur Debatte stehen ja
Adams Verfehlung sowie deren Bedeutung
fir den Gesamtzustand der Welt. Man
sollte Augustinus nicht vorwerfen, er habe
die menschliche Schuld instrumentalisiert,
um Gott zu entlasten, aber die Adamssym-
bolik entfaltet eine Dynamik, die Freiheit
nachdriicklich und vorrangig als Schuld
interpretiert; der Mensch muss frei sein,
weil Schuld auf ihn zukommt. In der wei-
teren Entwicklung zur Erbsiindentheorie’,
die im Zug monastischer Lebenspraxis bis
hin zu Luther immer weiter verinnerlicht
wurde, itbernimmt der Stinder Mensch die
ganze Last fiir alle Ubel der Welt, die ei-
gene Verdammung eingeschlossen. Meist
wird diese folgenreiche Einschrankung der
Freiheitsperspektive tibersehen. Sie wurde

Zu erinnern ist daran, dass selbst die paulinische Frage nach der Rechtfertigung nicht unter

den Aspekten der Befreiung, sondern des Herrschaftswechsels gesehen wird. Vgl. E. Kdsemann,
Gottesgerechtigkeit bei Paulus, in: Ders., Exegetische Versuche und Besinnungen II, Gottingen

1964, 181-193.

H. Hdring, Das Bose in der Welt. Gottes Macht oder Ohnmacht?, Darmstadt 1999, 93-127.
®  Sie wurde zum ersten Mal in den Jahre 391-397 formuliert Vgl. H. Hiring, Die Macht des Bo-
sen. Das Erbe Augustins, Ziirich 1979, 192-205.
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moglich, weil Augustinus die Freiheitsfra-
ge ihrer Kontexte beraubt, zur Frage nach
Kausalitat und Selbstverursachung verengt
hat. Bis weit in die Neuzeit hinein wurde die
menschliche Freiheit so zum Schliisselbe-
griff der Theodizee.”?

(3) Freiheit als Spur der Verfehlung

Fiir viele Zeitgenossen lief3 sich dieses
Theodizeeprofil nicht widerspruchsfrei auf-
rechterhalten. Schon Augustinus fragt, wie
denn die Schlange ins Paradies gelangte.
Dem Paulusleser stofit schon damals die
Frage auf, wieso denn alle siindigten (Rom
5,12d). Spitestens seit Voltaire feiert dann
das Dilemma von Gottes Macht oder Giite
Urstand. Dostojewski will mit solch abgriin-
diger, zugleich angeborener Freiheit den
Preis eines endlosen Grauens nicht mehr
bezahlen. Wie ndmlich darf um unserer
Bosheit willen Gott Ubel zulassen, die uns
Menschen schon immer zu Hilfeleistung
verpflichten? Wie darf denn Adams Ver-
fehlung uns als Menschheitsschuld infizie-
ren? In diesem Zirkel hat sich sogar unser
Freiheitsvermogen iiberholt, da es vorgén-
gig zum Handeln, ja schon zur Erbschuld
geworden ist. Freiheit geriet also zum Sym-
bol einer Verfehlung, die der empirischen
Verifizierung nicht einmal mehr bedarf.
Dass mit Augustins Erbsiindetheorie der

10

Triumph der Gnade umso mehr leuchten
sollte, konnte den Opfern und Leidenden
wenig Trost bieten.

3. Naturalisierung als Schreckgespenst

Gewiss, wir Uiberzeichnen das Problem,
da uns nur die Frage nach eigener Verant-
wortung weiterhilft. Aber um sie zu verste-
hen, bediirfte sie eines genauen Zusammen-
hangs. Die umschriebene Konstellation von
vorgegebener Schuld und gottgegebener
Strafe hat im Laufe der Jahrhunderte zur
strikten Spiritualisierung, vielleicht gar
zur Destruktion menschlicher Freiheit ge-
fihrt'. Der Freiheitsgedanke war gegen
jede Ursachenanalyse blockiert, ermoglich-
te in der Schuld keine Vorbehalte mehr und
tauchte uns in eine Dialektik des Scheiterns.
Rettung aus ihr war nur noch von auflen
moglich, weil wir mit der Schuld die Frei-
heit selbst verloren hatten. So wurden wir
bestenfalls zu ,Gerechten und Siindern zu-
gleich® An diesem Punkt kénnte man von
einer schleichenden Essentialisierung der
Freiheit sprechen, weil sie schliefllich zum
Objekt duflerer Rettung wurde; schon der
Séaugling bedarf zu seiner Erlésung der ver-
gebenden Taufe'?. Wer in dieser abstrakten
Weise als Geschopf zugleich schon Siinder
sein muss, wie es Augustinus und die spatere
Tradition darlegen®, fiihlt sich im Rahmen

11

12

13

Dies gilt unabhéngig von der Frage, ob und inwieweit Adam als der historisch erste Mensch
oder als Représentant menschlicher Existenz schlechthin verstanden wurde. Gerade die Enthis-
torisierung der Adamsgestalt seit der Mitte des 19. Jahrhunderts brachte die Relevanz dieser
Entdeckungszusammenhinge mit Nachdruck ans Licht.

Dies ist wohl der latente Grund dafiir, dass sich die katholische Kirche - seit Beginn der Neuzeit
bis hin zum 2. Vatikanischen Konzil - konsequent gegen Freiheitsbestrebungen individueller
oder politischer Art wehrte und heute noch - ohne nihere Konkretionen - vor Pluralismus und
der Diktatur des Relativismus warnt.

Die verbindlichen Dokumente wagen nicht zu sagen, was genau uns nach der Ursiinde zum
Heile fehlt: ,Wer nicht bekennt ..., dass der ganze Adam durch jenen Verstof3 der Ubertretung
dem Leib und der Seele nach zum Schlechteren [!] gewandelt worden ist, der sei mit dem Ana-
thema belegt (DS 1511). In den kleinen Kindern wird ,,durch die Wiedergeburt gereinigt, was
[?] sie sich durch Geburt zugezogen haben® (DS 1514).

Zu Augustinus s. H. Hiring, Die Macht des Bosen (s. Anm. 9), 206-218; zur Synode von Orange,
ca. 530 (DS 371f.); zum Konzil von Trient 1546: s. das Dekret tiber die Ursiinde (DS 1510-1516).
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aktueller Sinnbeziige heute eher gedemiitigt
als geheilt. Faktisch steht also Augustins
Theorie von der Ur- oder Erbstinde zur De-
batte. Wahrend sie Jahrhunderte lang das
christliche Selbstverstdndnis stabilisierte, ist
deren Kritik zum Dauerthema gegenwir-
tiger Neubesinnung geworden. Sie vermag
das Theodizeeproblem ebenso wenig zu
bewiltigen, wie sie unseren Erlosungsweg
iberzeugend aufzeichnen kann. Doch inter-
essiert hier nicht die aktuelle Augustinuskri-
tik, sondern die konstruktive Frage: Kénnen
wir menschliche Freiheit heute anders und
ohne die Falle dieser Verfehlungsdynamik
denken?

Die Zeiten sind einer solchen Frage
nicht glinstig gesonnen. Einerseits beunru-
higen uns die empirischen Wissenschaften
mit Einwiirfen, welche die geistigen Grund-
lagen von Freiheit und Menschenwiirde
in Frage stellen. Die Sozialwissenschaften
haben schon vom ,,sogenannten® Bosen ge-
sprochen, dessen Funktionen und soziale
Grenzen aufgezeigt. Die Psychologie schloss
sich diesem Aufklarungsmuster an: innere
Antriebe und Zwinge lieflen unsere Frei-
heitsillusionen zur Selbsttduschung werden.
Neuerdings riickt die Neurobiologie idealis-
tischen Menschenbildern auf den Leib, als
lief3e sich tiberhaupt noch ein unabhangiger
Geist verteidigen. Andererseits erwartet un-
sere Gesellschaft klare Orientierung, unver-
riickbare Regeln und Werte, die Nennung
von Schuldigen und Ursachen des Schei-

14

terns. Wir haben alles zu vermeiden, was
Werte und Normen schmalern, relativieren,
gar auflosen konnte. Wir kénnen es uns
nicht leisten, iiber die Wiirde und Freiheit
des Menschen zu diskutieren. Ein ethisches
Pathos gibt vielen Ausfithrungen ihren em-
phatischen Nachdruck.'* Wie gehen wir da-
mit um? Sollten wir uns nicht dennoch auf
ein neues Freiheitsverstandnis einlassen?
Zunichst stellt sich die Frage nach der
Definitionshoheit: Wer eigentlich hat das
Recht, die Sache der Freiheit darzulegen
und zu verteidigen? Es ist unbestreitbar:
Die Definitionshoheit der Freiheit kann bei
keiner einzelnen Wissenschaft als solcher
liegen, denn der Freiheitsbegriff ist nicht
das Ergebnis einer analytischen Aktivitat.
JR. Searle spricht in diesem Zusammen-
hang von einer Common-sense-Definition,
die sich aus einem allgemeinen kulturellen
Einverstandnis ergibt'. Von da aus erklért
sich manches, was den Umgang mit dem
Freiheitsbegrift oft so kompliziert macht. So
enthiillt sich Freiheit immer als Ubergang,
Bewegung, Befreiungsprozess.'® Es ist ein
evokativer Begrift, der Befreiung einfordert,
zugleich ein performativer Begriff, der Frei-
heit setzt, indem er sie scheinbar beschreibt.
Weiters handelt es sich um einen multidi-
mensionalen Begriff, in dem alle grund-
legenden Dimensionen menschlichen Le-
bens mitschwingen. Das sind in jedem Fall
politische und historische, ethische und
psychologische, hochst individuelle und

Ich beschranke mich hier auf die gesellschaftliche Situation Westeuropas, ohne die komplizierte

Frage zu erortern, inwieweit sich die Grundorientierung dieser Gesellschaft (im Guten wie im
Schlechten) von Grundorientierungen anderer Gesellschaften unterscheidet. Die aktuellen Glo-
balisierungsprozesse fordern uns dazu heraus, zugleich globale Standards und Zielvorgaben zu
formulieren und allgemeiner Universalisierung zu widerstehen. Das wachsende Auseinander-
klaffen von Gewinnern und Benachteiligten in diesem Prozess warnt uns nachdriicklich vor

undifferenzierten Aussagen.

John R. Searle, Die wissenschaftliche Erforschung des Bewusstseins, in: H. Meier/D. Ploog (Hg.),

Der Mensch und sein Gehirn. Die Folgen der Evolution, Freiburg 1997, 9-34.13f.

16

Diese erkenntnistheoretisch wichtige Entdeckung war von der Befreiungstheologie (G. Gu-

tiérrez und anderen) zu lernen. Sie hat den Mangel einer kontextlos abstrakten Rede von

Freiheit* enthiillt.
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zutiefst religiose Dimensionen. Diese Mul-
tidimensionalitdt des Begriffs macht ihn
unausrottbar, stellt ihn aber immer wieder
in die Mitte wissenschaftlicher Auseinan-
dersetzungen.

So hat dieser Begrift auch in der christ-
lichen Tradition immer als Trager nicht nur
geistig isolierter, sondern auch empirischer,
evokativer und performativer Dimension
gewirkt. Wer sich als Stinder versteht, wird
eben zum Siinder, so wie umgekehrt ein
Freiheitsappell den Beginn einer Befreiung
markieren kann, denn Freiheit kommt nur
als Bekenntnis zur Freiheit zu sich. Aber
Freiheit an sich gibt es nicht; sie fithrt nur
zur richtungslosen Selbstbestitigung. Wenn
etwa Paulus die Galater zur Bewahrung ih-
rer Freiheit aufruft, dann gibt es tiber deren
Inhalt keine Zweifel; es geht um eine religi-
Ose Lebenspraxis, die von entfremdenden
und sinnlos gewordenen Geboten befreit.
Das Freiheitspathos des Kolosserbriefes
meint sehr genau die Erfahrung, dass uns
kein Geschick unsere Identitit rauben
kann. Ganz anders meint bei Augustinus
Freiheit - in seiner Zeit auch dies konkret
— die Befreiung von den irdisch-materiellen
Sphiren, Zuwendung zur geistigen Sphare
Gottes und seiner Gnade.

Bei aller Kritik an der Erbsiindentheo-
rie und dem ihr verschwisterten Menschen-
bild hat die Neuzeit genau diesen geistigen
Freiheitsbegriff iibernommen und nach-
driicklich kultiviert. Man erinnere sich an
die dualistischen Ziige eines Descartes,
dessen Menschenbild bis heute nachwirkt,

an den Freiheitsgedanken des Idealismus,
der uns frei sehen will, und wéren wir in
Ketten geboren', an die existentialistischen
Ansitze, die der Freiheit — in paradoxer Be-
streitung aller erkannten Abhéngigkeit — ein
geradezu trotziges Gesicht geben'®. Schlief3-
lich vergesse man nicht, dass in christlich
theologischer Tradition zur Freiheit vor
Gott lange Zeit jene Utopie gehorte, in der
ein Mensch die Hemmnisse seines Leibes
neutralisierte; das Gliick erfiillte sich in ei-
ner Gottesschau.

So fiihlt sich die Theologie von der
empirischen Anthropologie besonders he-
rausgefordert, weil diese uns nachdriick-
lich an die naturalen Kontexte, wenn nicht
gar Komponenten menschlicher Freiheit
erinnert. Im vergangenen Jahr ist ein Sam-
melband mit dem bezeichnenden Titel
erschienen: ,Naturalisierung des Geistes
- Sprachlosigkeit der Theologie?”. In
manchen Beitrdgen konnte der Eindruck
entstehen, als versinke die Theologie hier
wirklich in Sprachlosigkeit, denn jede Erin-
nerung an Vorbedingungen der Natur droht
unser Freiheitsverstindnis zu beschddigen.
Hingt eine verantwortliche Freiheitsdefini-
tion nicht an deren strikter Uberlegenheit
tiber empirischen Bestimmungen? Besagt
menschliche Freiheit nicht - wie schon
Platon und Augustinus meinten — uneinge-
schrankte Unabhingigkeit von zwingenden
Prozessen?” Sind wir, die Ebenbilder Got-
tes, gegeniiber der Natur nicht tiberlegen,
gegeniiber Gut und Bose absolut frei, so
dass rundum ein freies Entscheidungs- und

»Der Mensch ist frei geschaffen, ist frei und wiird’ er in Ketten geboren® (Schiller). Vgl. dazu

Rousseau: ,Der Mensch ist frei geboren und liegt doch iiberall in Ketten®
'8 Vgl. H. M. Schonherr-Mann, Sartre. Philosophie als Lebensform, Miinchen 2005; vgl. T. Schon-
walder-Kuntze, Authentische Freiheit. Zur Begriindung einer Ethik nach Sartre, Frankfurt

2001.
19

Vgl. P Neuner (Hg.), Naturalisierung des Geistes — Sprachlosigkeit der Theologie? Die Mind-

Brain-Debatte und das christliche Menschenbild, Freiburg 2003.

20

Lapidar stellt der Philosoph und Theologe E Ricken fest: ,,Freiheit ist eine Bestimmung der Kau-

salitat; wir konnen unterscheiden zwischen Kausalitit nach der Natur und Kausalitit aus Frei-
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Schuldvermégen garantiert sind? Und bie-
tet die christliche Anthropologie - in ihrer
katholischen wie in ihrer reformatorischen
Variante — nicht ein stabil wirkungsfihiges
Losungsmodell fiir die grofle Gegenfrage,
warum ausgerechnet ein ontologisch frei-
es Wesen als Stinder alle Signale der Frei-
heit vermissen lasst?” Wird diese theolo-
gische Losung nicht dadurch stark, dass sie
menschliche Freiheit im letzten als Freiheit
gegeniiber Gott, also als eine weltentzogene
Freiheit zu Gott hin begreift? Wird damit
nicht alle Naturverwobenheit als Tauschung
entlarvt?

Diese Fragen zeigen schon: Der gegen-
wirtige Diskussionsstand liefert keine kla-
ren Beweise oder Widerlegungen, zu viele
Zusammenhinge und zu viele kulturelle
Vorgaben sind im Spiel. Doch angesichts
unseres kulturellen Umbruchs sowie ange-
sichts der Dauerkrise, die darin eine christ-
liche Anthropologie (,frei und Siinder zu-
gleich®?), eine angemessene Erlosungslehre
(»schuldig durch die Verfehlung Adams?“)
sowie die Theodizeefrage zu ertragen ha-
ben (,Verfiigung oder Zulassung durch
Gott“?), lohnt es sich, neue Losungsmodelle
auf ihre Leistungsfihigkeit zu tiberpriifen.

Il. Zur Entideologisierung
des Freiheitsbegriffs

1. Einverstandnisse

Gehen wir also von einigen Grund-
daten aus, die in aktuellen Diskussionen

auf ein allgemeines Einverstindnis sto-
Blen.

Das erste Einverstindnis lautet: Unse-
re alltigliche sowie die wissenschaftliche
Wahrnehmung von Menschheit und Welt
spalten sich in zwei Grundperspektiven auf,
die nebeneinander bestehen und einander
erganzen. Wir sprechen von einer Ich- und
einer Es-Perspektive, einer Innen- und
eine Auflenseite der Wirklichkeit; unsere
Universititen kennen Natur- und Geis-
teswissenschaften. Allerdings findet diese
Doppelung gegenwirtig in der Neurobio-
logie eine dramatische Infragestellung. Mit
ihren bildgebenden Verfahren fithrt sie uns
geradezu sinnlich wahrnehmbar an die in-
ternen Prozesse der Erkenntnis und Wer-
tung, der Erinnerung und Zukunftspla-
nung, moralischer Wertung und sinnlicher
Anreize, von Sprache und Sinneswahrneh-
mung, von Angst und Gliickserfahrung, an
Ich- und Selbsterfahrung, an kiinstlerische
und soziale Kompetenzen, an mitmensch-
liche und religiose Gefiihle heran. Ménche
meditieren im Scanner, besonders Eif-
rige haben gar ein Gottes-Gen entdeckt™.
Umso klarer sagen uns die Ergebnisse, dass
wir solche Aktivitdten nur lokalisieren bzw.
vermutete Aktivitaten falsifizieren konnen;
Prozesse finden statt oder nicht; tiber de-
ren Inhalte selbst, die wir als Betroffene
bisweilen von innen her erfahren, sagen
die Messungen nichts. Mehr noch: Zwar
lassen sich Liebesgefiihle initiieren, viel-
leicht griine Farbe oder ein Angsteffekt
projizieren. Aber wie ein Liebesgefiihl,

heit. Das philosophische Problem der Freiheit besteht darin, die Kausalitdt aus Freiheit von der
Naturkausalitdt abzugrenzen und positiv zu bestimmen. (Freiheit. Philosophisch, in: LThK?
Bd. IV, 95-99; zit. 95). Ich schlage vor, Freiheit in erster Linie als ein Selbstverhéltnis des Men-
schen im Bezug auf die Machte und Abhéngigkeiten zu sehen, die ihn umgeben.

21

Auf die Hirn-Geist-Debatte wird hier nicht eingegangen. Es wire zu zeigen, dass vorgingig

zu manchem Reduktionismusvorwurf tiber den klassischen Dualismus von Materie und Geist

nachgedacht werden sollte.

2 A, Newberg/E. dAquili/ V. Rause, Der gedachte Gott. Wie Glaube im Gehirn entsteht, Miinchen

2003.
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eine griine Farbe oder eine Angst auf mich
als Subjekt wirkt, dariiber gibt es keine ge-
messene Auskunft. Diese Doppelung von
Innen und Auflen gehort geradezu zur
ontologisch begriindbaren Grundstruktur
unserer Wirklichkeit. Sie bestimmt jeden-
falls die Wirklichkeit des Menschen, seine
leibliche, kybernetisch hochorganisierte
Struktur.

Die Folgerung aus diesem ersten Ein-
verstindnis ist unbestreitbar: Die Innen-
seite dieser Wirklichkeit schafft die indi-
viduelle Freiheitserfahrung; fiir sie sind
kausale Zusammenhiange nicht existent, ir-
relevant oder nicht sichtbar, auch wenn die
AuBlenperspektive dieselbe Wirklichkeit
nur in determinierten Zusammenhangen
erfassen kann®. In konkreten Handlungs-
zusammenhingen ist diese Freiheitserfah-
rung gerade dann iberzeugend; sie wird
nicht als euphorische Willkiir, sondern als
Last der Entscheidung wahrgenommen.
Auch ein Determinist muss immer wieder
zwischen Moglichkeiten entscheiden und
diese Entscheidung verantworten. Eine so
verstandene Freiheit ist weder diskutierbar
noch widerlegbar.

Dem folgt aber ein zweites Einver-
standnis, das die Tragweite der genann-
ten Freiheitserfahrung zum Diskussions-
gegenstand macht: In der Regel wissen
Neurobiologen diese Doppelung von Ich
und Es zu respektieren. Gemif3 einer klas-
sischen Arbeitsteilung haben sie Daten zu
liefern, naturwissenschaftlich zu analysie-
ren, aber deren weitere Interpretation der
Philosophie zu {iberlassen. Doch lésst sich
diese Rollenverteilung in der Praxis kaum
durchhalten. Denn zum einen tritt schon
durch ihre 6ffentliche Wahrnehmung eine

23

jede empirische Information in einen um-
fassendenden Deutungszusammenhang ein;
dieser wird nicht von den Neurologen,
sondern von der Offentlichkeit geliefert.
Zum andern kénnen auch Naturwissen-
schaftler von ihren philosophischen oder
weltanschaulichen Voraussetzungen nicht
abstrahieren. Es ist geradezu ihre Aufgabe,
zu ihren Forschungsergebnissen weltan-
schauliche Zugénge zu eroffnen.

Die Folgerungen aus diesem zweiten
Einverstandnis sind nicht mehr so ein-
deutig. Diirfen wir der Neurobiologie die
Interpretation eines alltiglichen Begriffs
verbieten? Weist nicht gerade sie auf gin-
gige Fehldeutungen hin? Vielleicht hingt
der Interpretationsdrang mit den allge-
meinen Platituden und Simplifikationen,
mit der Pluralitit von deren Dimensionen
sowie mit deren evokativem und perfor-
mativem Charakter, mit ihren verdeckten
Kontexten zusammen. ,,Freiheit® hat sich
ja so sehr zum Schliisselbegriff gegenwir-
tiger Kultur entwickelt, dass deren Bedeu-
tung diffus, zum Tréger verschiedenster
Interessen und Haltungen, zur Legitima-
tion von Gesellschafts- und Staatssyste-
men, von individualistischen und sozialen
Grundoptionen geworden ist. Deshalb gilt
in der Regel, was Augustinus einmal {iber
die Zeit geschrieben hat: ,Wenn mich nie-
mand danach fragt, weifd ich es, wenn ich
sie einem Fragenden erkldre will, weif ich
es nicht.“** Von Seiten der Theologie wiir-
de ich mir jedenfalls bewusste Kldrung
wiinschen. Meinen wir ein individuelles
Vermogen oder eine politische Utopie,
das Ziel eines christlichen Erlésungsmo-
dells, machen wir eine Sachaussage zum
Wesen des Geistes oder setzen wir uns mit

Nach allgemeiner Uberzeugung kann der Gedanke der Unschirferelation zur Erhellung

menschlicher Freiheit nicht weiterfithren, weil die Prozesse neuronaler Steuerung nicht im sub-

atomaren Bereicht stattfinden.
2 Conf. XI, 14.
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den performativen Wurzeln dieses provo-
zierenden Begriffs auseinan-der? Soll uns
die Rede von der ,Freiheit® - statt einen
Status zu beschreiben - nicht auf die Spur
einer Wirklichkeit setzen, die eben Freiheit
ermoglicht, schaftt, als entscheidende Ziel-
vorgabe présentiert?

Deshalb sollten wir an einem drit-
ten Einverstdndnis arbeiten, das sich neu-
erdings von der Neurobiologie lernen
lasst. Es lautet: Der aktuelle und diffuse
Freiheitsdiskurs muss seine verdrangten
Kontexte, seine naturalen Vorgaben und
materiellen Bedingungen wieder ins Be-
wusstsein holen. Die Neurobiologie wirkt
wie eine grofle und nachdriickliche Erin-
nerung daran, dass es Freiheit als solche
nicht gibt. Sie hat und bedarf ihrer Vor-
aussetzungen; sie benennt die Eigenschaft
umfassender Prozesse; sie redet von Selbst
und Identitit als von selbstgesetzten Taten.
Subjekte der Freiheit sind immer ein Ich
oder ein Wir. Wenn geistige Zustinde
zudem engstens mit Hirnzustdnden ver-
bunden, von ihnen her beeinflussbar sind,
dann lasst sich Freiheit kaum mehr aus der
Abwesenheit solcher Einfliisse verstehen.
Unter dieser Voraussetzung kann man sich
als frei erfahren, den empirischen Deter-
minanten zum Trotz. Man kann die Funk-
tionen des Hirns als Vorbedingung seiner
Freiheit deuten und verstehen. Man kann
die erfahrene Freiheit auch aus der Tatsa-
che herleiten, dass ich aus innerem Antrieb
zu handeln vermag, dass ich langfristig
mein eigenes Leben gestalte, dass ich dieses
Leben mehr und mehr als mein Leben er-
fahre”. In keinem Fall sollte ein Nachden-
ken tiber Freiheit jedoch davon absehen,
dass sich menschliche Freiheitserfahrung
in und aus der Leiblichkeit des Menschen

25

vollzieht. Wir Menschen sind nicht frei ob-
wohl, sondern weil wir im Leibe sind.

2. Natur und Personalitat

Was aber konnen Leib und Materie fiir
den transzendierenden Akt menschlicher
Freiheit bedeuten? Die christliche Traditi-
on ist an diesem Punkt gespalten. Seitdem
der Platonismus in die Theologie Einzug
hielt, haben wir Materie als Nicht-Geist, als
Prototyp der Bediirftigkeit und Angewie-
senheit, also als dasjenige Prinzip begrif-
fen, das am Rande zum Nichts angesiedelt
ist und ohne Geist ins Nichts versinkt. Aus
biblischer Inspiration hat Theologie den
menschlichen Leib jedoch immer als Ort
des Lebens, als Wohnung des Geistes und
als eine Wirklichkeit gewertet, die Gott
auch im Tode nicht aufgeben wird. Einen
Widerschein hat die Seelenlehre des Tho-
mas von Aquin vermittelt, der die geisti-
ge und unsterbliche Seele zugleich als die
Form des Leibes erkennt. Man hat dieses
Modell wieder aufgenommen und mit ky-
bernetischen Kategorien neu zu beleben
versucht.

Vor diesem Hintergrund lasst sich die
Willensfreiheit von ihrem Spiritualismus
reinigen und neu beleuchten. Dieses neue
Bild beginnt mit einem erneuerten Blick
auf die Materie, die eben ungleich mehr
ist als ein unbeweglich statischer Stoff.
Sie hat sich zu einer hochst komplizierten
und vielfaltigen Dynamik entwickelt, de-
ren Kontinuitdt sich gerade nicht von sta-
tisch materiellen Elementen, sondern von
tibergreifenden Fliefigleichgewichten von
Strukturen und unaufhérlichen Informa-
tionsprozessen bestimmt. Das alles, nicht
nur dessen negativ abstrahierte Substanz,

Mit dieser dreifachen Umschreibung weite ich den Definitionsvorschlag von G. Roth aus: G.

Roth, Das Gehirn und seine Wirklichkeit. Kognitive Neurobiologie und ihre philosophischen

Konsequenzen, Frankfurt 1999, 303-311.
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ist Materie. Wir entdecken sie in kontinu-
ierlichen Prozessen einer Selbstiiberschrei-
tung, die in den neuronalen Systemen des
menschlichen Gehirns eine ungeheure
Komplexitit, hohe Grade von Innenschau,
von Selbsterfahrung sowie einer Zukunfts-
planung erreicht. In uns wird die Wirklich-
keit, der wir auflerhalb begegnen, als neue
Wirklichkeit rekonstruiert.

Ich schlage deshalb vor, Freiheit als
individuell anthropologisches Phidnomen
weder objektivistisch als faktische Unge-
bundenheit von kausalen Einfliissen, noch
subjektivistisch als die Erfahrung solcher
Ungebundenbheit zu isolieren. Nach allem,
was wir heute von unseren Erkenntnis-,
Wertungs- und Steuerungsprozessen wis-
sen, konnen wir diese innenperspektivisch
wahrgenommene Freiheit nicht einfach als
Ungebundenheit an sich verstehen, viel-
mehr wird materielle Gebundenheit stets
iiberschritten. Genau diese Uberschrei-
tung ist stindig im Gange, nicht als Uber-
hohung, sondern als Dynamisierung. So
konnen wir diese Freiheit verstehen als die
Schwebe zwischen materieller (leiblicher, so-
zialer, historischer oder ethnischer) Gebun-
denheit und deren Uberschreitung, dies im
Modus der Selbsterfahrung. Die freie Wil-
lensentscheidung geschieht also im, nicht
iiber dem Prozess des Uberschreitens. Sie
vollzieht Selbsterfahrung (also materielle
Selbstiiberschreitung) nicht iiber dem ma-
teriellen Milieu, sondern in ihm, an seiner
Grenze.

Von diesem Ansatz her lassen sich
Natur und Personalitit neu aufeinander
beziehen. Auch im Personbegriff hat sich
ja ein doppelter Ansatz erhalten. Person
meint in der griechischen Tradition nicht
nur essentialistisch die geistige, ihrer selbst
fahige, als unteilbar definierte Substanz,
die kraft ihrer Geistigkeit alles Leibliche
tiberragt, also mit leiblichen Wesen nie
eine ganzheitliche Beziehung aufnehmen

kann und so den klassischen Dualismus
zwischen Leib und Geist vorprogrammiert.
Person meint gemaf3 der élteren, dem grie-
chischen Denken fremden Konzeption die
Idee der Bezogenheit selbst, die im antiken
Begrift des mpoowmov, also der Maske und
des Rollenspiels, aufgenommen ist.

Die Moderne hat an der Auflenseite
dieses Personbegriffs viel Arbeit geleistet,
Beziehung und Bezogensein als zentrale
Kategorie erkannt. An seiner Innenseite
ist solche Arbeit im Sinne der gegebenen
Definition noch zu leisten. Einen Zugang
gewinnen wir mit den Analogien, auf
die uns die Hirnforschung aufmerksam
macht. Einige Hinweise zu den geistigen
Leistungen unserer neuronalen Systeme
miissen geniigen. Im Gehirn und seinen
Informationssystemen entwickelt sich ein
Bewusstsein, das wir als Selbstverhéltnis
wahrnehmen. Darin gehen leibliches und
gesamtmenschliches Selbstverhéltnis so
bruchlos ineinander iiber, dass — wie schon
im semitischen Denken - erkennender
Leib fiir mich selbst stehen kann. Es gehort
ferner zum Standardwissen gegenwértiger
Anthropologie, dass dieses Selbstverhiltnis
zugleich polare Verhiltnisse voraussetzt:
zwischen mir und meinem Leib (den ich
immer als etwas Vorgegebenes erkenne),
zwischen mir und duflerer Wirklichkeit (in
der ich mich immer bewege), zwischen mir
und Mitmenschen (die ich als ebenbiirtige
Wesen wahrnehme). Das Selbst lebt aus
diesen polaren Beziehungen; angesichts
unserer Alltagserfahrung macht dessen
Uberordnung tiber diese Pole keinen Sinn.

Zugleich erscheint uns dieses Selbst
immer als eine Grofle, die den genannten
Polen voraus ist, sie vorwegnimmt. An die-
sem Punkt liefert uns die Neurologie einen
spannenden Anschauungsunterricht fiir
die Fahigkeit unseres (in den Milliarden
von kybernetischen Einheiten organisier-
ten) Geistes. Dieser materiell organisierte
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Geist rekonstruiert die gesamte uns um-
gebende Wirklichkeit neu, gleicht sie mit
vergangenen Erfahrungen ab und bewertet
sie, spielt neue Moglichkeiten durch, sieht
also Entwicklungen voraus. Neben einem
rationalen gewinnt er zu ihnen einen in-
tuitiven Zugang, der von uns analytisch
nicht mehr einzuholen ist?*. Erwartungen
werden also projiziert, als moglich oder
als unmoglich eingestuft. Dies geschieht
durch eine begleitende, auch neurologisch
nicht lokalisierbare Ich-Reflexion, welche
die Psychologie und traditionelle Anthro-
pologie als Bewusstsein umschrieben ha-
ben. Dieses Bewusstwein ist auch durch
die raffinierteste Rechenmaschine nicht
einzuholen?.

An diesem Punkt neuronaler Selbst-
steuerung verschlingen sich in bewuss-
ter Weise Realismus und Projektion,
unstillbare Sehnsucht und Vertrauen in
die Wirklichkeit. Die Schwebe von Ge-
bundenheit und Uberschreitung fiihrt zu
einer offenen Realitdt, die sich im Innern
des menschlichen Geistes verortet und je-
nem ,freien Willen“ am nichsten kommt,
fir den man einen ,reinen Geist“ in An-
spruch nahm. Wir kommen in eine offene
Realitdt, denn je reflexer und je bewusster
ich die Wirklichkeit rekonstruiere, umso
selektiver, abstrakter, umso gestaltbarer
und mehrdeutiger wird sie. Im lebensprak-
tischen Selbstbezug brechen Liicken, wenn
nicht gar Abgriinde auf, denn ich muss an-
gesichts naturaler Bindungen und vorgege-
bener Gestaltungsmoglichkeiten zugleich
handeln. Problematisch wird dieses Ver-
héltnis zwischen Natur und Personalitit
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nicht deshalb, weil dieses Verhaltnis im-
mer vorldufig bleibt, nie zur Ruhe kommt,
immer neue ungeldste Probleme entdeckt.
Genau dieser offene Prozesscharakter
gehort ja zum Wesen menschlichen Per-
sonseins. Das Verhdltnis ist deshalb pro-
blematisch, weil das personale Selbst den
Vorgaben und Erwartungen menschlicher
Natur nie umfassend und in befriedigender
Weise entspricht. Aus den Prospektiven
menschlicher Personalitdt wird die Natur
in sich mehrdeutig, unerfiillbar, bisweilen
gar hinterhaltig und sinnlos.

lll. Die Herausforderung

Nicht dass wir uns in abstrakter Weise
frei entscheiden konnten, macht mensch-
liche Freiheit aus, sondern dass wir uns
ohne empirisch hinreichende Vorgaben
standig entscheiden miissen. Von der Welt
und anderen Menschen wissen wir zu we-
nig, die Zukunft und deren moralische
Wertung stehen uns zu unvollkommen vor
Augen, wie bei einem schlechten Schach-
spieler sehen wir die Interaktion von Welt
und eigenem Handeln hochstens fiir zwei
Zige eines einzigen Spielsteins voraus.

Erst an diesem Punkt beginnt die
entscheidende, fiir Theologie und ein
christliches Bewusstsein wichtige Frage.
In einem ersten Schritt lasst Freiheit, ver-
standen als abstrakter Schwebezustand,
ungezdhlte mogliche Interpretationen und
Entscheidungen offen. Oft nehmen wir
diese Schwebe als solche gar nicht wahr;
sie betrifft die unmittelbare, alltdgliche,

Die einschlédgige Literatur zu neurobiologischen Forschungsergebnissen ist voll von Schemata

und Modellen, in denen die komplizierte Koordination verschiedener Systeme und Hirnregi-
onen anschaulich dargestellt und die tiberkomplexe, unvorhersehbare Fiille von méglichen Ent-
scheidungen deutlich wird (s. z. B. Roth, a.a.0., 305).
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H. Goller, Hirnforschung und Menschenbild. Die Bedeutung von Koérper und Emotion fiir Be-

wufStsein und Selbst, in: Stimmen der Zeit. (125) 2000, 579-594.
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oft blind verlaufende, weil habitualisierte
Interaktion. In einem zweiten Schritt in-
nerer Wahrnehmung kristallisieren sich
weittragende Fragen heraus, verschiedene
Grundoptionen, an denen ich meine Ent-
scheidungen ausrichten kann. Suche ich
meinen unmittelbaren Vorteil? Blende
ich die Lehren der Vergangenheit oder
langfristige Zukunftsfolgen aus? Gebe ich
politischen, familidren oder rein individu-
ellen Gesichtspunkten den Zuschlag? An
diesem Punkt endlich wird mir klar, dass
mein Schweben oft im blinden Gleitflug
verharrt. Ich muss lernen, die bleibenden
Bindungen realistisch zu verarbeiten, die
wirklichen Kontexte zu entdecken, das ei-
gene Handeln auf Bestandigkeit und Folge-
entscheidungen zu priifen. Erst an diesem
Punkt beginnen Freiheitserfahrungen, die
ihrerseits den Raum aktueller Wissensfrei-
heit weit tiberschreiten.

Wer dieses Stadium bewusst verarbei-
tet, wird sich erst des evokativen Charak-
ters von Freiheit bewusst, indem er den
schlechthin abstrakten Charakter seines
freien Willensvermdgens entmythisiert.
Die Frage lautet nicht mehr selbstbezogen:
,»Bin ich wirklich frei?“, sondern: ,,Auf wel-
che konkreten Moglichkeiten und Ziele hin
entscheide ich mich?“Erst an diesem Punkt
werden die Vorgaben einer religiosen oder
christlichen Grundentscheidung sichtbar.
Nach meinem Verstiandnis der christlichen
Tradition spielen zwei Kontexte eine zent-
rale herausfordernde Rolle. Ich nenne sie
Akzeptanz und Verantwortung.

1. Akzeptanz

Die ambivalente Welterfahrung Isra-
els, Katastrophen und Versagen vorausge-
setzt, kann die Botschaft der Schopfungs-
geschichte in Gen 1 nicht lauten: ,,an sich
ist die Schopfung gut®, denn diese Bot-
schaft zielt auf den Kontext der folgenden

Kapitel. Diese Welt gilt als gut angesichts
der fiirchterlichen Folgegeschichten, die-
ser Lawine des Bosen, die sich von der
Vertreibung aus dem Paradies {iber den
Brudermord bis hin zur Sintflut entfaltet.
Diese Giite schliefit zugleich ein: Es ist
nicht damit getan, diese Welt schicksalser-
geben zu akzeptieren. Es besteht ja Anlass
zur Nachfrage: Wieso werden Adam und
Eva mit einer Entscheidung zwischen zwei
Baumen beldstigt? Warum projiziert die
Schlange irreale Motive? Wie und warum
wird ausgerechnet das Verhaltnis zwischen
Mann und Frau so belastet? Warum muss-
ten sie sich ihrer Nacktheit schaimen? Dies
alles umschreibt den Kontext dieser zwie-
spaltigen Welt. Offensichtlich gehoren die
Gefihrdungen, die Moglichkeit zur De-
struktion, die Scheidewege zur Grundsi-
tuation der Menschen. Auch ldsst eine ge-
naue Interpretation der Paradiesgeschichten
letztlich offen, ob uns der Verlust des Pa-
radieses als Stindenstrafe oder als Initiati-
on ins Leben zugerechnet wird. Kurz, der
Sinn der Schopfungsgeschichten wie aller
Ursprungsgeschichten (Gen 1-11), deren
Botschaft von der ,Giite” der Wirklich-
keit, gibt keine ontologische Information,
sondern lddt Menschen dazu ein, die Situ-
ation so zu akzeptieren, wie sie ist, um sie
und ihr Chaos als Grundlage des eigenen
Guten zu begreifen. Die Exilanten verlie-
ren also keine Freiheit (um sie in Chris-
tus wiederzugewinnen); es wird ihnen die
Freiheit zur Akzeptanz dieser Wirklichkeit
zugesprochen. Es geht um ein Vertrauen in
die Wirklichkeit, auf Mitmenschen, um die
Annahme meiner selbst. Vertrauen ist die
erste Grundform christlicher Freiheit.

2. Verantwortung

Ebenso wenig sollten wir einen wei-
teren Kontext vergessen. So sehr sich Vor-
stellungen vom Weltbeginn in der Schop-
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fungsgeschichte niederschlugen, so wenig
wurde sie als Protokoll eines ersten Null-
punkts verfasst, sondern als Antwort auf
den katastrophalen politischen Niedergang
Israels, geschrieben an einem Ort kulturel-
ler und demiitigender Entfremdung. Dabei
wirkt die Paradiesesgeschichte — wie alle
wirklich religiosen Geschichten - nicht
beschreibend, sondern engagierend. Sie
distanziert nicht zwischen Beobachter und
beschriebener Wirklichkeit, sondern be-
zieht die handelnden und lesenden Men-
schen in das Geschehen mit ein. Deshalb
ist die dort gedeutete Welt auch das Er-
gebnis handelnder Menschen. Paradieses-
auszug bedeutet auch Folge adamitischen
Versagens, aber im Hinweis auf die Giiter

Weiterfithrende Literatur:

H. Hiring, Das Bose in der Welt. Gottes
Macht oder Ohnmacht?, Darmstadt 1999.
Dieses Buch bietet einen theologiege-
schichtlichen Uberblick zur Frage des Bo-
sen, insbesondere zu Ursprung und Prob-
lematik der Erbsiindentheorie.

P. Neuner (Hg.), Naturalisierung des Geis-
tes — Sprachlosigkeit der Theologie? Die
Mind-Brain-Debatte und das christliche
Menschenbild, Freiburg 2003. Dieser Sam-
melband bietet einen informativen Quer-
schnitt zu Stand und theologischer Beurtei-
lung der Mind-Brain-Debatte sowie ihrer
Implikationen zum Freiheitsproblem.

G. Roth, Das Gehirn und seine Wirklich-
keit. Kognitive Neurobiologie und ihre
philosophischen Konsequenzen (stw 1275),
Frankfurt 1997. Diese Darstellung ist fiir
Interessierte sehr instruktiv, bietet gute
Briicken zu philosophischen, indirekt auch
zu theologischen Fragestellungen. Die Be-
handlung der Freiheitsfrage ist unter The-
ologen zwar umstritten, muss aber ernstge-
nommen werden.

der Welt steckt die Frage, was Menschen
aus ihnen machen, warum sie den Bru-
dermord zugelassen, die Kommunikation
unter Menschen zerstort, die Erde schlief3-
lich fiir den Untergang freigegeben haben.
Die tagtiglichen Rekonstruktionen des
menschlichen Selbst setzen, wie wir sahen,
Méglichkeiten frei.

Wie andere religiose Traditionen riickt
auch die biblische Botschaft neben der Ak-
zeptanz eine zweite Grundmoglichkeit ins
Zentrum. Sie lautet: Verantwortung fiir
diese Mitmenschen und diese Wirklich-
keit, die wir zu akzeptieren aufgerufen
sind. Solche Verantwortung umschlief3t
im Kern die ganze Dynamik zur Weltge-
staltung, wie sie sich in den monotheisti-
schen Religionen entfaltet hat. Sie bietet
die entscheidende Grundlage und Kon-
kretisierung fiir ein judisches, christliches
und muslimisches Freiheitsverstandnis. Sie
macht nach biblischem Grundverstindnis
eine reale, objektive, ihrem inneren Schwe-
ben entzogene Freiheit erst moglich. Mo-
notheistisch gesehen gerét jede Freiheit
ohne Akzeptanz zum Fanatismus, ohne
Verantwortung zu einer Ideologie, deren
heuchlerische und egoistische, selbstge-
niigsam biirgerliche und politisch verkiir-
zende Folgen uns bekannt sind. Die ver-
trauensbereite Verantwortung bildet erst
den entscheidenden Fels, auf dem eine
wirklichkeitsfahige humane Lebenspraxis
erbaut ist. Die Antwort auf die Theodizee-
frage lautet nicht: Verdammung Adams,
sondern Option fir die Verlorenen, als
deren Vater sich uns der ,messianische®
Gott zeigt. Nur der Einsatz fiir eine ver-
sohnte Menschheit kann zur Grundlage
einer wirklich freien Menschheit werden.
Der Freiheitsbegrift, der ,,in uns“ also als
schwebende, geradezu konturlose Selbst-
erfahrung beginnt, kommt erst im Einsatz
fir eine gemeinsame Zukunft zu sich.
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Schluss: Geschopf und Stinder?

Kommen wir zum Menschenbild zu-
riick, das wir von Augustinus geerbt, in
vielfacher Weise variiert, nie richtig ak-
zeptiert, aber auch nie richtig tiberwun-
den haben. Die paradoxe Aussage der
Erbsiindentheorie lautete: Wir Menschen
sind Geschopfe und Siinder zugleich. Im
Blick auf das Theodizeeproblem wurde
sie in verschiedenster Weise instrumenta-
lisiert. Ist ndmlich der Mensch auf Grund
seiner Schuld zum vorhersehbaren und
bleibenden Siinder geworden, dann hat er
dafiir auch die Folgen zu tragen, statt Gott
fiir den Weltzustand in Verantwortung zu
rufen. Diese Schuldfihigkeit kannte keine
Grenzen; fiir den spiten Augustinus sind
wir, drastisch ausgedriickt, ,nichts und
Stinde®

Aber so einfach geht die Rechnung
nicht auf, denn das spiritualisiert-abstrak-
te, auf Schuld hin dynamisierte Freiheits-
bild des Augustinus entspricht unserem
Menschenbild nicht mehr und verlangt
angesichts der biblischen Ausgangspunkte
eine Revision. Es hat sich ndmlich gezeigt:
Ohne Widerspruch zu biblischen Men-
schenbildern wurden naturale Elemente
(also Dimensionen unserer Leiblichkeit)
zum Ausgangpunkt jener Schwebe, in die
uns unser menschliches, alle Wirklichkeit
rekonstruierendes Erkennen fiihrt.

An dieses Modell sind durchaus theo-
logische Fragen zu stellen, denn auf den
ersten Blick raubt diese Naturalisierung
der menschlichen Freiheit ein jedes Maf3.
Der Grund dafiir liegt aber nicht an der
Destruktion einer spirituell verabsolutier-
ten Freiheitsidee, die uns auf unsere Schuld
anzusprechen weif3. Er liegt an einem an-
deren, fiir unser Freiheitsbild unverzicht-
baren Punkt: Solches Schweben, dieses
Oszillieren zwischen naturaler Basis und

personaler Identitit, muss sich in kon-
kreten Kontexten und Zielen seines Han-
delns verankern, nennen wir sie Vertrauen
und Verantwortung. Vertrauen ist jener
Freiheitskontext, der den Umgang mit der
Wirklichkeit am weitesten spannt, also die
umfassendsten Rdume schafft. Verantwor-
tung ist jene Freiheitsinterpretation, die
sich am intensivsten auf die Freiheitsdyna-
mik der Wirklichkeit einldsst.

Ist damit der Gedanke eines ererbten
Versagens nicht tiberholt oder tiberfliis-
sig geworden? Nein, denn Vertrauen und
Verantwortung stellen den Anteil mensch-
lichen Unheils in ein schérferes Licht, aber
es wird nicht mehr zur Verdammung, viel-
mehr zur Wiedergutmachung stilisiert.
Dabei mag die Frage offen bleiben, wie
grof3 unser genauer Schuldanteil an die-
sem Zustand ist, sein kann. Es geht ja nicht
mehr um eine juridische Zurechnung, die
im klassischen Sinne den ,,Siinder trifft.
Ins Spiel kommt eine frei und freiwillig
tibernommene und vertrauende Solidari-
tat; an ihr lassen wir uns messen. Insofern
sind wir Geschopfe, von Gott akzeptiert,
die sich an ihrer Vertrauenshaltung priifen
lassen. Zugleich treten wir — zumindest als
Juden, Christen oder Muslime — wie Ver-
antwortliche auf fiir eine Wirklichkeit, die
uns Gott anvertraut hat. Wie grof§ ist un-
ser genauer Schuldanteil? Wie kénnen wir
Schwergewicht und Strafmafd einer ganzen
Menschheit abtragen, wie tief reichen die
Wurzeln des sublimen Egoismus in un-
ser Herz? All die niederdriickenden und
narzisstischen Folgefragen, die uns in der
Vergangenheit gequélt haben, sind hochst
relativ. Auf sie kommt es wirklich nicht an.
Wohl aber konnen wir uns der Frage stel-
len, wie wir sinnvoll die Verantwortung fiir
eine versohnte Menschheit iitbernehmen,
wie wir im Angesicht des Anderen Gottes
Spuren entdecken kénnen.
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Wer Vertrauen und Verantwortung,
Akzeptanz und Solidaritdt als die wahren
Anker eines schwebenden, durchaus na-
tirlichen Freiheitsspiels entdeckt hat, kann
auch den Freiheitsbegriff wieder in die
Vielfalt seiner alltiglichen Bedeutungen
entlassen. Er kann wieder zur Aura des
Bei-sich-seins und eines verfiigbaren Le-
bensraums werden, in dem wir gemeinsam
zu uns kommen konnen. Dazu gehoren die
Freiheit von Unterdriickung, die Freiheit
zum eigenen Entschluss, die Freiheit von
allen Formen der Not, die Freiheit also, das
Leben in die eigenen Hénde zu nehmen.
Oder wie es Jesus unter Berufung auf Jesaja
(61,1f) sagt:

»Er hat mich gesandlt,

damit ich den Armen eine gute Nachricht
bringe,

damit ich den Gefangenen die Entlassung
verkiinde

und den Blinden das Augenlicht,

damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze
und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe.”
(Lk 4,18f.)

Der Autor: Hermann Hiring, geb. 1937,
ist em. Prof. fiir Wissenschaftstheorie und
Theologie der Radboud Universiteit Nijm-
egen (NL). Studium der Philosophie und
der Theologie, 1970 Promotion in Theolo-
gie (Tiibingen) iiber ,Das Kirchenbild in
der Bultmannschule’; 1978 Habilitation in
Dogmatischer und Okumenischer Theologie
(Tiibingen); 1980-1999 Lehrstuhl fiir Dog-
matische Theologie in Nijmegen, 1999-2005
Lehrstuhl fiir Wissenschaftstheorie und The-
ologie in Nijmegen. Publikationen: Glaube
ja - Kirche nein? Die Zukunft christlicher
Konfessionen, Darmstadt 2002; Theologie
und Ideologie bei Joseph Ratzinger, Diis-
seldorf 2001; Das Bdse in der Welt. Gottes
Macht oder Ohnmacht?, Darmstadt 1999;
Hans Kiing, Grenzen durchbrechen, Mainz
1998.
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Karol Nandrasky

Der wehrlose Gott des Jesus von Nazaret

und die Gegenwart

1. Das Hiobsproblem
der Gegenwart

Zwei Jahrhunderte lang wirbelt es in
der europiischen Kultur um die Gottesfra-
ge, schliefllich wurde daraus ein kolossales
Schlammbad. Die Wirbel beginnen im
abendlichen Wetterleuchten der Werke der
Philosophen des aufgeklarten Rationalis-
mus. Das war wie ein ,feuriger Bach, der
anschwoll mit dem Feuerbachschen Werk
»Das Wesen des Christentums®', von dem
manche so erschiittert waren, dass sie ih-
ren Gottesglauben verloren. Als dann wie
ein Wetterstrahl Nietzsches Ruf ,Gott ist
tot“ hernieder fuhr, gerieten sogar Schrift-
steller, Dichter und Theologen in den
kreiselnden Strudel. Nach den Erschiitte-
rungen durch den Zweiten Weltkrieg, in-
folge Gaskammern, Konzentrationslagern,
Atombomben und aufgrund der weitrei-
chenden natiirlichen Katastrophen, sitzt
der Mensch unserer Zeit wie der verzwei-
felte Hiob anklagend im mitternéchtlichen
Dunkel der Welt. Er fiihlt sich in seinem
Glauben von Gott hintergangen, dem er
es umso schwerer verargt, dass Gott, nun
er ihn mehr als vordem benétigen wiirde,
ihm kein Gott mehr ist. In diesem gna-
denlosen Augenblick seiner Existenz ruft
er wie der Nachgeborene - in B. Brechts

Stiick ,,An die Nachgeborenen: ,,Ich habe
keine Hoffnung. Nur die Blinden reden iiber
irgendeinen Ausweg. Ich sehe. Wenn sich
der letzte Irrtum erschopft hat, gesellt sich
zu uns als ein letzter Gefihrte das Nichts.”
Das ist nach M. Heidegger das vernichten-
de Nichts.

»Hiobe gibt es tiberall, wo man nur hin-
schaut® schreibt Archibald MacLeish’, der
Autor des Stiickes ,,Spiel um Hiob" Tausen-
de, ja gar Millionen Menschen wurden er-
stickt, verbrannt, erdrosselt und auf andere
Weisen ermordet. Und warum? Wegen ei-
ner anderen Anschauung, wegen einer an-
deren Hautfarbe, wegen einer gebogenen
Nase, oder weil sie in einer schicksals-
schweren Nacht am falschen Ort geschla-
fen haben - in Dresden, in Hiroshima oder
in Nagasaki. ,, Wenn Gott existierte, wiirde
er nimmer zugelassen haben, was ich sah™,
rechtfertigt eine Romangestalt in Heming-
ways Roman Wem die Stunde schldgt den
Verlust des Gottesglaubens.

Wie kann man tiber Gottes Macht re-
den angesichts von Gottes Machtlosigkeit,
wie iiber Gottes Herrschaft angesichts sei-
ner Herrschaftslosigkeit? Kann man die
Gerechtigkeit und die Liebe des ,, Allméach-
tigen“ mit der Uberfiille sinnlosen und
grisslichen Leidens in der Welt verkniip-
fen? In Joseph Roths Roman ,Hiob", der

! Ludwig Feuerbach, Das Wesen des Christentums (1841), in: Werke, 6 Bde., Hg. E. Thies, Heidel-

berg (1974-76).

2 Bertolt Brecht, An die Nachgeborenen, aus dem Gedichtzyklus: Svendborger Gedichte, 1939.
3 Zitat aus Friedrich Hahn, Bibel und moderne Literatur, Stuttgart 1967, 82.

4 Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 145.
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in der Zeit des Ersten Weltkrieges spielt,
ist der demiitige, glaubige Jude Mendel
Singer tief betroffen vom hiob-artigen
Schicksal aller Angehériger seiner Familie
durch eine sinnlose - Glied um Glied sich
aneinander reihende - Vernichtung. Er
will seinen Samtbeutel mit dem Gebetbuch
und den Gebetsmantel verbrennen, aber
die Muskeln seiner Hand, die fiinfzig Jah-
re lang in den Seiten des Gebetbiichleins
blatterten, gehorchen ihm nicht. Als sich
auf sein Geheul, sein Getrampel und durch
entstehenden Rauch die Nachbarschaft
zusammenrottet, erwidert unser Freund
auf die Frage, warum er das Haus anziin-
den will: ,,Ich will mehr verbrennen als das
Haus ... Gott will ich verbrennen®, welil er,
»der mdchtiger ist als die Machthaber der
Welt, sie mit dem kleinen Finger ausloschen
konnte, aber er tut es nicht. Gefallen hat er
nur an der Ausrottung der Schwachen. Er
ist der schrecklichste Polizeischeich.“> Men-
del Singer verhohnt die Drohung mit der
Holle und ruft: ,Vor der Holle habe ich
keine Angst. Meine Haut ist schon ver-
brannt ... und bose Geister wurden meine
Freunde. Alle Marter der Holle habe ich
schon durchlitten. Der Teufel ist giitiger
als Gott.“® In dieser Geschichte kann man
nicht damit kokettieren, dass Menschen
eben nur treulos oder unfihig sind zu glau-
ben. Hier leidet der Mensch dadurch, dass
Gott ist, aber er sieht ihn grésslich und ge-
spenstisch wie einen Teufel. Alles tradierte
andéchtige Gerede verfehlt hier sein Ziel.
Millionen Hiobsmenschen in der
Welt leben jammervoll in vélligem Al-

> Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 77.
®  Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 80.

tislava.
8 Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 100.
®  Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 102.

leinsein, unfdhig zum Kontakt mit Ande-
ren. ,,Andere sind ihre Holle*” (Sartre) und
die Welt ein Ort der ,,Pest“ (Camus). Im
Beckett’schen Drama ,Warten auf Godot*
tragen Vladimir und Estragon schizoide
Zige der Zeit und warten auf Godot, von
dem sie wissen, dass er nicht kommt. Sie
fithlen sich eingesperrt ,,bei geschlossenen
Tiren, dem gleichnamigen Drama von
Sartre. Als ob das Weltgericht mit nega-
tivem Ausgang schon stattgefunden hitte,
sind wir die Verdammten. Wir leben schon
in der Holle. Die Menschen in Sartres Dra-
ma sind tot. Eine unbekannte Instanz hat
sie fiir die ganze Ewigkeit verdammt, sich
auf die Nerven zu gehen. Sie stohnen schon
im Leben wie die Schatten in der Holle der
griechischen Antike oder in der Scheol des
Alten Testamentes, in der niemand mehr
Gott preist. Sie haben Uhren ohne Ziffer-
blatt, weil die Zeit stehen blieb und sich
nicht bewegt. Das ist der Zustand der Ver-
dammnis, in dem es keine Hoffnung auf
Veranderung gibt. Das ist eine Form des
Vegetierens — eine Situation ohne Gott —,
weil ,,der Gebrauch des lingst seiner Wiir-
de entbundenen Wortes ,Gott* schon nichts
mehr bedeutet” (Arthur Adamov®).

Auch Hermann Kasacks Roman ,,Die
Stadt hinter dem Strom™ (Letha) zielt auf
die schon vorweggenommene Schatten-
existenz jenseitiger Holle. Und damit kon-
frontieren uns auch der Film ,Orfee” von
J. Cocteau und Th. Wilders Dramen ,,Die
Briicke von San Luis Rey“ und ,Unsere
kleine Stadt“!’. Im letzteren Stiick fithrt
Wilder den Zuschauer auf den Friedhof,

Frei zitiert nach einer Theaterauffithrung des Sartre-Dramas ,,Bei geschlossenen Tiiren“ in Bra-

Zitat nach Hartmut Sierig, Narren und Totentdnzer, Hamburg 1968, 91.
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wo die Toten auf ihren Grébern sitzen. Sie
stellen eine Schattenexistenz irgendeines
Zwischenzustandes dar. Sie erzdhlen sinn-
loses Zeug. Neue Adepten informieren
iiber unsere Situation und warnen davor,
die einmalige Moglichkeit auszunutzen,
nochmals an den Ort zuriickzukehren, wo
sie gliicklich waren. Und im Requiem von
Max Frisch ,,Jetzt singen sie wieder" wird
eine tote Welt vorgestellt. Das Stiick will
damit zum Ausdruck bringen, dass man
ansonsten bescheiden leben miisste.

Durch Franz Kafka, der sich in der
apokalyptischen Literaturszene auskannte,
wurde auch das Nichtfunktionieren von
traditionellen Institutionen offenbar. Kafka
deckte damit auf, wodurch sich das Gefiihl
der Machtlosigkeit, der Ausweglosigkeit
und der Verdammung in unserer irgend-
wie faschistoiden Welt nicht verkleinert,
sondern wie umgekehrt die Schatten sich
mehren, wachsen und etwas Ahnliches
wie eine Schelmufsky-Gestalt annehmen.
Epische und dramatische Werke stellen
daher wieder und wieder die Situation der
Versklavung und Verurteilung zu lebens-
langer Bindung in der Hoélle der Stadt dar,
die umgeben ist von einem starken Wall.
Darin ist nicht einmal das kleinste Korn-
chen einer Hoffnung zu erkennen, dass -
vielleicht nach einem méglichen Fegefeuer
- dann doch eine Zeit des Heils aufdam-
mern konnte.

In dieser Grenzsituation bldst uns
durch die Straflen unseres absurden Lagers
— das wir uns selber aus hundertjéhrigem
Irrtum und Versagen eingerichtet haben
- von ,anderer Seite“ nur kalter Nordwind
entgegen, aus dem uns in unsere Hiobs-
ohren hinein der Herrscher der Unterwelt
kichert. Denn welch eine Welt ist das, in
der es moglich ist, eine Tausendkilo-Bom-
be auf ein kleines Dorfchen mit dem Wis-

1 Sierig, Narren (s. Anm. 10), 93.

sen abzuwerfen, dass der ,Sicherheitsrat®
der UNO nicht einmal auf machtlosem
Papier einen formalen Protest zustande
bringt? Sehr prizise geben uns Schriftstel-
ler Schmerzen und Qualen unserer Zeit
wieder, welche die Propheten und auch
Jesus Geburtsschmerz nennen, doch diese
Schriftsteller sagen uns in ihrem Schaffen
nichts iiber die Geburt eines neuen Aons
als Zeit der Rettung und des Heils.

Theologen und Priester hitten iiber die
Geburt eines neuen, auf uns zukommenden
Heils zu schreiben. Das war von jeher ihr
Geschift. Es ist allerdings zu befiirchten,
dass ihnen dazu die Berechtigung fehlt. Sie
sind zwar erfiillt von Hilfsbereitschaft, aber
innerhalb ihrer starken Festungsmauern,
hinter denen sich unsere Kirche verbarri-
kadiert, horen sie und erkennen nicht, was
sich praktisch in der Welt abspielt. Wie die
Freunde Hiobs bieten sie weiterhin die al-
ten Rezepte biblischer Vergangenheit an.
Sie tibersehen, dass Gott — mit dem sie ar-
gumentieren — nicht die Erfahrungen des
Hiobvolkes der Gegenwart beantwortet,
und tber eine aktuelle, heilbringende Ge-
burt wissen sie nicht das Geringste.

Also kann die tradierte Theologie da
nicht heraushelfen. Doch weif indessen
nicht einmal die Wissenschaft den Hiobs-
jammer des heutigen Menschen zu beru-
higen. Sie lehrt uns manches, fiigt uns aber
nichts an Weisheit hinzu. Ein stidndig gro-
fler werdender damonischer Machtwille
erhoht lediglich die wachsenden Schatten.
Und so erproben wir im néchtlichen Tun-
nel unserer Zeit alles Mogliche und Un-
mogliche. Wir tappen an der Tunnelwand,
um zu priifen, ob sie endlos und ewig ist,
oder ob nicht doch irgendein Ausweg aus
dem Ort der Verurteilung und Verdam-
mung herausfiihrt. Nachdem uns nun Hél-
le und jenseitige Verdammung auf dieser
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Erde vorweggenommen wurden, konnte
man denn dann auf der Erde nicht auch ein
jenseitiges Heil vorwegnehmen?

2. Gottist nicht, aber er gilt

In dem Wirbel um die Frage, ob Gott
»ist“ oder ,nicht ist®, halte ich es fiir eine
beachtenswerte Auf8erung, die einer klei-
nen Schar tschechischer ,Radl-Anhénger®
nicht aus den Ohren geht, und zwar als zu-
sammenfassenden Schluss einer Aufierung
des Philosophen Emanuel Radl:

»Gott gibt es nicht, aber er gilt, d.h. er
hat Giiltigkeit. Diese tradierte Auferung
ergibt sich aus Radls Begriff von Idee und
Gesetz. Nach Radl ist die ,,Idee in Wirklich-
keit nichtexistierend, aber sie gilt, ist giiltig,
herrscht und leitet an“'*. Die Idee existiert
nicht als Objekt fiir die Erkenntnis, aber
sie existiert als Richtlinie fiir das Tun. Nach
Radl ist die Idee wie ,,das, was sein soll, sie
ist Herr dessen, was ist, was es gibt“"3. Ahn-
lich ist es mit dem herrschenden Gesetz,
von dem der Ruf ausgeht, was sein soll. Das
Gesetz gilt, obgleich es als Objekt nicht
existiert, und Radl unterstreicht: ,,Giiltig-
keit ist mehr als Sein“!.

Nach Radl existiert nicht einmal die
»absolute Wirklichkeit als etwas objektiv
Gegebenes. Es gibt dieses, das Gesetz, die
Aufgabe, die Weisung, die Titigkeit ... es
gibt jenes, eine Wirklichkeit, die sein soll,
die nach Realisierung ruft, die gebietet, was
werden soll”>. Ebenso fasste Radl auch
den Gott des Evangeliums auf. Er schrieb:
»Der Gott des Evangeliums ist also ein Be-

griff, der nicht existiert, nirgends, weder auf
dieser noch einer anderen Welt, er existiert
nicht als Objekt fiir unvoreingenommene
Erkenntnis“'®. Der Gott des Evangeliums
als eine richtige, absolute oder unbedingte
Wirklichkeit ist dort, ,,wo etwas sein soll,
wo uns etwas ruft, zieht, fiihrt“ und deshalb
gibt es das Evangelium als , Leitlinie, wie
zu leben ist; alles was es gibt, ist nach dem
Evangelium letztlich nur der Anruf an uns,
ist eine Auferung von Gottes WillenV.

Auch Theologen erinnern heute fast
auf Schritt und Tritt daran, dass Gott nicht
gegenstandlich aufzufassen ist, dass er
nicht objektiv und kein objektivierbarer
Bestandteil der Wirklichkeit ist. Und des-
halb kann man tiber ihn nicht exakt reden,
keinesfalls auf naturwissenschaftlicher
Ebene. Ja, moglicherweise kann man ihn
sogar auf geisteswissenschaftlicher Ebene
nur beschreiben und analysieren als Mo-
ment menschlichen Bewusstseins (G. Ebe-
ling). Die Theologen iibergehen hier die
Problematik und den Ansatz der zweiten
Hilfte von Rédls Auflerung, iiber das Wo,
Wann und Wie etwas gilt.

3. Der wehrlose Gott
des Jesus von Nazaret

Die Vorstellungen iiber Gott sind un-
moglich zu trennen von dem anzubeten-
den Gott. Aber vielleicht ist es moglich, ihn
mit dem Gott des Jesus aus den Evangelien
zu konfrontieren. Es ist bekannt, dass Je-
sus {ber Gott nicht als eine ,erste Ursa-
che® gesprochen hat, dass er weder tber

12 Emanuel Rddl, Dijiny filosophie I, Praha 1968, 169.
13 Emanuel Radl, Dijiny filosophie II, Praha 1999, 301.

1 Radl, ebd., 196.
5 Rddl, Dij. fil. 1 (s. Anm. 12), 282.
16 Rddl, ebd., 279.
17 Rddl, ebd., 282.
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Gottes ,Wesen®, noch iiber Gott ,,an sich,
sondern immer {iber Gott in Beziehung zu
sich oder zu anderen sprach. Und deshalb
geht die Auflerung, dass sein Gott nicht
der Gott der Philosophen, sondern jener
der hebrdischen Bibel ist, als gefliigeltes
Wort durch die Welt. Die Theologen fiigen
den biblischen Texten'® gern Jesu ,aber*-
Sétze' hinzu, um damit anzuzeigen, dass
Jesu Gott auch der Gott der hebriischen
Propheten ist und so vor allem eine Macht,
die gebietet, dass Menschen seinem Willen
in konkreten Situationen des Lebens Folge
leisten. Tatsdchlich kniipft Jesus nicht nur
an die Botschaft der biblischen Propheten
an, sondern radikalisiert ihre Botschaft.
Nach dem Propheten Micha spricht Gott:
»Es ist dir gesagt, Mensch, was gut ist und
was der HERR von dir fordert, namlich Got-
tes Wort zu halten und Liebe zu iiben und
demiitig zu sein vor deinem Gott* (Micha
6,8). Jesus zeigt dann (mit seinem Leben)
auf, was das bedeutet: Namlich so demiitig
Gottes Schritte zu verfolgen, dass sie ihn
zum Kreuz hinfithrten.

Jesus hat verkiindet, dass er nicht ge-
kommen ist, das Gesetz aufzulosen, son-
dern zu erfiillen. E. Radl wiirdigte das als
einen koniglichen Einstieg, der das bishe-
rige Gesetz mit einem einzigen Vorbehalt
bestitigt: halte dich nicht an die Formu-
lierung, sondern an die urspriinglich reine
Absicht des Gesetzes. Dem Fachgelehrten
ist bekannt, dass Jesus manchen Ausspruch
des Alten Testamentes neu interpretierte,
manchen radikalisierte und in Bezug zu
manchem nicht zogerte, seine eigene Auf-
fassung auszusprechen: ... zu den Alten
wurde gesagt, ich aber sage euch ...".

Im Evangelium begegnen uns Aufle-
rungen {iber Gott, deren Ideen wir auch
auflerhalb des Evangeliums finden, und zwar

18
19

nicht nur im Alten Testament, sondern
auch in heidnischen Texten. Die Einzigar-
tigkeit des jesuanischen Gottes(bildes) ent-
hiillen aber jene Aussagen Jesu, deren Vor-
stellung tiber Gott man nirgendwo anders
findet. Sie sind Schliisselaussagen, weil sie
den Weg zu dem erschlieflen, den Jesus
den ,Vater nennt.

Jesus kam zu den Menschen vollig
wehrlos, und so ging er auch durch sein
ganzes Leben. Man kann nur staunen tiber
Jesu Mut, auf blofe menschliche Tiefe, See-
lenadel und Reinheit seine Uberlegungen
in Bezug auf das Reich Gottes auf Erden
zu griinden. Die Evangelien stellen Jesu
Lebenswirksamkeit so dar, dass ihn Wehr-
losigkeit und Niedrigkeit kennzeichnen.
Systematisch wird er aus der Welt hinaus-
gedrangt und schlieSlich als Schmerzens-
mann ans Kreuz genagelt.

Mit Blick auf die Geschichte Jesu in
den Evangelien wird es offenbar, dass Je-
sus keineswegs ein ,,Superman® war, nicht
einmal seine Macht war die Macht eines
Superman, d.h. eine menschlich begrif-
fene Macht in nur irgendwie verstarkter
Form. Im Gegenteil. Er war der Mann, der
den Weg der wehrlosen Liebe, der Ernied-
rigung und des Leidens ging. Thren Sinn
enthillt Jesu Ausspruch: ,,Ich und der Vater
sind eins“ (Joh 10,30). Jesu Einigkeit mit
dem Vater ist die Einigkeit des Willens.
In jhm hat er sich verwirklicht. Eine be-
achtenswerte Erkenntnis erschloss sich E.
Rédl von diesem Ausspruch Jesu, den — wie
er schrieb - ,,Theologen ungern riskieren®.
Er erkannte, ,,dass Christus den Menschen
die eigentliche Weisung Gottes brachte, und
dass Gott so wirkt, wie Christus wirkte; dass
er niemanden zwingt, dass Gott also ein vil-
lig wehrloses Wesen ist, dass er sich nicht mit
Gewalt in den Weltenlauf einmischt; dass er

Anmerkung des Ubersetzers: des Neuen Testamentes.
Anmerkung des Ubersetzers: siehe letzte Zeile im nichsten Absatz.
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keine Wunder vollbringt, dass er auf Men-
schen keine Blitze schleudert, nicht einmal
Uberschwemmungen, oder Pest; ... dass also
die Erwartung eines Wunders durch direkte
Intervention, in welche Dinge auch immer,
eine vergebliche Erwartung ist“*. E. Radl
fordert, uns in das Bild des wehrlosen Got-
tes Jesu zu versenken.

Jesus hat Gott nicht in die kausalen
Hintergriinde des Geschehens der Welt
eingeflochten. Ausdriicklich wies er die
Vorstellung zuriick, die Hinrichtung der
von Herodes Liquidierten oder der Tod
der von einem einstiirzenden Turm Er-
schlagenen sei als Strafe Gottes fiir Siinden
aufzufassen. Gleichermaflen wies er es ab,
Blindheit von Geburt an mit irgendwelcher
Gottesstrafe zu verbinden. Jesu Gott ist kein
metaphysisches Wesen, das geschichtliche
oder natiirliche Prozesse dirigiert oder ein
die Menschen heimsuchendes Ungliick
bringt; sondern er ist der personliche, un-
bedingte Wille, der meinen Gehorsam be-
ansprucht.

Auf die Frage, wie also Gott wirkt,
wenn er denn ein wehrloses Wesen ist,
antwortete Radl: ,Er wirkt wie Christus
wirkte: Gott ldsst sich nicht vernichten, er
ist nicht beleidigt und er erduldet alles, auch
die Kreuzigung. Er hat dennoch die Men-
schen iiber alles lieb und hilft in der Art und
Weise wehrloser Menschen: er instruiert, er
leitet, er lobt, er gibt ein Beispiel, er mahnt,
er warnt“*'. Gott ist weder irgendein Su-
perman-Wesen, noch wirkt er durch die
multiplizierte Macht von Menschen. Sei-
ne Macht ist von anderer Qualitit als die
Macht von Menschen. Er wirkt durch das
Gegenteil von Macht. Die ,,Allmacht“ des
Gottes Jesu besteht in seiner Wehrlosigkeit.

20 E. Radl, Uticha z filosofie, Praha 1994, 19.
21 Radl, Uticha 19.

Er verbirgt sich unter seiner Wehrlosigkeit,
seiner Schwiche und seiner Machtlosig-
keit.

Auch Dietrich Bonhoeffer erinnerte
daran, dass ,,Gott sich aus der Welt hinaus-
dringen ldsst ans Kreuz. Gott ist in der Welt
ohnmichtig und klein, aber eben nur so ist
er bei uns und hilft uns“*. Nach Bonhoeffer
besteht darin die Differenz zwischen dem
Glauben an Christus und den anderen Re-
ligionen. Die Religion verweist den Men-
schen in seiner Not an Gottes Macht in der
Welt, und Gott wird aufgefasst wie ein deus
ex machina. Nach Bonhoeffer verweist der
Jesus der Evangelien den Menschen nicht
an Gottes Macht in der Welt, sondern ,,an
die Machtlosigkeit und das Leiden Gottes®,
weil ,,allein der leidende Gott uns helfen
kann® Jesu Frage an seine Jiingerschaft, die
sich im Garten Gethsemane schlafen legte:
»Konntet ihr nicht eine Stunde mit mir wa-
chen?® fasst Bonhoeffer als Aufforderung
auf, zusammen zu leiden mit den Leiden
der Welt, in der Gottlosigkeit der Welt.
Bonhoeffer schrieb: ,,Der Christ wirkt nicht
durch den religiosen Akt, sondern durch die
Teilnahme an Gottes Leid im irdischen Le-
ben“®.

Der niederldndische Theologe Korne-
lis Miskotte schrieb in seinem Werk ,Wenn
die Gotter schweigen® iiber den Gott der
hebraischen Bibel: So etwas gibt es, Gott ist
der Geschmihte, Verachtete, Unverstan-
dene, Verspottete, Missbrauchte und Ein-
same, sein heiliger Name findet sich wehr-
los im Mund falscher Propheten, und seine
eigenen Sendboten sind im Leben wehrlos.
Und dennoch bleibt dieser verkannte und
verworfene Gott der Herr. Seine Macht,
die ,Allmacht® dieses Herrn ist meistens

22 Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Berlin 1961, 195.

23 Ebd., 197.
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verborgen in seiner Geduld und seinem
Leiden*.

Mit Gottes Ruhm und Ehre ist es
gleichfalls so wie mit jener Jesu. Wie Jesu
Ruhm sich nicht in einem Glanz von Herr-
lichkeit fand, sondern lediglich in seiner
Niedrigkeit - und nur darin war es mog-
lich, ihn wiederzuerkennen -, so ist nicht
einmal Gottes Ruhm in tibernatiirlicher
Glorie zu suchen, sondern wieder nur in
Niedrigkeit, in Wehr- und Machtlosigkeit.
In solcher Form allein ist Gottes Ruhm
moglicherweise zu finden. Dort ist er viel-
leicht zu entdecken und anzutreffen, in ih-
rer schwindelerregenden Grofle und in der
Tiefe der Liebe des wehrlosen Gottes Jesu.

Inmitten des zweiten Weltkrieges, als
die Auswirkungen des Bsen immer wei-
ter reichenden Umfang annahmen, Gott
sich als machtlos erwies und Christus an
den Rand gedriickt wurde, schrieb Leon-
hard Ragaz, dass sich ,in der Schwiche
Gottes seine Uberlegenheit vorbereitet*
Er betonte, dass das Géttliche ,,machtlos
sein muss, damit es allmachtig wird“. Der
Gott Jesu Christi ,arbeitet eben deshalb,
weil er Gott ist, nicht mit den Mitteln der
Welt“. Er verachtet sie. ,Seine Allmacht ist
seine Machtlosigkeit. Er verfiigt nicht iiber
die starken Waffen nach Art und Weise der
Welt, seine charakteristische Waffe ist eher
die Wehrlosigkeit. Seine Hoheit besteht des-
halb nicht in majestdtischer Erhabenheit
und iiberragender weltlicher Herrlichkeit,
sondern vielmehr in Niedrigkeit und in
Missachtung“®.

Vom Gesichtspunkt menschlicher Lo-
gik aus mag man es als Paradoxon auffas-
sen, dass sich Gottes Macht in seiner Kon-
tradiktion verbirgt. Menschen empfinden
das so paradox, weil die Wirksamkeit von

Gottes Macht dem konventionellen Begriff
widerspricht, der sich an dem weltlichen
Begriff der Machtausiibung orientiert. Das
fordert uns deshalb heraus, hier auch unse-
re Logik umzuwerten. Denn da es darum
geht, dass Gottes Macht und Ehre in ihrer
Antithese verborgen ist, muss man auch
sehen, dass die Verborgenheit der Wirkung
der Macht und des Ruhmes des Gottes Jesu
— abgelesen von Jesu Leben - radikaleren
Charakter hat als jene Verborgenheit Got-
tes, iiber die Theologen in Zusammenhang
mit Gottes Existenz schreiben.

Der wehrlose Gott Jesu zwingt sich
daher niemandem auf. Seine Regierung
ibt keine Macht aus, nicht einmal Stér-
ke, gemifd der Auffassung des Menschen.
Im Gegenteil, er beeinflusst in wehrloser
Art und Weise, und seine wehrlose Liebe
siegt so, wie Jesus wirkte und siegte. Da-
von zeugt indirekt, d.h. von der Liebe und
ihrer Wundermacht, auch A. MacLeish in
der abschlieflenden Szene seines Dramas
tiber Hiob. Hiobs Gattin Sara kehrt zu
Hiob zuriick und spricht: ,Ich habe dich
geliebt. Ich habe dir nicht mehr helfen
konnen. Du wolltest Gerechtigkeit, aber
keine solche. Sondern allein Liebe.“ Als
ihr Hiob antwortet: ,,Er liebt nicht. Er ist
erwidert Sara: ,,Aber wir iiben Liebe. Das
ist das Wunder®. Und nachdem Hiob kom-
mentiert, dass es allzu grofie Dunkelheit
gibt, als dass man sehen kann, nimmt Sara
seinen Kopf in die Hand und kif3t ihn mit
den Worten, die sich am Schluss dreimal
wiederholen: ,,Entfache die Glut des Her-
zens. Das Kirchenlicht ist erloschen ... ent-
fache die Glut des Herzens — und wir werden
sehen ... "%

Die Botschaft, dass Gottes Macht
in Gottes Wehrlosigkeit besteht, Gottes

2 So Kornelis H. Miskotte, Wenn die Gotter schweigen, Miinchen 1963, 169f.

% Leonhard Ragaz, Gedanken, Bern 1951, 60.
26 Hahn, Bibel (s. Anm. 3), 86.
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Ruhm in Gottes Niedrigkeit, kann bei
den Menschen traditioneller Frommigkeit
Empfindungen des Missfallens hervorru-
fen. Sie mogen sie als skandalds auffassen,
weil die radikal umgewertete Vorstellung
iiber Gottes Macht und Ruhm der iib-
lichen, tradierten religiosen Vorstellung
widerspricht. Nichtsdestoweniger verbirgt
sich Jesu Begriff von der Macht Gottes un-
ter Gottes Wehrlosigkeit, die Macht von
Gottes Herrschaft kann man nicht objek-
tivieren. Und es ist moglich, sie auch so zu
interpretieren, dass sie nicht existiert und
dennoch giiltig ist. Sie redet uns an, ruft
in den Prozess der wehrlosen Liebe und
beteuert: Uberlass’ dich ihr und geh’ los!
Jesu wehrloser Gott beansprucht den Men-
schen. Thn deshalb abzuweisen, weil seine
Macht und sein Ruhm sich im Kontrast
und der Antithese dazu zeigt, bedeutet,
sich die Tiir zu verriegeln und in der Hoélle
»einer abgeschlossenen Gemeinschaft® zu
verbleiben. Wer ihn aber unter Wehrlosig-
keit und Machtlosigkeit findet, der bekennt
den wehrlosen Gott Jesu als seinen Herrn,
und die Welt bekommt in seinen Augen
eine neue Gestalt. Vorherrschend wird ihm
dann in der Welt das, was ,,sein soll“ und
nicht das, was ,,ist“. Die Welt eroffnet sich
ihm so in der Perspektive eines Gottesgar-
tens und einer globalen Gottesstadt.

Jesu Gott ist nicht ein Gott der Schlum-
merlieder. Er ist nicht die Gute-Nacht-Pil-
le. Der wehrlose Gott des Jesus von Nazaret
hélt auch den grofiten Schmerz aus. Er ist
die Macht der Liebe, die alles ertragt. Er
ist grof8 im Verzeihen, aber er ist auch die
letzte Instanz, ab hier gibt es keine Beru-
fung, niemandem gegeniiber. ,,Griindlich
uberprift er (nicht etwa ,bestraft® wie
man traditionsgemifd tibersetzt) die Un-
aufrichtigkeit und die Laster der Viter
bei den Sohnen und Enkeln, ob sie darin

¥ Rddl, Dijiny filosophie I (s. Anm. 12), 276.

beharren, oder sich von der Schuld in der
Vergangenheit distanziert haben.

Schon die hebriische Bibel verkiindet
Gott als die Quelle des Lebens. Nach dem
Evangelium kam Jesus in die Welt, damit
die Menschen das Leben in Fiille haben
(Joh 10,10). Jeder Neutestamentler kann
bestatigen, dass ,Leben“ und ,Tod“ in
den Auflerungen Jesu ,nicht das physische
Phénomen von Leben und Tod bezeichnet",
vielmehr geht es hier um Qualitdten des
Handelns. Es geht um zwei Welten, aber
im Bereich des Willens; es geht um die
Entweder-Oder-Entscheidung und um das
Tun des Menschen. Wer deshalb gemif3
dem Evangelium Jesus und seinen ,Vater
aufnahm, ,,der kam vom Tod zum Leben".
»Leben und Tod spielen hier im Bereich der
moralischen Entscheidung des Menschen.
Nicht um ein Phdnomen geht es hier, son-
dern um eine Tat, und es ist nicht moglich,
sie nur zu sehen, man muss sie verrichten®,
merkte auch E. Radl* an.

Aus dem Gesagten geht hervor, dass
Jesus den uniibersteigbaren Abgrund ab-
schafft, der im Denken des Menschen
die gegenwirtige und die zukiinftige Zeit
voneinander scheidet. Er 6ffnete die Tiir,
die von der alten in die neue Welt fiihrte,
und damit konnte er beginnen und be-
gann auch den Prozess der Erlosung im
Sinn eines Auflebens von Menschlich-
keit und gottlicher Qualitat im Leben des
Menschen und in der Welt. Die offiziell
tradierte Eschatologie der Kirche unserer
Zeit allerdings erzieht zum auseinander-
klaffenden Dualismus zweier total ver-
schiedener Welten und erwartet Gottes
Eingreifen von aufen. Dieses Warten aber
auf einen solchen Eingriff ist ein ,Warten
auf Godot*, weil der wehrlose Gott Jesu es
ebenso macht wie Jesus. Von aufien mischt
sich Gott nicht in das Geschehen der Welt



Nandrasky/Der wehrlose Gott des Jesus von Nazaret und die Gegenwart 303

ein, und die Christenheit sollte daraus auch
ihre Schliisse in Bezug auf die Eschatologie
ziehen. Uberhaupt geht es nicht um ,Welt-
ende“ und ,Weltgericht®, sondern um ,Er-
fillung® durch Gott, um die Riickkehr von
Gottes Gericht in die Geschichte, wohin es
seit jeher gehorte und von wo es nur die
mittelalterliche Metaphysik abgeschoben
hatte, zugunsten eines im stofflichen Sinne
aufgefassten ,Weltendes®. Es geht darum,
dass sich nicht nur die Holle der jenseitigen
Verdammnis hervordrangt - eine Qual, die
wir empfinden -, sondern sich ebenso das
jenseitige Heil vorschiebt und beginnt, sei-
nen Heilsweg unter uns zu erfiillen. Damit
wiirde wieder das dominieren, was ,sein
soll“ ... als das Entscheidendere, Wich-
tigere und Bedeutendere, iiber das, was
,ist Das erlaubte es, die Wohltat, den Se-
gen und die Stufligkeit des Heils zu emp-
finden, ausgedriickt bereits durch die Me-
tapher vom Konigreich Gottes, oder vom
Gottes-Garten, oder von der Stadt Gottes.

4. Die Kluft zwischen Kirche
und Welt ausgleichen

Die Kirche kam als Wehrlose in die
Welt. Wihrend des Mittelalters erlag sie
aber der Versuchung, zu Reichtum und
Macht zu kommen. Sie wirkte nicht in der
Art und Weise des Evangeliums Jesu und
nach der Art seines wehrlosen Gottes, son-
dern im Gegenteil: die Kirche befestigte
ihre weltgemifle Macht. Nicht in Demut,
vielmehr in noch groflerer Macht und Ehre
als jene der Kaiser sah sie ihre Macht und
ihre Herrlichkeit und identifizierte sie mit
Gottes Macht und Glorie. Sie ging damit
an Gott und Jesus Christus vorbei.

Der Dualismus des mittelalterlichen
Dogmas von einer diesseitigen und einer
jenseitigen Welt miindete in den Sieg des-
sen, ,,was es gibt®, tiber das, ,was sein soll*

Dementsprechend verschob sich das Heil
des Reiches Gottes in ein Schattenreich,
womit der Gott Jesu nicht nur aus seinem
Bereich, sondern auch aus der Welt aus-
geschlossen wurde. Die Erde hatte man
zuvor zum ,Tal der Trédnen“ proklamiert.
Dadurch wurde die Erde auch so, wie wir
es in der Gegenwart empfinden; das Leben
ahnelt jenseitigen Schatten.

Die Hoftnung auf einen Wechsel liegt
in der Kluft zwischen beiden. Da hinein
begab sich der wehrlose Gott Jesu Chris-
ti, weil verdringt aus Kirche und sakularer
Welt. Schon Nietzsches Werk ,,Zarathus-
tra“ stellte den wehrlosen Jesus als ,,Esel”
dar und spottete der Weisheit Gottes, dass
sie mit lang gezogenen Ohren umhergehe.
Dramatiker der Gegenwart stellen Gott als
Bettler mit Kriicken dar (Barlach). Religi-
0se Menschen sind von einem solchen Bild
schockiert und beleidigt, die Ungldubigen
ergétzen sich daran. Nur mit Anstrengung
erkennt erst der eine oder andere in dieser
Verhéhnung die ohnméchtige Gestalt des
wehrlosen Gottes Jesu Christi. Das hangt
mit tradierten Vorstellungen zusammen.
Wer Jesus und seinen wehrlosen Gott mit
dem Maf} des Erfolges und weltlich begrif-
fener Macht misst, sieht nur Machtlosigkeit
und Schiffbruch, aber keine triumphale
Gottes-Ubermacht und Glorie. Vor diesem
Mafistab bestehen weder Jesus noch sein
JVater®, und man verweigert ihnen als Un-
wiirdigen den Glauben. Dessen ungeachtet
findet sich der Gott Jesu heute unter Spott
und Wehrlosigkeit und sonst nirgends.

Der wehrlose Gott Jesu entspricht den
Erfahrungen verwundeter Herzen von
Hiob-Menschen, die wie Schafe ohne Hir-
ten im Graben zwischen Kirche und Welt
umbherirren. Die spricht er und zieht er an.
Sie konnen sich ausweinen. Sie erhéren
SEIN grofSes Drama und ER das Leiddrama
ihres Lebens. Die wie Hiob Ausgestofienen
und Heimatlosen werden seine Geféhrten.
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Er entziindet die Glut ihres Herzens. Er
entfacht in ihnen eine Kerze. Sie leben auf,
weil ER auflebt in ihrer Liebe. Diese Aus-
gestofSenen verbinden sich mit Gott. Im
Abgrund beginnt es zu tagen. Der Him-
mel, der sich ihnen zuneigt, nimmt sie in
seine Arme und hebt sie auf zu sich. Stin-
dig hoher und hoher. Unter seiner Obhut
schreiben sie ein Manifest, das die edelste
Sehnsucht der Menschen ausdriickt. Die
Kluft, in die der Himmel hernieder stieg,
wird zum Ausgangtor aus der Hoélle der
Welt und aus dem Schattendasein. Der
wehrlose Gott Jesu verwandelt die Wiiste
zum Garten und auch ein furchtbares La-
ger zur Stadt Gottes in der Welt. Die Zeit
ist gekommen, dass ihn die Gldubigen und
selbst die Ungldubigen unter der Maske

von Schwiche und unter einem Gebirge
von Spott und Hohn erkennen und sich so
wie niemals zuvor auf ihn stiitzen.

Der Autor: Geb. 1927; em. Prof. fiir Bibel-
wissenschaften des Alten Testaments der
Evangelisch-theologischen Fakultit der Ko-
menius-Universitit Bratislava. Zahlreiche
Veriffentlichungen, u.a. tiber die Propheten-
biicher Amos (1966), Jeremia (1972), Hosea
(1981) sowie Monographien: Theologie des
Alten Testaments (1976), Geschichte Israels
(1994), Die Magna Charta Jesu und unsere
Gegenwart (2004).

Aus dem Slowakischen von Gerhard Loettel,
Magdeburg, Deutschland
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Stefan Knobloch

Auf dem richtigen Weg?

Zu den derzeitigen Strukturreformen der Bistimer in Deutschland

Zur Zeit bemiithen sich viele Bistiimer
um territoriale Strukturreformen und um
die Erstellung neuer Personal- und Pasto-
ralpldne, um die vor ihnen liegende Zu-
kunft zu gestalten. Ein Biindel von Ursa-
chen spielt dabei eine Rolle. So registrieren
Bistumsleitungen die demografischen und
gesellschaftsstrukturellen Entwicklungen,
die da und dort zu einer Abnahme der Ka-
tholikenzahl gefiihrt haben. In Einzelfillen,
wie zum Beispiel im Fall der Neugriindung
des Erzbistums Hamburg, haben Bistiimer
auch Gebietsabtretungen hinnehmen miis-
sen. Am nachdriicklichsten aber machen
sich Personal- und Finanznote bemerkbar,
die zum Umdenken und Umlenken zwin-
gen. Nicht immer benennen Bistumslei-
tungen diese Tatsache als den eigentlich
ausschlaggebenden Grund der Reformen.

1. Reformschritte
einzelner Bistumer

1.1 Das Bistum Essen

Am 15. Januar dieses Jahres schrieb
der Essener Bischof Felix Genn einen Hir-
tenbrief, in welchem er die Katholiken sei-
nes Bistums mit der neuen Pfarreienstruk-
tur des Bistums vertraut machte.! Dem war
auf der Basis eines ,verbindlichen Vor-
schlags seitens des Bischofs ein lingerer
Beratungsprozess in den Dekanaten und
Gemeinden des Bistums vorausgegangen.
Dieser Prozess forderte nach den Wor-

1

ten des Bischofs manche Betroffenheit, ja
manche Trauer, Angst und Sorge um die
Zukunft zutage. Aber auch an Verstindnis
und Bereitschaft, die vorgesehenen Um-
strukturierungen mitzutragen, ja, sie als
Chance fiir die Kirche von Essen anzuse-
hen, habe es nicht gemangelt.

Dabei mutet die Neustrukturierung
den Gemeinden in der Tat einiges zu. Die
derzeit 259 Pfarreien sollen bis Ende 2008
zu 42 Gemeinden zusammengelegt werden
mit - zum Beispiel in Stadten wie Duisburg
und Essen - bis zum Teil zwischen 30.000
und 40.000 Katholiken. Das bedeutet nicht
gleich das Ende bisheriger Gemeinden,
aber tendenziell wurde es von vielen so
aufgenommen; deshalb sah sich Bischof
Genn veranlasst, das Missverstandnis aus-
zurdumen, es wiirden durch die Neustruk-
turierung Gemeinden ,.erster, zweiter und
dritter Klasse® entstehen.

Die unterschiedlichen Reaktionen
auf den Reformvorschlag deuten schon
an, dass es vom Modus procedendi her als
fragwiirdig erscheinen muss, wenn ein
Bischof von vornherein einen ,verbind-
lichen Vorschlag“ zum Gegenstand eines
di6zesanweiten Beratungsprozesses macht.
Mebhr als gewisse Korrekturen — wenn sie
denn zugelassen werden - konnen da nicht
herauskommen. Was aber damit genau
nicht abgerufen wird, sind die konkreten
Lebens-, Glaubens- und Gemeindeerfah-
rungen, die Menschen in ihren Gemeinden
machen. Was nicht abgerufen bzw. aufge-

Vgl. die homepage die Bistums Essen: http://www.bistum-essen.de.
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rufen wird, ist die Vielfalt, von welcher der
Bischof an einer Stelle zwar selbst spricht,
nidmlich ,wie unterschiedlich Christinnen
und Christen ihr Leben aus dem Glauben
gestalten und das Gemeindeleben tragen®.
Diese Vielfalt macht in der Tat Gemein-
den lebendig. Die Lebendigkeit einer Ge-
meinde aber, so der Bischof, entziehe sich
weitgehend einer objektiven Erfassung.

Unserer Meinung nach hitte der Bi-
schof hier nicht von der Schwierigkeit der
objektiven Erfassung der Lebendigkeit ei-
ner Gemeinde sprechen sollen, sondern
besser von der Schwierigkeit, aus der ,,Au-
Benperspektive“ der Bistumsleitung die
Wirklichkeit einer Gemeinde wahrzuneh-
men. Entscheidend ist, die Innenperspek-
tive einer Gemeinde ernstzunehmen, von
welcher der Bischof ja spricht, wenn er die
Unterschiedlichkeit der Lebensgestaltung
aus dem Glauben bei den einzelnen Ge-
meindegliedern erwédhnt. Hier sind in der
Tat Unterschiede zu spiiren, die der Bischof
sogar als ,,geistlichen Schatz“ der Gemein-
den wertet. Nur scheint dieser ,,geistliche
Schatz“ als Schatztruhe der Gemeinden bei
den Uberlegungen zu deren Neustruktu-
rierung keinerlei Rolle gespielt zu haben.
Miisste er nicht als ,.erstes Pfund“ in Be-
tracht gezogen werden, wenn es um struk-
turelle Uberlegungen geht? Wir kommen
darauf zuriick.

1.2 Das Erzbistum Kéln

Einen &hnlichen Eindruck gewinnt
man von den Reformschritten des Erzbis-
tums Koln. ,,Zukunft heute“ ist dort das
Reformprogramm iiberschrieben, das der
Kolner Generalvikar Dominik Schwader-
lapp im Mairz vorigen Jahres vorgestellt
hat.? Wieder hat man den Eindruck - und

zwar hier noch mehr als in Essen -, dass
ein einigermafien rigoroses Konzept neu-
er ,Seelsorgebereiche” tiber das Erzbistum
ausgebreitet werden soll. Drei Kategorien
von Seelsorgebereichen soll es dort in Zu-
kunft geben: 59 ,,Seelsorgebereiche der Ka-
tegorie A“ verfiigen lediglich tiber ein pas-
torales Zentrum, die 123 , Seelsorgeberei-
che der Kategorie B sind mit zwei pasto-
ralen Zentren ausgestattet. Und die Losung
»Seelsorgebereiche der Kategorie C die
iiber mehr als zwei pastorale Zentren ver-
tiigen, ist fiir 38 Seelsorgebereiche vorgese-
hen. Die pastoralen Zentren sollen jeweils
in der Schwerpunktpfarrei angesiedelt sein,
in der auch das Pastoralbiiro und die Woh-
nung des Pfarrers bzw. der Pfarrer liegen.

»Pastorale Zentren', ,,Seelsorgebereiche®
- das hort sich vielversprechend an. Aber
was zentriert sich da eigentlich? Und wa-
rum muss es sich dort zentrieren? Werden
hier nicht Konzentrationen am Leben der
Menschen, an ihren Glaubens- und Ge-
meindebediirfnissen vorbei etabliert? Zu-
mindest territorial riicken die pastoralen
Zentren von ihnen ab.

1.3 Das Erzbistum Hamburg

Auch das Erzbistum Hamburg’ hat sich
auf einen neuen Weg gemacht. Als Ergeb-
nis eines Pastoralgesprichs hat dort Erz-
bischof Thissen sieben pastorale Leitsitze
in Kraft gesetzt. In einem Hirtenwort zum
1. Fastensonntag dieses Jahres wiirdigte er
drei zuriickliegende regionale Bistumstage
als Tage, welche die Menschen miteinander
ins Gesprach gebracht hatten. Nun komme
es darauf an, den Worten Taten folgen zu
lassen.

Dazu will vor allem der dritte pastorale
Leitsatz anregen: ,,Unsere Kirche im Nor-

Vgl. die homepage des Erzbistums Kéln: http://www.erzbistum-koeln.de.

3

Vgl. die hompage des Erzbistums Freiburg: http://www.erzbistum-freiburg.de.
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denéndert die Rahmenbedingungen fiir die
Pastoral.“ Hier wird zunéchst offen einge-
standen, dass es nicht ekklesiologische Im-
pulse, sondern die Geld- und Personalnéte
sind, die zur Uberpriifung des kirchlichen
Lebens zwingen. Zwar ist auch hier von der
Restrukturierung der Zahl der Pfarreien
die Rede, aber der Schwerpunkt der Argu-
mentation liegt auf etwas anderem: auf der
Wertschitzung der einzelnen Pfarrei und
auf der Aufforderung an sie, selbst die Ziele
einer zukunftsfihigen Gemeindeseelsorge
festzulegen. Die Bistumsleitung unterstiitzt
diese Prozesse, indem fiir sie die personelle
Besetzung der pfarrlichen Dienste Prioritét
hat und nach Moglichkeit kategoriale Stel-
len an die Gemeinden angebunden werden
sollen. Dazu passt die Selbstverpflichtung
des Generalvikariates, gewissermaflen als
Leitbild formuliert, dass die kleinen Ein-
heiten vor Ort, wie die Pfarrgemeinden, in
der Arbeit des Generalvikariates erste Pri-
oritit haben.

Hier ist man offensichtlich auf einem
richtigen Weg, der freilich noch konse-
quenter und mutiger zu gehen ist. So ist es
gewiss richtig, wenn Erzbischof Thissen im
genannten Hirtenwort sagt: ,Wir sind als
Pfarrgemeinde ja nicht irgendeine Organi-
sation. Wir sind Gemeinschaft, die in Jesus
Christus ihre Mitte hat, die sich durch ihn
mit Gott verséhnt und verbunden weif3.“
Nur, miisste diese steile Aussage nicht im
konkreten Gemeindeleben, im Austausch
der Lebens- und Glaubenserfahrungen ver-
gewissert und erhdrtet werden, um sich im
Auf und Ab des Lebens als tragfihig zu er-
weisen?

1.4 Das Erzbistum Freiburg

Auch das Erzbistum Freiburg* hat sich
»Pastorale Leitlinien gegeben, die Erzbi-

4
5

schof Zollitsch am 1. November 2005 in
Kraft gesetzt hat. Auch dort befindet man
sich mitten in einem Findungsprozess, der
noch nicht abgeschlossen ist. Freiburg fa-
vorisiert den Begriff der ,,Seelsorgeeinheit®
als einen Begriff, der territorial und inten-
tional tber die herkémmliche Gemeinde
hinausgreift. Unter ihn sollen auch religi-
Ose Bewegungen, Wallfahrtsorte, Kloster,
Bildungshduser und Ahnliches, mit einem
Wort, alle ,Sozialformen gelebten Glau-
bens“ gefasst werden. So kommt es, dass
sich in den pastoralen Leitlinien der Satz
findet: ,,Es wird daher kiinftig nicht mehr
von den Seelsorgeeinheiten mit einzelnen
Pfarreien oder Pfarrgemeinden, sondern
offener von ,Seelsorgeeinheiten mit ihren
Gemeinden® auszugehen sein.“ Worin da
allerdings der gedankliche Fortschritt liegt,
bleibt etwas im Dunkel.

Man sollte immerhin die belebenden
Elemente, die im Stichwort der ,Sozial-
formen gelebten Glaubens® gebiindelt sind,
als Perspektive der Seelsorgeeinheiten be-
griifien. Nur scheint damit nach der ande-
ren Seite ein wenig die Gefahr verbunden,
dass die einzelne herkémmliche Gemeinde
ihre Berufung zu einer geistlich-spiritu-
ellen Gemeinschaft mehr und mehr ein-
bifit und zu einer Verwaltungsgrofle wird,
die man von auflen her sakramental-rituell
versorgt.

1.5 Das Bistum Mainz

Im Bistum Mainz’ trat Kardinal Leh-
mann am 2. Fastensonntag dieses Jahres
mit dem Hirtenbrief ,Zur Zukunft der
Pfarrgemeinden im selben Lebensraum.
Einladung an die Gemeinden zur Teilnah-
me beim Verwirklichen der neuen Seelsor-
ge-Einheiten® an die Offentlichkeit. Bereits
der Titel deutet an, dass der Hauptakzent

Vgl. die hompage des Erzbistums Freiburg: http://www.erzbistum-freiburg.de.
Vgl. die hompage des Bistums Mainz: http://www.bistum-mainz.de.
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auf dem Stichwort des ,Lebensraumes®,
»desselben Lebensraumes® liegt, der offen-
bar den Ausschlag fiir die Konzeption neu-
er Seelsorgeeinheiten gab.

Das Leben spiele sich heute in erwei-
terten Rdumen ab. Das gelte fiir den be-
ruflichen Bereich, fiir die Schulen, ja tiber-
haupt fiir die grofiflichigere Organisation
des gesamten kommunalen Lebens. Dies
lege eine diesen grofleren Lebensrdumen
angepasste Organisation auch des kirch-
lichen Lebens nahe. So sehr Lehmann die-
se Spur aufnimmt und ihr im Begriff des
»Lebensraumes® Gestalt gibt, es liegt ihm
daran, keinen Zweifel an der ekklesialen
wie soziologischen Bedeutung der her-
kémmlichen Pfarrgemeinde aufkommen
zu lassen. Die Pfarrei sei die Gemeinschaft
der Glaubenden am jeweiligen Ort, die
sich immer wieder von der Feier der Eu-
charistie her erbaue, so dass sie in der Tat
eine religios-spirituelle Gemeinschaft dar-
stelle. Vor dem Hintergrund der heutigen
Mobilitat aber wachse die Bedeutung der
Pfarrgemeinde auch als ,,Heimat®, als Ort
des verldsslichen Zuhause. Dies sei aber
eben nur die eine Seite.

Die andere bestehe in der Herausfor-
derung durch die erweiterten Lebensrau-
me. Um ihnen gerecht zu werden, miissten
die pastoralen Konzepte iiber die Orientie-
rung an der Ortsgemeinde hinaus ebenfalls
lebensraumlich angelegt werden. In sei-
nem Hirtenbrief zeigt Lehmann die Kon-
sequenzen daraus auf. Es werde in Zukunft
zwei neue Formen bzw. Typen von Pfarrge-
meinden geben, die sogenannte Pfarrgrup-
pe und den sogenannten Pfarreienverbund.
Der Typ der Pfarrgruppe meint den Zu-
sammenschluss mehrerer Pfarrgemeinden
unter der Leitung eines Pfarrers, dem als
Leiter der Pfarrgruppe ein pastorales Team
zugeordnet wird. Der Typ des Pfarreien-
verbundes bezeichnet, wie das Wort sagt,

den Verbund mehrerer selbststindiger Ge-
meinden, die jeweils einen eigenen Pfarrer
haben und ahnlich wie die Pfarrgruppe
zum Beispiel in den Bereichen Katechese,
Taufvorbereitung, Erstkommunion, Fir-
mung, Ehevorbereitung, aber auch in der
Jugend- und Bildungsarbeit und in ande-
ren Belangen zusammenarbeiten sollen.
Kardinal Lehmann hatte das Konzept
der ,neuen pastoralen Einheiten“ bereits
auf einer Dibdzesanversammlung des Bis-
tums im November 2005 vorgetragen,
wonach bis Ende 2006 die derzeit 245
Pfarreien des Bistums in 81 Pfarrgrup-
pen und 39 Pfarreienverbiinde umstruk-
turiert werden sollen, ein Prozess, der bis
2009 eine Erprobungs- und Experimen-
tierphase durchlaufen soll. Was Lehmann
naturgemafd im Hirtenbrief nicht in aller
Ausfiihrlichkeit darlegen konnte - es blieb
bei knappen Andeutungen, die von einem
gewissen Teil der Gottesdienstteilnehmer
nur schwer einzuordnen und zu verstehen
waren -, das hatte er in der Didzesanver-
sammlung detaillierter dargestellt. Danach
soll es sowohl in der Pfarrgruppe wie im
Pfarreienverbund einen die 6rtlichen Pfarr-
gemeinderatsgremien iiberwélbenden
»Seelsorgerat® geben, der zumindest in den
Pfarrgruppen mit der Zeit die einzelnen
Pfarrgemeinderatsgremien ersetzen soll.

2. Kritische Ruckfragen

Da wir im vorausgehenden Teil dieses
Beitrages vielfach bereits erste Eindriicke
und Bedenken geduflert haben, beziehen
sich unsere Riickfragen in der Hauptsache
auf die Mainzer Modelliiberlegungen.

Diese entwerfen — wie anderswo auch
- neue Strukturkonzepte. Die Pfarrstruk-
turen, so sagte Lehmann, miissten flexibel
sein. Sie seien nicht ewig festgeschrieben.



Knobloch/Auf dem richtigen Weg?

309

Das ist ohne Frage richtig. Aber war man
nicht beziiglich solcher strukturellen Neu-
ansitze ein gebranntes Kind? Vor mehr als
20 Jahren fiithrte man hier die Pfarrverban-
de ein, eine Strukturreform, die sich da-
mals mehrheitlich, von gewissen Ausnah-
men abgesehen, nicht bewéhrte. Deshalb
pladiert Lehmann heute dafiir, den Begriff
»Pfarrverband® fallen zu lassen. Die dahin-
ter gemeinte Sache allerdings nicht. Die
Pfarrverbinde hatten, wie es in den schon
einige Jahre giiltigen pastoralen Leitlinien
des Bistums heifst, ,,im Konzept der koope-
rativen Pastoral im Bistum Mainz eine un-
ersetzbare Funktion und Bedeutung und
werden deshalb grundsitzlich als Struk-
turprinzip bekriftigt®

Stiirzt man sich nun mit den neu-
en pastoralen Einheiten in ein dhnliches
strukturelles Abenteuer, dessen Ende un-
gewiss ist? Die Frage liegt um so niher,
als nicht ganz deutlich wird, woher der
letzte entscheidende Anstofy zu den pas-
toralen Strukturreformen kommt. Gewiss
spielt das genannte Erfordernis eine Rolle,
den erweiterten Lebensrdaumen gerecht zu
werden. Nur ist es nicht so einfach, diese
motivational beanspruchten Lebensrdume
plausibel territorial abzugrenzen. IThnen
liegen bislang keine halbwegs verlasslichen
und orientierenden soziologischen Unter-
suchungen zugrunde.

Die offensichtlich entscheidende und
ausschlaggebende Begriindung der Struk-
turreformen liefert die Finanz- und Perso-
nalnot des Bistums. An einer Stelle tritt das
im Hirtenbrief des Kardinals klar hervor,
wo er namlich auf den Priestermangel als
Grund der Strukturreformen zu sprechen
kommt. Dort spricht er neben dem Pries-
termangel noch von ,vielen zusitzlichen
Hinweisen®, die den Strukturwandel der
Pfarrgemeinden nétig machen. Die ,zu-
satzlichen Hinweise“ weisen doch in Wahr-

heit darauf hin, wo der eigentliche Knack-
punkt liegt: im Priestermangel und in der
Tatsache der knapper werdenden finan-
ziellen Ressourcen.

Interessant und zu beachten ist Leh-
manns Hinweis, dass die Orientierung
an den erweiterten Lebensrdumen den
Laien neue Moglichkeiten der Teilhabe
an der pastoralen Verantwortung eroff-
ne. Sie wiirden sich ja stindig im erwei-
terten Nahraum bewegen und so die Note
und Probleme der Menschen in diesem
Seelsorgeraum als Aufforderung an ihre
christliche Verantwortung empfinden. Das
ist ein interessanter Aspekt, fiir den man-
ches spricht. Nur, so mochte man fragen,
warum hat diese Laienverantwortung im
Raum der herkommlichen Gemeinde kei-
ne spiirbarere Effizienz? Verweist das nicht
exakt darauf, um das Stichwort der ,fle-
xiblen Pfarrstrukturen aufzugreifen, dass
die Binnenstrukturen der Pfarrgemeinden
zu wenig flexibel sind und zu wenig flexibel
gehandhabt werden, so dass sie ohne gro-
lere Effizienz geblieben sind? Damit kom-
men wir zum dritten und letzten Punkt.

3. Ein alternativer Reformansatz bei
der ,communio” der Gemeinde

Von alternativem Reformansatz zu
sprechen, ist vielleicht etwas zu vollmun-
dig. Aber auf diese Weise soll der alternati-
ve Charakter unserer Uberlegungen deut-
lich werden.

Wir bemiihen hier den theologischen
Begrift der ,,communio* der Gemeinde -
ohne deshalb in eine lange theologische
Darlegung dieses Begriffes eintreten zu
miissen —, weil dieser Begriff in der Tat
als grundlegender Strukturbegriff der Ge-
meinde angesehen werden kann. Und in
den aktuellen Reformbemiithungen geht
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es doch um strukturelle Sachverhalte. Nur
um welche? Um die Verdnderung raum-
lich-territorialer Strukturen oder um die
Einholung der der Gemeinde als ,,commu-
nio“ innewohnenden Strukturen? Letztere
sollten den Kern der Reformiiberlegungen
bilden.

Mit ,,communio® als grundlegendem
Strukturbegriff der Gemeinde sei hier die
Tatsache benannt, dass eine Gemeinde ihre
Existenz der Teilhabe an den Heilsgaben
Gottes, am Heiligen Geist, am Evangelium,
an den Sakramenten - oder wie immer
man das benennen will - verdankt. Sie ist
nicht ein kompetenzloses Operationsfeld
eines von auflen und von oben bestellten
Seelsorgers. Die Gemeinde realisiert diese
»communio®, die nicht als erstarrter Sta-
tusbegriff wie ein Stempeleintrag in einem
Dokument zu verstehen ist, in den Grund-
vollziigen der Verkiindigung, der Litur-
gie und der Diakonie. Wobei diese nicht
nebeneinanderliegende Segmente bzw.
Handlungsfelder sind, sondern Dimensi-
onen aller Handlungsvollziige sein sollen.
Die Einholung und Realisierung dieser
Gemeinde-,,communio® misste das Ziel
heutiger Strukturreformen sein.

Da treten viele Aufgaben und Szena-
rien vor Augen. So sollte sich die Gemein-
de-,communio® bzw. das Gemeindeleben
dadurch auszeichnen, dass in der Ge-
meinde die Vielfalt und der Spannungs-
reichtum an religiosen Erfahrungen und
Glaubenserfahrungen einen Ort und ein
Zuhause haben. Diese Vielfalt muss sich
artikulieren diirfen, sie darf nicht als Ver-
lust der ,communio“ angesehen werden.
Vorauszusetzen ist dabei, dass alle Mit-
glieder der Gemeinde ihre unterschied-
lichen Lebens- und Glaubenserfahrungen
immer wieder am Evangelium neu aus-
zurichten versuchen. Ein Prozess, der nie
abgeschlossen ist.

Andere mogen im Vollzug der ,,com-
munio“ den Schwerpunkt auf Anderes
legen, zum Beispiel auf das diakonale
Miteinander, auch wenn sie das weder
so benennen miissen noch zu benennen
brauchen. Ich denke an Personen, die sich
auf unauffillige Weise in familidren oder
nachbarschaftlichen Diensten engagieren,
die - vor allem in der Lebensphase des Ru-
hestands - ein Gespiir entwickeln, wo sie
gebraucht werden. So kann einer auf den
Gedanken kommen, tiirkischen Nachbar-
kindern Nachhilfe zu geben. Die gelebte
»communio® der Gemeinde in der Form
des diakonalen Miteinander gewinnt ihre
Qualitat nicht erst dadurch und wird nicht
erst dadurch etwas wert, dass eine entspre-
chende Bitte oder Beschlussvorlage iiber
den Schreibtisch des Pfarrers gegangen
sein muss. Eine Gemeinde soll sich - das
wire ein Aspekt der inneren Strukturre-
form - ihrer in den Reihen ihrer Mitglieder
oft verdeckten, aber tatsdchlich gelebten
»communio* bewusst werden.

Wieder andere haben eher einen Be-
zug zum Bereich der Liturgie und der Ka-
techese. Man denke an das Engagement
junger Eltern, Kindergottesdienste vorzu-
bereiten oder Parallelgottesdienste ihrer
Kinder zu organisieren, nach denen sie zur
Gabenbereitung die Kinder in die gemein-
same Eucharistiefeier der Gemeinde in die
Kirche hereinfithren. Man denke an die
Messdienerinnen und Messdiener, an die
Lektoren, Kantoren und Organisten. Man
denke an die ,,Tischmiitter®, die sich in der
Vorbereitung der Kinder auf die Erstkom-
munion abmiihen; Ahnliches gilt von der
Hinfithrung zur Firmung.

Man denke auch an diejenigen, die
sich scheinbar etwas gemeindeabseits sozi-
al engagieren, sei es im nahen Umfeld ver-
steckter Armut oder der Uberschuldung
von Menschen, sei es in Kontakten zu Lan-
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dern in Mittelosteuropa oder zu Lindern
der Vierten Welt.

Die Gemeinden leben die ,,commu-
nio“ Sie einzuholen als das, was sie ist, sie
zu stabilisieren und auszuweiten, das sollte
als der entscheidende strukturelle Reform-
schritt ins Auge gefasst werden, der heute
in den Gemeinden zu tun ist. Gemeint ist
mitdiesem ,,alternativen Reformvorschlag®
also die Wahrnehmung und Wertschitzung
des menschlich-christlichen Potenzials ei-
ner Gemeinde. Darauf den Blick zu rich-
ten, ware heute in der Zeit der Finanz- und
Personalnote not-wendend. Exakt das aber
hat im Zuge der aktuellen Reformschritte
schlechte Karten. Man macht nicht die
gottgegebene Kompetenz einer Gemeinde
zum Konstruktionspunkt der Reformen,
sondern verlésst sich lieber auf die Zahl
der vorhandenen und noch einsatzfihigen
Priester, nach der man Pfarrgruppen und
Pfarreienverbiinde strukturiert. Auf diese
Weise tritt die Dominanz des Pfarrers er-
neut in den Vordergrund. Das kann nicht
der richtige Weg in eine zukunftsfihige
Pastoral sein.

Die Mainzer Modelliiberlegungen -
und nicht nur sie - setzen grofie Hoffnun-
gen auf die Rite. Das weist — auch nach
unserem alternativen Modellvorschlag -
einerseits in die richtige Richtung. Nur
muss man auch die Grenzen dieser Mo-
delliiberlegungen sehen. So ,iibertrigt®
man gewissermaflen eine Verantwortung
auf die Schultern der Rite, die sie auch vor

der ,Ubertragung” ohnehin schon haben.
Allein schon das Konstrukt des Uber-
tragungsmodells scheint die Gemeinde-
»communio“ nicht sehr ernstzunehmen.
Andererseits sei nicht in Zweifel gezogen,
dass viele Réte engagiert zu Werke gehen.
Nur weifl man auch, wie viel Frustration
sich bei ihnen im Laufe von Jahren biswei-
len angesammelt hat, wenn sie die Erfah-
rung machen mussten, dass ihre Meinung
nicht gefragt war, dass Entscheidungen,
die zur Beratung anstanden, vielfach schon
im vorhinein entschieden waren. Es kann
auch sein, dass sich die falschen Leute in
die Rite haben wihlen lassen, weil sie das
tir ihr personliches Renommee brauchten,
ihnen dabei aber an der gedeihlichen Ent-
wicklung der Pfarrgemeinde wenig lag.

Wir wollen hier kein Horrorszenario
entwerfen, aber es bleibt die ernstzuneh-
mende kritische Frage, ob die Strukturre-
formen auf das richtige Pferd setzen, wenn
sie an die Arbeit der Réte so grofie Hoff-
nungen kniipfen. Auf die Erfahrungen der
gelebten Gemeinde-,,communio® zu bauen
und diese zu fordern, wire der, langfristig
gesehen, aussichtsreichere Weg.

Der Reformansatz bei den ,commu-
nio“-Erfahrungen der Gemeinde wire in
der Tat der bessere Ansatz. Aus theolo-
gisch-ekklesiologischer Perspektive bietet
er sich als der unmittelbar nachste Ansatz
an. An ihn zu glauben, ihn aufzugreifen,
darauf sollten didzesane Strukturreformen
deshalb alle Aufmerksamkeit richten.
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¢ Zinnhobler, Rudolf: Der lange Weg der Kir-
che vom Ersten zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Beitrage zu Bewegungen und Er-
eignissen in der katholischen Kirche, Ver-
lag Wagner, Linz 2005. (360, zahlr. Abbil-
dungen) Kart. Euro 25,00.

Rudolf Zinnhobler, einer der bekanntesten
Kirchenhistoriker Osterreichs, legt mit diesem
Buch ein Werk vor, das zu lesen dem Rezen-
senten einen wahren Genuss bereitete. Das
Werk erinnert an das Ende des Zweiten Welt-
krieges vor 60 und an den Abschluss des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils vor 40 Jahren.

Von grofiem Interesse ist der erste Beitrag
uber ,,Pius IX. in der katholischen Literatur sei-
ner Zeit“. Hier handelt es sich um mehr als nur
um einen ,,Baustein zur Geschichte des Trium-
phalismus®, wie es im Untertitel heifst. Welche
Bliiten die Verehrung von Pio Nono trieb, belegt
eine Aussage, nach der man sich dem Papst nur
»mit jenen Gefiihlen des Bangens, der Ehrfurcht
und der Liebe“ ndhern darf, ,,die man empfin-
det, wenn man sich dem Tabernakel nahert®
Als 1864 die Enzyklika ,Quanta cura“ heraus-
kam, welche die modernen Freiheiten verurteil-
te, meinte ein Autor, der Papst habe damit ,,die
Gedanken gottlicher Offenbarung® verkiindet.
Die angesehene Jesuitenzeitschrift ,Civilta Cat-
tolica“ schrieb sogar: ,Wenn der Papst medi-
tiert, dann denkt Gott selbst in ihm"

In der Abhandlung ,Geschichte der Unfehl-
barkeit“ hebt der Autor wohltuend hervor, dass
trotz der Agitationen extremer infallibilistischer
Gruppierungen die Definition sehr restriktiv
ausgefallen ist. Es handelt sich nicht um eine ab-
solute, sondern nur um eine relative Unfehlbar-
keit. Auch ist der Papst nicht personlich infalli-
bel, die Unfehlbarkeit ist an sein Amt gebunden.
Das ,,ex sese, non autem ex consensu ecclesiae“
war die Antwort auf den so genannten 4. Gal-
likanischen Artikel, der besagt, dass das Urteil
des Papstes nur dann unumstofilich sei, wenn
die Zustimmung der Kirche hinzukomme.

Bemerkenswert ist der Beitrag ,,Die Mo-
dernismuskrise in Oberosterreich®. Nach der
Darstellung des theologischen Modernismus

beschiftigt sich der Autor eingehend mit dem li-
terarischen Modernismus. Wahrend die Schrift-
stellerin Enrica von Handel Mazzetti (1871-
1955) wegen ihrer irenischen Haltung gegeniiber
dem Protestantismus im Roman ,,Jesse und Ma-
ria“ als Héretikerin hingestellt wurde, bekam der
Linzer Bischof Rudolph Hittmair (1909-1915)
grofles Lob von Papst Pius X., weil er die ,,Pest
des Modernismus® energisch bekdmpft hat. Eine
tible Rolle spielte der Linzer Kooperator Josef
Pfeneberger (1880-1952), der die Meinung ver-
trat: ,,Alles was protestantisch ist, ist unchrist-
lich, alles was christlich ist im Protestantismus,
ist nicht protestantisch, sondern wesentlich
und spezifisch katholisch® Im so genannten
politischen Modernismus dauerten die Graben-
kampfe bis 1907, als sich die Konservativen und
die Christlichsozialen vereinigten. Allerdings
ging in Tirol der Bruderkrieg weiter und endete
erst mit dem Beginn des Ersten Weltkrieges bzw.
mit dessen unseligem Ende.

Hervorragend beleuchtet der Artikel ,,Die
Anfinge der Katholischen Aktion. Mit beson-
derer Beriicksichtigung des Bistums Linz“ die
Entstehung der Laienbewegung. Meisterhaft
wird der Konflikt der von Pius XI. geférderten
Katholischen Aktion mit dem {ibrigen katho-
lischen Vereinswesen dargestellt. Bischof Jo-
hannes Maria Gfollner (1915-1941) ging es vor
allem darum, den Volksverein der Katholischen
Aktion einzugliedern und véllig der Leitung des
Bischofs zu unterstellen. Kardinal Innitzer for-
derte in diesem Zusammenhang: ,Vereine ...,
die keine Bedeutung fiir die Katholische Aktion
haben, sind abzulehnen®. In seiner Begeisterung
fiir das hierarchische Prinzip lief3 sich der St.
Florianer Chorherr und Professor fiir Dog-
matik, Alois Nikolussi (1890-1965), sogar zur
Behauptung hinreifSen: ,,Es ist katholischer, mit
dem Bischof in Irrtum als gegen den Bischof
in die Wahrheit zu schreiten, und Dr. Rudolf
Bliiml (1898-1966) forderte: ,,Heraus aus der
katholischen Reaktion in die Katholische Akti-
on'. Zur NS-Zeit, als alle Vereine aufgelost wur-
den, konnte sich die Katholische Aktion, die in
den Pfarreien verankert war, halten. Das Pfarr-
system wurde von den Machthabern durch das
Kirchenbeitragsgesetz von 1939 sogar indirekt
aufgewertet. Nach dem Krieg kam es zu einem
Neuaufbau der Katholischen Aktion und zu
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einer allgemeinen Aufbruchsstimmung in der
Kirche, die viele, auch der Autor, positiv erlebt
haben.

Im Beitrag ,Die Katholische Kirche Os-
terreichs in der Zeit des Nationalsozialismus®
stellt Zinnhobler nicht nur dar, wie die Kirche
Verluste hinzunehmen und Opfer zu beklagen
hatte, sondern auch, wie sie einen beachtlichen
»Aufbau im Widerstand“ geleistet hat. So kam
es zu einer Verdichtung des Pfarrnetzes, zur Er-
richtung von Seelsorgedmtern, zur Aktivierung
der Laien und zu einer Verlebendigung der Li-
turgie. Treffend gelingt es ihm, jene zu widerle-
gen, die auf ihre Fahne geschrieben haben, ,,der
Kirche ein fundamentales Versagen und eine
weitgehende Kollaboration mit dem Regime
vorzuwerfen. Der Linzer Bischof Johannes
Maria Gfollner (1915-1941) schrieb in seinem
Hirtenbrief vom 21. Janner 1933: Es ist unmog-
lich, ,,gleichzeitig guter Katholik und wirklicher
Nationalsozialist zu sein“ Dies 19ste wiitende
Reaktionen aus. Es kam zur Anbringung von
Plakaten, die Christus als einen am Haken-
kreuz hingenden Verbrecher darstellten. Sogar
Kardinal Michael Faulhaber von Miinchen de-
nunzierte Gfollner in Rom, weil er mit seinen
Aussagen den deutschen Bischofen, die auf eine
Versohnung mit Hitler hinarbeiteten, in den
Riicken gefallen sei. Allerdings war die so ge-
nannte Feierliche Erkldrung der Bischofe vom
18. Mirz 1938 keine ,kirchliche Heldentat®
wie schon der Salzburger Erzbischof Sigismund
Waitz festgestellt hat. Die Kirche Osterreichs
wurde anschlieflend eine ,Kirche der Mirty-
rer; dies beweist z.B. das dreibandige Werk von
Jan Mikrut ,,Blutzeugen des Glaubens. Martyro-
logium des 20. Jahrhunderts* zur Geniige. Un-
ter den Blutzeugen hitte man vielleicht auch P.
Jakob Gapp nennen kénnen, der zusammen mit
Otto Neururer 1996 selig gesprochen wurde.
Immerhin raumt Zinnhobler, dem es nicht um
Opportunitdt, sondern um Objektivitat geht,
ein, dass die Kirche gegen den nationalsozialis-
tischen Antisemitismus ,,nicht deutlich genug
Stellung® bezogen habe. Damit hat sie aber viel-
leicht noch Schlimmeres verhiitet.

Fir die Kirchengeschichte der Dibzese
Linz ist der Beitrag ,Die Reaktivierung des
(Katholischen) Volksvereins nach dem Zweiten
Weltkrieg“ hochst aufschlussreich. Die starke

Konzentration auf die Katholische Aktion fiihr-
te zu heftigen Konflikten zwischen den Leitern
des reaktivierten Volksvereins und der Di6-
zesanleitung. Der Stein des Anstofles war die
Definition des Vereins als ,,iiberkonfessionelle
Vereinigung"

Grundlegend ist der Beitrag ,Osterreich
und das Zweite Vatikanum®, der aufzeigt, wie
stark das kleine Osterreich das grofie Konzil be-
einflusst hat, obwohl dieses im Jahre 1959 von
Papst Johannes XXIII. angekiindigte Ereignis
zundchst in der Kirche des Landes kaum eine
Rolle gespielt hat. Die Durchsicht diverser Di-
Ozesanbldtter und einschlagiger Zeitschriften
beweist das. Auch bei den Beratungen der Os-
terreichischen Bischofskonferenz in den Jahren
1959 bis 1962 hatte das Konzil keinen wichtigen
Stellenplatz. Um so grofer war dann der Anteil
Osterreichs am Konzil selbst. Karl Rahner, der
als Berater von Kardinal Konig fungierte, du-
erte sich zu den urspriinglichen von der Ku-
rie vorgelegten Konzilsschemata: ,,... sie sind
alle Ergebnisse einer diirftigen Schultheologie
... sie sind meilenfern von der wirklichen Not
der Geister von heute. Bei der Besprechung
des Offenbarungsschemas lief} Kardinal Konig
aufhorchen, als er forderte: ,Mit der Aussage,
die ganze Schrift sei frei von Irrtum, vorsichtig
umzugehen®. Wenn Ratzinger iiber das Doku-
ment ,,Dei verbum® schreiben konnte, dass es
»die Treue zur kirchlichen Uberlieferung mit
dem Ja zur kritischen Wissenschaft“ verbinde,
so war das auch das Verdienst von Kardinal
Konig, der wesentlich zum Zustandekommen
eines ausgewogenen Textes beigetragen hat.
In der Judenfrage hat sich der ésterreichische
Prilat Johannes Osterreicher, ein konvertierter
Jude, stark engagiert. Besonders wichtig war der
Beitrag Osterreichs bei der Entstehung des Lai-
endekrets ,, Apostolicam actuositatem® Hier ist
vor allem Ferdinand Klostermann (1907-1982)
zu nennen, der darauf hingewiesen hat, dass der
Begriff ,, Apostolat“ aufgrund der Taufe und der
Firmung auch auf die Laien anzuwenden sei.
Am Zustandekommen der Liturgiekonstitution
»Sacrosanctum concilium® hatte der Linzer Bi-
schof Franz Sales Zauner wesentlichen Anteil. Er
galt schon vor dem Konzil im ganzen deutschen
Sprachraum als der Liturgiebischof schlechthin.
Im Jahre 1962 wurde er mit der hochsten Stim-
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menzahl in die Liturgiekommission gewdhlt.
Zinnhobler informiert auch tiber die Rezeption
des Konzils und tiber die folgende ,Gremiali-
sierung® So errichtete der Grazer Bischof Josef
Schoiswohl bereits 1964 den Priesterrat. Es war
dies die erste Institution dieser Art im ganzen
deutschen Sprachraum.

Im letzten Beitrag ,Von Linz nach Rom.
Ein Weg zur liturgischen Erneuerung durch das
Zweite Vatikanische Konzil“ holt Zinnhobler
weit aus und beschreibt den ganzen Werde-
gang der liturgischen Bewegung in Osterreich.
Dabei werden besonders die Verdienste von
Pius Parsch (1884-1954) gewiirdigt, dem es vor
allem um eine ,actuosa participatio® des Kir-
chenvolkes ging. Ein Ergebnis seines Einsatzes
war die ,Betsingmesse®, die den Namen des
Klosterneuburger Chorherrn im ganzen deut-
schen Sprachraum bekannt machte. Von diesen
Neuerungen lief3 sich dann der Linzer Spiritual
am Priesterseminar Josef Huber (1888-1976)
begeistern. Allerdings kam es in der Folgezeit
zu betrachtlichen Reibereien mit Bischof Gf6ll-
ner (1915-1941), der 1937 von ,bedauerlichen
Abirrungen® sprach und diese dann aufzahlte:
»Der Altar wird umgekehrt zwecks Zelebra-
tion facie versa ad populum - das Tabernakel
wird aus der Mitte des Altares entfernt und in
eine Wandnische verwiesen - Kommunikanten
empfangen die heilige Kommunion stehend
- die Betsingmesse wird zu einer schablonen-
haften und eint6nigen Alltagsmesse — das Ave
Maria wird nach dem Vaterunser ausgelassen
- das Rosenkranzgebet wihrend der heiligen
Messe untersagt. Allerdings kam es beim Bi-
schof zu einer Wandlung und 1941, kurz vor
seinem Tod, fand er sogar lobende Worte fiir
Josef Huber. Fiir die Liturgiereform setzte sich
dann vor allem der spétere Bischof Franz Sales
Zauner ein, der dank seiner technischen Bega-
bung sogar eine Maschine (Zaunermiihle) er-
fand, um liturgische Texte, die aus der Schule
von Josef Huber kamen und von den Priester-
briiddern Josef und Hermann Kronsteiner ver-
tont wurden, zu vervielfiltigen.

In einem Schlusswort bedauert der Au-
tor, dass der Prozess der kirchlichen Erneu-
erung ,von Gegenkriften® behindert wurde,
und wiinscht sich mehr Kollegialitit zwischen
Papst und Bischofen sowie mehr Dialog mit

den anderen Religionen. ,Wenn es gelingt®, so
Zinnhobler, ,,diese Vorhaben zu verwirklichen,
wird dies der Kirche sicherlich zum Segen ge-
reichen.

Brixen Josef Gelmi

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestdtigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Boelderl, Artur R./Eder, Helmut/Kreutzer,
Ansgar (Hg.): Zwischen Beautyfarm und
FuBballplatz. Theologische Orte in der Po-
puldrkultur. Echter, Wirzburg 2005. (224)
Geb. Euro 14,80 (D)/Euro 15,30 (A)/sFr 26,60.

»Der Bruch zwischen Evangelium und Kul-
tur ist ohne Zweifel das Drama unserer Zeitepo-
che.“ Das hat Papst Paul VI. vor iiber 30 Jah-
ren in ,Evangelii nuntiandi“ geschrieben, und
er hatte schon damals ohne Zweifel Recht. Die
Lage hat sich, trotz aller geschickten Nutzung
medialer Instrumente der modernen Kultur
seitens der Kirche, seither nicht wirklich geén-
dert, eher zugespitzt. Versuche, dies zu dndern,
sind daher unbedingt zu begriifien und eine
genuine Aufgabe wissenschaftlicher Theologie,
speziell der systematischen und praktischen
Facher. In einer Zeit, ,in der die Kirche sich in
einer Krise befindet, weil der Glaube kein kultu-
relles Terrain mehr vorfindet*, hat die Theologie
das ,kritische Bewusstsein der Welt im Vollzug
des Glaubens® zu sein (M.-D. Chenu). Trotz der
entsprechenden Auftrige des Konzils bleibt da
noch einiges zu tun.

Der vorliegende Band, herausgegeben von
einem Philosophen, einem praktischen und
einem systematischen Theologen der Theolo-
gischen Privatuniversitit Linz und die Doku-
mentation einer dort im Jahre 2004 gehaltenen
Ringvorlesung, ist ein schones Beispiel fiir die
These der bleibenden Notwendigkeit, am Bruch
zwischen Evangelium und Kultur zu arbeiten.
Der Band stellt sich die Aufgabe, die ,ldngst
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fillige kulturwissenschaftliche Profilierung der
Theologie“ am Ort der ,,Populdrkultur voran-
zutreiben. Was ,,Populdrkultur® ist oder sein
konnte, das diskutiert dabei in philosophischer
Subtilitat der Beitrag des Herausgebers Artur R.
Boelderl.

Nachdem sich die bildungsgesittigte
»~Hochkultur, etwa im Bereich der Literatur,
des Films oder der bildenden Kunst, schon lan-
ger einer gewissen theologischen Aufmerksam-
keit erfreut, wird damit endlich und in Folge der
neueren Cultural Studies ein Feld einer (punk-
tuellen) theologischen Analyse unterzogen,
das bislang eher unbelichtet blieb, nicht zuletzt
wohl, weil es nicht nur dem kirchlichen, son-
dern auch dem akademischen Milieu lebens-
weltlich (zumindest offiziell) eher fremd ist.

Die Herausgeber diagnostizieren einlei-
tend jedenfalls zu Recht, dass die ,Theologie
als ganze ... von populédrkulturellen Sinn- und
Deutungsangeboten sowohl inhaltlich als auch
methodisch weitgehend unberiihrt“(6) geblie-
ben sei, und nehmen fiir ihren Band in An-
spruch, ,,Populdrkultur als Denkraum eigenen
Rechts zu begreifen®, eine ,interdisziplinire
Begehung desselben® zu unternehmen - ,,ohne
Anspruch auf grofie Erkenntnisse®, so iibrigens
der (selbstironische?) Einschub - und jedenfalls
»im Bewusstsein, dass es sich dabei um eine
Reflexion nicht auf einen theologie-fremden
Raum, sondern um eine Selbstreflexion desjeni-
gen Raums handelt, in dem die Theologie schon
immer ihren Ort hat: die jeweils gegenwartige
Lebenswelt“ (7).

Der thematische Rahmen der Beitrige
ist ebenso breit wie spannend. Er reicht vom
»modernen Schonheitskult zwischen gnaden-
losem Zwang und freiem &sthetischen Spiel®
(Silvia Habringer-Hagleitner) iiber das ,Ein-
kaufen als Teilhabe an den Heilsverheifiungen
des Marktes“ (Christoph Freilinger) und die
»Entflechtung und Deutung eines Pop-Mythos
im theologischen Kontext“ am Beispiel der Ma-
trix-Filme der Briidder Wachowski bis — im Jahr
der Weltmeisterschaft sei es besonders erwihnt
- zum ,,Fuflball als religiose(m) Ort“ (Ansgar
Kreutzer).

Natiirlich sind die einzelnen Beitrige aus
den unterschiedlichsten theologischen Dis-
ziplinen methodisch von unterschiedlichen
Ansitzen gepragt. Bisweilen wird auch der
ansonsten vorherrschende wohltuend analy-
tische und kulturpessimismusfreie Ansatz nicht
immer ganz durchgehalten. Wie sollte es aber

auch anders sein. Schliefllich beginnt die Theo-
logie ja erst, sich den verwirrenden kulturellen
Phanomenen der Gegenwart (und den noch
verwirrenderen Theorien ihrer , kulturwissen-
schaftlichen“ Analyse) zuzuwenden. Lesenswert
aber scheinen mir alle Beitrdge dieses Bandes:
Schlieflich sind sie voller prachtiger Beobach-
tungen zur Alltagskultur erwachsener Mittel-
europier, voller Anregungen, die popularkul-
turellen Phdnomene unseres Lebens einmal
theologisch zu deuten, und daneben vor allem
eines: eine dringliche Aufforderung an alle The-
ologinnen und Theologen, selbst einen ebenso
analytisch-scharfen wie solidarischen Blick auf
die Kultur der Gegenwart zu werfen. Denn nur
dann konnen sich Sinn und Bedeutung unserer
Tradition erschliefSen.

Graz Rainer Bucher

@ Justenhoven, Heinz-Gerhard/Turner, James
(Eds.): Rethinking the State in the Age of
Globalisation. Catholic Thought and Con-
temporary Political Theory (Politik: For-
schung und Wissenschaft, Band 10). LIT-
Verlag, MuUnster 2003. (234) Kart., Euro
20,50. ISBN 3-8258-7249-1.

Die vorliegenden Beitrige einer Konferenz,
die im September 2000 vom ,,Institut fiir Theo-
logie und Frieden“ sowie vom ,,Erasmus-Insti-
tut® in Berlin veranstaltet wurde, gehen der Fra-
ge nach, welche Uberlegungen die katholische
Theologie und Gesellschaftslehre angesichts der
grundlegenden Bedeutungsveranderung von
(National-)Staaten in einer globalisierten Welt
bzw. in der Europiischen Union beisteuern
konnen.

Stephen D. Krasner unterscheidet vier Be-
deutungsweisen von ,sovereignty“ (bezogen
auf das eigene Territorium, die Abhéngigkeit
der Staaten voneinander, internationale Rechts-
ordnungen sowie auf das Modell des ,Westfi-
lischen Friedens* von 1648); das Resiimee ist
niichtern: ,There are no universal structures
that can authoritatively resolve conflicts. [...]
Widely recognized and endorsed principles
will not always promote the interests of ru-
lers. Logics of consequences can trump logics
of appropriateness® (39f). Penny Gill setzt sich
mit Chancen und Gefahren der Globalisierung
auseinander und kommt zum Schluss: ,,Parado-
xically, it may not be globaliziation per se that
erodes democratic practises [...] It may be that
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it is precisely our attempts to build institutio-
nal barriers to protect us from the worst con-
sequences of globalization that most threaten
democracy in the first world, to say nothing at
all about the prospects for democracy in rapidly
developing parts of central Europe and the third
world“ (71f).

James Bernard Murphy analysiert Grund-
ziige der Aristotelischen Gesellschaftslehre und
macht deutlich: ,Even the nation-state must
surrender its claim to be a perfect society: only
the globe itself affords an arena large and com-
plex enough for full human self-realization®
(116). Kenneth Pennington stellt nach einem
Blick auf die mittelalterliche und frithneuzeit-
liche Rechtsgeschichte die These auf, ,that a
jurisprudence with roots sunk deeply in the
long traditon of human experience and not li-
mited by linguistic, political, cultural, and legal
boundaries provides the best hope for a ,proper
constitution’ that will respect the rights of all
human beings“ (141). Der Beitrag von Norbert
Brieskorn SJ setzt sich mit dem Verhaltnis von
Universalitit und Partikularitdt im Werk von
Francisco Suéarez S] (1548-1617) auseinander
und leitet daraus die Einsicht ab: ,Whoever
takes care of himself in a morally good way
- and inevitably he also takes care of himself
as a member of a political community - takes
care of a morally good concern of the political
community insofar as the political community
is based on and nourished by the economy, cul-
ture, religion, and so forth. Hence we can say
that, whenever a civitas, a regnum, an imperi-
um, and also the Church takes care of itself, it
strengthens and fosters the common life of the
human race [...]“ (163).

Heinz-Gerhard Justenhoven arbeitet die in-
novativen Entwicklungen der pépstlichen Sozi-
allehre im 20. Jahrhundert heraus und hilt als
Ergebnis fest: ,,Since Benedict XV, the idea has
grown of an international authority, on which
nations agree and which enforces the ban on war
effectively. [...] The necessity of an international
political authority is derived from the necessity
of an international common good“ (194). Klaus
Dicke unterstreicht diesen Gedanken in seinem
Beitrag: ,One of the most important contribu-
tions by Catholic thought to the general theory
of the state is its theory of the common good in
terms of pluralism, human rights and self-go-
vernment of a global civil society* (210f). Und
Matthias Lutz-Bachmann ruft angesichts der
Bemiithungen um die Etablierung eines interna-

tionalen Rechtssystems das Anliegen Immanuel
Kants in Erinnerung, ,.the ,consensual and uni-
ted will of all“ (229) einzubeziehen.

Das wichtigste Ergebnis dieses Sammel-
bandes ist wohl die Einsicht, dass das Bemiihen
um ein zeitgemafles Verstandnis von Staat und
Gesellschaft (,Rethinking the State) nicht zu
trennen ist von jener Dimension des mensch-
lichen Lebens, die traditionell ,,Gemeinwohl®
genannt wird und auch weiterhin eine unab-
dingbare Voraussetzung fiir eine humane Zu-
kunft aller darstellt — auf nationaler und inter-
nationaler Ebene.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

BIBELWISSENSCHAFT

¢ Katholisches Bibelwerk der Di6zese Linz
(Hg.): Expedition Bibel. Katholisches Bibel-
werk, Linz 22006. (CD-ROM). Euro 45,00
(EinfUhrungspreis: Euro 24,90 / optional
zusatzlich erwerbbare Schullizenz: Euro
30,00) ISBN 3-853-96047-2

Grundidee der reichhaltigen wie informa-
tiven CD-ROM ist es, die vom Katholischen Bi-
belwerk der Ditzese Linz in mehrfacher Auflage
erfolgreich betriebene Bibelausstellung ,,Unsere
Bibel entdecken. Mit allen Sinnen“ multimedial
aufzubereiten. Nicht zuletzt deshalb finden sich
die Ausstellungstafeln mit begleitendem Audio-
Guide am Beginn der CD. Speziell fiir Kinder
wurden die sich durch kindgerechte Gestaltung
auszeichnenden Schaubilder der Ausstellung
mit aufgenommen. Ergénzt durch eine Fiille
weiterfilhrender Zusatzinformationen (zumeist
als pdf-Dateien) - entnommen den entspre-
chenden Linzer Fernkursen sowie Vortragen
und Aufsitzen namhafter Personlichkeiten (aus-
zugsweise zu nennen wéren hier Gerhard Bo-
dendorfer [Langer], Irmtraud Fischer, Winfried
Haunerland, Susanne Heine, Meinrad Lim-
beck, Johannes Marbock, Jézef Niewiadomski,
Franz-Josef Ortkemper, Kurt Schubert, ...) -,
die gleichsam einen zweiten Schwerpunkt der
Bibel-CD ausmachen, kann sich der/die inter-
essierte Expeditionsteilnehmer/Expeditionsteil-
nehmerin ein gutes und fundiertes Grund-
wissen ebenso wie den Horizont erweiternde
Beitrdge zu den Biichern der Heiligen Schrift
aneignen. Selbstverstandlich ist der gesamte
Text der Bibel in der Einheitsiibersetzung mit
Suchfunktion elektronisch abrufbar.
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Spiele, Quizfragen, Lieder (mit Notenblatt
und Text), Bilder, Predigt- und Gottesdienst-
vorbereitungen, Kopiervorlagen (mit einer Fiille
von fertigen und dennoch editierbaren Ritseln,
Fragebogen, Anleitungen, Quizvorlagen) fiir
die Arbeit in interessierten Runden - sowohl
mit Kindern als auch mit Erwachsenen - und
Malseiten machen einen weiteren Teil der Bi-
bel-CD aus.

Die Meniifithrung und Bedienung (Ge-
samterstellung durch Animabit, Passau — www.
animabit.de) ist benutzerfreundlich, intuitiv
anwendbar und ibersichtlich gestaltet. Zudem
liegt der CD ein sechzehnseitiges Anleitungs-
heft mit grundlegenden Informationen bei. Fiir
Fortgeschrittene besteht dariiber hinaus die
Moglichkeit, sich mittels einer zusitzlich ein-
blendbaren Werkzeugleiste (Profi-Anwendung)
eine ,,personliche Version“ der CD zu erstellen.
Dies geschieht durch Kopieren des Inhalts der
CD auf die Festplatte (der Inhalt der CD bleibt
unverdndert). Mit Hilfe der erwiahnten Werk-
zeugleiste lassen sich dann Seiten edieren, neu
hinzufiigen, genauso aber auch l6schen. Indi-
viduell ausgewidhlte und vorgemerkte Seiten
kénnen durch das Programm verwaltet und zu
multimedial vorfithrbaren Prasentationen zu-
sammengestellt werden.

Mit der CD liegt eine Entdeckungen for-
dernde und viele Sinne ansprechende, gelun-
gene Expeditions-CD zu unserer Glaubens-Ur-
Kunde vor.

Ritzing Bernhard J. Kagerer

DOGMATIK

¢ Balthasar, Hans Urs von, Kleiner Diskurs
Uber die Holle — Apokatastasis. Johannes
Verlag Einsiedeln, Freiburg i. Br. 1999. (103)
Kart. Euro 9,00.

Die Theologie des 20. Jahrhunderts kenn-
zeichnet insgesamt eine betont universalisti-
sche Tendenz. So unterschiedliche Theologen
wie K. Barth, K. Rahner, R. Guardini und ]J.
Ratzinger betonen mit dhnlicher Dringlichkeit
die Hoffnung auf die Rettung aller Menschen.
Hans Urs von Balthasar ist in besonderer Weise
ein Exponent dieser Stofirichtung. Die vorlie-
gende Neuausgabe vereinigt zwei Aufsitze sei-
ner letzten Lebensjahre, die engagiert das Heil
aller Menschen als unabdingbare Erwartungs-
haltung christlicher Existenz einfordern. Der

»Kleine Diskurs iiber die Holle ist eine sehr
verstandlich geschriebene Streitschrift wider
seine Gegner, die ihm tatsachlich Glaubensab-
fall vorgeworfen hatten. Balthasar mochte das
Gericht Gottes nicht gegen seine Liebe ausge-
spielt wissen und bestreitet die Moglichkeit,
»dem Richter vorweg in die Karten zu schauen.
Wie kann einer Hoffnung mit Wissen gleichset-
zen?“ (12). Die mitreiflendsten Passagen sind
jene, in denen Balthasar mit scharfer Polemik
seine Position verteidigt, die mittlerweile prak-
tisch zur theologischen Lehrmeinung geworden
ist. Im Kapitel ,,Die Holle fiir die anderen” stellt
er sachlich fest, dass jene die Holle bevolkert
sehen, die sich selbst in Sicherheit wihnen: bib-
lische Drohreden werden dafiir herangezogen,
»der theologisierende Monsignore* (38) aber
fihlt sich darin nicht angesprochen, da er ja
weder Morder, Ehebrecher noch Gotteslésterer
ist. Oder: ,Man frage den groflen Augustinus,
den Lehrer der Gnade und der Liebe, der den
grofiten Teil der Menschheit der ewigen Holle
verfallen sein ldsst, ob er, Hand auf Herz, sich
nach seiner Konversion je iiber sein ewiges Heil
Sorgen gemacht hat. ... Aber welche Jammerge-
schichte hat er bis tiber die Reformation hinaus
ausgelost mit seiner Idee, dass praktisch doch
nur einige zum Himmel ,priddestiniert® seien®
(39f). Man braucht auch nicht nur an Calvin zu
denken, sondern kann getrost zeitgendssische
Evangelikale im Sinn haben, wenn Balthasar
an anderer Stelle schreibt: ,Man muss sich
wirklich fragen, wie bei einer solchen, fiir die
Ewigkeit geltenden Zweiteilung der Mensch-
heit eine schlichtmenschliche Niachstenliebe,
gar Feindesliebe im Sinne Christi noch mdglich
sein sollte” (44).

Natiirlich leugnet der grofle Schweizer
Theologe nicht die reale Méglichkeit des Schei-
terns, die mit der Ernsthaftigkeit gottlicher Of-
fenbarung und mit der Garantie menschlicher
Freiheit notwendig mitgesetzt ist. So bezeich-
net die Holle nicht den Grenzbereich der gott-
lichen Barmherzigkeit, als sagte Gott: hierher
und nicht weiter, sonst gebe ich dich verloren.
Vielmehr zeigt sich im unergriindlichen Rat-
schluss der Liebe, ,,dass Gottes Freiheit, die wir
Allmacht nennen, an der menschlichen Freiheit
eine Grenze findet“ (67). Den Jingern Christi
bleibt zu hoffen, ja es ist ihnen aufgetragen zu
hoffen, dass der Heilige Geist allen Menschen
das brennende Verlangen einstiften kann, die
unaufhorliche Gottverbundenheit zu suchen.
Die ,,Pflicht, fiir alle zu hoffen“ erfordert von
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ihnen ,den Entscheid fiir eine Geduld, die
grundsitzlich niemals aufgibt, sondern unend-
lich lange auf den anderen zu warten bereit ist*
(59f). Der zweite Aufsatz untermauert diese im
wahrsten Sinne befreiende Lehre theoretisch,
indem er den Begriff der Apokatastasis, der
Wiederherstellung aller Dinge, naher unter-
sucht und seine Wirkungsgeschichte beleuch-
tet, ohne die im Jahre 543 von der Provinzial-
synode in Konstantinopel verurteilte und dem
Origenes zugeschriebene Apokatastasis-Lehre
selbst zu vertreten.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

ETHIK

¢ Herberhold, Mechthild/Séling, Caspar
(Hg.): Menschenrechte fur Menschenaffen?
Was Tier und Mensch unterscheidet, Boni-
fatius-Verlag, Paderborn 2003. (219) Kart.
Euro 15,40 (D) / 15,90 (A) / sFr 27,00, ISBN
3-89710-263-3

Soll Menschenaffen — wie seit 1999 in Neu-
seeland - ein besonderes, den Menschenrechten
ahnliches Recht zugesprochen werden? Ja, soll
iiber die Kodifizierung von Tierrechten insge-
samt ,,der artiibergreifende Schulterschluss® (7)
zwischen dem Menschen und seinen nichsten
Verwandten im Tierreich vollzogen werden?
Oder wiirde damit nicht eine gravierende Ver-
anderung des menschlichen Selbstverstandnis-
ses eingeleitet, die wir verniinftiger Weise nicht
wollen konnen? Mit diesen ambitionierten
Fragen entwerfen die Herausgeber den vorlie-
genden Band, der eine Tagung der Katholischen
Akademie ,,Die Wolfsburg® aus dem Jahr 2002
dokumentiert. Das Buch gliedert sich in zwei
Teile:

Im ersten Teil (,Die neuere Entwicklung
des Mensch-Tier-Verhiltnisses ...“) kommen
die VertreterInnen der empirischen Wissen-
schaften zu Wort und beschreiben das Mensch-
Tier-Verhéltnis (Rainer Wiedemann), die heutige
Haltung von Zootieren (Friedrich Osterath),
die Kulturleistungen der Affen (Andreas Paul)
sowie die Geschichte der Tierrechtsbewegung
und des Einsatzes fiir die Aufnahme des Tier-
schutzes ins deutsche Grundgesetz (Sina Wal-
den und Eisenhart von Loeper — auf S. 10 irr-
timlich ,,Eberhard“ genannt!).

Im zweiten Teil (,... und seine philoso-
phisch-theologische Reflexion®) reflektieren
VertreterInnen von Philosophie, Religionswis-

senschaft und Theologie die menschliche Mog-
lichkeit, sich in Tiere zu versetzen (Hans-Mar-
tin Sass), die menschliche Wahrnehmung der
Tiere im Laufe der Kulturgeschichte (Burkhard
Gladigow), die theologische Wahrnehmung der
Tiere (Hans Kessler), die Symbolik des Blutes in
der christlichen Kunst (Heike Baranzke) sowie
die Rezeption der biblischen Vision vom kos-
mischen Tierfrieden in christlichen Heiligen-
legenden (Hubertus Lutterbach; dieser Artikel
enthilt zahlreiche Druckfehler, allen voran ,,Jes
6,9-11° statt ,,Jes 11,6-9“ auf S. 205).

Eingestreut sind in beiden Teilen schrift-
lich dokumentierte Diskussionen, allerdings
oft sehr kurz und nur zu einigen der gehaltenen
Vortrige. Im Inhaltsverzeichnis werden diese
Diskussionen nicht eigens ausgewiesen. Eine
Zusammenfassung oder ein Resumee am Ende
des Bandes fehlt. Das angehéngte Verzeichnis
ausgewdhlter Literatur bleibt sehr willkiirlich.

Der Band enthilt eine bunte, vielgestaltige
Sammlung informativer und interessanter, teils
ausgefallener Artikel. Auch dem in tierethischen
Fragen kundigen Rezensenten bot sich neben
Wohlvertrautem eine Reihe spannender neuer
Aspekte. Doch mit dem provokanten Titel des
Buches haben sich die Herausgeber offenkundig
verhoben: Die sehr klar eingegrenzte Frage des
Titels wird nicht einmal ansatzweise beantwor-
tet, viele der sehr disparat angelegten Beitrage
gehen auch gar nicht auf sie ein. Es fragt sich
zudem, ob eine Antwort ohne einen rechtsphi-
losophischen Beitrag {iberhaupt moglich wire
— der rechtsdogmatische Beitrag von Loepers
kann die Rechtsphilosophie keinesfalls ersetzen.
Schliefilich scheint dem Band ein Denkfehler
zugrunde zu liegen, der viele tierethische De-
batten kennzeichnet, aber — so legen es jeden-
falls selbst einige Beitrage des Buches nahe - in
die Irre fithrt: Dass namlich die Frage von Tier-
rechten (Obertitel) in erster Linie an empirisch
beschreibbaren Gemeinsamkeiten oder Un-
terschieden von Tier und Mensch (Untertitel)
héngt. Ob man dieser angelsdchsisch-empiris-
tischen und naturphilosophischen Argumenta-
tionsfigur nicht besser eine vertragstheoretisch
begriindete ,Gattungsethik (Jiirgen Habermas)
entgegensetzen sollte?

Alles in allem: Ein fiir Kenner der tier-
ethischen Debatte hochst inspirierender und
weiterfilhrender Band, der aber als Einfithrung
fir ,Neulinge® eher verwirrend erscheinen
wird.

Linz Michael Rosenberger
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Nachhaltigkeit:
Ein christlicher Grundauftrag
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Helge Wulsdorf
Nachhaltigkeit
( Ein christlicher Grundauftrag
Ine . in einer globalisierten Welt
globalisierten We = = 160 Seiten, kart.

ISBN 3-7917-1953-X
€ (D) 15,90/sFr 28,50

Nachhaltigkeit hat sich in den letzten Jahren zu einem gesellschaftlich hochst relevan-
ten Thema entwickelt, dem sich niemand mehr entziehen kann. Die entscheidenden
Zukunftsfragen werden heute unter dem Stichwort Nachhaltigkeit diskutiert.

Anhand der vier Bereiche Politik, Wirtschaft, Gesundheit und Bildung zeigt der Autor
auf, welchen Stellenwert Nachhaltigkeit inzwischen einnimmt. Aus der Perspektive der
Theologie mochte er fiir das Prinzip der Nachhaltigkeit sensibilisieren und Impulse fiir
ein daran ausgerichtetes Handeln geben.

Eine breit angelegte Einfiihrung in die Thematik aus christlicher und ethischer Sicht.

»Der Autor, er ist Theologe und Bankfachmann, zeigt Zusammenhiinge, die bisher wenig
oder nicht wahrgenommen wurden. Ein wichtiger Beitrag zu einem wichtigen Thema.*
(Rheinischer Merkur)

Verlag Friedrich Pustet m www.pustet.de
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¢ Koziel, Bernd Elmar: Kritische Rekons-
truktion der Pluralistischen Religionstheo-
logie John Hicks vor dem Hintergrund
seines Gesamtwerks. (Bamberger Theolo-
gische Studien. Hg. Peter Bruns u.a., Band
17) Peter Lang, Frankfurt 2001. (891) Kart.
Euro 115,00.

Vorliegendes Werk stellt die leicht tiber-
arbeitete Fassung einer Studie dar, die im Jahr
2000 von der Katholisch-Theologischen Fakul-
tat der Universitdt Innsbruck als Dissertation
angenommen wurde. Elmar Koziel setzt sich in
seiner Arbeit mit der Pluralistischen Religions-
theologie des britischen Theologen John Hick
auseinander, also mit einer Thematik, die seit
geraumer Zeit Theologie und Kirche bewegt,
spitestens aber seit der lehramtlichen Erkld-
rung ,Dominus Iesus“ (2000) in ihrer Brisanz
offenkundig geworden ist. Im Brennpunkt der
Kontroverse steht das ,,Bemithen um eine ange-
messene (fundamental-)theologische Antwort
auf die Existenz vieler Religionen“ (17, Anm. 5)
- ein Anliegen, das John Hick durch die Aus-
arbeitung seiner religionstheologischen Syste-
matik in paradigmatischer — wenngleich auch
umstrittener Weise - verfolgt hat.

Koziel hat das Gesamtwerk Hicks einer
ausfiihrlichen, sorgféltigen und differenzierten
Analyse unterzogen und seine Untersuchung in
zwei Abschnitte gegliedert: Der erste Teil (25-
337) geht auf die frithe Religionsepistemologie
John Hicks ein, in der die ,religiose Ambigu-
itat“ (26) der Welt, die sowohl einer naturalis-
tischen als auch einer religiosen Deutung (als
»Totalinterpretation[en] der Wirklichkeit“ [43])
offensteht, durch eine entschiedene Option
ofir die Wahrheitsfihigkeit theistischer Aus-
sagen” (117) zugunsten einer Glaubenshaltung
interpretiert wird. Das heif$t nach Hick: ,Wer
eigene religiose Erfahrungen macht, der diirfe
sich verniinftigerweise auf sie verlassen ... und
auf die Uberzeugungen, die durch sie bekriftigt
werden (139). Das, was Religion iiberhaupt
auszeichnet, ist die dem Menschen eroffnete
Moglichkeit, ,die Ego-Aspekte seiner Person-
lichkeit hinter sich zu lassen (323) - eine Sicht,
die bereits auf eine Weiterentwicklung der Theo-
logie John Hicks hinweist.

Im zweiten Teil (339-845) wird Hicks
Pluralistische Position untersucht, die dadurch
charakterisiert ist, dass sie ,,mehrere andere

(Welt-)Religionen als in sich giiltig und der
eigenen Tradition grundsitzlich gleichwertig
betrachtet” (341). Gegen den traditionellen Ex-
klusivismus und seine Absolutheitsanspriiche,
durch die Religionen ,zu konkurrenzierenden
Groflen” (483) gemacht wiirden, aber auch
gegen inklusivistische Ansitze, die ,als Uber-
gangs-, als Ad hoc- oder logisch instabile Stand-
punkte® (447) qualifiziert werden, macht Hick
die Pluralistische Hypothese geltend. Diese hat-
te die grofite Problemlosungskompetenz, denn
sie wiirde die ,,spirituelle und ethische Trans-
formation (620) des Menschen voranbringen;
in der theologischen Sprache die Differenz zwi-
schen Gott/dem Absoluten — dem ,,REAL® ,wie
er/es sich Menschen zu erfahren gibt ... und
wie er/es in sich ist“ (715), klar beachten; die
Korrespondenz zwischen regionalen Kulturen
und konkreten Religionen beachten (,,Menta-
litatsthese, vgl. 728-732); die ,phédnomeno-
logische Gleichartigkeit und ,,soteriologische
Effektivitat® der (Welt)Religionen angemessen
wiirdigen (vgl. 763) sowie die ,,mangelnde In-
telligibilitat (804) der klassischen Christologie
und ihrer Zwei-Naturen-Lehre auf zeitgemiafle
Weise revidieren.

Hicks Argumente hiangen letztlich - wie
das Restimee (847-868) - aufzeigt, an den
beiden pluralistischen Grundthesen der ,Per-
spektivitdt allen Erkennens® (848) und der
»sUnerkennbarkeit des REAL AN SICH (860).
Sein Ansatz, angesichts der gegenwirtigen Plu-
ralitat und Konfliktivitat von Kulturen, Weltan-
schauungen und Religionen an einer religiosen
Deutung festzuhalten und sich um die Ausar-
beitung einer ,tragfihigen epistemologischen
Grundlage“ (868) zu bemiihen, ist zu wiirdi-
gen, wenngleich die pluralistische Position mit
ihrem ,,Postulat eines ineffablen Gottes“ (712)
- so Koziel - letztlich keine ,,christliche Legiti-
mierbarkeit” (868) beanspruchen kann.

Dieses Buch fiithrt in eine Thematik ein,
die Kirche und Theologie wohl auch weiterhin
intensiv beschaftigen wird, und arbeitet die reli-
gionstheologischen Begriffe und Argumentati-
onsschritte in mustergiiltiger Weise heraus; fiir
die Auseinandersetzung mit der pluralistischen
Position ist damit im deutschsprachigen Raum
zweifellos ein Standard gesetzt.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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¢ Mikrut, Jan (Hg.): Faszinierende Gestal-
ten der Kirche Osterreichs, Bd. 7. Dom Ver-
lag, Wien 2003.

Jan Mikrut macht sich seit einigen Jah-
ren als Herausgeber der Reihe Faszinierende
Gestalten der Kirche Osterreichs verdient. Fiir
den Band 7 zeichnet als Redakteur Univ.-Prof.
DDr. Gerhard B. Winkler OCist verantwortlich.
Zehn verschiedene Autoren verfassten 17 ver-
schiedene Biogramme osterreichischer Person-
lichkeiten aus dem kirchlichen Leben des 19.
und 20. Jahrhunderts. Laut Vorwort besteht die
Zielsetzung darin, ,glaubwiirdige Vorbilder®
vorzustellen, ,die vor allem jungen Menschen
helfen, nach Hoherem zu streben, als es die
Konsumgesellschaft bietet, und will dazu bei-
tragen, ,,Orientierung fiirs Leben in christlicher
Uberzeugung und Tat zu finden®

Die dazu ausgewihlten Personlichkeiten
lassen sich in folgende Gruppen einteilen: Eine
Ordensfrau (Klara Rosa Fietz, Graz); Bischo-
fe (Vinzenz Gasser, Brixen; Johannes Maria
Gféllner, Linz); Abte und Prilaten (Ildephons
Schober, Seckau; Georg Friedrich Koller, Wels;
Alipius Linda, Klosterneuburg; Benedikt Reetz,
Seckau); Missionare (Wendelin Franz Pfan-
ner, Marianhill; Amadeus Ferdinand Scholzig,
Marianhill; Mathias Sutterliity, Marianhill);
christliche Politiker (Karl Lueger, Wien; Johann
Nep. Hauser, Linz); Theologen und Seelsorger
(Ferdinand Klostermann, Linz/Wien; Philipp
Mabhler, Wien; Josef Wiener, Linz) und katho-
lische Laienfunktiondre (Eduard Ploier, Linz;
Heribert Wenninger, Linz). Einige Beispiele
seien vorgestellt:

Dr. Klara (Rosa) Fietz (1905-1937), vor-
gestellt von Jan Mikrut, stammte aus dem alt-
Osterreichischen Nieder-Lindewiese. 1919 trat
sie bei den Schulschwestern in Eggenberg bei
Graz ein. Die Ordenslaufbahn fiithrte Sr. Klara
im Jahr 1936 zur Position der Direktorin der
ordenseigenen Schule in Graz. Doch eine Er-
krankung an Lungentuberkulose im Alter von
20 Jahren beeintrichtigte seither den Gesund-
heitszustand der Schwester. Ein geistliches Ta-
gebuch, das Sr. Klara in den Jahren ihrer immer
bedrohlicher werdenden Krankheit verfasste,
zeugt von ihrer spirituellen Tiefe. Das geistliche
Leben dieser besonderen Schwester fithrte nach
ihrem Tode (1937) beziehungsweise nach dem
Ende des Zweiten Weltkrieges zu Bemithungen

um ihre Seligsprechung. Der Informationspro-
zess wurde 1968 abgeschlossen und die gesamte
Dokumentation nach Rom tibersandt.

Rudolf Zinnhobler bietet ein auf den jiings-
ten Forschungsstand gebrachtes Biogramm des
als Kritiker des Nationalsozialismus bekannten
Linzer Bischofs Johannes Maria Gfollner
(1867-1941). Seine duflerst konservative po-
litische Einstellung bleibt dabei ebenso wenig
ausgespart wie seine vom NS-Regime gebeugte
Widerstiandigkeit.

Der oberdsterreichische Priester und christ-
lich-soziale Politiker Johann Nepomuk Hauser
(1866-1927), vorgestellt von Josef Honeder,
trat in Osterreich durch sein Mitwirken am
Entstehen der christlich-sozialen Partei her-
vor. Als Landeshauptmann von Oberdsterreich
(1908-1927) leistete der Priester-Politiker in
der Ersten Republik erfolgreiche Aufbauarbeit.
Mit seiner demokratischen Gesinnung gegen-
iiber anderen politischen Parteien geriet er auch
in Gegensatz zu Bischof Gféllner. Der Mahner
vor einer drohenden Radikalisierung konnte
die politische Katastrophe der Ersten Republik
nicht stoppen. In seinem direkten Einflussbe-
reich beeindruckte er jedoch mit einer in sei-
nem Innersten verwurzelten Verstindigungs-
bereitschaft, die trotz politischer Gegnerschaft
immer die Verséhnung suchte.

Franz Wendelin Pfanners (1825-1890)
Leben, so bemerkt der Autor Adalbert Lud-
wig Balling zu Recht, , liest sich wie ein Krimi“
(239). Der Vorarlberger war zuerst 13 Jahre
lang Weltpriester, ehe er Trappist wurde. Dort
meldete sich der 54-jahrige im Jahr 1880 fiir
die Mission in Siidafrika. Zusammen mit 30
Mitbriidern liefd er sich nach ldngerer Suche in
der Nihe von Pinetown nieder und nannte den
Ort zu Ehren der Gottesmutter und der heili-
gen Mutter Anna Maria-Ann-Hill (Marianhill).
Bald waren aus den 30 Monchen 80 geworden.
Der charismatische Pater Franz Pfanner, ab
1885 Abt von Marianhill, baute in grofler mis-
sionarischer Aufbruchsstimmung binnen weni-
ger Jahre eine Anzahl von Missionsstationen. Er
warb unermiidlich um Spenden aus Europa und
schuf dazu den Marianhiller Missionskalender.
Auch die Griindung der Marianhiller Missions-
schwestern war sein Werk. Pfanner traumte von
weiteren Missionsstationen in Asien. Der Abt-
Visitator des Trappistenordens entdeckte grof3e
Mingel am kontemplativen Klosterleben der
Marianhiller Monchsmissionare. Er forderte
Pfanner auf, die Ordenszucht strenger zu hand-
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haben. Im Zuge dieses Konfliktes resignierte
Pfanner und zog sich auf eine Auflenstation
zurlick. Papst Pius IX. griff ein, trennte Mari-
anhill vom Ordensverband der Trappisten und
griindete 1909 die Kongregation der Marianhil-
ler Missionare (CMM). Wenige Monate spater
starb Pfanner.

Prof. Dr. Ferdinand Klostermann (1907-
1982), der von Rudolf Zinnhobler schon 1987
in einem Buch ,Erinnerungen an die NS-Zeit*
portrétiert wurde, verkorpert in hervorragender
Weise die epochale pastorale/theologische Ent-
wicklung des 20. Jahrhunderts. Als junger Kap-
lan in der Zeit des Stdndestaates identifizierte er
sich ganz mit der deutschnationalen Ausrich-
tung des Turnerbundes. Bischof Gfollner holte
sodann den talentierten Jugendseelsorger als bi-
schoflichen Sekretdr zu sich. Wahrend der Zeit
des NS-Regimes wurde Klostermann schlief3-
lich durch seinen Zulauf in der Jugendseelsorge
politisch verddchtig und mit Polizeihaft sowie
anschliefendem Gauverweis sanktioniert. In
der Grof3stadtseelsorge in Berlin iberdauerte
Klostermann relativ unbehelligt die NS-Zeit.
Nach dem Krieg nach Oberésterreich zurtick-
gekehrt, widmete sich Klostermann engagiert
dem Neuaufbau der Katholischen Aktion, wo
er sich tiber Oberdsterreich hinaus profilierte.
1962 wurde er auf den Lehrstuhl fiir Pastoral-
theologie an der Theol. Fakultit Wien berufen.
Als Konzilstheologe hatte er Anteil am Ringen
der Katholischen Aktion um ihr Selbstverstind-
nis. Mit dem Konzil begann fiir Klostermann
ein radikaler Umdenkprozess; weg von der von
ihm bisher vertretenen hierarchischen Teilnah-
me der Laien an der Kirche in der Katholischen
Aktion hin zum ,,Prinzip Gemeinde® - ein Prin-
zip, das er praktisch in der Katholischen Hoch-
schulgemeinde Wien kennengelernt hatte. ,Wie
die Pfarre zur Gemeinde wird®, war das Motto,
das ihn bis an sein Lebensende nicht mehr los-
lief3. 1982 starb Klostermann, der wichtige 6s-
terreichische Theologe des 20. Jahrhunderts, in
Wien und wurde in Linz beigesetzt.

Heribert Wenninger (1923-1953), vorge-
stellt von seiner Witwe Helga, steht fiir jene jun-
gen katholischen Menschen, die in der NS-Zeit
mit jugendlichem Wagemut fiir ihre religiose
Gesinnung einstanden. Mitte der DreifSigerjah-
re tibersiedelte die Familie von Wels nach Linz.
Als der Vater, ehemaliger Heimwehrfiihrer
und Landeshauptmannstellvertreter, in das KZ
Dachau deportiert wurde, begann fiir den 15-
Jahrigen das Engagement in der Katholischen

Jugend - zuerst in der Jesuitenkirche Linz,
dann in der Mittelschiilerjugend mit Ferdinand
Klostermann. Treffen auf dem Kirchendachbo-
den, Wanderungen, Jugendwochenenden auf
Berghiitten u.a. gehorten zu den regelmifligen
Aktivititen. Dass die Jugendlichen manchmal
nur knapp der Verhaftung durch die Gestapo
entronnen, machte die Sache fiir sie erst richtig
spannend. 1942 musste Wenninger zur Wehr-
macht einriicken. Nach dem Krieg widmete er
sich — wihrend er Biologie an der Universitit
Wien studierte - dem Aufbau der Katholischen
Hochschulgemeinde beziehungsweise der Griin-
dung der Katholischen Jugend Osterreichs, de-
ren Digzesanverantwortlicher in Linz er wurde.
Damit gehért Wenninger zu den Griindervi-
tern der Katholischen Jugend Osterreichs in der
Nachkriegszeit. 1953 beendete ein tddlicher
Absturz vom Traunstein in Oberésterreich jih
sein Leben. Heute ist dieser Pionier fast in Ver-
gessenheit geraten.

Fazit: Die vorliegende Reihe erfiillt eine
wichtige dokumentarische Aufgabe fiir die
kirchliche Zeitgeschichte. Eine Fortsetzung ist
begriiflenswert. Schade aber, dass sich anschei-
nend tiberwiegend Bischofe, Abte und Politi-
ker als christliche Vorbilder eignen und in der
Sammlung nur eine (Ordens)Frau und nur vier
Laien Berticksichtigung fanden.

Linz Helmut Wagner

¢ Hogg, James, u.a. (Hg.): Die Reichskar-
tause Buxheim 1402-2002 und der Kartau-
serorden. Internationaler Kongress vom 9.
bis 12. Mai 2002. Analecta Cartusiana 182,
Bd. 1 (305, zahlr. Abb.). Institut fir Anglis-
tik und Amerikanistik, Salzburg 2003. Geb.

Der Band stellt das Ergebnis eines inter-
nationalen Kongresses dar, welcher 2002 aus
Anlass der Griindung der Kartause Buxheim
bei Memmingen vor 600 Jahren stattfand. Die
Referate und Beitrdge beschrianken sich aber
nicht blof§ auf Buxheim, sondern betreffen auch
andere Kartausen in Deutschland und dartiber
hinaus.

U. Faust behandelt Buxheim vor allem
im Zusammenhang mit der nahegelegenen
Benediktinerabtei Ottobeuren, die zahlreiche
Kelche, Paramente, Bilder, Biicher und Archi-
valien dieser der Sakularisation verfallenen
Kartause angekauft hat. Sie gehoren zum ,,kost-
barsten Besitz“ Ottobeurens und reflektieren so
die geschichtliche und kulturhistorische Bedeu-
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tung Buxheims. J. Hogg bietet einen chronolo-
gischen Uberblick der Kartause Buxheim an
Hand der Akten der Generalkapitel von 1402
bis 1474; J. Clark setzt diesen fiir die Jahre 1475
bis 1658 fort. Die Bedeutung der Bibliothek von
Buxheim wiirdigte W. Whobrey, der dabei auf
eigene Forschungsarbeiten zuriickgreifen kann.
Ch. Engelhard geht beispielhaft auf das Neben-
einander der Konfessionen in der evangelisch-
lutherischen Reichsstadt Memmingen und der
katholischen Kartause Buxheim ein. Trotz vor-
handener Gegensitze bestand eine gegenseitige
Akzeptanz, was der Autor u.a. mit dem Hinweis
auf eine Weinspende der Stadt an den Prior im
Jahre 1548 illustriert. Besonders interessant
sind die Ausfithrungen von H. Goder, der den
Ordensnachwuchs in Buxheim im aufgeklérten
18. Jh. mit dem von Kartausen der rheinischen
Provinz vergleicht.

Auf die Beitrage, welche auflerdeutsche
Kartausen betreffen, kann hier nicht einge-
gangen werden, doch sei die umfangreiche
Bilddokumentation iiber die Kartause Jerez de
la Frontera in Spanien erwihnt, die das halbe
Buch ausmacht (156-305).

Alles in allem bietet der Band wertvolle
Bausteine zur Geschichte der Kartause Bux-
heim und des Kartduserordens.

Linz Rudolf Zinnhobler

KIRCHENRECHT

¢ Dennemarck, Bernd: Der Taufaufschub. Dog-
matisch-kanonistische Grundlegung und
rechtliche Ausgestaltung im Hoheitsgebiet
der Deutschen Bischofskonferenz. (Disser-
tationen. Kanonistische Reihe Bd. 18) EOS
Verlag, Erzabtei St. Ottilien 2003. (184).
Brosch. Euro 16,50 (D). ISBN 3-8306-7158-X.

Die Frage, iiber welche Voraussetzungen
Taufbewerber verfiigen miissen, damit sie zum
Empfang des Sakraments zugelassen werden,
wird in den christlichen Glaubensgemein-
schaften sehr unterschiedlich beantwortet, und
selbst in der lateinischen Kirche ist die Praxis
nicht ganz einheitlich. Im Hintergrund ste-
hen nicht selten unterschiedliche theologische
Sichtweisen und Bewertungen der Taufe, die
ihren Niederschlag in der konkreten Taufpraxis
finden. Besonders deutlich wird der Zusam-
menhang zwischen Tauftheologie und Tauf-
recht bei der Frage des Taufaufschubes, der

Gegenstand der vorliegenden Arbeit ist, die
an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen als
kanonistische Dissertation zur Erlangung des
Grades eines Lizentiaten im kanonischen Recht
angenommen wurde.

Der erste Teil (,,Dogmatisch-kanonistische
Grundlegung®, 2-83) handelt zunichst vom
Axiom ,,Extra Ecclesiam nulla salus®, das sich
bereits in der Antike ausbildet. Parallel dazu
entstehen aber auch andere Entwiirfe, die als
auflerordentliche Heilswege bezeichnet wer-
den, wie das Votum baptismi, die ,Ecclesia ab
Abel, Limbuslehre und Entscheidungstheorie.
Das II. Vatikanische Konzil unterstreicht die
Heilsbedeutung der Taufe und lehrt, dass nicht
gerettet werden kann, wer um die Heilsnotwen-
digkeit der katholischen Kirche weif3, aber nicht
in sie eintritt oder in ihr verbleibt (LG Art. 14;
AG Art. 7). Zugleich wird festgehalten, dass
aufgrund des allgemeinen Heilswillens Gottes
auch Menschen gerettet werden konnen, die das
Evangelium ohne eigene Schuld nicht kennen,
jedoch ein rechtes Leben zu fithren sich bemiih-
en (LG Art. 16).

Bei den kanonistischen Gesichtspunkten
richtet sich das Interesse des Autors vor allem
auf den Zusammenhang von Taufe und Kir-
chengliedschaft sowie auf ausgewdhlte sakra-
mentenrechtliche Aspekte. Liturgierechtliche
Neuansitze hatten zwar in das kirchliche Ge-
setzbuch von 1983 Eingang gefunden, insge-
samt sei aber die Umsetzung des erneuerten
Liturgieverstindnisses des II. Vatikanischen
Konzils im CIC nur mangelhaft geschehen.

Besondere Aufmerksamkeit gilt der fiir die
Arbeit zentralen Frage, ob ein Recht auf Taufe
bestehe. Der Autor kommt zum Ergebnis, dass
Menschen, die noch nicht getauft worden sind,
unter bestimmten Voraussetzungen das Recht
auf Taufe besitzen. Es handle sich um ein Recht
eigener Art, das sich aus der Berufung jedes
Menschen zum Heil ableite, daher iuris divini
sei und einen fundamentalen Rechtsanspruch
gegeniiber der Kirche begriinde. Die explizi-
te Formulierung dieses Rechts fehlt allerdings
im CIC, was besonders im Hinblick auf seinen
fundamentalen Charakter ein Defizit darstelle.
Die Pflicht zur Annahme des Glaubens gem. c.
748 § 1 impliziere jedenfalls auch das Recht auf
Taufempfang.

Im zweiten Teil stellt das Buch die gel-
tenden Rechtsnormen zum Taufaufschub bei
Kindern und Erwachsenen dar (,Rechtliche
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Ausgestaltung®, 84-176). Die normative Wei-
chenstellung geschieht bereits im ,Ordo Bap-
tismi Parvulorum® (1969) und im deutschen
Rituale ,,Die Feier der Kindertaufe“ (1971). Ne-
ben den Ritualbiichern werden folgende Texte
untersucht: Pastoralanweisung der Deutschen
Bischofskonferenz iiber die Einfithrung eines
Taufgesprachs (1970), Beschliisse der Gemein-
samen Synode (1975), Pastoralanweisung der
Deutschen Bischofskonferenz zur rechtzeitigen
Taufe der Kinder (1979), ,,Instruktion {iber die
Kindertaufe“ der Kongregation fiir die Glau-
benslehre (1980), Neuregelungen des Codex
Turis Canonici von 1983 und die dadurch er-
forderlich gewordenen Rechtsanpassungen. Als
Ergebnis wird festgehalten, dass nach gelten-
dem Recht der Taufaufschub nur méglich und
geboten ist, wenn a) beide Eltern als unglaubig
anzusehen sind, b) sie sich weigern, dem Kind
die noétige Glaubenserziehung zu vermitteln
und ¢) niemand im Lebensbereich des Kindes
bereit ist, es in den Glauben einzufithren. Die
Entscheidung iiber die Verschiebung der Taufe
muss im Einvernehmen mit dem Dekan erfol-
gen, die Eltern sind iiber den Grund zu infor-
mieren und auf die Beschwerdemdglichkeit
hinzuweisen (vgl. 133). Bei Todesgefahr sind
Kinder jedoch unverziiglich zu taufen. Das
Recht folgt demnach einem Taufverstdndnis,
das die Taufe primér als Gnadengeschenk Got-
tes betrachtet, das Kindern katholischer Eltern
nicht vorenthalten werden darf. Von diesem
Grundsatz muss jedoch abgewichen werden,
wenn bestimmte, rechtlich klar umschriebene
Griinde die Verschiebung verlangen.

Beim Taufaufschub fiir Erwachsene reka-
pituliert das Buch zuerst die Wiedereinfithrung
des Katechumenats durch das II. Vatikanische
Konzil und seine normative Ausgestaltung. Die
Katechumenatsordnung spricht zwar nicht aus-
driicklich vom Taufaufschub, sieht jedoch bei
den einzelnen Stufen bestimmte Erfordernisse
vor, die Katechumenen erfiillen miissen, bevor
der Katechumenat fortgesetzt werden kann.
Fehlende Fortschritte vor allem bei Glaube und
Umbkehr haben daher die Verschiebung der Tau-
fe zur Folge. Selbst in Todesgefahr darf die Tau-
fe nur gespendet werden, wenn Mindestanfor-
derungen hinsichtlich Taufglaube, Taufbitte und
Taufversprechen gegeben sind. Wer die Taufe
empfangen will, muss dazu bereit sein, seine
Ehe kirchlich zu ordnen. Der Autor bedauert,
dass fiir jene Fille, in denen die Ehe kirchlich
nicht zu ordnen ist, bisher normative Rege-

lungen immer noch nicht erlassen worden sind,
obwohl dies angesichts der Probleme, die in der
verwaltungskanonistischen Praxis auftreten,
lingst tiberfillig sei. Der Losungsvorschlag, den
er selbst anbietet, sieht vor, die Taufe unter der
Voraussetzung zu spenden, dass der Katechu-
mene verspricht, sich um vollige Enthaltsamkeit
zu bemithen. Auflerdem diirfe die Eingliede-
rung in die Kirche kein Argernis hervorrufen.
Wenn die Trennung vom Lebenspartner aus
ernsthaften Griinden - wie z.B. Erziehung der
Kinder - nicht méglich sei, sollte sie als Voraus-
setzung fiir die Taufe nicht gefordert werden.
Bei der Begriindung des Vorschlags verweist er
u.a. auf missionsrechtliche Vorschriften und die
lehramtliche Beurteilung der Situation der wie-
derverheirateten Geschiedenen sowie auf den
Konnex von Taufe und Siindenvergebung.

Die vorliegende Arbeit, die sich durch ka-
nonistische Grundlichkeit auszeichnet, ist m.
E. ein sehr wertvoller Beitrag zur ErschlieSung
des gegenwirtigen Taufrechts der katholischen
Kirche und seiner konkreten Ausgestaltung im
Gebiet der Deutschen Bischofskonferenz. Im
Licht der katholischen Glaubenslehre erscheint
das Taufsakrament von seinem Wesen her als
unverdiente Gnadengabe Gottes, die der Kir-
che anvertraut ist, damit sie dem Heil der Men-
schen diene. Das muss in der Verkiindigung
der Heilsbotschaft transparent werden, verlangt
aber auch, die Normen so auszulegen und anzu-
wenden, dass der freie Zugang zum Sakrament
geoftnet bleibt, soweit nicht das Recht aufgrund
des unlosbaren Zusammenhangs von Glaube
und Taufe notwendige Einschriankungen vor-
nimmt.

Graz Johann Hirnsperger

LEBENSBILDER

¢ Feldmann, Christian: Frere Roger, Taizé.
Gelebtes Vertrauen. Herder, Freiburg-Ba-
sel-Wien, 2005. (94, ca. 50 Fotos) Kart. Euro
12,90 (D)/Euro (A) 13,30/sFr 23,50.

Als ,eine der groflen geistlichen Gestalten®
und auch ,einen geistlichen Vater unserer Zeit*
hat Kurienkardinal Walter Kasper, Prasident
des Pépstlichen Rates zur Forderung der Ein-
heit der Christen, Frere Roger Schutz bei der
Trauerfeier fiir den Griinder der 6kumenischen
Gemeinschaft von Taizé gewiirdigt. Er war am
16. August 2005 von einer geistig verwirrten
Frau wihrend des Abendgebets ermordet wor-
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den. Anlédsslich dieses tragischen Todes hat
Christian Feldmann, der bereits zahlreiche Bio-
grafien grofier Gestalten des Glaubens und der
Kirchengeschichte vorgelegt hat, nun auch ein
anschauliches Portrit dieser charismatischen
Personlichkeit gezeichnet. Auf 94 Seiten und in
acht Kapiteln geht Feldmann den Weg des ,,Bru-
ders aller Menschen ohne Unterschied“ und
damit gleichzeitig den Weg der Briidergemein-
schaft von Taizé nach. Frére Roger hat unter
dem Bruch der christlichen Konfessionen, aber
auch unter den Spannungen zwischen Vélkern
und Nationen gelitten. Es gelingt Feldmann,
anhand von Einblicken in die Lebensgeschich-
te von Freére Roger einige Hintergriinde dieses
Leidens und der daraus erwachsenen Sehnsucht
nach Einheit und Frieden zu beleuchten: Etwa
die pragende Kraft seiner Familie - allen voran
seiner Grofimutter -, die Anziehungskraft, die
das benediktinische Monchsideal auf ihn aus-
tibte, und besonders die Erschiitterungen durch
das menschliche Elend wihrend der Zeit des
Zweiten Weltkriegs. Der Leser erfihrt von den
Schwierigkeiten und bescheidenen Anfingen
der 6kumenischen Briidergemeinschaft im klei-
nen burgundischen Dorf Taizé, aber auch von
der Férderung durch und von der Verbunden-
heit mit zwei grofle(n) Pépste(n) des 20. und 21.
Jahrhunderts: Johannes XXIII. und Johannes
Paul II. Es entsteht ein Bild, das Frére Roger und
sein Leben als schlicht und doch kraftvoll, stets
suchend und zugleich tiberzeugend und damit
anziehend zeigt - gerade fiir Jugendliche, die
jahrlich zu Tausenden nach Taizé und zu den
an wechselnden Orten stattfindenden Europa-
ischen Jugendtreffen kommen.

Treffend wird der Weg Frére Rogers als
~gelebtes Vertrauen® charakterisiert — von sei-
ner ersten Gottsuche bis hin zum Anschlag
auf ihn in der Versdhnungskirche. ,Osterliches
Licht® ist darum das letzte Kapitel iiberschrie-
ben, das vom tragischen und zugleich fried-
lichen Tod des ,,geistlichen Vaters unserer Zeit*
Zeugnis gibt und Vertrauen fiir die Zukunft von
Taizé wagt.

Nicht nur, wer einen ersten (literarischen)
Zugang zu Taizé und zu der diesen Ort bleibend
pragenden Griindergestalt sucht, sondern auch
wer beides bereits aus eigenen Erfahrungen
kennt, wird dieses Portrét mit geistlichem Ge-
winn lesen. Dazu tragen nicht zuletzt die Samm-
lung ausgewihlter Texte — ,Worte des Vertrau-
ens” — von Frere Roger und zahlreiche Fotos aus
dem Leben des Priors von Taizé und vom Leben

auf dem ,,Hiigel der Pilger” bei. Eine Zeittafel
am Ende des Buches listet die biografischen
Daten des Griinders der 6kumenischen Briider-
gemeinschaft und zentrale Ereignisse aus deren
Geschichte auf. Christian Feldmann legt ein
Buch vor, das Frére Roger und seine Botschaft
in Erinnerung hilt, vor allem aber eine Ermuti-
gung zu gelebtem Vertrauen ist.

Freiburg im Breisgau Michael Hettich

PASTORALTHEOLOGIE

¢ Hennecke, Christian: Sieben fette Jah-
re. Gemeinde und Pfarrer im Umbruch.
Aschendorff, MUnster 2003. (200) TB. Euro
9,80 (D).

Christian Hennecke, Leiter des Fachbe-
reichs Verkiindigung im bischoflichen General-
vikariat Hildesheim, blickt auf die sieben Jahre
zuriick (1995-2002), in denen er als Pfarrer
einer Bremer Gemeinde vorstand. Er schildert
darin - durchaus mit einem selbstkritischen
Augenzwinkern - seine Einstiegserfahrungen
in St. Matthias (7-44). Dariiber hinaus berich-
tet er tiber Versuch und Irrtum und von zahl-
reichen Initiativen und Uberlegungen, in denen
er gemeinsam mit seinem Pastoralteam und
weiteren Ehrenamtlichen dem nachzukommen
suchte, was der Auftrag christlicher Gemeinden
sei. Er entfaltet anhand konkreter Beispiele das
Uberdenken der Sakramentenpastoral (45-69)
und die Suche nach neuen Wegen und Gestal-
ten des Glaubens (70-113). In einem vierten
Abschnitt beschreibt er die ,,Stationen einer Ge-
meindeentwicklung® (114-173). Diese sind ge-
kennzeichnet von einem mutigen und kreativen
Ausprobieren, Reflektieren und Weiterentwi-
ckeln und verleugnen nicht, wo Lernprozesse
den Weg des Scheiterns beinhalten. Er benennt
auch die Spannung zwischen einem klassischen
Gemeindeverstindnis einerseits und den neuen
geistlichen Bewegungen andererseits, die nicht
zuletzt — von Hennecke durchaus reflektiert
- in seiner Person als Pfarrer dieser Gemein-
de und als Mitglied der Fokolarebewegung
zum Ausdruck kommt. In einem abschlieflen-
den Teil setzt er zu einem ,,Nachdenken iiber
die Zukunft“ (174-198) an. Er spricht von der
Notwendigkeit einer tragfihigen jesuanisch
gepragten ,,Spiritualitit des Verlierens“ (184),
deren es in kirchlichen Umbruchszeiten in be-
sonderer Weise bedarf. Sie orientiert sich nicht
an volkskirchlich gewachsenen Strukturen und
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damit auch Liebgewonnenem, sondern wagt
im Vertrauen auf Gott erneut den Aufbruch ins
Ungewisse: ,,Nichts muss unbedingt erhalten
werden in unserer Kirche auf8er der Praxis sol-
cher Spiritualitdt und alles, was dazu hilft, sie zu
leben ... Doch was genau verloren werden muss,
steht so noch gar nicht fest. Denn die Vorhersa-
ge moglicher Verluste kime ja im Grunde einer
neuen Versicherung zum kontrollierten Verlust
... gleich.“ (184f)

Hennecke schreibt in einem leicht zu le-
senden Stil (selbst)kritisch und dennoch wert-
schitzend von seinen ersten Lehrjahren als
Pfarrer. Damit bietet er vor allem jenen, die
davor stehen, eine Gemeindeleitung zu iiber-
nehmen, wertvolle Einstiegshilfen. Markant
ist sein Bemiihen, geniigend Reflexions- und
Auszeiten sowohl fiir sich selbst als auch fiir
die (engagierten) Gemeindemitglieder ein-
zurdumen: Er berichtet von Klausurtagen im
Pastoralteam, Gemeindewochen, zu denen alle
eingeladen werden, bis hin zu einem gemeind-
lichen Sabbatjahr. Inwiefern dieses Ineinander
von volkskirchlich orientierter Gemeinde und
neuen geistlichen Bewegungen tatsichlich
fruchtbar gemacht werden kann, ist anzufragen
und kann wohl nicht letztgiiltig beantwortet
werden. Vielleicht bedarf es gerade einer der-
artigen Spannung, um die Perspektive einer
~Weggemeinschaft“ (185) zu entwickeln, die
ausgerechnet dort, wo manches nicht stimmig
ineinander greift und sich reibt, eine Zukunft
gewinnt.

Linz Monika Udeani

¢ Kochanek, Hermann (Hg.): Wozu das
Leid? Wozu das Bose? Die Antwort der Re-
ligionen und Weltanschauungen. Bonifati-
us, Paderborn 2002. (360) Kart. Euro 25,90
(D)/Euro 26,70 (A)/sFr 44,50.

In diesem Band geht es nicht nur um eine
Rand-, sondern um eine Grundfrage des Le-
bens auch in der Postmoderne: was Leid ist, ob
es das Bose gibt, ob das Leid stets bose ist, wo-
her sie kommen, warum es tiberhaupt das Leid
gibt und wozu das Bose da ist. Es geht um ,ein
bleibend provozierendes Ritsel und ein nicht
auflosbares Geheimnis®, dahinter um die Frage
nach dem Sinn des Lebens und der Geschichte,
letztlich um die Frage nach Gott. Ziel der Vor-
trage sollte es sein, ,,die je eigene Sichtweise der
einzelnen Religionen oder Weltanschauungen,
wie sie das Leid und das Bose, die Ursachen und

Wirkungen beurteilen, aus ihrer spezifischen
Perspektive zu beschreiben und ihren jewei-
ligen Kerngedanken zu dieser Grunderfahrung
des Menschseins authentisch herauszustellen®
Kriterien zur Urteilsbildung kénnten sein: Wird
die ganze Realitit menschlichen Lebens unver-
kiirzt eingebracht? Wie wird mit den Schwachen
und Siindern umgegangen? Welche Rolle spielt
Gott? (7-11). Hiobs Fragen nach dem Leiden
des Unschuldigen hat nichts von ihrer Aktuali-
tét eingebtif3t (15).

Befragt werden drei Religionen Asiens (die
chinesische, der Hinduismus, der Buddhismus),
zwei Stammesreligionen (afrikanische, india-
nische), die drei monotheistischen Religionen
(Judentum, Christentum, Islam) sowie die Phi-
losophie (Unlosbarkeit des Theodizeeproblems;
Gefihrlichkeit einer allzu optimistischen Sicht
des Menschen), Weltanschauungen (New Age,
Esoterik) und Kunst (Fragmentierung des
Menschlichen bei Francis Bacon). Die Kom-
petenz der Referenten verbiirgt Informationen
weit iiber den Durchschnitt hinaus.

Es gibt Konstanten: Leben heifit Leiden,
zumindest auch Leiden, das Nachdenken dar-
tber ist ein zweiter Schritt. Die Hoffnung auf
Befreiung vom Leiden ist in allen Religionen,
auch in solchen ohne menschenfreundlichen
Gott. Sie kennen Mafinahmen zur Minimie-
rung bis zur Uberwindung. Und es gibt eine
Buntheit von Unterschieden: Leiden und Boses
ist da, dessen Sinn ist Strafe, Bewahrung, Ver-
geltung, Test des Glaubens und Erziehung auf
ihn hin. - Zum Woher: die Frage ist miiflig, es
gehe um das Wohin; die Quelle ist das Herz,
sind eingeborene bose Krifte; ist das Tun und
Lassen des Menschen, ist seine Freiheit; ist die
Verstrickung in Unwissenheit, Gier und Hass;
sind Menschen, Hexen und bose Geister; ist ein
Unheilszusammenhang; ist die Disharmonie
in der grundlegenden Harmonie und Giite des
Kosmos durch Ubertreten natiirlich gegebener
Grenzen. - Goétter haben keine oder kaum eine
Bedeutung; ein boses Urprinzip ringt mit einem
guten; Gott spielt eine untergeordnete Rolle;
Gott spielt eine entscheidende Rolle; Gott ist
bipolar; Leiden ist die zwangsldufige Folge der
Schopfung, durch den Abfall von der Ewigkeit
und den Eintritt in die Zeit, durch das Verlos-
schen des ,,Lichtes in der Materie und durch
deren Widerstandigkeit.

Das Ringen der Menschheit mit der so
schmerzlichen Frage des Leidens und Bosen
verlangt hochsten Respekt. Sie erreicht ihre
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Darin, wie Christen Gottesdienst feiern, zeigt sich, welche Sicht der Glaube auf die
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duflerste Zuspitzung, wenn gemaf3 der christ-
lichen Botschaft Gott der allméichtige und lie-
bende Schopfer ist. Karl-Josef Kuschel verfolgt
den kirchenamtlichen und theologischen Kli-
rungsprozess durch die Jahrhunderte. Er zeigt
das Ungeniigen der Privations-, Zulassungs-,
Straf- und Erziehungstheorie auf, aber auch der
Rede vom ohnmichtigen Mitleiden Gottes aus
Liebe und vom Leiden als dem Preis der Lie-
be. Denn die Schrift (Jes 45, Ps 88) thematisiert
die alleinige Verantwortung Gottes fiir die Welt;
er ist Herr des Ubels. Biblisch einzig verant-
wortbar ist es, die Theodizeefrage wegen ihrer
grundsitzlichen Unbeantwortbarkeit offenzu-
halten. Es gibt kein Durchschauenwollen Got-
tes. Verlangt ist das unerschiitterliche Vertrau-
en auf die Selbstrechtfertigung Gottes. - Man
muss dem Autor dankbar sein. Er entschidigt
fir Flachheiten anderer Beitrdge. Er hat das
Beispiel Christi auf seiner Seite: den Mut auf-
zubringen, vertrauend in die Antwort hineinzu-
sterben. Nicht Losung also, sondern Weisung.
Diese existenzielle Antwort iiberbietet jede nur
intellektuelle, die in ihrer abstrahierenden All-
gemeinheit kaum einem, schon gar nicht dem
ungerechten Leiden- und Sterbenmiissen ge-
recht zu werden vermag.

Linz Johannes Singer

PHILOSOPHIE

¢ Wimmer, Franz Martin: Globalitat und
Philosophie. Studien zur Interkulturalitat.
Verlag Turia + Kant, Wien 2003. (144) Kart.
Euro 15,00.

HInterkulturalitit ist seit Jahren in vieler
Munde, wird positiv oder negativ bewertet, als
Ausweg aus der Flachheit einer Konsumkultur
gepriesen oder als Verlust des Abendlandes
beklagt® (122) - so beschreibt Franz Martin
Wimmer, Professor fiir Philosophie an der Uni-
versitdt Wien, die gegenwirtige Stimmungslage
zum ,interkulturellen® Denken. Das vorlie-
gende Bindchen, das sieben Beitriage Wimmers
aus den Jahren 1992 bis 1998 enthilt, zeigt in
eindriicklicher Weise auf, inwiefern ,,Interkul-
turalitdt® eine zentrale Herausforderung ge-
genwirtigen Denkens darstellt. ,,Interkulturelle
Philosophie® - und das darf nicht ibersehen
werden - ist und bleibt Philosophie, also der
Versuch, mit den Mitteln menschlicher Ver-
nunft (und nur mit jhnen!) ,,in grundlegenden

Fragen zu verbindlichen Einsichten zu kommen
und diese in angemessener Weise auszudriicken
und so kommunikabel zu machen“ (26f); sie hat
sich in einem Spannungsfeld zu bewéhren, das
zum einen durch eine ,,unreduzierbare Vielfalt®
herausgefordert ist, zum anderen aber den ,,An-
spruch auf vernunftgeleitetes Uberzeugen (9)
nicht aufgibt.

Das Projekt interkultureller Philosophie,
das die Tatsache ernstnimmt, ,,dass es nicht eine
und nicht eine endgiiltig angemessene Sprache,
Kulturtradition und Denkform des Philoso-
phierens gibt, sondern viele, und dass jede
davon kultiirlich ist, keine darunter natiirlich
(122f), versteht sich als Kritik der abendldn-
dischen Aufkldrung, vor allem jener Tradition,
die davon ausgeht, ,es wiirde nach vollendeter
Kritik aller traditionellen Vorurteile die eine,
einzige und vernunftentsprechende Sicht der
Dinge geben (42). Gegen eine solche (okzi-
dentale) Auffassung, die zwar mit einem Uni-
versalanspruch auftritt, sich letztlich aber als
»Regionalphilosophie® (124) entpuppt, pladiert
Wimmer dafiir, ,,,gegenseitige Aufklarung® in
wirklich offenen, immer neuen polylogischen
Verfahren anzustreben (10).

Interkulturelle Philosophie mochte von den
drei Méglichkeiten der Einflussnahme: ,Uber-
zeugen, Uberreden und Verfiihren (54) nur die
erste in Anspruch nehmen, also darauf bedacht
sein, ,in moglichst vielen Bereichen Prozesse
des ,Uberzeugens® zwischen divergierenden
Traditionen zu entwickeln® (129, Anm. 22).
Geleitet von der ,Fiktion eines gewaltfreien,
entkolonialisierten Diskurses“ (55) verfolgt
interkulturelle Philosophie eine ,zetetische®
Argumentationsweise, die ,bei den Adressaten
des Arguments eine Veranderung von Hand-
lungsweisen aufgrund von Uberzeugtsein be-
wirken soll“ (42). Ein echter Uberzeugungspro-
zess gelingt nur, wenn der entsprechende Inhalt
vom Autor des Uberzeugens 1. selbst vertreten
wird, 2. mit guten Griinden fiir wahr oder giil-
tig gehalten wird, 3. in seiner Wahrheit oder
Giiltigkeit eingesehen wird und 4. auch vom
Adressaten des Uberzeugungsprozesses ein-
gesehen wird. Von daher ldsst sich als Postulat
interkulturellen Philosophierens formulieren:
~-Wo immer moglich, ist es anzustreben, dass
Beeinflussungsprozesse Prozesse des Uberzeu-
gens seien (59). Die These Wimmers, dass es
sich bei (inter)religiésen Dialogen ,hdchstens
um Uberredungs-, nicht aber um Uberzeuguns-
prozesse handeln (91) kénne, gibt Theologen
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einiges zu denken auf. Dass religiose Kommuni-
kation nicht einfach dasselbe ist wie eine philo-
sophische Argumentation, ist klar; dass es aber
nicht méglich sei, eine religiose Uberzeugung,
die ,echte Glaubenssitze“ (90) enthilt, einem
Adressaten in einem Uberzeugungsprozess ein-
sichtig zu machen, ja dass ,,religiose Argumente
lediglich tiberreden oder sogar nur verfiihren®
(88), diirfte wohl eine zu radikale Schlussfolge-
rung aus der - nicht zu bestreitenden — Tatsa-
che sein, dass Vertreter aller Religionen durch
Uberredung, ja sogar durch Gewalt auf andere
Menschen Einfluss nehmen. Die Voraussetzung
eines religiosen Glaubens, der in einem ,,Logos
der Zustimmung® verantwortet wird und ver-
bindliche Sprachregelungen (,,Dogmen®) kennt,
kann sehr wohl in den argumentativen Prozess
eines Polylogs eingebracht werden, auch wenn
sich ein solches Diskussionsverfahren - und
darin ist Wimmer zuzustimmen - vom ,,Ziel
eines interkulturell orientierten Philosophie-
rens“ (91) unterscheidet.

Auf jeden Fall ist dieses Biandchen allen zu
empfehlen, die ,,globales Denken® nicht nur als
intellektuelle Mode, sondern als ,,Zeichen der
Zeit“ wahrnehmen - gerade auch in Kirche und
Theologie.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

¢ Horn, Christoph: Einfihrung in die Politi-
sche Philosophie. (Einfuhrungen Philosophie,
hg. von Dieter Schénecker und Niko Stro-
bach) Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 2003. (176) Kart. Euro 14,90 (D).

Der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft
Darmstadt kommt das Verdienst zu, mit den
»Einfithrungen Philosophie“ eine Buchreihe
aufgelegt zu haben, die insbesondere Studien-
anfingern ein tbersichtliches und verstindli-
ches Orientierungswissen iiber ein spezifisches
philosophisches Themengebiet gibt. Der Bon-
ner Universitdtsprofessor fiir Antike und Prak-
tische Philosophie, Christoph Horn (= Verf.),
wiederum hat das Kunststiick vollbracht, eine
kompakte, gut lesbare Einfithrung in die Po-
litische Philosophie zu verfassen. Das Buch
tiberzeugt in seiner Linge, seinem formalen
Zuschnitt und auch in seiner Auswahl der The-
menkomplexe. Durch die tibersichtliche Struk-
tur der Kapitel wird sich der Lernerfolg nach
einem aufmerksamen Durchgang durch die
Materie sicherlich einstellen. Am Anfang eines

jeden der acht Kapitel steht eine kurze Zusam-
menfassung. Die maximal zehn Zeilen langen
Ausfithrungen bieten einen Einblick in das
folgende Arbeitsprogramm, das der Verfasser
dann auch konsequent verfolgt. Jedes Kapitel
wird von einer Zusammenfassung abgerundet,
an die sich zudem Lektiirehinweise, Fragen und
Ubungen anschliefen. Diese Aufgaben machen
eine Lernkontrolle méglich. Die ausgewogenen
Angaben zwischen Primiér- und Sekundarlite-
ratur ermdglichen einen Einstieg in das Eigen-
studium, wobei der Verfasser selbstverstindlich
voraussetzt, dass die Leserinnen und Leser auch
der englischen Sprache machtig sind.

Obwohl das Buch nur den Anspruch er-
hebt, in die komplexen Inhalte der Politischen
Philosophie einzufiithren, konnte es Studie-
rende dennoch in der Sicherheit wiegen, dass
sie sich mit den Inhalten eine objektive, kano-
nische Darstellung der Politischen Philosophie
aneignen. Aber trotz der sorgfiltigen Werka-
nalyse des Verfassers werden die Leserinnen
und Leser nicht umhin kommen, sich in eini-
gen Fragen auch weiterer Literatur zu bedienen
und die Ausfithrungen des Verfassers kritisch
zu hinterfragen. Beispielsweise ordnet dieser
das Konzept einer Anerkennungstheorie nicht
unter der normativen Leitidee der Gerechtig-
keitstheorie ein (vgl. 99-100). Doch genau ei-
nen solchen Status als Gerechtigkeitstheorie
beansprucht der Frankfurter Sozialphilosoph
Axel Honneth fiir seinen anerkennungstheo-
retischen Ansatz. Es geht diesem darum, unter
dem Dach des Anerkennungsbegriffs eine ein-
heitliche Gerechtigkeitstheorie zu einwerfen,
die zugleich die Trennung zwischen gutem und
gerechtem Leben aufsprengt. An einer solchen
Stelle bleibt der Ausflug des Verfassers in ein be-
stimmtes theoretisches Konzept aufgrund der
knappen Ausfithrungen zwangsldufig defizitar.
Auflerdem miissen in der Auseinandersetzung
mit der vorliegenden Einfithrung verschiedene
angeschnittene Problemkomplexe tiefer durch-
drungen werden. So identifiziert der Verfasser
als Kern der Politischen Philosophie berech-
tigterweise die Anthropologie (vgl. 31-37);
allerdings fillt die Darstellung der vielféltigen
Probleme der Anthropologie aufgrund des
komplexen Aufbaus der Einfithrung sicherlich
unbefriedigend kurz aus.

Wer in den acht Kapiteln also abschlie-
Bende Antworten auf begriindungstheoretische
Fragen und aktuelle Probleme der Politischen
Philosophie sucht, der wird zu Recht enttduscht.
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Der Verfasser spricht zwar viele sehr konkrete
Fragen an (vgl. Kap. 7 und 8 zum Eigentum und
zur Globalisierung), beantwortet die Fragen
aber nicht im Einzelnen. Diese Vorgehensweise
ist der Anlage und der Methodik einer Einfiih-
rung geschuldet. Es geht in erster Linie darum,
mit Probebohrungen bei den Leserinnen und
Lesern ein Problembewusstsein zu schaffen.
Der vom Verfasser er6ftnete Horizont bietet die
Moglichkeit, sich bestimmten Einzelfragen im
Selbststudium weiter zu ndhern und diese in ei-
genen, ausfithrlicheren Untersuchungen zu be-
antworten. Insofern eignet sich die Einfithrung
fiir alle interessierten Leserinnen und Leser, die
sich einen Uberblick iber die komplexe Materie
der Politischen Philosophie verschaffen wollen.
Berlin Axel Bohmeyer

# Kappes, Michael/Muller, Klaus/Striet, Mag-
nus/Wendel, Saskia (Hg.): Grundkurs Philo-
sophie. Brennpunkte philosophischer Theo-
logie, Bd. 1: Grundlagen, Butzon & Bercker,
Kevelaer 2004. (199).

¢ Kappes, Michael/Muller, Klaus/Striet, Mag-
nus/Wendel, Saskia (Hg.): Grundkurs Philo-
sophie. Brennpunkte philosophischer Theo-
logie, Bd. 2: Materialien, Butzon & Bercker,
Kevelaer 2005. (222).

Als Adressaten der beiden anzuzeigenden
Béinde sehen die Herausgeber Schule und Er-
wachsenenbildung. Im ersten Band wird in
sieben Kapiteln eine kurze Einfithrung in die
Philosophie vorgelegt. Das Hauptaugenmerk
liegt dabei auf denjenigen Bereichen der Phi-
losophie, die von der Sache her in enger Ver-
bindung mit der Theologie stehen. So wird
(1) in die Eigenart philosophischen Fragens
eingefithrt (Wendel), (2) die Frage nach dem
Menschen gestellt (Miiller), (3) ein Aufriss der
Erkenntnistheorie geboten, um einen Begriff
des Wissens und einen des Glaubens zu pri-
sentieren (Miiller), und (4) der Bereich Ethik
(Wendel) vorgestellt. Ab dem fiinften Kapitel
wird die Thematisierung des Gottesgedankens
ausdriicklich: Es wird (5) das Verhaltnis Glaube
— Vernunft vor dem Hintergrund der Religions-
kritik und der Theodizeefrage erdrtert (Striet),
(6) sind die Gottesbeweise hinsichtlich ihres
Anliegens und ihrer unterschiedlichen Formen
Gegenstand (Miiller) und (7) wird das Verhélt-
nis von Philosophie und Theologie mit histo-
rischen Bezugnahmen bestimmt (Wendel).

Die Kapitel werden durch knapp und ak-
tuell gehaltene Literaturangaben ergénzt. Ins-
gesamt ldsst sich sagen, dass die Kapitel den
hohen, selbst gestellten Anspruch, auf knappem
Raum einen Aufriss der jeweiligen Thematik
geben zu wollen, auf gute Weise einlésen. Viel-
leicht wurde diese Pragnanz allererst dadurch
moglich, dass die Mitwirkenden ein metho-
discher Ansatz eint: der Ansatz beim neuzeit-
lichen Subjekt.

Der zweite Band stellt Materialien zur Ver-
fiigung: Auch hier finden sich wieder Litera-
turtipps, die nun stirker padagogisch gehalten
sind und v.a. auf Lehrbiicher hinweisen. Beson-
ders hilfreich und anregend diirften die abge-
druckten Texte sein, welche die Sachbereiche
aus dem ersten Band weiterfithren oder ergén-
zen. Neben wichtigen klassischen Texten finden
sich auch Texte ganz anderer Art: bekannte und
weniger bekannte aus Literatur und anderen
Genres. Dartiber hinaus werden detaillierte Ver-
ldufe von Vortragseinheiten geboten. Da davon
ausgegangen wird, dass die Vortragenden phi-
losophische bzw. theologische Fachleute sind,
fragt es sich, ob es diese genaue Ausarbeitung
wirklich braucht und ob sie auch brauchbar ist
angesichts der jeweils besonderen Situation, auf
die man in der Schule oder der Erwachsenen-
bildung trifft. In der Einleitung zu diesem Band
wird darauf auch Bezug genommen und betont,
dass es sich bei den ,,methodisch-didaktischen
Anregungen® um ein ,,Angebot“ handle. Auf
jeden Fall sind die Texte der beiden Bénde ein
sinnvolles Angebot, das man in vielféltiger Wei-
se gebrauchen kann.

Linz Michael Hofer

SPIRITUALITAT

¢ Mielenbrink, Egon: Beten mit den FuBen.
Uber Geschichte und Praxis von Wallfahr-
ten. (Topos plus, Bd. 368) Butzon & Bercker,
Kevelaer 2001. (134) TB. Euro 8,90.

Dieses Buch erschien bereits 1993 bei But-
zon & Bercker und ist nun in einer Neuausgabe
in der von mehreren Verlagen verantworteten
Reihe der Topos plus-Taschenbiicher aufgelegt
worden. Es bietet im ersten Teil einen guten
Uberblick iiber die Entwicklung der Wallfahrt
und beleuchtet dabei auch die Bedeutung von
Pilgerfahrten in vorchristlicher Zeit sowie in
den grofSen Weltreligionen. Der zweite Teil mit
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dem Titel ,Wallfahrtsfrommigkeit“ nimmt pha-
nomenologisch und theologisch das Wallfahrts-
wesen in den Blick. Der dritte Teil erldutert die
praktische Durchfithrung von Wallfahrten in
ihren vielféltigen Erscheinungsformen.

Egon Mielenbrink schopft offensichtlich
aus seiner langjahrigen Erfahrung in der Fami-
lien- und Wallfahrtsseelorge im Bistum Miins-
ter. Sein Buch bietet wertvolle Gedankenansto-
Be fir all jene, die sich sprichwortlich auf den
Weg machen, um Christus naher zu kommen.
Es begegnet wach dem gegenwirtigen Wall-
fahrtsboom, der vor allem auch Jugendliche
dazu fiihrt, eine alte Praxis in neuen Formen
aufleben zu lassen. Mielenbrink verleiht wie-
derholt seiner Uberzeugung Ausdruck, dass ge-
rade Menschen, die nicht in der Kirche behei-
matet sind, durch Pilgerreisen den christlichen
Glauben in einer fiir sie ganz neuen Strahlkraft
entdecken konnen. Fiir Einzelne und fiir alle
im pastoralen Dienst Stehenden, die selbst mit
der Organisation von Wallfahrten betraut sind,
bietet es neben grundsitzlichen Uberlegungen
zur Durchfithrung von Wallfahrten im Anhang
eine aktuelle Literaturliste sowie (leider nur auf
Deutschland bezogene) Adressen von fiir Wall-
fahrten hilfreiche Organisationen und Informa-
tionsstellen.

Kremsmiinster ~ Bernhard A. Eckerstorfer OSB

@ Schutzeichel, Heribert: Der Herr mein
Hirt: Calvin und der Psalter. Paulinus, Trier
2005. (112). Kart. Euro 14, 90.

Es spricht fiir die katholische Weite der
Theologie Heribert Schiitzeichels (geb. 1933),
dass er im Werk des Genfer Reformators Jo-
hannes Calvin (1509-1564) das Wirken des HI.
Geistes zu erkennen vermag (7).

Das neue Biichlein des emeritierten Trierer
Fundamentaltheologen und Okumenikers bietet
zunéchst den Wortlaut der autobiografisch be-
deutsamen Vorrede Calvins zu seinem Psalmen-
kommentar (in der dt. Ubers. von R. Schwarz).
Dieser Vorrede schlief$t der Verfasser eine de-
tailfreudige Paraphrase ausgewdhlter Teile des
Psalmenkommentars an (zu den Pss. 16, 23,
51, 130, 145). Der Reiz dieser Schrift aus dem
Jahr 1557 liegt v.a. darin begriindet, dass Calvin
den Psalter als genaue Anatomie aller Teile der
menschlichen Seele und als Spiegel seiner Bi-
ografie interpretiert. Besonders erstaunlich ist
dabei die durchgingige Parallelisierung, die der

Reformator zwischen seiner eigenen Biografie
und dem Psalmisten David vornimmt. So wird
der Psalter zur autobiografischen Heuristik. Ei-
genartig beriihrt dabei die untergriindige Span-
nung zwischen dem vorgeblichen Interesse des
Reformators an Sachlichkeit (perspicua brevitas;
simplex docendi ratio) und der dennoch tiberall
durchscheinenden, hochemotionalen Polemik
gegen den katholischen Glauben (79: ,,die bar-
barische Unwissenheit der Papisten ...“). Leider
wird dieser Sachverhalt vom Verfasser nicht
aufgegriffen, obwohl gerade hier ein Ansatz-
punkt fiir die ndhere Deutung der typisch auto-
biografischen Funktion des Psalmengebetes zu
suchen wire: Denn fiir Calvin ist der Ort des
Psalmengebetes keineswegs ein Ort sachlicher
Abgeklartheit, sondern ein Zwischenort, an
dem die Affekte des Beters ,,mitten zwischen®
dem Zweifel (der Schwachheit des Fleisches)
und der Kraft des Glaubens zur Sprache kom-
men und miteinander ringen ...

Sehr modern und nahezu auf Kant vor-
greifend scheint der Gedanke Calvins: ,Die
wahre Gottesverehrung erfordert nicht eine
spekulative, sondern eine praktische Erkennt-
nis Gottes.“ Calvin kritisiert (98), obwohl selbst
vom Nominalismus nicht unbeeinflusst, die ,,oft
bibel- und christusfernen und daher die From-
migkeit kaum erwdrmenden nominalistischen
Spekulationen mit Hilfe der potentia Dei abso-
luta®

Der Leser bekommt es in der Schrift Schiitz-
eichels mit einem palimpsestartigen Meta-Text
zu tun: mit einem Kommentar zu einem Kom-
mentar. Wihrend jedoch Calvins Kommentar
zu den Psalmen durchaus personlich, partei-
isch und sogar polemisch gehalten ist, wirkt
Schiitzeichels Kommentierung Calvins tiberaus
zurtickhaltend, ja stellenweise dngstlich: Sie be-
schrankt sich im wesentlichen auf blofle Para-
phrasierung, Inhaltsangaben oder historische
und dogmatische Anmerkungen. An nur weni-
gen Stellen sieht sich der Verfasser veranlasst,
eine von Calvin abweichende Position zu ver-
teidigen (75; 83 unten). Dabei kommen durch-
aus auch schwierige Lehrinhalte Calvins zur
Sprache, die eine iiber blofle Darstellung hin-
ausgehende Diskussion verlangen: so etwa die
doppelte Pradestinationslehre, der dahinterste-
hende Nominalismus (potentia Dei absoluta),
die Leugnung der menschlichen Freiheit und
zugleich die absolute Heilsgewissheit nur der
Préadestinierten. Auf den Seiten 84 sq. referiert
der Verfasser mit Gewinn die abweichenden
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Positionen Calvins und des Trienter Konzils zur
Rechtfertigungslehre und den verdienstlichen
Werken. Reizvoll wire auch ein Hinweis auf die
spatere innerkatholische Gnadenkontroverse
zwischen der Unfehlbarkeit gottlicher gratia
efficax und der menschlichen Willensfreiheit
gewesen (Molinismus und Thomismus). Cal-
vin selbst vertritt eine doctrina de servitute et
liberatione arbitrii humani. Diese Befreiung des
unfreien Willens geschieht aber nicht durch
Werke oder auflerliche Riten, sondern in dem
vom Geist gewirkten Glauben.

Seit den 1970er Jahren hat der Verfasser
sich immer wieder mit Calvin in verschiedenen
Monographien und Zeitschriftenbeitrdgen aus-
einandergesetzt. Diese kontinuierliche Arbeit
kommt aber dem Biichlein leider nur bedingt
zugute. So merkt man den Kapiteln tiber Ps 16
und Ps 51 nur zu gut an, dass sie bereits in ande-
rem Zusammenhang verdffentlicht waren, wor-
auf der Verfasser selbst hinweist (110). AufSer-
dem ergeben sich auf den Seiten 24 sq. Briiche
und Wiederholungen zu p. 7 und 57. Stérend
sind v.a. die offensichtlich nicht umgearbeiteten
Anfinge der inserierten Artikel.

Dass der Verfasser immer wieder Korrek-
turen Calvins von der modernen historisch-kri-
tischen Exegese her (z.B. Hans-Joachim Kraus)
in seinen Text einflieflen lasst, wirkt eklektizis-
tisch und eher peinlich. Der Untertitel ,Calvin
und der Psalter wiirde zudem erwarten lassen,
dass dem Leser verdeutlicht wiirde, worin der
spezifisch theologische Unterschied z.B. zu ,,Lu-
ther und der Psalter®, ,,Butzer und der Psalter
etc. bestehe. Zwar mangelt es an grofien Namen
im Text Schiitzeichels beileibe nicht (Ambrosi-
us, Augustinus, Thomas, Cusanus, Kant u.a.),
doch bleiben diese durchweg ohne eigentliche
systematische Einbindung.

Dennoch kann das Biichlein eine gute und
erbauliche Anregung zu néherer Befassung mit
dem Psalter und seinem Einfluss auf die Theo-
logie geben.

Maria Laach Cyprian Krause OSB

THEOLOGIE

¢ Hintzen, Georg: Das Christentum. Eine
Einfihrung nicht nur fur Christen. Bonifa-
tius, Paderborn 2003. (270) Geb. Euro 18,90
(D)/19,50 (A), sFr 32,90. ISBN 3-89710-262-5.

Der Verfasser, 1935 geboren, war zuletzt
Direktor am Johann-Adam-Mohler-Institut fiir

Okumenik in Paderborn. Er will die ,,Funda-
mentalartikel“ des christlichen Glaubens behan-
deln, in denen die konfessionellen Unterschiede
noch nicht als kirchentrennende Gegensitze
zum Tragen kommen. Er schreibt das Buch als
erste Einfithrung zunichst fiir ,, Auflenstehen-
de ist aber der Ansicht, dass es auch manchem
Christen noch etwas zu sagen hat. Er will fiir das
Christentum werben, indem er dessen Lebens-
wert hervorkehrt (7f). Darum legt er den Ak-
zent deutlich auf die Praxis. Der Autor war tiber
zwanzig Jahre Lehrer im Hoheren Schuldienst.
Das gibt ihm sprachlich im Vergleich zum tib-
lichen Theologendeutsch einen Vorsprung, der
kaum einzuholen ist.

Der Autor setzt bei der Erfahrung an, die
darin besteht, dass sich hinter der Oberfliche
der vertrauten Welt die Tiefendimension der
Wirklichkeit erschliefit, nicht als gidhnende
Leere und Sinnlosigkeit des absoluten Nichts,
sondern als ein letzter tragender Grund. Reli-
gion ist Existieren aus einem als absolut akzep-
tierten Sinngrund. Religionen sind Instanzen
von Sinnvermittlung, bewahren darum vor
Verzweiflung, sind also Heilswege (17). Dieser
Wirklichkeit wird der Name ,Gott“ gegeben.
Die Urerfahrung des Christentums von Chris-
tus her ist die, dass diese Wirklichkeit nur eine
ist, dass sie zu uns ,,spricht®, personal ist (20f).
Nicht in der Erfahrung, sondern in der Ausle-
gung der Erfahrung liege der Unterschied (32).

Diese Urerfahrung wird christlich entfal-
tet. Der Autor geht ,induktiv vor, meditativ
vorwirtsschreitend: Gott, seine Eigenschaften
und sein dreifaltiges Sein; das christliche Men-
schenbild mit dem Grundzug Liebe, dem Leben
fir andere; der christliche Heilsweg, Leben aus
und fiir Gott in Gotttes- und Nichstenliebe,
der Mitvollzug der Liebe Gottes zu seinen Ge-
schopfen; Gebote als christliche Lebensweisung;
christliche Hoffnung auf die Neuwerdung der
Welt. Dann erst folgt der letzte Schritt: zu Jesus
Christus, der Mitte und gleichsam Zusammen-
fassung des christlichen Glaubens (169): ,Er
ist als erster Mensch in vollkommener Weise
den Weg gegangen, der zum Heile fiithrt®, voll-
kommen mit Gott vereint; die Gemeinschaft
mit ihm gibt der Menschheit die Moglichkeit,
mit Gott selbst in Gemeinschaft zu treten. Das
ist die Erlosungstat Christi (187f). Der Heilige
Geist ist Gott in uns; die Kirche ,,ist fiir den
Christen in erster Linie Gemeinschaft der Men-
schen mit Gott und erst in zweiter Linie auch
eine Gemeinschaft von Menschen. Denn nur
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dadurch, dass Gott die einzelnen Menschen mit
sich verbindet, werden sie auch untereinander
verbunden® (232). Kommt demnach das mo-
dische, narzistische Kreisen kirchlicher Kreise
um Kirche aus einer schwer angeschlagenen
Gemeinschaft mit Got#?

Da es sich um eine erste Einfithrung han-
delt, um ,keine auch nur annahernd erschép-
fende Darstellung®, und eine Auswahl immer
subjektiv ist (8), kann sich der Rezensent ein
Wichtigtun mit Eigenem ersparen. Vielmehr
sollen ein paar Stellen in den Geist des Buches
einfithren: Indem sich der Mensch fiir oder ge-
gen die Annahme seines Menschseins entschei-
det, entscheidet er sich, ob er es weif oder nicht
weif3, fiir oder gegen Gott. Das Leid, keine Sa-
che der Erkenntnis, sondern der existenziellen
Entscheidung, stellt den Menschen vor die Fra-
ge, ob er wirklich aus Gott oder doch aus sich
selber leben will. Der vorziiglichste Ort christli-
cher Gotteserfahrung ist das Gebet. Sich selbst
in Liebe aufgeben kann nur der, der sich im
Grunde seiner Existenz gesichert und geborgen
weif3. Siinde ist Selbstzerstorung. Der Himmel
ist die Erfiillung des relationalen Wesens des
Menschen.

Linz Johannes Singer

¢ Wandinger, Nikolaus: Die Sitndenlehre
als Schlussel zum Menschen. Impulse K.
Rahners und R. Schwagers zu einer Heuris-
tik theologischer Anthropologie. (Beitrage
zur mimetischen Theorie. Religion - Ge-
walt - Kommunikation — Weltordnung. Hg.
Herwig Buchele u.a., Band 16). LIT-Verlag,
Druck- und Verlagshaus Thaur, Munster
2003. (483) Kart. Euro 34,90.

Sowohl im Raum der gesellschaftlichen
Offentlichkeit als auch innerhalb des kirchlich-
theologischen Diskurses ist es heute peinlich
bis schwierig, mit dem Begriff ,,Stinde® in rech-
ter Weise umzugehen. Dass die Stindenlehre
aber nicht nur ein Relikt pessimistisch-mo-
ralisierenden Denkens darstellt, sondern den
Schliissel zu wichtigen Aspekten theologischer
Anthropologie abgibt, zeigt vorliegende Unter-
suchung, die im Mirz 2002 im Fach Dogma-
tik an der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitat Innsbruck eingereicht wurde.
Nikolaus Wandinger, Universititsassistent fiir
Dogmatik am Institut fiir Systematische Theo-
logie, hat sich mit seiner Studie zum Ziel ge-
setzt, ,,Impulse zu einer Kldrung zu geben, was

es iiberhaupt bedeutet, wenn die Theologie von
,Stinde’ spricht, und dadurch zu zeigen, warum
sie davon sprechen muss® (13). Als formale Ar-
beitsdefinition von ,,Siinde® gibt Wandinger in
der Einleitung (13-22) ,, Abkehr von Gott“ an.

Im ersten Hauptteil (23-171) untersucht
Wandinger den systematischen Stellenwert von
»Stinde® in der transzendentalen Theologie Karl
Rahners. Insofern fiir Rahner das Verstind-
nis von Freiheit - verstanden als ,Vermogen
des Endgiiltigen” (68) — wesentlich ist, besagt
»Sinde ... eine negative Selbstbestimmung des
Menschen in seiner Freiheit in seinem Verhilt-
nis zu Gott“ (54). Mit ,,Erbsiinde® ist nicht eine
kollektive Bestrafung der gesamten Menschheit
aufgrund der Tat Adams gemeint, sondern -
analog zur personlichen Siinde - eine faktische
Disposition der Handlungsmoglichkeiten der
Menschen als ,,Existenzial ihrer Freiheit (82).
Daraus ergibt sich folgende Sicht: ,,Menschliche
Freiheit muss sich vollziehen in einem Raum,
der einerseits bestimmt ist vom irreversiblen
und die Welt verandernden Heilsangebot Got-
tes, anderseits von der negativen Beeinflussung
durch die Freiheit anderer® (106). Rahner ,ver-
steht somit Siinde“ nicht als Verstof3 ,,gegen ein
heteronom verhingtes Gebot“ (142), sondern
als ,,Ablehnung der Gnade“ (143).

Im zweiten Hauptteil (173-326) geht
Wandinger auf den Ansatz der dramatischen
Theologie Raymund Schwagers ein, dessen Le-
benswerk der Auseinandersetzung mit dem bib-
lischen Gottesbild, der Erfahrung von Schuld
und Siinde, der komplexen Problematik der
Gewalt sowie der Ausarbeitung und Reformu-
lierung einer verantwortbaren Erlosungslehre
galt. Schwager sieht die biblische Heilsgeschich-
te im Allgemeinen und den Weg Jesu im Beson-
deren als ,,Drama® das heifdt als ,,Interaktions-
zusammenhang® (177), der wesentlich gesteuert
wird von einer Dynamik der ,,Mimesis®, einem
Mechanismus der Nachahmung, der - als ,,un-
bewusste, instinktive Verhaltensweise“ (194)
- das Verhalten der Menschen entscheidend
prégt, Rivalitit und Gewalt erzeugt (,,Stinden-
bock®) sowie schlussendlich zu einer todlichen
Eskalation fithrt. Mit René Girard ist Schwager
davon tiberzeugt, ,,dass der jiidisch-christliche
Grundimpuls die Aufdeckung dieses Mecha-
nismus ist“ (198). Das Lebensdrama Jesu, das
Raymund Schwager in fiinf ,, Akte® differen-
zierte (Sammlung, Gerichtsansage, Hinrich-
tung, Auferweckung, Geistsendung), macht die
Siinde des Menschen offenbar: Sie entspringt
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einem falschen Gottesbild der Gegner Jesu und
ihrer ,,Unféhigkeit, dieses Gottesbild durch Je-
sus transformieren zu lassen (211) sowie einer
ofalschen, niamlich rivalisierenden, Nachah-
mung” (309) Gottes, die Jesus als Rivalen sehen
lasst. Die Erlosung von Siinde besteht wesent-
lich ,,in der Durchbrechung des Teufelskreises
von falscher Nachahmung und falschem Got-
tesbild“ (310). Entsprechend dem mimetischen
Verstdndnis interpretiert Schwager die Realitdt
der ,Erbsiinde” als eine Verfehlung, die darin
besteht, ,dass die Menschen im Moment der
Menschwerdung den durch diese erfolgenden
neuen Anruf zur Weiterentwicklung verfehlten
und in einigen tierischen Verhaltensweisen ver-
harrten® (293).

Im Schlussteil (327-457) erfolgt sowohl ein
Vergleich zwischen den Ansdtzen Karl Rahners
und Raymund Schwagers als auch eine ausfiihr-
liche Interpretation wichtiger Grundbegriffe
der theologischen Anthropologie. ,Iranszen-
dentale Theologie und dramatische Theologie®,
so resiimiert Wandinger, ,verhalten sich also
weitgehend wie formale Struktur und beschrei-
bender Inhalt dieser Struktur® (428). Wihrend
Rahners Sicht der Siinde und des Menschen als
Ergebnis ,Elemente einer formalen Struktur
des Verhiltnisses von Gott und Mensch, des
menschlichen Selbstvollzugs und der mensch-
lichen Hinordnung auf Gott, die Nachsten
(Welt) und jeweils sich selbst® (425f) aufweist,
kann Schwagers Theologie ,das Drama, das
er in den biblischen Schriften findet, mit dem
Drama, das in jedem menschlichen Leben ab-
lauft, verbinden und so gerade die existenzielle
Relevanz des historisch Geschehenen lebendig
werden lassen (426f). - Nikolaus Wandinger
hat in seiner Studie nicht nur den Beitrag zweier
maf3geblicher Theologen des 20. Jahrhunderts
sorgfiltig reflektiert und interpretiert, sondern
aufgewiesen, dass die Thematik der Siindenthe-
ologie als ,heuristischer Schliissel® (444) zur
theologischen Anthropologie insgesamt zu ver-
stehen ist. Dieses Buch regt in hervorragender
Weise dazu an, Fragen der philosophischen und
theologischen Anthropologie, des biblischen
Gottes- und Menschbildes sowie pastoraler und
spiritueller Herausforderungen der Gegenwart
kreativ zu verbinden und weiterzuentwickeln.
Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

Eingesandte Schriften

An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.

DOGMATIK

Dirscherl, Erwin: Grundriss Theologischer An-
thropologie. Die Entschiedenheit des Menschen
angesichts des Anderen. Friedrich Pustet, Re-
gensburg 2006. (288) Geb. Euro 26,90 (D)/Euro
27,70 (A)/sFr 47,10.

ETHIK

Jinemann, Elisabeth/Wertgen Werner (Hg.),
Herausforderung Soziale Gerechtigkeit. Boni-
fatius, Paderborn 2006. (260) Kart. Euro 18,90
(D)/Euro 19,50 (A)/sFr 33,40.

May, Arnd T./Soling Caspar (Hg.): Gesundheit,
Krankheit, Behinderung. Gottgewollt, naturge-
geben oder gesellschaftlich bedingt? (Theologie
& Biologie im Dialog) Bonifatius, Paderborn
2006. (101) Kart. Euro 13,90 (D)/Euro 14,30 (A)/
sFr 25,10.

Renockl, Helmut/Dufferova, Alzbeta/Rammer,
Alfred (Hg.): Rudern auf stiirmischer See. Sozi-
alethische Perspektiven in Mitteleuropa. Echter,
Wien-Wiirzburg 2006. (313) Kart. Euro 18,00
(D)/Euro 18,50 (A)/sFr 31,90.

KIRCHENGESCHICHTE

Schmitt, Jean-Claude: Die Bekehrung Hermanns
des Juden. Autobiographie, Geschichte und Fik-
tion. Aus dem Franzosischen tibersetzt von Ur-
sula Blank-Sangmeister. Reclam, Stuttgart 2006.
(398) Geb.

LITURGIEWISSENSCHAFT

Gregur, Josip: Culmen et fons. Liturgie als actio
der Kirche im Spannungsfeld von Symbol und
Metapher. (Benediktbeurer Studien, Bd. 14)
Don Bosco, Miinchen 2005. (281) Kart. Euro
22,50 (D)/Euro 23,00 (A)/sFr 38,90.
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Liike, Ulrich: Kursbuch Kirchenjahr. Leben im
Rhythmus des Glaubens. Aschendorft, Miinster
2006. (176). TB. Euro 9,90 (D).

Wahle, Stefan: Gottes-Gedenken. Untersuchun-
gen zum anamnetischen Gehalt christlicher
und jiidischer Liturgie. (ITS 73) Tyrolia, Inns-
bruck-Wien 2006. (519) Kart. Euro 49,00/sFr
84,00.

MORALTHEOLOGIE

Vordermayr, Helmut: Die Lehre vom Purgatori-
um und die Vollendung des Menschen. Ein mo-
raltheologischer Beitrag zu einem umstrittenen
Lehrstiick aus der Eschatologie (STS 27). Ty-
rolia, Innsbruck-Wien 2006. (301) Kart. Euro
29,00/sFr 50,70.

OKUMENE

Scheele, Paul-Werner: Ein Leib - ein Geist. Ein-
fithrung in den geistlichen Okumenismus. (The-
ma Okumene 4) Bonifatius, Paderborn 2006.
(119) TB.

PASTORALTHEOLOGIE

Altmeyer, Stefan: Von der Wahrnehmung zum
Ausdruck. Zur dsthetischen Dimension von
Glauben und Lernen. (Praktische Theologie
heute, Bd. 78) Kohlhammer, Stuttgart 2006.
(421) Kart. Euro 35,00 (D)/sFr 60,50.

Collet, Giancarlo: Diakonik in Miinster. Zur
Eroffnung eines neuen Studienganges. (Diako-
nik-Beihefte, Abt. B, Bd. 1) Lit-Verlag, Miinster
2005. (92) Kart. Euro 12,9 (D). ISBN 3-8258-
8414-7.

Holzschuh, Sabine: Raum und Trauer. Eine
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schiedsraumen. (S.Th.P.S 65) Echter, Wiirzburg
2006. (322, Abb.) Kart. Euro 30,00 (D)/Euro
30,90 (A)/sFr 52,40.

Hudelmaier, Ulrike: zu verkiinden und zu heilen
(Lk 9,2). Entwurf eines humanwissenschaftlich
und biblisch begriindeten Handlungsmodells
zur Starkung der gemeindlichen Diakonie. (Tii-
binger Perspektiven zur Pastoraltheologie und
Religionspadagogik, Bd. 27) Lit-Verlag, Miins-
ter u.a. 2006. (427) Kart. Euro 34,90 (D).

Saviano, Brigitte: Pastoral Urbana: Herausfor-
derungen fiir eine Grof3stadtpastoral in Metro-
polen und Megastidten Lateinamerikas. (TUP
28) Lit-Verlag, Miinster u.a. 2006. (264) Kart.
Euro 19,90 (D).

Udeani, Monika: Auferbauung - eine vergesse-
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JWer vertraut, wird nichts beschleunigen wollen” (Jesaja 28,16 / Ubers. Martin Buber)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Es gibt vielleicht wenige Themen, die
den Menschen seit jeher so sehr beschaf-
tigen wie die Zeit. Es scheint, dass ,,Zeit*
immer und iiberall Anlass war und ist, sich
iiber dieses Phdnomen klar werden zu wol-
len, in welcher Form auch immer. Was un-
sere Zeit anlangt, so ist ihr herausragendes
Merkmal der extrem beschleunigte und
rationalisierte Umgang mit Zeit. Immer
mehr soll in immer kiirzerer Zeit getan,
erlebt, produziert werden. Dieser obsessive
Umgang mit Zeit hat den franzdsischen
Kulturphilosophen Paul Virilio veranlasst,
von unserer Gegenwart als einem ,ra-
senden Stillstand“ zu sprechen. In einer
Welt, in der Informationen mit Lichtge-
schwindigkeit global verteilt werden, wird
paradoxerweise alles gegenwirtig. Was
Zeit braucht, um zu entstehen, anzukom-
men und sich zu entfalten wie Erlebnisse,
Geschichten, Erfahrungen, Traditionen,
Hoffnungen, fillt der ,Tyrannei der Echt-
zeit“ zum Opfer. So wie im griechischen
Mythos der Gott der Zeit, Chronos, seine
Kinder frisst, so vernichtet die technisch
rationalisierte Zeit die Seelen der gestress-
ten und nicht mehr warten und erwarten
konnenden Zeitgenossen. Der Verlust an
Menschlichkeit fiir sich selbst und andere
ist eine traurige Schattenseite unserer Zeit.

Theologie und Pastoral kénnen sich
von diesen Trends nicht abkoppeln. Ei-
nerseits fallen sie ihnen selbst zum Opfer,
andererseits bewahren sie ein Verstindnis
und einen Umgang mit Zeit auf, der heut-
zutage eine heilsame Entschleunigung sein
kann; so lasst sie uns Wahrnehmung kost-

barer Zeitmomente wiedergewinnen. Das
vorliegende Heft der Theologisch-prak-
tischen Quartalschrift will dazu einen klei-
nen Beitrag leisten. Wir danken deshalb
unseren Autorinnen und Autoren fiir ihre
Uberlegungen zum Themenschwerpunkt
sehr. Die in Wiesbaden lehrende Pida-
gogin Marianne Gronemeyer analysiert
unseren selbstbetriigerischen Umgang
mit Zeit, woftir wir den Preis des Verlusts
eines zweckfreien Daseins zahlen miissen.
Der Rostocker Praktische Theologe Karl-
Heinrich Bieritz zeigt die Verschrankung
von heiligen und profanen Zeiten auf und
lotet deren liturgische Relevanz aus. Der
Passauer Alttestamentler Ludger Schwien-
horst-Schonberger und der Linzer Neutes-
tamentler Christoph Niemand untersuchen
das Thema Zeit in exegetischer Perspekti-
ve und legen die theologische Ebene von
Zeit frei. Schliefllich gibt der fiir die Lin-
zer Berufungspastoral zustidndige Referent
Otmar Stiitz Hinweise fiir einen bewussten
und achtsamen Umgang mit der Zeit.

Gedankt sei auch Ansgar Kreutzer und
Christian Blankenstein fir ihre angebote-
nen Beitrdge zur christlichen Zeitgenos-
senschaft und zur altkatholischen Kirche
und Okumene.

Dass die Lektiire dieses neuen Heftes
der ThPQ nicht verlorene, sondern ge-
wonnene Zeit ist, die Sie den einen oder
anderen neuen Gesichtspunkt zu einem
spannenden und fiir jeden Menschen be-
denkenswerten Thema entdecken ldsst,
wiinsche ich Thnen, liebe Leserin, lieber
Leser.

Im Namen der Redaktion
Ihr Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte der Verlage Friedrich Pustet und Echter sowie der
Topos-Verlagsgemeinschaft bei. Wir bitten um Beachtung.
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Marianne Gronemeyer

Weitergehen, nicht stehen bleiben!

¢ ,Das Leben als letzte Gelegenheit“ - dieses Motto eines Buchtitels der
Autorin bringt auf den Punkt, woran unsere Kultur erkrankt ist: am Ver-
such, der Zeit vollstindig Herr zu werden. Wir leben in einer Epoche der
rastlosen Beschleunigung und der Eile und zahlen dafiir den hohen, pa-
radoxen Preis, das zu verlieren, was wir gewinnen wollen: Welt und gute
Gegenwart. Die Autorin fiihrt in ihrem Essay vor Augen, was es heifit, dem
Zwang der Beherrschung der Zeit zu erliegen, aber sie weist auch einen Weg
aus dieser kulturellen Sackgasse, den sie im ersten Schopfungsbericht wie-
derentdeckt: Die Dinge als Selbstzweck wahrzunehmen. Wenn wir die Kre-
aturen als ,,Du“ entdecken, wandelt sich das dominante Machtverhiltnis in

ein gegenseitiges Vertrauensverhiltnis. (Redaktion)

Das Thema ,Zeit" hat Konjunktur in
den letzten Jahren. Die Publikationen zu
diesem Thema fiillen ganze Biicherregale,
und Vortrége, die sich mit unserer ,Zeit‘
beschiftigen, gehoren zu den gut be-
suchten. Die Tatsache, dass die Menschen
von dieser Frage so umgetrieben werden,
signalisiert: Die Zeit ist ihnen zum Pro-
blem geworden. In der Regel wird sie als
zu knapp erfahren. Die Fiille der Weltmog-
lichkeiten und die kldgliche Lebensspan-
ne eines jeden Individuums, die diesem
Uberangebot von Welt nicht gewachsen
ist, versetzen die Menschen in Angst, in
die Angst namlich, das Beste oder das
Wichtigste oder das Meiste zu versdumen.
Sie geraten in einen Wettlauf* mit der viel
zu knapp bemessenen Zeit, und so richten
sich denn die Bemiithungen darauf, etwas
tiber den ,richtigen Umgang mit der Zeit’
zu lernen, damit das Missverhiltnis zwi-
schen tberbordenden Begehrlichkeiten,
aber auch Pflichten auf der einen Seite
und dem duflerst geringen Zeitbudget auf
der anderen Seite, wenn schon nicht abge-
schafft, so doch wenigstens gemildert wer-
de. Vom ,richtigen Umgang mit der Zeit'

erhofft man sich Entlastung in bedréngter
Lage. Gemeint ist dabei in aller Regel die
Bemiihung, die Zeit besser auszunutzen,
sich durch Techniken der Selbstbeschleu-
nigung in die Lage zu versetzen, dass man
sich in der begrenzten Lebensspanne mehr
Welt einverleiben kann.

Der selbstbetriigerische
Umgang mit der Zeit

Aber wer tiber den rechten Umgang
mit der Zeit etwas Biindiges und sogar
Hilfreiches zu sagen verspricht, der darf
es nicht zu genau nehmen mit der Verldss-
lichkeit seiner Auskunft. Die Frage nach
unserem Umgang mit der Zeit ist vielleicht
die schwierigste aller Menschheitsfragen.
Aber wir iibernehmen uns damit nicht nur
hoffnungslos, sondern haben uns auch auf
eine falsche Fihrte locken lassen. Die Frage
unterstellt ndmlich, dass die Zeit etwas sei,
womit wir umgehen kénnten, ein Ding wie
jedes andere, das man handhaben, regulie-
ren, sich gefiigig machen und kontrollieren
kann. Und tatsédchlich hat sich dieses Ver-
standnis von der Zeit durchgesetzt. Unsere
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Sprache ist da sehr verrdterisch, sie sagt,
was wir vorhaben mit der Zeit: wir wollen
oder sollen sie sparen, gewinnen, haben,
vermehren, uns nehmen, aber dann auch
wieder vertreiben und sogar totschlagen.

Aber all dies ist schiere Illusion. Die
Zeit steht fiir solche Ubergriffe nicht zur
Verfiigung. Sie lasst das alles nicht mit
sich machen, denn sie steht uns nicht als
Objekt moglicher Bemichtigung gegen-
iber wie ein Baum oder ein Fels oder eine
Quelle oder ein anderer Mensch. Sie ist
nichts, was wir anfassen oder begreifen
konnten, und folglich kdnnen wir mit ihr
nicht umgehen, weder recht noch schlecht.
Was wir tatsdchlich tun, ist, dass wir uns
in ihr bewegen, und dies konnen wir auf
verschiedene Weise, schnell oder langsam,
bedéchtig oder vorwirtsstiirmend, tibereilt
oder gemaichlich, stolpernd oder tanzend.
Und die Art, wie wir uns in der Zeit bewe-
gen, sagt zugleich etwas dariiber aus, wie
wir mit den Dingen der Welt, in die wir
hineingeboren sind, umgehen.

Die Frage nach dem rechten Umgang
mit der Zeit ist also in Wirklichkeit eine
Frage nach dem Umgang mit uns selbst
und mit der Mitwelt. Und die irrige Vor-
stellung, man kénne mit der Zeit so ver-
fahren wie mit einem beliebigen Weltstiick,
namlich unseren Absichten gemaf$ mit ihr
rechnen, sie verplanen und bewirtschaften,
ist ein gut Teil des Verhdngnisses, dem wir
uns heute ausgeliefert sehen. Nicht nur,
dass wir in der Zeit kein Gegeniiber haben,
sondern dass wir durch und durch zeitlich
sind, macht die Kontrolle {iber die Zeit zur
Mlusion. Drastischer enthiillt sich unser
Zeitverstindnis als Selbstbetrug, wenn wir
uns vergegenwartigen, dass wir uns schon
unseres nachsten Augenblickes nicht sicher
sein konnen. Uber unser In-der-Zeit-Sein
nachzudenken, heifft immer auch unserer

1

Sterblichkeit eingedenk zu sein. Und die
Tllusion, wir konnten mit der Zeit nach ei-
genem Kalkiil umspringen, dient in letzter
Instanz der Verleugnung der Todverfallen-
heit. Schauen wir aber einstweilen auf die
Bewegung von uns modernen Menschen
in der Zeit und versuchen wir herauszufin-
den, was das tiber unser Weltverstindnis
offenbart.

Kierkegaards Einspruch
gegen den Zeitgeist

~Weitergehen, nicht stehenbleiben®, soll
einem Geriicht zufolge in mehreren Spra-
chen unter dem Bildnis der Mona Lisa im
Pariser Louvre gestanden haben, vor dem
sich infolge ihres so berithmten wie rit-
selhaften Lachelns die Touristenscharen
dringen. Das ist offensichtlich eine fiir ei-
nen Bildbetrachter absurde Aufforderung.
Aber als Signatur fir unsere Epoche, die
der Betrachtung nicht sehr gewogen ist
und dem Machen bei weitem den Vorzug
gibt, taugt sie gut.

»Man mufl weitergehen; man mufl wei-
tergehen’, so charakterisiert schon Soren
Kierkegaard den Geist seiner Zeit. Er legt
seinen Zeitgenossen, um sie zu karikieren,
diesen Satz wie eine Selbstbeschworung
oder Selbstanfeuerung in den Mund. Und
man ahnt schon, wie sie vor lauter Drang
nach vorn gar nicht in Betracht ziehen
kénnen, woriiber sie denn hinaus kommen
wollen; unabldssig bemiiht, etwas hinter
sich zu bringen, noch bevor sie es recht vor
sich gebracht haben. Das ganze Denken
und Trachten ein einziges Uberwinden,
immer auf die grofleren, weiterreichenden
Aufgaben aus, als ob nicht die anstehenden
grofd genug wiren fiir ein ganzes Leben.

»Dieser Drang weiterzugehen, ist alt in
der Welt“, schreibt Kierkegaard 1843. Er

Soren Kierkegaard, Furcht und Zittern. Werke II1, hg. von Ernesto Grassi, Hamburg 1961, 115.
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mag alt sein, aber nie war er so treibend, so
peitschend wie heute. Wer jedoch immer
nur weitergehen will, kann nicht aufhéren
und folglich auch nicht anfangen, denn An-
fange setzen Abbriiche voraus. Und in der
Tat scheint mir unsere Epoche, wéihrend
doch alle Welt unsere Tragheit in Sachen
Innovation beklagt, am meisten daran zu
kranken, dass sie nicht aufhéren kann. Der
Geist des Zauberlehrlings, den Goethe ah-
nungsvoll beschwor, geht um. Wir kénnen
die Geister, die wir riefen, nicht wieder
loswerden. Der Vorwirtsdrangende kann
nicht innehalten und nicht abbrechen. Er
betreibt lediglich die Fortsetzung desselben,
auf einer jeweils hoheren Stufe des Raffi-
nements, und wenn es sich als das Falsche
erweist, dann wird er eben das Falsche raf-
finieren, in der triigerischen Annahme, es
werde im Zuge solcher Verfeinerung sich
schon zum Richtigen mausern: ,Wir irren
uns empor ‘=
Thre Vorwirtsbewegung kann die mo-
derne Gesellschaft nur noch als ,Weg von
..“ sich vorstellen, nein, noch drastischer:
als ,Weg damit!‘ Indem sie sich von der
Erdenschwere des Gestrigen zu ihrem ei-
genen Hohenflug abstofdt, stofit sie es ab
und verwirft es, wie einen unbrauchbar ge-
wordenen Rest. So entsteht Mill, Zivilisati-
onsmiill; Erfahrung, Tradition, soziale Ver-
bindlichkeiten, iiberholte Technik, alles,
was nicht mitfliegen kann: ,Weg damit!*
Diese ,Fortbewegung hat moglicher-
weise eine gewisse duflerliche Ahnlichkeit
mit Anfingen, aber sie ist in Wahrheit
nur deren geistloses Imitat. Um einen
wirklichen Anfang zu machen, muss man
von vorn anfangen. Tatsdchlich kann der
,begeisterte’ Anfinger nicht einfach die
Errungenschaften der Vorangegangenen
erben, er kann die Abgriinde, in die jene

geblickt haben, nicht als abgetan betrachten
oder einfach iiberspringen wollen, und die
Aufgaben, die sie in Angriff nahmen, nicht
ein fiir allemal erledigt wihnen. ,Was auch
das eine Geschlecht vom anderen lernt, das
eigentlich Humane (Hervorhebung M.G.)
lernt kein Geschlecht von einem vorange-
gangenen. In dieser Hinsicht beginnt jedes
Geschlecht primitiv (von neuem), es hat
keine andere Aufgabe als jedes vorange-
gangene Geschlecht, und es kommt auch
nicht weiter. ... Zu lieben, das hat kein
Geschlecht vom anderen gelernt, kein Ge-
schlecht vermag an einem anderen Punkt
als am Anfang zu beginnen, kein spateres
Geschlecht hat eine kiirzere Aufgabe als
das vorangegangene, und wenn man hier
nicht stehenbleiben will, ... indem man liebt,
sondern weitergehen will, so ist das nur ein
zweckloses und dummes Geschwiitz.*

Welch ein vernichtendes Urteil iiber
unsere vorwirtsstiirmenden Bemithungen!
Alles, was weitergehen will, was bestandig
iber sich selbst hinaus kommen soll, ge-
hért zu den Belanglosigkeiten des Daseins.
Oder andersherum: dem Voraneilenden
wird unter der Hand alles belanglos, wie
wichtigtuerisch und geschiftig er sich auch
gebarden mag. Die Herausforderung, die
in den Dingen steckt, ist ihm einzig die,
dass man mit ihnen fertig wird, und wenn
man mit ihnen fertig geworden ist, dann
hat man sie erledigt, aus, vorbei.

Die eigentlichen Aufgaben der Men-
schen, so Kierkegaard, erfordern, dass man
dabeibleibt. Jeder muss sie, auf sich ge-
stellt, in taglichem Ringen und mit Ernst
auf sich nehmen. Nichts wird ihm durch
Vorleistungen anderer erspart, nichts kann
beschleunigt oder iibersprungen werden.
Die Bewegung geht nicht nach vorn oder
nach oben, sondern tiefer und tiefer hi-

Riidiger Safranski, Ein Meister aus Deutschland, Miinchen 1994, 52.
Soren Kierkegaard, Furcht und Zittern (s. Anm. 1), 113.
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nein. Die Aufgabe erschopft sich nicht. In
dem Maf3e, in dem ich mich in sie vertiefe,
vertieft sie sich.

Sollte man es wagen, das ,eigentlich
Humane, das sich dem ungeduldigen
Drang weiterzukommen verwehrt, beim
Namen zu nennen? Bei Kierkegaard finde
ich drei Namen, fiir diese Aufgaben, bei
denen man stehenbleiben soll: den Zwei-
fel, die Liebe und den Glauben. Lassen wir
den Zweifel die andere Seite der Hoffnung
sein — denn eine Hoffnung, der kein Zwei-
fel vorausgeht und die von keinem Zwei-
fel begleitet wird, hért augenblicklich auf,
Hoffnung zu sein; sie schlagt um in Erwar-
tung, in das also, womit zu rechnen ist -,
so finden wir, in den Aufgaben, bei denen
man stehenbleiben muss, die christlichen
Tugenden Glaube, Liebe und Hoffnung
wieder. Aber auch die antiken Kardinal-
tugenden: die Gerechtigkeit, die Klugheit
(im Sinne der Selbsterkenntnis), die Starke
und die Mafligung sind solche Aufgaben,
die nicht erledigt werden konnen. Sokrates
blieb ein Leben lang mit der einen Aufga-
be der Ergriindung des apollinischen Ora-
kels beschiftigt, das ihn fiir den Weisesten
unter den Lebenden erkldrte, wihrend er
doch wusste, dass er nichts wusste, ohne je
dariiber hinaus gehen zu kénnen; und er
starb, weil er sich weigerte, diese Aufgabe
aufzugeben.

Das ,eigentlich Humane® ist nicht zu
beschleunigen und nicht zu steigern. Es
ist wohl so, dass es den Sterblichen nicht
gelingen kann, es darin zur Vollkommen-
heit zu bringen; deshalb die nicht endende
Miihe, darum zu ringen. Aber es gibt recht
eigentlich keinen Komparativ und keinen
Superlativ davon. Man kann nicht liebe-
voller sein als voll von Liebe, nicht kliiger
als klug, nicht gerechter als gerecht, nicht
hoffender als hoffend und nicht glaubiger
als glaubend. Das rechte Maf3 kann, wenn
es recht ist, nicht rechter werden. Jemand

kann das alles noch nicht sein, aber er
kann nicht dariiber hinaus gelangen. Man
kann darin auch nicht besser als ein ande-
rer werden und aus seiner Uberlegenheit
Nektar saugen. Jeder hat in dieser Hinsicht
nur seine eigene Aufgabe vor sich, die ih-
rem Wesen nach unvergleichlich ist. Wer
sich dem Weitergehen verpflichtet weif3,
der kann sich von diesen Aufgaben nur
davonstehlen, sie links liegen lassen, um
sich eintraglicheren Bemiithungen zuzu-
wenden.

Die Eile und das Ende
des Daseinszwecks

Schon Goethes Doktor Faustus steht
mit diesen Aufgaben, bei denen es kein Vo-
rankommen gibt, so sehr auf dem Kriegs-
fuf3, dass er — ein dramatischer Hohepunkt
im Drama aller Dramen - einen Fluch tiber
sie ausspricht: ,,Fluch der Hoffnung, Fluch
dem Glauben und Fluch vor allem der
Geduld®. Der Macher Faust will nicht auf
Widerfahrnisse hoffen, sich nicht auf Ver-
trauen griinden und sich nicht in Langmut,
das heifit Hingabe, tiben. Er will alles unter
seine Kontrolle bringen und sein Geschick
nur sich selbst verdanken, und dabei ist
Eile geboten. Mephisto ist der Protagonist
der Beschleunigung, er vermag alles im
Handumdrehen. Die Windeseile ist sein
Metier. Auch im tiirkischen Sprichwort hat
bekanntlich die Eile der Teufel erfunden.
Ihr Preis ist hoch. Eile ist etwas anderes als
Schnelligkeit. Schnelligkeitkann der Lustan
der Bewegung entspringen. Was wire eine
Beethoven-Symphonie ohne ihre schnellen
Satze. Eile aber hat ein Ziel vor Augen, das
in geringstmoglicher Zeit erreicht werden
soll. Und so ist dann Eile immer zugleich
Ubereilung; Uberstiirzung. Sie ist der
Nédhrboden fiir Irrtum und Gewalt, fiir
Torheit und Schlechtigkeit. Veloziferisch'
nennt deshalb Goethe diese Haltung, eine
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Zusammenziehung aus ,velox‘= ,schnell’
und Luzifer, dem gefallenen Engel.*

Wer es eilig hat, begniigt sich mit dem
Vorurteil, glaubt sich aber im Besitz eines
Urteils.” Nun ist es aulerordentlich schwie-
rig, Entscheidungen auf der Basis von Unsi-
cherheit zu féllen, aber verhangnisvoll und
zerstorerisch sind Entscheidungen, die in
der Illusion von Entscheidungssicherheit
gefillt werden.’ Der Ubereilte befindet sich
bestandig in dieser Illusion, die ihn zu-
gleich toricht und gewalttétig macht.

Das eigentlich Luziferische, das in
dem eisernen Willen voran- und weiterzu-
kommen liegt, ist aber, dass dabei ein Au-
tomatismus der ,Ver-Mittelung’ ausgeldst
wird. Wenn Vorwirtskommen' die Devise
ist, dann werden unversehens alle Ziele, al-
les Erstrebte, alle Dinge, alle Kreatur und
alles Tun zum Mittel herabgewiirdigt. Sie
sind ja jeweils nur die Vorstufe, die Vor-
aussetzung, die notwendige Bedingung des
Grandiosen, das dann erst folgen soll. Alles
hort auf, seinen Daseinszweck, sein Ende
in sich selbst zu haben. Alle Welt wird zur
Dienstbarkeit fiir Zukiinftiges erniedrigt.
Nichts ist um seiner selbst willen zu ach-
ten.

Der urspringliche Sinn
des Geschaffenen

Ichhabe den Schopfungsbericht wieder
gelesen, und auf einmal hat das ,,Gott sah,
dass es gut war*, das fast jeden der Schop-
fungstage besiegelt, einen ganz neuen Sinn
fir mich bekommen. Ich muss gestehen,
dass es mich immer ein wenig befremdet
hat, mir einen Schopfer vorzustellen, der
sich nach getanem Tagewerk selbst auf
die Schulter klopft und sich Anerkennung

zollt. Es konnte ja aber auch sein, dass in
der jeweiligen ,Begutachtung’ das Geschaf-
fene beglaubigt wird als etwas, das in sich
selbst seine hochste Bestimmung hat. Thm
wird nicht gesagt, dass es zu etwas gut ist,
sondern ihm wird zugesichert, dass es an
sich und fiir sich gut ist. In der Tat ist im
Schopfungsbericht zunédchst nicht davon
die Rede, dass etwas geschaffen wurde um
eines anderen willen. Alles ist um seiner
selbst willen da, ,,jedes nach seiner Art®

Erst nach dieser Beglaubigung wird
von der Niitzlichkeit des Einen fiir das
Andere als der zweiten, der sekunddren
Bestimmung der Geschopfe gesprochen.
Erst in zweiter Hinsicht erweisen sich die
Kreaturen als angewiesen aufeinander, so-
gar in dem extremen Sinn, dass sie einan-
der zur Nahrung gereichen miissen. Also:
ihr Uberleben verdanken sie einander, aber
ihren Sinn haben sie als Kreaturen in sich
selbst. Das erste Wort also, das tiber alle
Kreatur gesprochen wird, ist, dass sie ihr
Ziel und ihren Daseinsgrund in sich selber
hat und erst das zweite Wort verweist sie
an ihre Niitzlichkeit fiireinander.

Wieldsst sich dieser widerspriichlichen
Daseinsbestimmung in der Praxis Rech-
nung tragen? Durch das Prinzip der Gegen-
seitigkeit. Durch Gegenseitigkeit wird das
scheinbar Unvereinbare vereinbar. Wie soll
ich in der gebotenen Kiirze beschreiben,
was es mit der Gegenseitigkeit auf sich hat,
wo wir uns doch dieses Verhéltnis besten-
falls als einen gerechten Tausch, als ,Wie
du mir, so ich dir vorstellen kénnen? Viel-
leicht so: In der Gegenseitigkeit wird mir
mein Gegeniiber als ein ,Du‘ erscheinen.
Das macht den ganzen Unterschied, ob ich
die Mitwesen als ein ,Du‘ oder als ,Der-da,
Die-da, Das-da‘ ansehe. In einem Fall ist

* Vgl. Manfred Osten, Goethes Entdeckung der Langsamkeit, Frankfurt/Leipzig 2003.
Hans Blumenberg, Lebenszeit und Weltzeit, Frankfurt 1986, 194f.

6

Kenneth Boulding, zit. bei Amory B. Lovins, Sanfte Energie, Reinbeck 1978, 47.
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Ebenbiirtigkeit unterstellt, im andern Fall
wird mir das Gegeniiber zu einem Objekt
der Behandlung, der Bearbeitung, der Be-
herrschung. Im einen Fall ist das Verhalt-
nis eines von wechselseitigem Geben und
Empfangen, im anderen ist es eines von
Ursache und Wirkung. Das Subjekt will
Verursacher von Wirkung an einem seiner
Du-Haftigkeit beraubten Objekt sein, ohne
dabei die Qual der Selbstverwandlung zu
tragen. Das eine ist ein Vertrauensverhalt-
nis, ein Akt gegenseitiger Zédhmung, das
andere ist ein Machtverhaltnis.

Dieses Verhaltnis der Gegenseitigkeit
widersetzt sich der Beschleunigung. Nur
die Gewaltsambkeit ist akzelerationsfihig.

In einem Roman iiber die Bauge-
schichte der Abtei Le Thoronet in der Ost-
lichen Provence findet sich die fiktive Rede
des Baumeisters, die er am Vorabend des
Beginns der Aufmauerung der Abtei an
seine Mitmonche, seine Bauleute, richtet.”
In ihr finde ich die Essenz eines Verhalt-
nisses auf Gegenseitigkeit beschrieben:

»Ich habe die Grenzen des Moglichen
und Schénen fiir die kiinftige Architektur
abgesteckt, ohne meine tiefsten Bestre-
bungen und mein Gefiithl aufler Acht zu
lassen! Nachdem wir alles, was die Mate-
rialien betrifft, genau durchdacht hatten,

Weiterfithrende Literatur:

Marianne Gronemeyer, Das Leben als letzte
Gelegenheit, Darmstadt 1993;

Lernen mit beschridnkter Haftung, Berlin
1996 und Darmstadt 1997;

Immer wieder neu oder ewig das Gleiche?
Innovationsfieber und Wiederholungs-
wahn, Darmstadt 2000;

Die Macht der Bediirfnisse. Uberfluss und
Knappheit, Darmstadt 2002.

wufSten wir, wie die Spielregeln in Zukunft
aussehen werden. Ich habe nie gesagt, ich
will, ohne die Dinge gepriift zu haben. Ich
habe alles erwogen, die Schwierigkeiten
abgeschatzt und dann gesagt: ,So konnten
wir es versuchen'® Dann fragt ihn ein
Mitbruder, der ihn beharrlich auf die Un-
moglichkeit, diesen besonderen sproden,
berstenden Stein, fugenlos zu mauern,
hinweist: ,Du liebst also diesen Stein?“
»Ja, und ich glaube, er erwidert diese Lie-
be. Seit dem ersten Tag habe ich Ehrfurcht
vor diesem Stein. Ich hétte nichts dariiber
sagen konnen, bevor ich dieses Gefiihl
hatte. Jetzt ist der Stein zu einem Teil mei-
ner selbst geworden ... Im Traum liebko-
se ich ihn, die Sonne breitet sich auf ihm
aus, weckt ihn morgens zu neuen Farben,
der Regen lafit ihn in dunkleren Ténen
schimmern, ... und ich liebe ihn um seiner
Fehler und Schwierigkeiten (willen) um
so mehr, um seiner wilden Abwehr gegen-
tiber unserem Zugriff, um all der Tiicken
(willen), mit denen er uns begegnet. Fiir
mich ist er fast wie ein Wolf, edel, mutig,
mit abgemagerten Flanken, von Narben,
Bissen, Wunden und Schldgen gezeichnet.
So ist unser Stein in den Mauerreihen und
in den Gewdlben gezahmt: wie ein Wolf.
Wenn ich unsere Abtei in Harmonie und
Mafd zwinge, wird sie doch etwas von sei-
ner unbandigen Wolfs-Seele behalten. Sie
wird zwar bekehrt sein zu Ordnung und
Regel, dennoch wird die Schonheit eines
wilden Tiers mit gestraubtem Fell immer
ihr Merkmal bleiben. Deshalb, verstehst
du, will ich sie nicht so bauen, daf8 sie mit
Kalk verkleistert wird, Freiheit will ich ihr
lassen, sonst kann sie nicht leben. Willst
du denn diesem Stein gegentiber wirklich
unberiihrt bleiben, wo ich nur hier bin, um
dieses Gestein lieben zu lernen?*

7 Fernand Pouillon, Singende Steine, Ostfildern 1996, 103f.
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Der teuflische Verlust
von Welt und Gegenwartigkeit

Nach allem Gesagten haben wir viel-
leicht schon Grund genug, die Eile als des
Teufels zu beschreiben. Und wenn es wahr
ist, dass sie eine Erfindung des Teufels ist,
wie ein tiirkisches Sprichwort sagt, dann
leben wir in einer wahrhaftig satanischen
Epoche. Von nichts sind wir so durchdrun-
gen wie von der Vorstellung, dass die Zeit
knapp sei, dass wir unsere Lebensvollziige
auf Trab bringen miissen, um der Knapp-
heit der Zeit Rechnung zu tragen. Um dem
Ziel der Zeitgewinnung naher zu kommen,
wurden Irrtum und Gewalt in Kauf ge-
nommen, allen moralischen Appellen zum
Trotz. Was wir aber nur dunkel ahnen, ist,
dass wir in unserer Zeitgier die Rechnung
ohne den Wirt gemacht haben. Wir kom-
men unserem Ziel trotz atemlosen Be-
mithens nicht einen Deut naher. Denn je-
der Zuwachs an Beschleunigung wird mit
Weltverlust bezahlt.

Es scheint heutzutage eine beson-
dere Untiichtigkeit zur Anwesenheit zu
geben, zur Prasenz, zur Gegenwart. Ich
meine ,Gegenwart® in des Wortes doppel-
ter Bedeutung, in der rdumlichen und in
der zeitlichen. Das moderne Individuum
krankt an der Unfahigkeit, gegenwirtig zu
sein. Wir argwohnen, dass das eigentliche
Leben notorisch gerade dort sprudelt, wo
wir nicht sind. Es ist ein Grundzug un-
seres Lebens, daf$ wir den Verdacht nicht
loswerden, immer auf der falschen Party
zu sein, die kostbare Zeit immer mit Un-
eigentlichem zu verplempern, wéhrend
irgendwelche beneidenswerten Anderen,
die den richtigen Riecher hatten, zur rech-
ten Zeit am rechten Ort zu sein, das Leben

in vollen Ziigen ausschliirfen, den Rahm
abschépfen, ihr Leben als erfolgreiche
Schnéppchenjagd absolvieren.

Darum also der Drang, alles, was man
gerade tut, so schnell wie moglich zu er-
ledigen, um dann zum Eigentlichen kom-
men zu konnen, das sich seinerseits natiir-
lich wieder als uneigentlich entpuppt, so
dass man wieder den schnellen Absprung
schaffen muss.

Das Leben wird in gute und schlech-
te Zeit zweigeteilt. Alles kommt darauf an,
die gute Zeit zu mehren und die schlechte
zu verkiirzen. Aber das Ergebnis ist, dass
man dabei einem Vergleichszwang erliegt.
Nichts ist so gut, dass nicht noch etwas
Besseres denkbar wire. Wir sind stindig
von der Frage umgetrieben, ob ein gutes
Leben auch das beste sei. In dieser Frage ist
der Zwang zur Eile schon angelegt. Ebenso
sicher ist aber auch, dass, wer die Frage so
stellt, nicht nur das beste, sondern auch das
gute Leben verfehlt. Die Eile hat der Teufel
erfunden.

Die Autorin: Marianne Gronemeyer, Dr.
rer. soc., geb. 1941 in Hamburg. Acht Jah-
re Lehrerin an der Haupt- und Realschule.
Zweitstudium der Sozialwissenschaften an
den Universititen Hamburg, Mainz und
Bochum. Dissertation: Motivation und
politisches Handeln, Hamburg 1976. Von
1971 bis 1977 Friedensforschung an der
Universitidt Bochum im Auftrag der Deut-
schen Gesellschaft fiir Friedens- und Kon-
fliktforschung. Seit 1987 Professorin fiir Er-
ziehungs- und Sozialwissenschaften an der
Fachhochschule Wiesbaden. Zahlreiche Pub-
likationen; Habilitationsschrift: Die Macht
der Bediirfnisse, Reinbek 1988.
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Zeitverschwendung

Von heiligen und anderen Zeiten

¢ Heilige Stunden, Tage und Zeiten sind unserer Kultur keineswegs fremd
geworden, wenngleich sie heute oft andere Ausprigungen zeigen als im tra-
ditionellen christlichen Festkalender. Der Autor, emeritierter Professor fiir
Praktische Theologie der Universitit Rostock, charakterisiert die Qualitidten
»heiliger Zeit“ und erschlief3t, wie Zeit grundlegend zu einem ,,Buch wird, in
dem sich lesen ldsst“. Christliche Feste heiligen die Zeit durch das liturgische
Feiern, weil sie mitten im Verrinnen der Zeit deren Fiille und Vollendung
vergegenwirtigen. Als zweck-freier und doch hochst sinn-voller Zeit-Raum
begriffen, konnen sie heute einen deutlichen Kontrapunkt markieren zu den
pausenlosen Inszenierungen einer Erlebnis- und Eventkultur. (Redaktion)

Zeitansagen

In den Tagen, da diese Zeilen ge-
schrieben werden, tobt in Deutschland
die Fuflballweltmeisterschaft. Verziickte
Fans, grellgeschminkt, in heilige Masken
und Gewinder gehiillt, ziehen singend,
schreiend, tanzend tiber die Straflen, fiil-
len die Arenen ebenso wie die Titelseiten
der grofien Zeitungen. Fahnen in den Lan-
desfarben schmiicken die Hiuser, flattern
aus den Wagen, die von iiberall her den
heiligen Statten entgegeneilen, auf die sich
in diesen Wochen alle Aufmerksamkeit
richtet. Und das Fernsehen zelebriert auf
sdmtlichen Kanilen bei Tag und Nacht das
festliche Ereignis als Endlosliturgie: Wir
sagen euch an eine heilige Zeit ...

Wenn dann im Herbst dieser Beitrag in
die Hdnde der Leser gelangt, werden bald
andere heilige Zeichen den o6ffentlichen
Raum dominieren. Weifibdrtige Mianner
in roten, pelzbesetzten Manteln, gefliigel-
te, blondgelockte Miadchengestalten mit
goldenen Sternen auf den Gewindern
und silbernen Kronchen im Haar, Weih-

nachtsbdume an allen wichtigen Orten,
Glithweinduft auf den Mirkten, iiber den
Shopping Malls Tannengriin, zu Girlanden
geflochten und mit elektrischen Kerzen
bestiickt, Musik, die in Endlosschleifen aus
verborgenen Lautsprechern rieselt: Wir sa-
gen euch an eine heilige Zeit ...

Heilige Zeiten

Heilige Stunden, Tage und Zeiten sind
unserer Kultur keineswegs fremd. Sie sind
mit sehr unterschiedlichen Ebenen sozialer
Erfahrung verbunden. Manche sind - sie-
he den volkswirtschaftlich hochwichtigen
Weihnachtsrausch, sieche den Weltmeister-
schaftsrummel - von allgemeiner Bedeu-
tung. Andere besitzen nur eine partikulare,
auf spezifische Szenen und Milieus bezo-
gene Geltung. Ein paar Stichpunkte sollen
das Feld zunichst ein wenig umreifSen:

Heilige Zeiten bestimmen sich aus dem
Gegensatz zu gewdhnlicher, alltdglicher,
profaner Zeit. Ach wenn doch alle Tag
Freitag, Samstag wir’, singen die Fufiball-
fans wie die Anhédnger unterschiedlichster
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Musik-, Party-, Kunst- und Jugendszenen,
denn sie erfahren die Zeit zwischen den
jeweiligen kultischen Events als entleerte,
entfremdete, vergeudete Zeit, in der es sich
kaum zu leben lohnt. Und viele trdumen
von der Festzeit des Jahres, dem Urlaub am
Sonnenstrand, auf den hin zu leben einzig
Sinn macht ...

Heilige Zeiten sind Aus-Zeiten, in de-
nen die Regeln des sozialen Lebens parti-
ell und punktuell aufler Kraft gesetzt sind.
Die Sonne steht still zu Gibeon, und der
Mond verhilt in seinem Lauf (Jos 10,12)
... Starke Gefiihle - in Moll oder in Dur
- sind zugelassen und finden héufig ihren
Ausdruck in ungewohnlichen, aber den-
noch meist hoch ritualisierten Verhaltens-
weisen. Materielle wie immaterielle Mittel
werden im Uberfluss investiert, um an der
Erfahrung heiliger Zeit teilhaben zu kon-
nen. Heilige Zeiten stehen auch heutzutage
noch im Zeichen der Verschwendung 6ko-
nomischer, kultureller, sozialer, physischer,
psychischer Ressourcen. Freilich: Sie miis-
sen sich auch irgendwie rechnen. Und so
werden entsprechende Events — siehe wie-
der die Weltmeisterschaft, siehe aber auch
das Weihnachtsgeschift — immer mehr zu
grof3flichigen Werbetréagern.

Heilige Zeiten présentieren sich — of-
fentlich wie privat — durch ein jeweils spe-
zifisches Zeichenensemble, das sich zu-
meist um ein Zentralsymbol gruppiert:
Der Ball. Der immergriine Baum. Der
Star. Ein unverwechselbarer Sound und
Rhythmus. Der palmenbesiaumte Strand
am azurblauen Meer ... Wer heilige Zeiten
deuten will, muss diese Zeichen lesen. Er
muss vor allem jeden Zeichenaustausch,
jede Okkupation von Zeichen aufmerksam
zur Kenntnis nehmen. Und er muss wis-

1

sen: Zeichen dieser Art sind Wechselbélge.
Sie konnen sich mit sehr unterschiedlichen
Intentionen und Interessen verbinden. Das
gilt auch fiir die Rezeption und Vermark-
tung christlicher Symbolik in der spétbiir-
gerlichen Weihnachts-Kultur hierzulande.
Auch das muss sich rechnen. Und so wer-
den auch hier die heiligen Zeichen mehr
und mehr zu Werbezwecken verbraucht
und verschlissen.

Heiligen Zeiten eignet — in der Regel
zumindest — eine zyklische Struktur. Sie
haben ihr Wesen darin, dass sie wieder-
kehren. Verlierer hoffen auf das néchs-
te Spiel, die nédchste Saison, die nichste
Meisterschaft. Enttauschte hoffen auf den
néchsten Urlaub, das nichste Fest ... Da-
bei werden widerspriichliche Tendenzen
wirksam: Zum einen das Bediirfnis, die
heilige Zeit zu perpetuieren, in den Alltag
hinein zu verlangern und sie damit zu ni-
vellieren. Zum andern die Notwendigkeit,
die Spannung und damit der heiligen Zeit
ihre Besonderheit, ihre sakrale Wiirde zu
erhalten. Medien bedienen beide Bediirf-
nisse, indem sie einerseits das Publikum
laufend mit allerhand Vor-Zeichen anfiit-
tern, andererseits das jeweilige Zeit-Ereig-
nis mit allen Mitteln, tiber die sie verfiigen,
wirkungsvoll inszenieren.

Heilige Zeiten enthalten ein Verspre-
chen: Sie verheiflen jene kostbaren Augen-
blicke, in denen Lebenssinn - und damit
das Leben selbst — in unerhort verdichte-
ter, deutlicher, greifbarer Weise aufscheint.
Deshalb sind sie so wichtig fiir das Selbst-
verhiltnis, das Selbstwertgefiihl des Einzel-
nen wie der Gesellschaft. Sie versprechen
die Epiphanie des richtigen Lebens mitten
im falschen, in Uberdruss, Routine, Re-
pression verkommenen Dasein.! Andeu-

Das steht in gewisser Weise gegen den vielzitierten Spruch von Th. W. Adorno, Minima Moralia.

Reflexionen aus dem beschéddigten Leben, Frankfurt a.M. 1997, 42: ,,Es gibt kein richtiges Le-

ben im falschen®
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tungen miissen reichen: Wie einer, wie eine
sich im Weihnachtsrausch als gewtiinschtes,
begabtes, beschenktes Kind erfahrt ... Wie
andere auf der Urlaubsinsel Lust und Liebe
suchen ... Wie der Verlierer - vor allem er
- mit seiner Mannschaft siegt. Oder mit ihr
(mit ihr!) untergeht ... Es versteht sich von
selbst, dass auch diese Verheiflungen heut-
zutage mehr und mehr zu Vehikeln einer
allgegenwartigen Werbung werden.

Heilige Zeiten changieren so zwischen
Regression und Erneuerung: Sie erdffnen
dem Einzelnen, aber auch gesellschaft-
lichen Gruppen wie der Gesellschaft im
Ganzen einen Regressionsraum, der es
- zum Beispiel - erlaubt, einer unertrig-
lichen, unerfillten Gegenwart in Kind-
heitsparadiese zu entkommen. Siehe
Weihnachten: Sanft schwingt die Wiege
hin und her im Klang der alten Lieder,
ein grofler, giitiger, lustiger Vater beugt
sich wieder iiber das Bett des Kindes, auch
die schonen Engel sind wieder da, und
die Shopping Mall wird zur miitterlichen
Brust, die Lust und Nahrung bietet in un-
erschopflicher Fiille ... Siehe Weltmeis-
terschaft: Der vereinzelte, hoffnungslos
individualisierte Zeitgenosse erlebt sich
wieder als Teil einer gréfleren, verschwo-
renen Gemeinschaft, sieht sich selbst auf
dem Siegertreppchen, wenn die Flagge ge-
hisst wird und die Hymne erklingt, trdumt
zusammen mit anderen den Traum von
»schmerzfreier Grofle“” ... Wo solche Re-
gression nicht im Rausch versandet, son-
dern Urspriinge und Grundlagen indi-
vidueller wie gesellschaftlicher Existenz
ins Gedachtnis zu rufen vermag, kann sie
Widerstandskrifte mobilisieren, die auf
Erneuerung, Verdnderung und Aufbruch
zielen. Heilige Zeiten erinnern auch heu-
te noch - wie verdeckt, verkiimmert auch

2
Miinchen 1988, 232.

immer - an vergessene, verschiittete Mog-
lichkeiten gelungenen, erfiillten, richtigen
Lebens.

Tiefenbohrungen

Manche - beileibe nicht alle - heilige
Zeiten, die unsere Kultur kennt, stehen in
einem Zusammenhang mit dem christli-
chen Festkalender. Das gilt fiir Weihnach-
ten, in gewisser Hinsicht auch fiir Kreati-
onen wie den Valentinstag und Halloween
und die in manchen Gegenden obligato-
rische fiinfte Jahreszeit des Karnevals. Es
gilt nicht — oder nur sehr vermittelt - fiir
die Bundesligasaison, den Mallorcaurlaub,
das Musikfestival, das Popgrof3ereignis, die
Kultserie im Fernsehen und andere Heils-
zeiten, die in unserem Kalender verzeich-
net sind bzw. uns von den Medien und der
Werbeindustrie pausenlos offeriert wer-
den. Manche dieser Festzeiten folgen je-
doch einem Muster, an dem auch die Feste
und Zeiten des christlichen Kalenders par-
tizipieren, und nutzen die selben Quellen
wie diese. Um solchen Zusammenhangen
auf die Spur zu kommen, muss man frei-
lich etwas tiefer graben - in der Zeit selbst
wie in den Schichtungen zeitbezogenen,
zeitgebundenen Erfahrungswissens.

Ganz tief unten - gleichsam als Urge-
stein — stoflen wir da auf jene kosmisch-
vegetativen Rhythmen, die aller mensch-
lichen Zeiterfahrung zugrunde liegen und
die schon darum als heilig gelten diirfen,
weil sie in jhrem unerbittlichen Rhythmus
iber alle Kontingenzen der Lebens- und
Menschheitsgeschichte hinwegschreiten.
Dazu rechnen auch die biologischen Rhyth-
men, in denen alles Lebendige schwingt,
ebenso wie die biografischen Zyklen von
Zeugung, Geburt und Tod, die auf ihre

M. Josuttis, Der Traum des Theologen. Aspekte einer zeitgenossischen Pastoraltheologie 2,
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Weise Menschenzeit konstituieren und
strukturieren.

Eine zweite Ebene bilden jene urtiim-
lichen Grunderfahrungen und Sinnzu-
schreibungen, die sich mit den kosmisch-
vegetativen wie biologisch-biografischen
Rhythmen verbinden. Wo besondere Zeiten
— Stunden, Tage, Jahre - ausgezeichnet und
festgehalten werden, kommen solche Erfah-
rungen zu der ihnen eigenen Sprache: Zeit
wird zum Buch, in dem sich lesen lasst. Er-
fahrungswissen, fiir das Leben der Gemein-
schaft wie des Einzelnen unverzichtbar, wird
so dem kollektiven Gedéchtnis der Kultur
anverwandelt. Ausdruck und Garant solchen
Wissens sind zunichst miindliche Uberliefe-
rungen, die bestimmte Zeiten mit wichtigen
sozialen Ereignissen verbinden: zur Zeit
des Neumonds, der Tagundnachtgleiche,
der Sonnenwende ... zur Zeit der Schnee-
schmelze, der grofen Uberschwemmung ...
zur Zeit des Weidewechsels, der Aussaat, der
Ernte ... Spéter dann finden sie Ausdruck
und Norm in vielgestaltigen Kalendern.

Der Sinn, den man auf solche Weise der
Zeit abgerungen hat, versteht sich freilich
nicht von selbst. Er muss je und je erneuert
werden, soll man sich der Geltung des hier
bewahrten Wissens sicher bleiben. Heilige
Zeiten dienen - als heilige Stunden, Tage,
Wochen, Jahre - der Vergegenwirtigung
des in die Zeit eingeschriebenen Sinns und
damit der steten Erneuerung von Welt und
Leben. Wo kosmisch-vegetativer wie bio-
logisch-biografischer Wechsel auf solche
Weise als bedeutungsvoll wahrgenommen
und zu gegebener Zeit erinnert und began-
gen wird, ist eine dritte Ebene erreicht. Das
ist zumeist mit einer religiésen Qualifizie-
rung verbunden, die den genannten Pha-
nomenen Namen gibt, ihnen Tempel baut,
Kulte widmet und sie in ein symbolisches
Universum einordnet.

Von einer vierten Ebene schliefilich
lasst sich dort sprechen, wo das Gedécht-

nis geschichtlicher — bzw. als geschichtlich
aufgefasster — Erfahrungen sich mit den
kultisch-religiés qualifizierten Festpunk-
ten und Festzeiten des Jahreszyklus verbin-
det bzw. diese tiberlagert. Dabei sind die
Grenzen flieflend: Manches, was als Histo-
rie Uiberliefert wird, erweist sich bei niahe-
rem Hinsehen als Mythos - oder es wird,
wieder und wieder im Rhythmus der Jahre
begangen, zur vorzeitlichen Ursprungsge-
schichte iiberhoht.

Das neuzeitliche Verhéltnis zu den hier
wirksamen kosmisch-vegetativen wie bio-
logisch-biografischen Rhythmen ist wider-
spriichlich. Zum einen ist eine tiefgreifen-
de Nivellierung tberlieferter Zyklen und
ihrer Sinngehalte uniibersehbar: Jederzeit
kann heute die Nacht zum Tage gemacht,
der Sommer im Winter erlebt, der Winter
im Sommer erfahren, die Frucht unabhén-
gig von jeder Jahreszeit genossen werden.
Wer tiber die nétigen Mittel verfiigt, der
kann fast nach Belieben iiber die Zeit und
ihre Zyklen verfiigen. Andererseits erwei-
sen sich kosmisch-vegetative Beziige nach
wie vor als iiberaus wirksam: Die Nacht
ist nicht nur der Jugend und ihren Feten,
sondern - zum Beispiel - auch den Muse-
umsdirektoren heilig, wenn sie einmal im
Jahr ihre Hiuser zu nichtlicher Stunde fiir
das Volk 6ffnen. Halloween und Weihnach-
ten in den Frithsommer zu verlegen, wire
in unseren Breiten genauso undenkbar
wie Karneval vor dem 11. November oder
das Oktoberfest im Februar zu begehen.
Auch Mutter- wie Vatertag (zumindest in
Deutschland) verbindet nicht nur das Da-
tum mit dem Monat Mai.

Das Buch der Zeit - so lasst sich viel-
leicht sagen - besteht auch heutzutage
nicht aus leeren Blittern. Wer sich an-
schickt, neue Bedeutungen - gar neue hei-
lige Zeiten - in das Buch einzutragen, trifft
immer schon auf die Zeichen, die andere
vor ihm darin hinterlassen haben. Trifft
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womoglich gar, wenn er nur tief genug
gribt, auf die Schrift des Schépfers selbst.

Verschrankung der Zeiten

Die Christenheit hat von Anfang an das
hier versammelte Potenzial an Erfahrungen,
Bildern, Bedeutungen genutzt, um das
Evangelium zur Sprache zu bringen. Sie hat,
so konnte man sagen, sehr tief in der Zeit
gegraben und dabei Zeichen zutage gefor-
dert, die zum Grundbestand menschlichen
Erfahrungswissens und seiner sinnlichen
Vergegenwartigung gehoren. Auch die
groflen christlichen Jahresfeste, von ihrem
Ursprung her an den Sonnen- bzw. Mond-
zyklus und damit an die kosmisch-vegeta-
tiven Rhythmen gebunden, partizipieren
an den allgemein-menschlichen Sinnres-
sourcen und den Zeichensprachen, in de-
nen sie sich darstellen und die sich tiber das
Schichtenmodell erschlieflen lassen.

Das gilt etwa — um das vielleicht
wichtigste Beispiel zu nennen - fiir die
Lichtsymbolik, die in der untersten, ur-
tiimlichsten Schicht ihre Wurzeln hat: Die
Bedeutungsgehalte Hell versus Dunkel sind
auf vielfache Weise in Glaubenssprache
und Brauchtum integriert und begegnen
in der christlichen Liturgie auf zahlreichen
Ebenen. Es gilt aber auch fiir solche zen-
tralen christlichen Symbole wie Krippe
und Kreuz, Taufe und Mahl, Wiedergeburt
und Auferstehung, die ohne das in den
untersten Zeit-Schichten gespeicherte Er-
fahrungswissen gar nicht lesbar wiren, zu-
gleich aber alle vegetativen, biologischen,
biografischen Rhythmen iiberschreiten.

Denn christliche Zeiterfahrung nutzt
zwar solch zyklisch organisiertes Wissen,
unterwirft sich ihm aber nicht. Das Geden-
ken an die grofien Taten Gottes kniipft an
die natiirlichen Kreislaufe an und durch-
bricht sie zugleich. In der Sendung Christi,

so weifl Paulus, hat sich die ,,Zeit erfiillt*
(Gal 4,4f.). Das heift, sie ist an das ihr von
Gott bestimmte Ziel gelangt, wo alle Zeit
ihre Erfiilllung und damit ihr Ende findet.
So iberlagern sich dennin christlicher Zeit-
erfahrung die drei Dimensionen der Zeit
auch in einzigartiger Weise: Als Datum
der Vergangenheit — in Geschichte und Ge-
schick Jesu Christi - ist die Zukunft Gottes
unter uns gegenwdrtig und aller Gegenwart
zugleich voraus. Heilige Zeiten, von Chris-
ten auf den unterschiedlichen Zeitebenen -
im Tagzeitengebet, in der Sonntagsfeier, in
der liturgischen Profilierung der Wochen-
tage, in den Festen, Fest- und Fastenzeiten
des Jahres - festgehalten und begangen,
unterscheiden sich darin vom urspriing-
lich kultischen Zeitverhiltnis ebenso wie
von seinen modernen Spielarten. Heilig
konnen sie deshalb heiflen, weil sie - als
»Erinnerungen an die Zukunft“ begriffen
und gestaltet — im Zeit-Raum des Chronos
auf den Kairos Gottes verweisen, der so-
wohl zyklisches wie lineares Zeit-Denken
durchbricht.

Wenn alle Zeit in Christus an das ihr
von Gott bestimmte Ziel gelangt ist, relati-
vieren sich auch die Unterscheidungen, auf
denen die vordem genannten Phanomene
heiliger Zeit griinden. So wenig sich die Ge-
genwart Christi auf heilige Riume fixieren
und beschranken lasst - ist er doch selbst
der Tempel des Neuen Bundes, in dem die
ganze Fiille der Gottheit leibhaftig Wohnung
nimmt (Kol 2,9) -, so wenig lasst sich seine
Gegenwart an heilige Zeiten binden. Wie
beim Raum, so lasst sich auch im Blick auf
die Zeit sagen: Wenn die Christengemein-
de sich in seiner Gegenwart versammelt,
ist heilige Zeit. Ist in ihm doch zugleich die
Fiille der Zeit (Gal 4,4) gegenwirtig. In ge-
wisser Weise verkehrt sich damit das vor-
dem beschriebene Verhéltnis: Es ist nicht
die Zeit - die vorbestimmte, qualifizierte,
symbolverdichtete, ausgesonderte Zeit -,
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die das Leben heilt und heiligt. Es ist viel-
mehr das in Christus erschienene Leben
selbst, das wiederum die Zeit mit Heil er-
fullt und so heilig sein lésst.

Das schlief3t nicht aus, dass auch solche
Begegnung ihren bestimmten, umfriede-
ten Raum und ihre bestimmte, umgrenzte
Zeit braucht: Christlicher Gottesdienst hat
—als in Raum und Zeit wahrnehmbares Er-
eignis - teil an der von Gott geschaffenen
Welt. Er ist an bestimmte, unterscheidbare
Orte und Zeiten gebunden, an denen und
in denen er Gestalt gewinnt. Auch Chris-
ten geben ihren Erfahrungen Ausdruck im
Raum und halten sie fest im Buch der Zeit.
Gegliederte, gedeutete Zeit wird auch hier
zu einem Medium, einer Sprache, in der
Glaubenserfahrungen und Glaubenswis-
sen begriindet, autbewahrt, dargestellt und
tberliefert werden konnen. Christliche
Festkalender zeigen, wie an diesem Buch
unentwegt weiter geschrieben wurde und
wird, bis zum heutigen Tag und dariiber
hinaus. Das gilt — in Gestalt des Kirchen-
jahres — fir die Zeitebene des Jahres. Es
gilt auch fiir die als ein eigener liturgischer
Zyklus gestaltete Zeitebene der Woche, die
man mitunter als ein Kirchenjahr im klei-
nen bezeichnet hat. Es gilt fiir die durch
das Gebet der Tagzeiten — das Stundengebet
- strukturierte Zeitebene des Tages. Es gilt
neuerdings in verstarktem Mafle auch fiir
die Zeitebene des Monats.

Leer-Zeiten

»Die Bewohner Miinchens®, so berich-
tet der dort anséssige Wirtschaftspadago-

ge und Zeitforscher Karlheinz A. Geifdler,
»finden zum Beispiel an vielen grofien
Platzen kaum noch Stellen, an denen sie
sich hinsetzen kénnen, ohne konsumie-
ren zu miissen. Die Stadt hat viele Banke
abmontiert. Ermattete Minchner gehen
zum Ausruhen mit ihren Plastiktiiten im-
mer Ofter in die Kirchen.*® Ein Lehrstiick
tiber die Privatisierung des offentlichen
Raums und ihre Folgen: Vermutlich will
der Oberbiirgermeister nur Geld sparen
- offentliche Bénke kosten offentliches
Geld. Doch indem er den Marktfliicht-
lingen buchstablich die Sitzgelegenheiten
unter dem Hintern wegzieht, zwingt er
sie wieder in den Wirtschaftskreislauf hi-
nein, dem sie doch gerade fiir eine Weile
entkommen wollten: mehr konsumieren
- mehr produzieren — noch mehr konsu-
mieren ... Und er stiehlt damit ihre Zeit.
Das klingt widersinnig: Sorgt er nicht auf
solche Weise gerade dafiir, dass sie ihre
Zeit sinnvoller nutzen? Wer ins Café geht,
ins Kauthaus oder ins Kino, statt auf einer
Bank herum zu limmeln, sichert Arbeits-
plitze. Und Investitionen. Und fullt die
Mehrwertsteuerkasse. Und ... Doch halt:
Zeit ist Leben. Und Leben ist Zeit. Und Zeit
haben heiflt, ein Stiick dieses Lebens auf
eigene Weise, nach eigenem Sinn verbrin-
gen und gestalten, ja, verschwenden zu
dirfen. Zum Beispiel auf einer Parkbank.
Oder eben in einer Kirche ...

Der Begriff der Erlebnisgesellschaft
- von dem Kultursoziologen Gerhard
Schulze ins Gesprich gebracht' — hat sich
inzwischen einigermaflen  verbraucht.
Die Verhiltnisse, die er beschreibt, wir-
ken jedoch weiter, haben sich mit dem

3 GEO-Wissen-Gespréch: Ein Lob der Langsambkeit?, in: GEO WISSEN, Nr. 36, 2005 (Zeit. Das

ewige Ritsel), 24-28, hier 26.

1993.

G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a.M./New York
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11. September 2001 keineswegs erledigt:®
Menschen in den westlichen Wohlstands-
gesellschaften - so besagt die These -, mit
immer neuen Lebensmdglichkeiten, po-
tenziellen Lebensweisen und Lebensent-
wiirfen konfrontiert, machen das Erleben
selbst zu ihrer Lebensaufgabe - im Un-
terschied zu fritheren Zeiten, wo es fiir
die meisten darum ging, schlichtweg das
Uberleben zu sichern. Das Dasein wird
zum ,Erlebnisprojekt®, die Gestaltung
»eines schonen, interessanten, subjektiv als
lohnend empfundenen Lebens® avanciert
zur vornehmsten sittlichen Pflicht.’ Diese
Pflicht wiederum duldet keinerlei Auf-
schub, Unterbrechung oder Ausstieg, und
darum funktioniert die Erlebnisgesellschaft
zugleich als ,Erlebnismaschine®” welche
die genannten Bediirfnisse erzeugt wie
bedient. Einmal auf dem Markt installiert,
dreht sie sich unaufhérlich um sich selbst.
Sie ladt ein zur immerwihrenden Feier

Weiterfithrende Literatur:

Zusitzlich zu den im Beitrag bereits ge-
nannten Veréffentlichungen zur einfiih-
renden Lektiire vom Autor empfohlen:
K.-H. Bieritz, Gottesdienst im Kirchenjahr,
in: Der Glaube der Christen. Bd. I. Ein 6ku-
menisches Handbuch. Hg. von E. Biser, E
Hahn, M. Langer; Miinchen/Stuttgart 1999,
802-822; Das Fest und das Heilige. Reli-
giose Kontrapunkte zur Alltagswelt. Hg.
von J. Assmann in Zusammenarbeit mit
Th. Sundermeier (Studien zum Verstehen
fremder Religionen 1), Giitersloh 1991.

und gewidhrt keine Pause vom Fest: Jeder-
zeit ist heilige Zeit. IThre Anhénger ,zeleb-
rieren den Kult unausgesetzt in duflerster
Anspannung®®, wie Marketing-Experten
schreiben. Dieser Kult — daran lassen sie
keinen Zweifel - gestaltet und vollzieht
sich als unentwegter Erlebniskonsum. Die
heiligen Zeiten, von denen eingangs die
Rede war — von der Weltmeisterschaft {iber
den Mallorca-Urlaub bis zum Weihnachts-
markt - sind voll in diesen Zusammen-
hang integriert. Die Erlebnismaschine ist
so ausgelegt, dass ein Event bruchlos in das
néchste tibergeht.

In solcher Perspektive gewinnt auch
der Bericht aus Miinchen neue Facetten.
Indem er ihnen jegliche Riickzugsmaoglich-
keit nimmt, zwingt der Oberbiirgermeister
- so liefle sich sagen - seine vom immer-
wihrenden Fest ermiideten Mitbiirger wie-
der in das Raderwerk der Erlebnismaschine
hinein. Dass die ermatteten Miinchner mit
ihren Plastiktiiten ausgerechnet in Kirchen
ihre letzte Zuflucht finden, entbehrt nicht
einer gewissen Pikanterie: Entfliehen sie
damit doch der auf Dauer gestellten heiligen
Zeit gewissermaflen in den heiligen Raum.
Und gewinnen so - indem sie ihre Zeit hier
verschwenden - ein Stiick Leben zurtick.

Es lohnt, noch ein wenig bei diesem
merkwiirdigen Verhiltnis zu verweilen:
Kirchen gehoren, so hat es einer formuliert,
zu jener merkwiirdigen Gruppe von Orten,
»die die sonderbare Eigenschaft haben, sich
auf alle anderen Plazierungen zu beziehen,
aber so, dass sie die von diesen bezeichne-
ten oder reflektierten Verhiltnisse suspen-

P. Cornehl, Erlebnisgesellschaft und Liturgie, in: ders., ,Die Welt ist voll von Liturgie®. Studien

zu einer integrativen Gottesdienstpraxis. Hg. von U. Wagner-Rau (PTHe 71), Stuttgart 2005,

90-108.

®  Schulze, Erlebnisgesellschaft (s. Anm. 4), 37.
A. Grozinger, Geschichtenlos inmitten von Geschichten. Die Erlebnisgesellschaft als Herausfor-

7

derung fiir die Seelsorge, in: WzM 48 (1996), 479-488, hier 481.
8 N. Bolz/D. Bosshart, Kult-Marketing. Die neuen Gotter des Marktes, Diisseldorf 1995, 54.
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dieren, neutralisieren oder umkehren.“ Es
sind ,,Rdume, die mit allen anderen in Ver-
bindung stehen und dennoch allen ande-
ren Plazierungen widersprechen.” Anders-
orte also, Heterotopien.® Fulbert Steffensky
hat diese Bestimmung aufgenommen und
ausgelegt. Er spricht vom Kirchenraum als
einem fremden Raum: ,Der Raum erbaut
mich, schreibt er, ,insofern er anders ist
als die Rdume, in denen ich wohne, arbei-
te und esse ... Der fremde Raum ruft mir
zu: Halt! Unterbrich dich! Befreie dich von
deinen Wiederholungen. Er bietet mir eine
Andersheit, die mich heilt, gerade, weil sie
mich nicht wiederholt, sondern mich von
mir wegfiihrt. Kirchen heilen, insofern sie
nicht sind wie wir selber.“!

Das lasst sich auf unseren Fall anwen-
den. Es verlangt freilich ein Umdenken:
Die ermatteten Miinchner finden in ihren
Kirchen Réume, in denen die von der Er-
lebnismaschine unentwegt produzierte,
auf Dauer gestellte heilige Zeit sistiert ist.
So gesehen - im Blick auf das, was in der
Erlebnisgesellschaft als heilig gilt -, sind
Kirchen profane Rdume, und genau aus
diesem Grunde suchen die Marktfliicht-
linge sie auf. Und was sie darin gewinnen,
erfahren und geniefSen, ist - wiederum be-
zogen auf das erlebnisschwangere Umfeld
- einfach ein Stiick profaner Zeit, das ihnen
draulen keiner mehr génnen will: Zeit,
um aufzuatmen, auszuruhen, abzuschal-
ten ... Ein Stiick Leer-Zeit, wenn man so
will. Manch einem mag dabei der jidische

Sabbat in den Sinn kommen, der ja auch
- genau genommen - im Ursprung solch
ein Stiick Leer-Zeit, Un-Zeit darstellt und
gerade darum als heilig gelten darf, weil er
den geheiligten Gang der Gestirne miss-
achtet und unbekiimmert iiber die Zyklen
der Tage, Monde, Jahreszeiten und Jahre
hinwegschreitet.!! Der Sabbat als ein Para-
dox, das unser gesichertes Wissen um hei-
lige und profane Zeiten durchkreuzt: Wie
ausgerechnet solche Leer-Zeit wiederum
zur Lehr-Zeit werden kann, lasst sich eben-
falls am Sabbat lernen.

Dass sie freilich auch in ihren Kirchen
nicht linger sicher sein konnen, werden
die Miinchner rasch merken: Langst schon
haben viele Gemeinden ihre gottesdienstli-
chen Réaume als Erlebniskirchen ausgestal-
tet, in denen Erlebnisgottesdienste, Erleb-
nisfithrungen und andere Erlebnisangebote
dafiir Sorge tragen, dass sie auch hier der
Erlebnismaschine nicht entkommen. Und
in manchen Kirchen sind in diesen Tagen
sogar grofle Leinwidnde aufgespannt, auf
denen die Meisterschaftsspiele tibertragen
werden ... Kirchen als Andersorte? Hetero-
topien?

Zeitverschwendungsstrategien

Weiterungen iiber das oben genannte
Beispiel hinaus drédngen sich auf: Auch in
Miinchen werden vermutlich die Menschen
am Heiligen Abend und in der Christnacht

®  So M. Foucault, Andere Riume, in: M. Wentz (Hg.), Stadt-Raume (Die Zukunft des Stddtischen,

Bd. 2), Frankfurt a. M. 1991, 65-72, hier 68.
F Steffensky, Der Seele Raum geben - Kirchen als Orte der Besinnung und Ermutigung. Texte

10

zum Sachthema der 1. Tagung der 10. Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
22. bis 25. Mai 2003, Leipzig. Im Auftrag des Prasidiums der Synode der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) hg. vom Kirchenamt der EKD, Hannover 2003, 10.

11

Artikuliert sich doch womdglich in der jiidischen Sieben-Tage-Woche auch ,,der Protest Israels ge-

gen die Sonnen- und Mond-Kulte der umgebenden Volker®: Ph. Harnoncourt, Der Tag des Herrn.
Zur Geschichte und Theologie von Sabbat und Sonntag, in: HID 37 (1983), 1-15.61-75, hier 4.
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wieder die Kirchen fiillen. Theologinnen
und Theologen ritseln dariiber, warum
ausgerechnet dann so viele Fernstehende
und Konfessionslose zu den Gottesdiens-
ten stromen. Suchen sie hier das ultimative
Weihnachtserlebnis — gleichsam das Sah-
nehédubchen auf all den stimmungsvollen,
zeichengesittigten Erfahrungen, welche
die festliche Zeit zwischen Advent und
Jahreswechsel sonst zu vermitteln vermag?
Die Ubergipfelung der heiligen Zeit zur hei-
ligen Stunde am heiligen Ort? Oder sind sie
auch hier - wenn schon ohne Plastiktiiten
- insgeheim auf der Flucht? Erwarten sie
womoglich nicht so sehr die endliche Er-
fillung, Uberhohung, Ubersteigerung des
Weihnachtsrauschs in der heiligen Feier,
sondern seine Unterbrechung? Die allfil-
lige Pause vom Fest? Die Ruhe im heiligen
Sturm der Bilder, Gefiihle, Klinge, Gerii-
che? Die Frage lasst sich nicht schliissig
klaren - zu vielfiltig und widerspriichlich
sind die Motive. Aber auch fiir entschie-
dene Apologeten des Weihnachts-Chris-
tentums bezeichnet der abendliche bzw.
néchtliche Gottesdienst so etwas wie einen
Bruch. ,Der Gang zur Kirche markiert
einen bewussten Einschnitt, der die Vor-
weihnachtszeit mit ihren oft hektischen
Spielregeln hinter sich ldsst, schreibt
Matthias Morgenroth; hier wird namlich,
so meint er, ,,explizit, dass die Weihnachts-
zeit noch aus mehr besteht als aus den um
sich selbst kreisenden Konsumzauberele-
menten.“'? Freilich: noch mehr — das klingt
wieder nach Uberhohung, Ubersteigerung,
Ubergipfelung. Konnte es gar sein, dass die
Miinchner und ihre Zeitgenossen nicht
noch mehr desselben, immer noch mehr des-
selben, sondern ganz etwas anderes suchen
in der heiligen Nacht?

Schon einmal - ganz zu Beginn - stand
die Christenheit vor der Aufgabe, ihr Ver-
hiltnis zu heiligen Zeiten und Tagen neu
zu bestimmen. ,,Ihr haltet bestimmte Tage
ein und Monate und Zeiten und Jahre®
schreibt Paulus den Galatern. ,,Ich fiirchte
fir euch, dass ich vielleicht vergeblich an
euch gearbeitet habe“ (Gal 4,10). Und den
Korinthern ruft er zu: ,,Siehe, jetzt ist die
Zeit der Gnade, siehe, jetzt ist der Tag des
Heils!“ (2 Kor 6,2). Also auch hier: Nicht
die Einhaltung bestimmter Tage und Zeiten
- heute miisste man vielleicht sagen: die
beflissene Befolgung der von der Erlebnis-
maschine immer hektischer und heftiger
produzierten heiligen Zeiten - heilt und
heiligt das Leben. Es ist Christus selbst, der
die Zeit — und mit ihr das Leben - durch
seine Gegenwart heiligt. So dass Paulus
den Romern, die ,.einen Tag fiir hoher hal-
ten als den andern®, sagen kann: ,Wer auf
den Tag achtet, der tut’s im Blick auf den
Herrn“ (R6m 14,5). Das umschlief$t im da-
maligen kulturell-religiosen Umfeld ohne
Zweifel eine erhebliche Relativierung ge-
wisser heiliger Tage und Zeiten — in ihrer
Bedeutung fiir das Leben des Einzelnen
wie der Gesellschaft.

Vielleicht stehen Christen und Kir-
chen heute vor der Aufgabe, diese frithen
Einsichten fortzuschreiben. An den Aus-
einandersetzungen um den Sonntag, aber
auch um andere kirchliche Feiertage wird
schon jetzt deutlich, wie sehr solche tiber-
lieferten Eintrage in das Buch der Zeit das
reibungslose Funktionieren der Erlebnis-
maschine stéren. Was hier und dort jeweils
als heilig und heilsam gilt, steht in einem
uniiberbriickbaren Gegensatz zueinander.
Die Unterbrechung des immerwdihrenden
Festes, wie sie zum Beispiel der Sonntag

12 M. Morgenroth, Weihnachts-Christentum. Moderner Religiositit auf der Spur, Giitersloh 2002,

211f.
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- wenn auch in mancher Hinsicht ge-
schwiécht - immer noch gewihrt, gilt vielen
als Argernis: Sind sie doch eifrig bemiiht,
die Erlebnismaschine auf immer mehr
Schwung zu bringen, damit alle ,,den Kult
unausgesetzt in duflerster Anspannung” zu
zelebrieren vermdégen, wie unsere Marke-
ting-Experten fordern. Statt ausschlief3-
lich defensiv hierauf zu reagieren, liefien
sich vielleicht Gegenstrategien entwickeln:
Kirchen - ganz im Sinne Steffenskys - als
Andersorte, fremde Riume, die nicht nur
ermatteten Miinchnern von Zeit zu Zeit
Zuflucht gewdhren. Sondern die auch jene
andere Zeit offenhalten, in der sich frei at-
men ldsst. Weil hier das Leben selbst pul-
siert, frei von Erlebniszwéngen. Frei auch
von allen Rechtfertigungszwiangen, die der
Erlebniszwang gebiert.

Heilige Zeiten, so hatten wir eingangs
gesagt, erinnern an vergessene, verschiit-
tete Moglichkeiten gelungenen, erfiillten,
richtigen Lebens. Sie rufen Urspriinge und
Grundlagen individueller wie gesellschaft-
licher Existenz ins Gedédchtnis und vermo-
gen so Widerstandskrifte zu mobilisieren,
die auf Erneuerung zielen. Heilige Zeiten,
so liefle sich mit Jan Assmann sagen, he-
ben ,,das Fehlende, Verschwundene, Verlo-
rene, an den Rand Gedringte hervor®; sie
machen,,denBruchbewusstzwischen,einst‘
und ,jetzt“". Sie erfiillen damit eine ,, kont-
rafaktische®, ,kontraprisentische Funk-

3

tion“' Es scheint so, als trife dies auf die

13

heiligen Zeiten, welche die Erlebniskultur
unentwegt und in grofler Fiille hervor-
bringt und uns verpflichtend auferlegt,
immer weniger zu. Grund genug, jene Res-
sourcen anderer Zeit neu zu erschlieflen,
aus denen die Christenheit lebt. Grund
genug, reichlich Zeit hierfiir zu verschwen-
den: Im Gebet zum Beispiel. In ganz und
gar zwecklosem Gotteslob. In vollig tiber-
flissigem Gottesdienst. Oder einfach nur
- wie die ermatteten Miinchner - als Pause
vom Fest im anderen Raum. Grund genug,
allerhand  Zeitverschwendungsstrategien
dieser Art einfallsreich zu entwickeln. Um
dem Fehlenden, Verschwundenen, Ver-
lorenen, an den Rand Gedringten wieder
Ort und Zeit zu schaffen unter uns.

Der Autor: Dr. Karl-Heinrich Bieritz, geb.
1936 in Schmalkalden, ist emeritierter Pro-
fessor fiir Praktische Theologie an der Uni-
versitit Rostock und hat praktische Erfah-
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Ludger Schwienhorst-Schénberger

.FUr alles gibt es eine Stunde” (Koh 3,1)

Das Verstandnis der Zeit im Alten Testament

¢ Auch wenn der heutige Mensch ,Zeit* vielleicht in vieler Hinsicht anders
erfihrt als der biblische, so tut es dennoch gut, sich den Grundeinsichten
der Alten zu diesem Thema zu stellen. Wesentlich ist dabei, so der Verfasser
des folgenden Beitrags, dass ,Zeit‘ nicht nur einen Anfang hat (Gen 1) und
linear verlduft, sondern dass es auch einen Kreislauf der Zeiten gibt, der das
Leben strukturiert (Koh 3). Wie wichtig nun ein Zusammendenken der bei-
den Momente der Zeit fiir ein tieferes, vor allem religioses Verstindnis des
Kosmos und des individuellen Lebens ist, ergibt sich aus der sensiblen Lek-
tiire der biblischen Texte, die der Autor meisterhaft beherrscht. (Redaktion)

Augustins berithmtes Wort ,,Quid est
ergo ,tempus’ — Was ist also ,Zeit? Wenn
mich niemand danach fragt, weif3 ich es;
will ich einem Fragenden es erkléren,
weif3 ich es nicht*, entziindet sich an der
Auslegung des ersten Wortes der Heiligen
Schrift: ,,In principio — im Anfang — b°resit
...“(Gen 1,1). Fiir Augustinus wie fiir die
christliche Tradition {iberhaupt bilden
Altes und Neues Testament eine Einheit,
die Einheit der Schrift (unitas scripturae).
Im ersten Wort klingt bereits alles mit an.
Mit der Methode intertextueller Verkniip-
fung gelangt er zu folgender Deutung: In
Psalm 104(103),24 liest er, dass Gott alles
»in Weisheit® erschaffen hat: ,Quam mag-
nificata sunt opera tua, domine, omnia in
sapientia fecisti! — Wie wunderbar sind
deine Werke, Herr, alles hast du in Weis-
heit erschaffen! Aus 1 Kor 1,24 weif$ Au-
gustinus aber Christus als Gottes Kraft und
Gottes Weisheit. Also hat Gott im Anfang,
das heifdt: in seinem Sohn, in seiner Kraft

Confessiones 11,17.

2 Confessiones 11,11.

und Weisheit Himmel und Erde erschaf-
fen: ,,,In’ diesem ,Anfang’ o Gott, hast du
,Himmel und Erde erschaffen’: in deinem
Wort, in deinem Sohn, in deiner ,Kraft| in
deiner ,Weisheit|, in deiner ,Wahrheit’, auf
unfassliche Weise sprechend und auf un-
fassliche Weise erschaffend. Wer kann es
begreifen, wer erzihlen?*

Auch wenn Augustins Auslegung nicht
dem entspricht, was wir die Ursprungsbe-
deutung des Textes nennen, so hat er doch
den Kern des biblischen Zeitverstindnis-
ses erfasst. Nach biblischem Verstindnis
sind Zeit und Ewigkeit nicht voneinander
zu trennen. Zeit griindet in der Ewigkeit,
in Gott. Wer der Zeit auf den Grund geht,
wird auf Gott und Ewigkeit verwiesen.
Dies gilt sowohl im Riickblick auf den Ur-
sprung der Zeit als auch im Ausblick auf
die Vollendung der Zeit. Es gilt sowohl
fir die ,,Zeit der Welt* als auch fiir die Le-
benszeit eines jeden Menschen. Vor allem
aber gilt es fiir die Qualitat der Zeit. Thren
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Wert gewinnt die Zeit fiir den Menschen
dadurch, dass in ihr Gottes Gegenwart ver-
nehmbar wird: ,Denn ein einziger Tag in
den Vorhofen deines Heiligtums ist besser
als tausend [Tage], die ich selbst erwihlt
hitte” (Ps 84,11). Man kann die Aussage
des Psalmisten als die biblische Fassung
des Wortes des romischen Philosophen
und Stoikers Seneca lesen: ,Non quam
diu, sed quam bene vixeris, refert. — Nicht
wie lange, sondern wie gut du gelebt hast,
das zahlt** - wobei allerdings hinzuzufi-
gen ist, dass das ,bene“ nach biblischem
Verstindnis von Gott her zu verstehen ist.
Daraus folgt im Umkehrschluss, dass eine
Zeiterfahrung, die sich von Gott, ihrem
Ursprung und Ziel, 16st, Menschen in die
Sinnlosigkeit fithrt. Die weisheitliche Tra-
dition spricht in diesem Zusammenhang
vom Gliick: ,Wenn jemand zweimal tau-
send Jahre gelebt, aber das Gliick nicht ge-
schaut hatte — geht nicht jeder zu ein und
demselben Ort?“ (Koh 6,6).

Ursprung der Zeit

Vom Ursprung der Zeit erzdhlt vor
allem die biblische Schopfungserzahlung.
Sie tut es in sehr anschaulicher Form, und
zwar so, dass sie die Erschaffung jener
,Groflen” schildert, anhand derer sich die
Menschen zeitlicher Abldufe vergewissern
und mit deren Hilfe sie zeitliche Setzungen
vornehmen.

Welch besondere Bedeutung der Zeit
in der Schépfung zukommt, wird schon an
der Struktur des biblischen Schopfungs-
berichts deutlich (Gen 1,1-2,4a). Wie ein

Rahmen legt sich das Thema Zeit um das
Sechstagewerk:*

Uberschrift (1,1)
Zeit — Leben - Lebensraum

s

‘ Negative ,Urgegebenheiten’ (1,2a) ‘

1. Tag (1,3-5)
) 1. Werk: Tag und Nacht
Zeit

2. Tag (1,6-8)
2. Werk: Himmel
Lebensraum

3. Tag (1,9-13)

3. Werk: Vom Meer getrennte Erde
Lebensraum

4. Werk: Pflanzen tragende Erde

4. Tag (1,14-19%)
1 5. Werk: Sonne und Mond
Zeit

5. Tag (1,20-23)
6. Werk: Wasser und Flugtiere
Lebewesen

6. Tag (1,24-31)

7. Werk: Landtiere
Lebewesen

8. Werk: Menschen

7. Tag (2,2-3)
= Vollendung der Werke
Zeit

Unterschrift (2,4a)
Leben - Lebensraum - Leben

Der erste, vierte und siebte Tag wer-
den durch das Thema Zeit als der grund-
legenden Ordnungskategorie von Leben

Seneca, Epistulae Morales 77,20: ,Wie im Theaterstiick, so kommt es auch im Leben nicht darauf
an, wie lange, sondern wie gut es gestaltet ist.”
Das Strukturschema stammt aus E. Zenger, Gottes Bogen in den Wolken. Untersuchungen zu

Komposition und Theologie der priesterlichen Urgeschichte (SBS 112), Stuttgart 1983, 21987,

200.
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zusammengehalten. Sie legen sich wie ein
Rahmen um die tibrigen Schopfungswerke.
Mit der Erschaffung des Lichtes am ersten
Tag wird die uranfingliche chaotische Fins-
ternis zuriickgedringt und die immer wie-
derkehrende Abfolge von Tag und Nacht
hervorgebracht (Gen 1,3-5). Mit der Er-
schaffung von grof3er (Sonne) und kleiner
Leuchte (Mond) am vierten Tag wird die
in der Abfolge von Tag und Nacht dahin-
flielende Zeit strukturiert: in die zéhlbare
Folge von Tagen, Monaten und Jahren und
die aus dem kontinuierlichen Jahresablauf
herausgehobenen Feste (Gen 1,14-19). Mit
diesen beiden Werken sind die elemen-
taren Rhythmen der Naturzeit geschaf-
fen: Tag-Nacht-Rhythmus, Sonnenjahr,
Mondjahr, Planetenzyklus. Ein besonde-
res Kennzeichen des biblischen Schop-
fungsberichtes ist, dass auch die fiir Israel
grundlegende Struktur der sozialen Zeit in
der Schopfungsordnung verankert wird:
Mit der Vollendung der Werke, dem Auf-
horen (Sabbat) der Arbeit und der Segnung
und Heiligung des siebten Tages schafft
Gott die an keiner Naturordnung abzule-
sende Abfolge von sechs Tagen Arbeit und
einem Tag der Arbeitsunterbrechung (Sab-
bat). Durch Einstiftung des Sabbats in die
Schopfung werden in gewisser Weise Na-
turzeit und soziale Zeit aufeinander bezo-
gen. Hier scheint sich die Erfahrung auszu-
sprechen, dass die Zeit des Menschen nicht
vollig losgelost von der Zeit der Natur ge-
lebt und gedacht werden kann. Im Rhyth-
mus von Arbeit und Ruhe partizipiert der
Mensch am Schépfungshandeln Gottes. Im
biblischen Schopfungsbericht werden die
elementaren Formen der Naturzeit und der
sozialen Zeit zyklisch gedacht. Sie stellen
die grundlegende Ordnung der Schépfung
dar, in die der Mensch hineingestellt und

die zu bewahren er als Bild Gottes befdhigt
und beauftragt wird (Gen 1,26-31).

Der biblische Mensch war den immer
wiederkehrenden Rhythmen der Natur in
unvergleichlich stirkerer Weise ausgesetzt
als der moderne Mensch. Die soziale Zeit
und die Naturzeit waren aufeinander ab-
gestimmt, und auch das innere Zeitemp-
finden dirfte in starkem Mafle zyklisch
strukturiert gewesen sein: ,So lange die
Erde besteht, sollen nicht authoren Aussaat
und Ernte, Kélte und Hitze, Sommer und
Winter, Tag und Nacht® (Gen 8,22). Doch
zu einer ausschliefSlich mythisch-zyklischen
Zeitvorstellung wie im Alten Agypten® kam
es in Israel nicht. Soziale und klimatische
Verhiltnisse diirften eine Rolle gespielt ha-
ben. Die Naturverhéltnisse in Israel waren
weitaus unberechenbarer als in Agypten.
Das Nichtvorhersehbare gewinnt so an Be-
deutung. Damit ist die Voraussetzung fiir
ein lineares Zeitverstandnis gegeben. Aller-
dings entsteht ein solches nicht von Natur
aus, sondern durch soziale Konstruktion.
Erst dadurch, dass das AufSergewohnliche
nicht eliminiert, sondern im Bewusstsein
der Gesellschaft thematisiert und erinnert
wird, ist der Grundstein fiir ein lineares
Zeitverstindnis gelegt.

Vollendung der Zeit

Der Kern des linearen Zeitverstind-
nisses in Israel diirfte mit jener Erfahrung
zusammenhingen, die unter dem Namen
»Exodus® tiberliefert ist. In der Bestimmung
seiner Identitit bezieht sich Israel auf ein Er-
eignis der Vergangenheit: Israel ist das Volk,
das JHWH aus der Knechtschaft Agyptens
befreit hat. An die Stelle der mit dem zyk-
lischen Zeitverstindnis verbundenen Er-

> Vgl. J. Assmann, Agypten. Eine Sinngeschichte, Darmstadt 1996, 25-31.
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neuerung tritt die das lineare Zeitverstind-
nis konstituierende Erinnerung. Erinnerung
heif3t, dass das Vergangene vergegenweirtigt
wird und auf diese Weise wirkt. Aus der
Erinnerung erwichst der Maf3stab fiir die
Deutung der Gegenwart und die damit ver-
bundene Erwartung der Zukunft.

Es waren vor allem die Propheten, wel-
che die Zukunft hinsichtlich der von ihnen
gedeuteten Gegenwart zur Sprache brach-
ten: Lebte Israel die mit seiner Gotteserfah-
rung verbundene sittliche Verpflichtung,
konnte es eine heilvolle Zukunft erwarten.
Verweigerte es sich diesem Anspruch, wur-
den die Propheten - oft wider Willen - zu
Kiindern des Unbheils.

Anhand des Jesajabuches sei dieser
Zusammenhang verdeutlicht. In zwei Ou-
vertiiren (1,2-2,5 und 2,6-4,6) wird eine
zeitliche Bewegung beschrieben, die von
der Gottesferne zur Gottesnihe, zur Got-
tesgemeinschaft fithrt.°® Diese Bewegung
vollzieht sich zunéchst in Israel, ndherhin
in Jerusalem, weitet sich aber dann auf
die gesamte Volkerwelt aus. In der ersten
Ouvertiire (Jes 1,2-2,5) sind die Etappen
dieses Weges folgende: Es beginnt mit der
Anklage des Volkes: ,,Sie haben den Herrn
verlassen, den Heiligen Israels haben sie
verschmiht und ihm den Riicken gekehrt®
(Jes 1,4). Der Prophet beklagt die Folgen
der Siinde (,,Der ganze Kopf ist wund, das
ganze Herz ist krank® Jes 1,5) und fihrt
nédherhin aus, worin sich die eingangs be-
klagte Gottvergessenheit zeigt: In einem
falschen Gottesdienst, einem Gottesdienst,
der schweres sittliches Fehlverhalten zu
verschleiern sucht: ,Wenn ihr auch noch
so viel betet, ich hore es nicht. Eure Hin-

6
burg 2003, 60-129.

de sind voller Blut“ (Jes 1,15). Doch dabei
soll es nicht bleiben. Gott kiindigt ein Rei-
nigungsgericht iiber Jerusalem an (,Deine
Schlacken will ich mit Lauge ausschmel-
zen', Jes 1,25), so dass die Stadt wieder zur
»Burg der Gerechtigkeit (Jes 1,26) wird.
Jetzt wird auch die Welt der Volker in diese
Bewegung hineingezogen. Die Volker fiih-
ren untereinander Krieg. Nun gibt es aber
eine Stadt, die ganz aus der Weisung Gottes
lebt. Die Volker horen davon und machen
sich auf den Weg. ,,Sie sagen: Kommt, wir
ziehen hinauf zum Berg des Herrn, zum
Haus des Gottes Jakobs (Jes 2,3). Von
dort erwarten sie Weisung und Schlich-
tung ihrer Streitigkeiten. ,Dann schmie-
den sie Pflugscharen aus ihren Schwertern
und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man
zieht nicht mehr das Schwert, Volk gegen
Volk, und iibt nicht mehr fir den Krieg*
(Jes 2,4). Das hier von Jesaja in einer Visi-
on ,,gehorte Wort“ (Jes 2,1) beschreibt ein
Geschehen ,,am Ende der Tage® - so tiber-
setzt die Einheitsiibersetzung. Das hebra-
ische beaharit hajjamim konnte auch etwas
offener mit ,,in kiinftigen Tagen® tibersetzt
werden. Die Frage, ob es sich hierbei um ein
diesseitiges oder jenseitiges, ein innerwelt-
liches oder aufSerweltliches, ein zeitliches
oder endzeitliches Geschehen handelt, ist
schwer zu entscheiden. Wahrscheinlich
wird die genannte Alternative bei dem hier
beschriebenen Geschehen unterlaufen.’
Verwandelt wird die Welt, sie wird zu einer
anderen. Verwandelt aber wird diese Welt
und keine andere. Die Weltzeit findet ihre
Vollendung.

Die hier anhand der ersten Ouvertiire
des Jesajabuches beschriebene Struktur des

Vgl. W.A.M. Beuken, Jesaja (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament), Frei-

Vgl. L. Schwienhorst-Schonberger, Zion - Ort der Tora. Uberlegungen zu Mi 4,1-5, in: F. Hahn/

E-L. Hossfeld/H. Jorissen/A. Neuwirth (Hg.), Zion — Ort der Begegnung. FS Laurentius Klein

(BBB 90), Bodenheim 1993, 107-125.
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linearen Zeitverstandnisses in Israel prégt
durchgehend die prophetische Verkiindi-
gung. Sie zeigt sich auch in grofleren, meh-
rere Texteinheiten tibergreifenden Zusam-
menhéngen des Jesajabuches. So ldsst sich
beispielsweise die sogenannte Jesaja-Apo-
kalypse (Jes 24-27) als Ziel einer Bewe-
gung verstehen, die iiber die Reinigung des
Zion (Jes 1-12) und die Reinigung der Vol-
kerwelt (Jes 13-23) zum eschatologischen
Festmahl Gottes mit den Gerechten aus Is-
rael und den Volkern fiithrt: ,,Der Herr der
Heere wird auf diesem Berg fiir alle Volker
ein Festmahl geben mit feinsten Speisen,
ein Gelage mit erlesenen Weinen ... Er
zerreiflt auf diesem Berg die Hiille, die alle
Nationen verhiillt, und die Decke, die alle
Volker bedeckt. Er beseitigt den Tod fiir
immer. Gott, der Herr, wischt die Trinen
ab von jedem Gesicht“ (Jes 25,6-8).

So ist das lineare Zeitverstandnis, wie
es sich im Alten Testament herausgebil-
det hat, kein blinder Wurf nach vorn, kei-
ne Hetze nach einer imagindren Zukunft.
Erst wo es sich von seiner religiosen Ein-
bettung 16st, wird es zu einer naiven Fort-
schrittsideologie, die ins Leere fithrt. Der
neuzeitliche Fortschrittsoptimismus, der
allerdings immer wieder von depressiven
Stimmungen auf den Boden der Realitét
herunter gedriickt wird, kann als eine sé-
kularisierte, das heifit: eine ihrer gottlichen
Herkunft und Zukunft entkleidete lineare
Zeitauffassung verstanden werden.® Aus
biblischer Sicht kann Fortschrittsoptimis-
mus hingegen begriffen werden als Hoff-
nung, dass die jedem einzelnen Menschen
wie der Menschheit insgesamt erdffnete
Méoglichkeit, auf Gott hin ,fortzuschrei-
ten, Wirklichkeit wird. Allerdings kennt
die biblische Tradition auch den Preis, der
hierbei zu zahlen ist: ,Die stolzen Men-

8

schen miissen sich ducken, die hochmii-
tigen Manner sich beugen, der Herr allein
ist erhaben an jenem Tag"“ (Jes 2,17).

Des Menschen Zeit

Dass auch der Mensch in seinem in-
dividuellen Sein in die Zeit eingebunden
ist, wird innerhalb des Alten Testaments
vor allem im Buch Kohelet zur Sprache
gebracht und durchdacht. Am deutlich-
sten geschieht dies im sogenannten Gedicht
iiber die Zeit (Koh 3,1-9), wohl einem der
bekanntesten Texte des Alten Testaments:

la Fir alles gibt es eine Stunde,

1b und eine Zeit gibt es fiir alles Geschehen
unter dem Himmel:

2a eine Zeit zum Gebdren und eine Zeit zum
Sterben,

2b eine Zeit zum Pflanzen und eine Zeit zum
Ausreif3en des Gepflanzten,

3a eine Zeit zum Toten und eine Zeit zum
Heilen,

3b eine Zeit zum EinreifSen und eine Zeit zum
Aufbauen,

4a eine Zeit zum Weinen und eine Zeit zum
Lachen,

4b eine Zeit des Klagens und eine Zeit des
Tanzens,

5a eine Zeit zum Wegwerfen von Steinen und
eine Zeit des Sammelns von Steinen,

5b eine Zeit zum Umarmen und eine Zeit,
sich des Umarmens zu enthalten,

6a eine Zeit zum Suchen und eine Zeit zum
Verlieren,

6b eine Zeit zum Aufbewahren und eine Zeit
zum Wegwerfen,

7a eine Zeit zum Zerreiflen und eine Zeit zum
Zusammennihen,

7b eine Zeit zum Schweigen und eine Zeit
zum Reden,

8a eine Zeit zum Lieben und eine Zeit zum
Hassen,

8b eine Zeit des Krieges und eine Zeit des
Friedens.

9  Welchen Gewinn hat der, der etwas tut, bei
dem, womit er sich abmiiht?

Vgl. K. Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der

Geschichtsphilosophie, 1949, Stuttgart 1953, #1990.
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Das Gedicht zdhlt sieben Strophen.
Jede Strophe besteht aus zwei Kola mit ins-
gesamt vier Aufzdahlungen. Damit ergeben
sich 7x4 = 28 Aufzihlungen. Die Sieben als
Zahl der Ganzheit und die Vier als Zahl
der Himmelsrichtungen werden mitein-
ander in Beziehung gesetzt, so dass sich
folgende Deutung nahe legt: Die 28 im Ge-
dicht aufgezéhlten Ereignisse beziehungs-
weise Handlungen reprisentieren eine sich
in alle vier Himmelsrichtungen erstrecken-
de Totalitt.

Losgel6st von seinem Kontext ist die
Bedeutung des Gedichts in hohem Mafle
vieldeutig. Sein motivgeschichtlicher Hin-
tergrund ist die weisheitliche Lehre von
der rechten Zeit. Thr zufolge gibt es eine
Ordnung in der Welt, nach der alles, was
geschieht, in einer ,zukommenden Zeit“
geschieht. Diese Einsicht ist zunéchst der
Natur abgeschaut: Ein Baum bringt Frucht
zu ,seiner Zeit“ (Ps 1,3), ,der Storch am
Himmel ke