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Hamideh Mohagheghi

Die katholische Kirche aus der Perspektive

einer Muslima

¢ Das Verhiltnis von Katholischer Kirche und Islam ist ambivalent geprigt:
sowohl Wertschitzung und Dialog als auch Konkurrenz und Abgrenzung
bestimmen auf verschiedensten Ebenen die komplexe und historisch belas-
tete Beziehung. Papst Benedikts folgenreiche Regensburger Rede ist dafiir
das augenfilligste Beispiel aus der Gegenwart. Die islamische Theologin
Hamideh Mohagheghi nimmt dazu ausfiihrlich Stellung und pladiert fiir
einen Dialog des gegenseitigen Respekts und der Schopfungsverantwor-
tung. Beide Religionen miissen lernen, ihre Unterschiede nicht als Bedro-
hung, sondern als Bereicherung zu sehen. (Redaktion)

Unter dem Titel ,Heiliger Frieden“ be-
schlieflen Katholiken und Muslime in Rom
einen dauerhaften Dialog, der die beiden
Religionen einander niher bringen soll.! In
einem Konstituierungstreffen wurde fest-
gelegt, dass sich kiinftig Vertreter der Ka-
tholiken und Muslime einmal im Jahr zu
einer Konferenz treffen. Die Zusammen-
kiinfte sollen wechselweise in Rom und
in einem muslimischen Land stattfinden.
Uber die persénlichen Begegnungen hi-
naus sollen diese Treffen auch die rdaum-
lichen Grenzen zu iiberschreiten ermogli-
chen, um Kultur und Tradition der jeweils
anderen in ihrer Umgebung kennen zu
lernen. Es bleibt zu hoffen, dass diese Zu-
sammenkiinfte nicht nur hinter geschlos-
senen Tiiren stattfinden. Die umfassende
offentliche Aufmerksamkeit ist erforder-
lich, damit die Anndherungsversuche das
friedliche Zusammenleben der Menschen
nachhaltig voranbringen.

Das Motto des ersten Treffens im No-
vember 2008 wird ,Gottesliebe, Nachs-
tenliebe“ sein, auf die sich die 138 mus-

1 §7,7.3.2008.

limischen Gelehrten als fundamentale
Grundlage fiir bessere Verstindigung in
ihrem offenen Brief bezogen haben.? Dabei
sollen ,,theologische und spirituelle Grund-
lagen® dieser beiden Prinzipien im Chris-
tentum und Islam thematisiert werden.
Dariiber hinaus sollen ,,Menschenrechte
und gegenseitiger Respekt® die Schwer-
punkte der Diskussionen bilden. Der mus-
limische Vertreter Aref Ali Nayed nennt
als Ziel dieser neuen Initiative den Einsatz
»fiir das Heilen unserer gemeinsamen, zer-
storten Welt und fir den Frieden.“

Der katholische Delegationsleiter, Kar-
dinal Jean-Louis Tauran, duflerte sich posi-
tiv Giber die neue katholisch-muslimische
Initiative: ,Endlich atmen wir ein neues
Klima. Man sieht, dass man gemeinsam et-
was machen kann.

Diese Worte versprechen eine neue
Ara des Dialoges zwischen Katholiken und
Muslimen, die mit ihrer neuen Form das
gemeinsame Handeln im Blick hat und
nicht auf der Ebene der Worte verharren
will.

Vgl. Ein Wort, das uns und euch gemeinsam ist. Der offene Brief von religiosen Fithrern der
Muslime an die religiosen Fiithrer des Christentum, Hellenthal 2007.
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Fast die Hilfte der Weltbevolkerung
sind Christen und Muslime. Fortwédhrende
Verstandigung, Verzicht auf das Beharren
im Besitz des einzigen Heilswegs zu sein,
gegenseitige Akzeptanz und Respekt fiir den
Glauben und die Lebensweise der anderen
sind unverzichtbare Bedingungen fiir das
Zusammenleben in einer globalen Welt, in
der die Kulturen und Religionen in unmit-
telbarer Ndhe miteinander leben miissen.

Beide Religionen hatten dunkle Zei-
ten in ihrer Geschichte, als Intoleranz und
Ignoranz vorherrschend waren. Teilweise
sind diese Haltungen auch heute noch in
den Gesellschaften zu finden. Es gibt aber
auch positive Beispiele, Zeugnisse konst-
ruktiven Zusammenwirkens. Das Entde-
cken der gemeinsamen Prinzipien fiir die
Gestaltung des Lebens kann ein Meilen-
stein fiir fruchtbare und dienliche Inter-
aktionen sein, die ein Zusammenleben
der Menschen in Frieden ermdglichen.
Hier miissen besonders die Bewahrung
der Schopfung und die Gliickseligkeit der
Menschen, die im Interesse aller sind, im
Mittelpunkt stehen. Unterschiede in Theo-
logie und Ausformung des Glaubens soll-
ten als Ausdruck fiir verschiedene Wege
verstanden werden, die zum einen Ziel
fithren. Dies zu akzeptieren und Respekt
vor den unterschiedlichen Wegen zu ha-
ben, ist als unvermeidliches Fundament
fiir die Gestaltung der Welt zu betrachten.

Dialoge oder Monologe

Gibt es fiir Katholiken und Muslime Ge-
meinsamkeiten, die als Grundlagen des
Handelns gelten? Wo liegen die Unterschie-
de, die das Zusammenleben erschweren?

Die Darstellung der Eindriicke, der
Herausforderungen, Probleme und Erwar-
tungen, die ich in diesem Aufsatz akzentu-
iere, sind in langjdhrige Dialogarbeit und
in Begegnungen mit Katholiken eingebet-
tet. Sie sind Ausdruck meiner persénlichen
Erfahrungen sowie der Beobachtung der
muslimischen Wahrnehmungen.

Der Dialog zwischen Katholiken und
Muslimen kann zwar auf eine langjahrige
Tradition zuriickblicken, er wird jedoch
tiberwiegend auf der Ebene der theolo-
gischen Diskussionen gefiihrt. In letzter
Zeit warnen einige ranghohe Kirchen-
vertreter vor einem ,naiven Dialog“ mit
dem Islam.’ Sie sprechen vom kritischen
Dialog und fordern, dass der Islam sich
yreformiert“ und ,, modernisiert, so wie
das Christentum sich von den alten und
tiberholten Traditionen befreit hat. Gewiss,
ein zweckdienlicher Dialog muss kritische
Fragen zulassen, allerdings seitens beider
Gesprdichspartner. Da es auf muslimischer
Seite kaum Theologen gibt, die gut tiber das
Christentum informiert sind und reflek-
tierte kritische Fragen stellen konnen, sind
es hauptsdchlich christliche Theologen, die
kritische Fragen an die Muslime stellen. So
herrscht im Dialog eine Asymmetrie der
Kompetenz, die oft in ,,Monologe“ und
hofliche Gesten miindet, da die Gespréchs-
partner in ihrem Fachwissen, ihrer Sprache
und ihrem Wissen tiber den Dialogpartner
nicht auf gleicher Ebene stehen.

Der Dialog muss die Moglichkeit
bieten, sich zuerst gegenseitig kennen zu
lernen. Hierbei sind das Zuhoren und
das Ernstnehmen des Dialogpartners in
seinem eigenen Selbstverstdndnis die pri-
miéren und unabdingbaren Grundlagen,
die ein aufrichtiges und ernsthaftes Ge-

LWir miissen in ein konstruktives und zugleich kritisches Gespréch eintreten, nicht in ein naives
Gesprich, das nur vom ,gleichen Gott* spricht, so etwa Kardinal Walter Kasper. http://www.kar-
dinal-kasper-stiftung.de/Kardinal WalterKasperStiftung-Vortrag300906.html (Stand: 16.3.2008).
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sprach erst ermoglichen. Dabei miissen
die historischen Entwicklungen der beiden
Religionen in ihren Eigenheiten und in
ihren jeweiligen geschichtlichen Realitdten
untersucht werden. Christentum und Is-
lam sind von der Wirkungsgeschichte und
den Gesellschaftsstrukturen her, in denen
sie angenommen wurden, unterschied-
lich. Unterschiede weisen sie ebenso in
der Entstehungs-, Entwicklungs- und Aus-
breitungsgeschichte auf. Die Erwartung,
dass der Islam den gleichen Weg wie das
Christentum einschlagen miisse, um in der
»Moderne“ anzukommen, ist ein Zeichen
dafiir, dass die Zeit und das Umfeld der
Entstehungszeit und die Intentionen die-
ser beiden Religionen nicht beriicksichtigt
werden. Im sachlichen und reflektierten
Dialog konnen Gemeinsamkeiten trotz
Unterschieden erkannt und gemeinsame
Handlungsbereiche ergriindet werden.

Die Rede von Papst Benedikt XVI.
iiber ,Glaube und Vernunft® im Septem-
ber 2006 in Regensburg zeigt, wie wichtig
diese Prinzipien sind, wenn man sich iiber
die jeweils andere Religion duflert. Sie
zeigt eine neue Dimension der gegenseiti-
gen Wahrnehmung. Papst Benedikt XVI.
bezog sich in seiner Rede auf ein Gesprich
zwischen einem gelehrten byzantinischen
Kaiser und einem gebildeten Perser im
Jahr 1391, um darzustellen: Nicht ver-
nunftgemafl handeln ist dem Wesen Gottes
zuwider.* Er hob durch diese Erzihlung,
herausgegeben von Adel Theodor Khoury,
hervor, dass der byzantinische Kaiser, der
als Christ und gebildet in der griechischen

4

Philosophie aufgewachsen war, die Bekeh-
rung durch Gewalt bzw. ,heiligen Krieg®
im Islam ,,nicht im Sinne Gottes® verstand.
Aufgrund seines christlichen Gottesbildes
war fiir den Kaiser evident, dass ,,Gott kein
Gefallen am Blut hatte. Darauf folgend
bringt der Papst einen Kommentar von
Theodor Khoury, in dem er Gott im Islam
als einen absolut transzendenten Gott be-
schreibt, dessen ,Wille an keine unserer
Kategorien gebunden ist und sei es die der
Verniinftigkeit.> Dazu wird eine Aussage
des im 10.-11. Jh. lebenden umstrittenen
muslimischen Gelehrten Ibn Hazm zitiert,
der die Absolutheit des Willen Gottes an
nichts gebunden sah. Entsprechend den
Ausfihrungen Ibn Hazms kann Gott,
wenn er will, willkiirlich handeln; er ist
an nichts gebunden, sogar an Sein eigenes
Wort nicht. So kann Gott etwa das Gute
fir schlecht und das Schlechte fiir gut er-
klaren. Diese Meinung von Ibn Hazm als
Grundlage fiir das Gottesverstindnis im
Islam zu bringen, zeigt die fehlende um-
fassende Kenntnis tiber den Qur’an und
sein Gottesverstindnis. Ibn Hazm gehor-
te ndmlich zur zahritischen Schule, die
sich streng an den &ufleren Wortlaut des
Qurantextes hielt und die Meinung ver-
trat, dass Offenbarung und Scharia keine
innere Bedeutung haben und nicht inter-
pretiert werden konnen. Laut Ibn Hazm
hat Gott alles den Menschen mit klaren
Worten mitgeteilt; demnach ist das Aus-
legen, Deuten und nach dem Sinn dieser
Worte suchen der Beginn des Unglau-
bens.*

Vgl. Benedikt XVI., Glaube und Vernunft. Die Regensburger Vorlesung. Vollstindige Ausgabe.

Kommentiert von Gesine Schwan, Adel Theodor Khoury, Karl Kardinal Lehmann, Freiburg/Br.
2006, 16f. Der Text genannter Vorlesung findet sich auch: http://www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-re-

gensburg_ge html (Stand: 6.4.2008).

> Ebd, 17.
6

da’eratul ma'arif bozorge islami (Grof3e islamische Enzyklopadie), Band 3, 343ff., Teheran 1990.
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Im Quran aber, der als erste authen-
tische Quelle der islamischen Lehre gilt,
ist Gott die absolute Weisheit. Unter den
Namen Gottes, die zugleich Beschreibun-
gen seines Wesens darstellen, finden sich
die Namen Weiser (hakim), Wissender
(‘alim), Gerechter ( ‘adl), Erhalter und Be-
schiitzer (ha 'fiz) und Edler und Anmutiger
(latif). Der Wille Gottes ist stets begleitet
von Weisheit, Liebe und Barmbherzigkeit
gegeniiber seinen Geschopfen. Dieser Gott
kann nicht unverniinftig und willkiirlich
handeln, weil dies gegen sein Wesen ist.

Die Aussage in dieser Rede, dass der
Vers 256 in Sure 2 - es gibt keinen Zwang
in Glaubenssachen - in einer Zeit entstan-
den sei, in der ,,Muhammad selbst noch
machtlos und bedroht war®, entspricht
nicht den islamischen Untersuchungen,
die Verse im Quran chronologisch zu ord-
nen. Die Offenbarungszeit dieses Verses
wird datiert zwischen 628 und 630 n. Chr,,
in eine Zeit, in der Muhammad in Medi-
na durchaus erfolgreich und michtig war.
Zudem gehoren diese Verse zu den Grund-
satzversen im Quran, die nicht relativiert
oder aufgehoben sind.”

Die Rede von Papst Benedikt XVI. er-
weckte den Eindruck, er hitte den Islam
als eine unverniinftige Religion darstellen
wollen, die sich durch Gewalt ausbreitete.
Seitens der Muslime entstanden iiberzoge-
ne Emporung und Proteste; die angemes-
senen Reaktionen seitens des Vatikans und
des Papstes und das spatere Schreiben der
138 muslimischen Gelehrten, die in einem
offenen Brief an den Papst und weitere
fithrende Personlichkeiten der christlichen
Kirchen zum Dialog einluden, glétteten
letztlich die Wogen und leiteten eine kons-
truktive Anniherung ein.

Es bleibt offen, warum der Papst aus-
gerechnet ein verkiirztes und unreflek-
tiertes Beispiel aus der islamischen Tra-
dition, untermauert mit den Aussagen
eines umstrittenen Gelehrten, bendtigte,
um die ,,Unverniinftigkeit“ des Glaubens
anzuprangern. Im 14. Jahrhundert gab es
durchaus Beispiele aus eigener Tradition,
auch Zwangsbekehrungen durch die ka-
tholische Kirche, um die Verwerflichkeit
des Aufzwingens des Glaubens zu demons-
trieren. Zeitgleich mit Ibn Hazm lebten
muslimische Philosophen und Theologen,
die umfassende Kenntnis iiber die griechi-
sche Philosophie hatten und den Qur’an als
eine Quelle verstanden, die zum rationalen
Glauben ruft, die ausgelegt werden durfte
und musste. Ebenso gibt es aus dieser Zeit
Uberlieferungen, die Glaube und Ver-
nunft keineswegs in Widerspruch sehen:
sVernunft deutet die Erfahrung und lernt
von Erfahrung, dies fiithrt zur Erkenntnis.
Glaube ist Erkenntnis.“®

Dass diese Denkweise in der islami-
schen Theologie seitens des Papstes un-
erwéhnt bleibt, zeigt, wie unbekannt sie ist
und wie noch immer einseitig und spar-
lich der Islam von der katholischen Kirche
wahrgenommen wird.

Divergenzen aus islamischer Sicht

Im Dialog zwischen Christentum und
Islam ist gelegentlich zu beobachten, dass
die eigenen Ideale mit den Realititen der
anderen verglichen werden. Dabei werden
die Mingel und Defizite in der eigenen
Tradition verschwiegen, wéahrend zugleich
die Unzuldnglichkeiten und falschen Glau-
bensdeutungen der anderen betont werden.

7 M. H. Ma ‘rifat, tarikhe Qur'an (Geschichte des Qur’an), Teheran 2005, 57.
8 Dinani Ebrahimi Ghulamhussein, partowe kherad (Das Licht der Vernunft), Teheran 2006, 69.
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Es entsteht ein positives Selbstbild, dem ein
Zerrbild der anderen gegeniibersteht. Vom
Islam existiert derzeit ein Zerrbild, das die
Glaubensdeutungen und die Lebensweise
der extremistischen Auslegungen wider-
spiegelt. Die Aussagen einiger fithrender
kirchlicher Personlichkeiten® iiber den
Islam, die auf diesem einseitigen Bild be-
grindet sind, betonen die Unterschiede
zwischen Christentum und Islam. Sie wer-
den als Grenzlinien dargestellt, die nicht zu
tiberschreiten sind. Abgrenzung und Ex-
klusivismus werden bekraftigt, das gemein-
same Handeln erschwert.

Das Christentum, insbesondere der
Katholizismus, und der Islam haben Glau-
bensgrundprinzipien, die verbindlich sind
und das tégliche Leben und Handeln der
Menschen priagen, wenngleich es theo-
logisch grundlegende Abweichungen im
Verstiandnis dieser Prinzipien gibt.

Der Glaube an Gott als Schopfer und
Erhalter der Schopfung ist fiir die Katho-
liken ein zentrales Prinzip ihres Glaubens.
Gottes Wille ist die Ursache der Schopfung:
»Alles was ist, existiert, weil Gott es will.
Ohne seinen Willen ist nichts.“! Der Glau-
be ist das Vertrauen, das auf Erfahrung
begriindet ist und sich verniinftig begriin-
den ldsst. In der katholischen Lehre ste-
hen Glaube und Vernunft nicht in Wider-
spruch, der Glaube aber kann und muss die
Vernunft tbersteigen."! Diese Auffassung
kann eine feste Grundlage fiir den Glauben
an einen einzigen Gott sein, der fiir die Ka-
tholiken und Muslime in derselben Weise
verbindlich ist. Sich in Vertrauen in Gottes

»-Hand“ geben, ist ein Glaubensverstind-
nis, das Zuversicht und Hoffnung schenkt
und dem Menschen ermdéglicht, mit sich
und seinem Umfeld Frieden zu schliefSen.

Im Verstdndnis des einen und einzi-
gen Gottes liegen zwischen Katholiken und
Muslimen fundamental unterschiedliche
Vorstellungen und Deutungen, die in den
theologischen Diskussionen viele Fragen
aufwerfen.

Fiir die Muslime ist ein Gott, der ,,sich
in Jesus von Nazareth zu den Menschen hi-
nabbeugt und sich auf dieses Niveau herab-
lasst, und sich erniedrigt* unvorstellbar.
Ebenso ist unbegreiflich, dass dem einen
einzigen Gott ein Sohn zugeschrieben wird,
den er fiir die Menschen geopfert hat, um
sie zu erlosen. Die Geschichte von Abra-
ham und seinem Sohn, den er opfern soll-
te, gilt in der islamischen Tradition als eine
Mitteilung Gottes, keine Menschenopfer
zu wollen. Es ist fir die Muslime nicht ver-
standlich, wie Gott selbst dann doch wieder
eine Opfertradition einfithrt und seinen
Sohn hingibt. Warum sollte Gott seine Lie-
be auf diese Art bezeugen? Die Liebe und
Zuwendung Gottes ist in seiner Schépfung
ersichtlich, und der Mensch hat die Fihig-
keit, mit Hilfe und Unterstiitzung Gottes
und eigener Anstrengung diese unendliche
Liebe zu entdecken, zu erfahren und zu er-
widern, meint die islamische Lehre.

Das Bild des dreieinigen Gottes und
das gleichzeitige Bekenntnis Jesu als Gott,
ist fiir Muslime unverstandlich. Jesus als
Gott und zugleich als Mensch zu bezeich-
nen, fithrt bei manchen Muslimen zur An-

Bischof Huber fordert aufrichtigen Dialog mit dem Islam, www.ekd.de (Stand: 20.3.2008); Kar-
dinal Lehmann: Islam rechtlich nicht gleichstellen (21. Juni 2007), www.faz.net; Bischof Elmar Fi-
scher: Damit der ,,Glanz der Wahrheit“ personlich aufleuchtet, www.kath.net (Stand: 154.2008)

10

1 Ebd., 12.
2 Ebd, 7.

Was Katholiken glauben — Information und Orientierung, herausgegeben von der Katholischen
Glaubensinformation (kgi), Miinchen 1998, 17.
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nahme, dass die Christen an drei Gotter
glauben und diese somit keine Monotheis-
ten sind. Die Definition der Trinitét bleibt
weitgehend unbegreiflich. Erklarungsver-
suche misslingen, sobald Jesus als Sohn
Gottes bezeichnet wird, den er fiir die
Menschen geopfert hat. Warum wird Gott
auf diese Weise vermenschlicht und wel-
che Notwendigkeit besteht, Gott in dieser
Form dem Menschen niher zu bringen?

Die augustinsche Auffassung von der
Trinitdt konnte eine Hilfe fiir die Muslime
sein, diese besser zu verstehen: das Reden
von der Trinitdt ist ein sprachlicher Notbe-
helf. Man gebraucht diese Worter aufgrund
der Not der Rede. Diese mythologische
Rede ist missverstdndlich und ihr Grund
allein der, nicht zu schweigen. Die Lehre
der Trinitat ist eine Analyse und Selbstein-
sicht des Denkens gerade in methodischer
Hinsicht. Trinitarisch ist die Form des
Denkens, die als Trinitdt zu dessen Gegen-
stand wird."

Durch die abweichenden Gottesbilder
entsteht eine Spannung, die kaum ange-
sprochen wird, die Begegnungen und Ge-
spriache zwischen Christen und Muslime
jedoch mitprigt. Auch unter den Christen
besteht die Annahme, dass Gott im Islam
ein ferner und strafender Gott ist, der kei-
ne Liebe und Barmherzigkeit kennt. Die-
se gegenseitige Wahrnehmung kann dazu
fithren, dass der Glaube der anderen als
»falscher Glauben betrachtet wird, was die
ehrliche Anerkennung und den aufrich-
tigen Respekt fiir den Gesprachspartner
beeintrachtigen kann. Anerkennung und
Respekt konnen dann auf der Ebene des
Lippenbekenntnisses stagnieren, so dass
sie in sozialen Konfliktsituationen nicht
mehr haltbar sind. In solchen Situationen

konnen Glaubensunterschiede instrumen-
talisiert werden, um machtpolitische bzw.
wirtschaftliche Interessen auszutragen.

Es liegt ein langer und beschwerlicher
Weg vor den Anhédngern der Religionen,
insbesondere der monotheistischen Reli-
gionen, die Gleichwertigkeit der verschie-
denen Religionen und Wege anzuerken-
nen, die alle zu einem einzigen Ziel fithren,
ndmlich die Gliickseligkeit der Menschen
und die Bewahrung der Schopfung zu be-
wirken.

Die Liebe Gottes fiir die Welt und die
Menschen ist im Christentum gebunden
an den Glauben an Jesus als Sohn Gottes:
»Denn Gott hat die Welt so sehr geliebt,
dass er seinen einzigen Sohn hingab, damit
jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde
geht, sondern das ewige Leben hat. Denn
Gott hat seinen Sohn nicht in die Welt ge-
sandt, damit er die Welt richtet, sondern
damit die Welt durch ihn gerettet wird.“!*
Diese Bedeutung Jesu und seine Stellung
tiir die Rettung der Welt bringen die Frage
mit sich, wie sehen die Christen die Men-
schen, die nicht an Jesus im christlichen
Verstdndnis glauben? Wenn das Heil nur
denen zugesprochen wird, die an Jesus als
Gott und Mensch zugleich glauben, wie
konnen die Menschen das Heil erfahren,
die diesen Glauben nicht mittragen?

Mir ist bewusst, dass es christliche
Gelehrte gibt, die diesen Anspruch nicht
ausschliellich erheben. Sie betonen auch,
dass Jesus selbst sich nie als Sohn Gottes
bezeichnete. Dennoch erhebt die offizielle
Kirchenlehre diesen Anspruch, der auch
biblisch zu begriinden ist. Die Stelle im Jo-
hannesevangelium: ,,Ich bin der Weg, die
Wahrheit und das Leben; niemand kommt
zum Vater aufler durch mich® (14,6) be-

13 Vgl. J. Kreuzer, Augustinus, Frankfurt/M. 1995, 93.

4 Joh 3,16f.
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zeugt diese Sonderstellung. Diese Formu-
lierung kann so verstanden werden, dass
dieser Weg der einzig und ausschliefllich
wahre und richtige Weg ist und nur iiber
ihn ein Zugang zu Gott moglich ist. In den
Gesprachen wird diese Uberzeugung zu-
nehmend ausgesprochen; unmissverstand-
lich wird mitgeteilt, dass es einen direkten
Weg zu Gott nicht gibt. Nur tber Jesus -
entsprechend christlichem Verstindnis -
kann der Mensch zu Gott gelangen.

Das Beharren auf dem Missionsauftrag
bekraftigt den Eindruck, dass die Kirche
eine Sonderstellung fiir sich beansprucht
und diese im Rahmen von Mission durch-
setzen will. Nicht immer hat Missionsarbeit
den Menschen das versprochene Heil ge-
bracht, wie die historischen Erfahrungen
bezeugen. Die Mission wird in den mus-
limisch gepragten Staaten als Ausdruck
westlicher Uberlegenheit und Selbstiiber-

Weiterfiithrende Literatur:

Joseph Kardinal Ratzinger, Werte in Zeiten
des Umbruchs. Die Herausforderungen der
Zukunft bestehen, Freiburg/Br. 2005. Das
Buch vermittelt die christlichen Werte, die
zukunftweisend und im Glauben begriin-
det sind. Dem Thema Frieden als wichtige
Basis fiir das Zusammenleben wird beson-
dere Bedeutung gegeben.

Johann Kreuzer, Augustinus, Frankfurt/M.
1995. Dieses Buch stellt die Entwicklung
des christlichen Dogmas dar. Es analysiert
die augustinische Lehrmeinung.

15

hebung verstanden und unterliegt dem
Verdacht, unter dem Banner der Religion
die koloniale Herrschaft ausweiten und die
muslimische Kultur und Tradition unter-
wandern zu wollen. Nicht nur die bibli-
sche Stelle in Matthaus 28,19 driickt die
Verbindlichkeit dieses Auftrages aus, auch
die aktuelle Schrift der deutschen Bischo-
fe sieht die ,missionarische Vermittlung
des Glaubens® in der Welt der ,,konkur-
rierenden Sinnangebote als Aufgabe der
Kirche: ,Daher gewinnt im Kontext einer
sakularen Kultur mit ihren konkurrieren-
den Sinnangeboten die missionarische
Vermittlung des Glaubens zunehmend an
Bedeutung. Neue Formen der Vermittlung
des christlichen Glaubens zu finden und
zu gestalten, gehort zu den Aufgaben der
Kirche heute.“'¢

Ist der Missionsauftrag eine zentra-
le Aufgabe der Kirche, kann man davon
ausgehen, dass die Kirche prinzipiell die
Notwendigkeit sieht, den anderen zum
»wahren“ Glauben zu rufen. Es besteht a
priori die Abwertung anderer Religionen,
die keine Wiirdigung wie das Christentum
verdienen. Auch der Islam kennt den Auf-
trag fir die Einladung zum Glauben, der
zwar theologisch nicht zu den verbind-
lichen Glaubensgrundlagen gehort, aber
von manchen Muslimen in diesem Sinne
praktiziert wird. Es ist dann schwer anzu-
nehmen, dass in Begegnungen zwischen
Christentum und Islam die Gesprachspart-
ner sich tatsdchlich als gleichwertig und
gleichgestellt akzeptieren. Im Dialog kann
dies Beschwernisse hervorrufen, die nicht

»Darum geht zu allen V6lkern, und macht alle Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den

Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, und lehrt sie, alles zu befolgen,
was ich euch geboten habe. Seid gewiss: Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt (Mt

28,19).

16 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Allen Volkern Sein Heil. Die Mission der
Weltkirche (Die deutschen Bischofe. Hirtenschreiben und Erkldrungen 76), Bonn 2004, 18

(23. Sept. 2004).



Mohagheghi / Die katholische Kirche aus der Perspektive einer Muslima 267

offen ausgesprochen werden und in Uber-
treibungen und Irritationen umschlagen.

Das Priestertum, die Verehrung der
Heiligen und die Vergebung der Siinden
durch den Priester sind weitere Glaubens-
siatze der katholischen Kirche, die fiir die
Muslime schwer zu verstehen sind.

Das Priestertum wird im Quran kri-
tisiert'” und stellt ein begriindetes theolo-
gisches Problem dar. Nach muslimischem
Verstindnis sind christliche Priester Ver-
mittler zwischen Gott und Mensch, die
sogar berechtigt sind, beim Sakrament der
Beichte zu vermitteln, dass Gott die Siin-
den vergeben hat. ,Der Herr hat dir die
Stinden vergeben. Geh hin in Frieden.”
Diese Formel ist sicherlich eine Erleichte-
rung fiir den Menschen, der sich vergan-
gen hat und bewirkt eine Verséhnung mit
sich und mit Gott. Die Rolle des Priesters
in diesem Sakrament verleiht eine Macht,
die zur Abhéngigkeit des Menschen fithren
kann. Dabei besteht die Gefahr, dass eine
direkte Verbindung zwischen Mensch und
Gott und die unmittelbare Zuwendung zu
Gott erschwert wird. Als ,,Siindiger be-
nétigt der Mensch jemanden, der ihn bei
Gott vertritt; dieses Menschenbild ver-
mittelt eine Trennung zwischen Gott und
»stindigem* Mensch, die nur durch einen
Vermittler zu beheben ist.

~Kopernikanische Wende” der
romisch-katholischen Kirche in ihrer
Einstellung zu den Religionen

Die katholische Kirche ist auf dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil im Jahr 1965
durch das Dokument Nostra Aetate mit

7" Qur’an, Sure 9:31.
18

lichen Religionen: Nostra Aetate 3.

einem bezeichnenden Schritt auf die nicht-
christlichen Religionen zugegangen. Sie
verkiindet zwar unabldssig, dass Christus
»der Weg, die Wahrheit und das Leben®
ist, und dennoch erkennt sie an, dass die
nichtchristlichen Religionen sich bemiihen,
»der Unruhe des menschlichen Herzens
auf verschiedene Weise zu begegnen.“ Sie
erwéhnt, dass die Vorschriften und Lehren
dieser Religionen ,.einen Strahljener Wahr-
heit erkennen lassen, die alle Menschen
erleuchtet®, obwohl sie ,,in manchem von
dem abweichen, was die katholische Kir-
che selber fiir wahr hilt und lehrt.“ Dieser
Versuch des Entgegenkommens sieht die
anderen Religionen keineswegs als eben-
biirtig mit dem katholischen Glauben an.
Dennoch ist er eine enorme Abwandlung
der traditionellen katholischen Uberzeu-
gung gegeniiber anderen Religionen, ins-
besondere dem Islam, der tiber Jahrhun-
derte als ,,falsche Lehre® bezeichnet wurde.
Es ist beachtenswert, dass das Zweite Vati-
kanische Konzil von der Hochachtung fiir
die Muslime spricht und anerkennt, dass
auch sie ,,den alleinigen Gott anbeten, den
lebendigen und in sich seienden, barmher-
zigen und allmichtigen, den Schopfer des
Himmels und der Erde, der zu den Men-
schen gesprochen hat“ (NA 3). In diesem
Dokument wird an die leidvolle Geschich-
te erinnert und aufgefordert, ,,das Vergan-
gene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um
gegenseitiges Verstehen zu bemithen und
gemeinsam einzutreten fiir Schutz und
Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der
sittlichen Giiter und nicht zuletzt des Frie-
dens und der Freiheit fiir alle Menschen.“'®
Nostra Aetate bietet eine solide Grundlage
fir Achtung, Anerkennung und Respekt.

Das Zweite Vatikanische Konzil - Erkldrung iiber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchrist-
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Die Gesprache iiber langfristige Be-
gegnungen zwischen Katholiken und Mus-
limen erwecken die Hoffnung, dass ein
nachhaltiger Frieden zwischen Religionen
moglich ist. Dieser kann gelingen, wenn
Christen und Muslime auf die Selbstiiber-
schatzung und auf den Anspruch verzich-
ten, im Besitz der alleinigen Wahrheit zu
sein. Ebenso wird er moglich, wenn die
Bereitschaft besteht, die anderen nicht
nur zu dulden, sondern als Menschen zu
sehen, die aufgrund ihrer Lebensrealita-
ten und eingebettet in ihren Kulturen und
religiosen Begebenheiten versuchen, ihr
Leben wahrhaftig und aufrichtig zu gestal-
ten. Miteinander teilen die Menschen die
ureigensten Sehnsiichte, Sorgen und Hoff-
nungen - die Sehnsucht nach Gliick und
Leben in Fintracht und Freude, die Hoff-
nung auf ein Leben ohne Not und Schmerz
und die Sorge um die Existenz, ohne Angst
vor Enttduschungen, Krankheiten, Méngel
und Schwichen.

Die Religionen erziehen den Men-
schen dazu, ein Leben im Einklang mit der
Schopfung zu fiithren, sich vom Egozent-
rismus und Streben nach ausschliellichen
personlichen Interessen fernzuhalten. Soli-
daritat und Teilen wird gelehrt, damit die
Menschen am Leben der anderen teilneh-
men und in Not und schwierigen Situa-
tionen filireinander da sind. Die ethischen
Werte, die in der katholischen Lehre und
im Islam vermittelt werden, sind in dieser
Hinsicht verbindliche Grundlagen zum
gemeinsamen Handeln fiir die Gestaltung
der Gesellschatft.

Im Zeitalter der Globalisierung miis-
sen Christen und Muslime sich darum be-
miihen, die Gesellschaft in Verantwortung
vor Gott und Achtung vor der Schépfung
zu gestalten. Im gemeinsamen Wirken wer-
den immer wieder theologische Grundfra-
gen gestellt, die zu kldren sind. Es ist eine

Aufgabe beider Religionen, ihre Tradition
immer wieder im Licht der neuen Situatio-
nen zu deuten. Fiir Christentum und Islam
bedeutet es eine Herausforderung, in der
Verschiedenheit eine gemeinsame Beru-
fung zu finden, ohne sich selbst verleugnen
zu miissen.

Eine weitere Herausforderung und zu-
gleich unvermeidbare Wirklichkeit besteht
darin, zu lernen, eine Einheit in der Vielfalt
zu bilden und in Achtung und Respekt mit-
einander zu leben. Dazu gehort auch, die
bestehenden Unterschiede nicht als stete
Bedrohung, sondern als eine Bereicherung
zu sehen und jeder Religion ihre Eigenart
zu gewdhren, solange sie nicht den univer-
sellen Werten widersprechen, die fiir alle
Menschen verbindlich sind. Auf diesem
steinigen Weg konnen die Religionen so-
wohl wegweisend als auch hinderlich sein.
Die Verantwortung fiir das Meistern dieses
Weges liegt bei den Menschen und ihrer
Entscheidung, wie sie die jeweilige Reli-
gion deuten und leben.
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