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Eine alte Kirche in ziemlich neuen Zeiten

Zu den Reaktionsmustern der katholischen Kirche
auf ihre aktuelle Transformationskrise

|. Die neuen Zeiten

Jene neue Zeit, die schliellich gar die
»Neuzeit schlechthin wurde, begann iro-
nischerweise mit einer ausgesprochen
postmodernen Anekdote. Als Columbus
1492 auf Land stief3, erkannte er schnell,
dass es Inseln waren. Das war ja richtig. Thr
Name aber dokumentiert bis heute einen
Entdeckers:
Man nennt sie immer noch Westindische

kontinentalen Irrtum des

Inseln. Sie liegen jedoch nicht vor Indien,
sondern vor Amerika. Angeblich war dies
Columbus bis zu seinem Tode nicht wirk-
lich bewusst.'

Modern ist es, ein Projekt zu entwi-
ckeln, es zah gegen widrige Winde und
Menschen durchzusetzen sowie mit Erfolg
abzuschliefen. Der ganze Wissenschaftsbe-
trieb und teilweise auch die Kirche werden
gegenwartig auf dieses Schema umforma-
tiert, werden von ,,Habsburg® auf ,,Chica-
go“ umgepolt.” Columbus koénnte daran
erinnern, dass es bisweilen anders kommt,
vor allem aber, dass man es manchmal gar
nicht so schnell merkt, dass es anders ge-
kommen ist.

1

Es wird anders kommen als geplant, das
ist die zentrale postmoderne Erkenntnis.
Der Nationalsozialismus wollte die Welt-
herrschaft der Deutschen, er hat sie in ihr
grofites moralisches und materielles Elend
gefithrt. Der Kommunismus glaubte die
Geschichte verstanden und die neue Zeit
mit sich zu haben, er hat sie aber seit 1989
hinter sich. Der liberale Westen glaubte die
Religion abgekiihlt zu haben, er hat sie je-
doch mit seiner kulturellen Globalisierung
an verschiedenen Stellen wieder heif3 ge-
macht. Der Irakkrieg sollte den islamischen
Fundamentalismus beseitigen, er hat ihn
aber gestirkt. Die moderne Verkehrstech-
nologie sollte die Erde verfiigbar machen,
der CO,-Ausstof} droht sie nun aber in Tei-
len unbewohnbar werden zu lassen.

Die Zukunft wird die Folge unserer
Projekte sein. Ein wenig anders freilich
werden die Auswirkungen sein, als man
so dachte. Auch wir entdecken neue Kon-
tinente. Doch die eigentliche Aufgabe be-
steht darin, herauszufinden, wo wir gelan-
det sind. Die Zeiten sind so neu, dass wir
noch gar nicht begriffen haben, wie neu
sie sind. Dieses Nichtbegreifen, genauer:

C. Bucher, Kolumbus. Korsar und Kreuzfahrer, Darmstadt 2006. Columbus war sich allerdings

Klar, dass es nicht Indien war, auf das er gestofien war. Er wusste also, dass es Neues war, aber
nicht, um was es sich dabei genau handelte: die postmoderne Konstellation.

Zur luziden Kritik dieses Vorgangs fiir den Wissenschafts- und Bildungsauftrag der Universititen

siehe jetzt: K. P. Lissmann, Theorie der Unbildung. Die Irrtiimer der Wissensgesellschaft, Wien
2006. Fiir den kirchlichen Bereich siehe: R. Bucher, ,,Dein Projekt liebt Dich.“ Von der Rollen-
steuerung zur Projektsteuerung in der Pastoral?, in: Lebendige Seelsorge 59 (2008), 6-12.
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die Einsicht in das Nichtbegreifen stellt
das Neue dar. Denn modern war man sich
einer Gegebenheit sicher: der Zukunft.

Wenn es eine postmoderne Erkenntnis
gibt, dann jene, dass wir nicht die souvera-
nen Herren der Zukunft sind, wie die Mo-
derne uns weismachen wollte. Der Kirche
war das immer klar - aus einem eher zwei-
felhaften Grund. Sie glaubte mit Hilfe ihres
Zugangs zur Gottesmacht souverdne Her-
rin der Geschichte - von Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft - zu sein. Von
diesem Thron hat sie die klassische Mo-
derne gestofSen - das ist deren bleibendes
Verdienst. Viel besser wurde es dadurch je-
doch nicht, eher im Gegenteil. Nie floss so
viel Blut wie im vergangenen ,,Jahrhundert
des Menschen®

Daher glaubt die Postmoderne auch
nicht mehr an den Menschen, sondern an
Technologien. Primér werden wir nicht
tiber politische, also explizite und gesell-
schaftliche, sondern iiber technologische,
also klandestine Umbauprozesse unterhalb
der offentlichen Bewusstseinsschwelle ge-
steuert. Deren Konsequenzen und Ver-
arbeitung sind den Einzelnen, ja ganzen
Gesellschaften iiberlassen — mit individuell
und gesellschaftlich ungewissem Ausgang.
Das Neue an den neuen Zeiten ist also
nicht, dass sie neu sind — das wire trivial —,
sondern dass niemand so genau weif3, wie
und worin sie neu sind. In gewissem Sinne
sind wir im Stadium des spiten Columbus,
der ahnte, dass er etwas anderes entdeckt
hatte, als er selber gedachte hatte, aber
nicht genau wusste, was es war.

Selbstverstandlich reagiert die katho-
lische Kirche auf die neuen Zeiten und

chalische Protestbewegung, Tiibingen 1990.
4 Vgl. R. Bucher, ...

ihre kulturellen Revolutionen. Deren ver-
storendste’ diirfte die Neuordnung der
Geschlechterverhiltnisse, deren verfiihre-
rischste die medialer Verfliissigung unserer
Wahrnehmungs- und Symbolsysteme und
deren weitreichendste die 6konomische
Globalisierung sein. Die natiirliche Reak-
tion einer konservativen Institution besteht
erst einmal darin, so zu tun, als kénne man
diese Veranderungen tiberstehen, ohne sich
selbst verdndern zu miissen. Es ist die klas-
sisch konservative Versuchung zu glauben,
dass sich zwar ,,die Welt da drauflen® ver-
andere, man sich selbst in ihr jedoch nicht,
man daher mit dieser ,,Welt da draufien” von
aufSen umgehen konne, als ob die kulturel-
len Umbriiche der Gegenwart nicht auch
glaubige Menschen betrifen. Genauer: Es
ist die Versuchung, die Irritationen dieser
Einschreibungen dadurch zu bearbeiten,
dass man sie ,,in die Welt draufSen” externa-
lisiert und dann kulturpessimistisch kom-
mentiert oder gar naiv rezipiert.

Auf die Medienrevolution reagiert man
mit der Strategie der Instrumentalisierung:
so, als ob die neue Medienlandschaft nicht
auch schon in uns alle eingeschrieben wire
und beispielweise die religiose Zeichenland-
schaft nicht grundlegend umgebaut hatte.*
Auf die Globalisierung wiederum reagiert
man moralisierend. Ahnlich wie schon bei
fritheren Durchsetzungswellen des Kapi-
talismus, erkennt man sehr scharf und zu
Recht die Opfer, die sie fordern. Man stellt
sich auch auf ihre Seite, bleibt aber doch
eher in einer klagenden Beobachterposition.
Freilich, um gerecht zu sein: Hier scheint
die katholische Kirche am weitesten, ist sie
doch eine international gehorte Gespréchs-

Und daher fundamentalismusgenerativste: vgl. M. Riesebrodt, Fundamentalismus als patriar-

»jetzt schauen wir in einen Spiegel Einige Kriterien fiir die L, Offentlichkeits-

arbeit“ der Kirche, in: Theologisch-Praktische Quartalsschrift 153 (2005), 23-34.



398

Bucher / Eine alte Kirche in ziemlich neuen Zeiten

partnerin. Am hilf- und ratlosesten aber re-
agiert sie auf das Ende des Patriarchats.’
Man kann all diesen Versuchungen
nur entgehen, wenn man realisiert, dass
diese Revolutionen nicht nur fiir andere,
sondern auch fiir die Kirche selbst gelten
und insofern einen grundlegenden Wan-
del bedeuten. Das aber setzt die Abkehr
von jeder Selbstgerechtigkeit voraus. Oder
weniger moralisch ausgedriickt: Es setzt
die Abkehr von der Vorstellung voraus, die
katholische Kirche konne sich einfach als
machtiges Subjekt ihrer selbst begreifen.
Denn das ist sie nicht mehr. Auch die
katholische Kirche wird im Leben und
Denken vieler Menschen an den Rand oder
dariiber hinaus gedringt, wird zu einem
Randphanomen selbst im Leben vieler
ihrer eigenen Mitglieder.® Diese Margina-
lisierung trifft gerade die institutionsstol-
ze katholische Kirche an einem zentralen
Punkt
ihrer institutionellen Lebensform. Spites-
tens seit dem Konzil von Trient hatte sich

ihrer neuzeitlichen Geschichte:

die katholische Kirche gerade tiber diese
ihre institutionelle Lebensform definiert
- iiber lange Zeit mit einigem Erfolg. Ge-
genwirtig jedoch muss die Kirche damit
umgehen, dass mit ihr umgegangen wird,
umso mehr, als ihre ehrwiirdige institu-

tionelle Tradition dies nicht verhindert.
Die aktuelle Marginalisierung der Kirche
deckt auf, dass sie schon lange nicht mehr
ihren Ort in Gesellschaft und Kultur, Staat
und Politik einfach selbst bestimmen kann.
Sie ist zwar Subjekt ihrer selbst, aber eben
auch Unterworfene ihrer Zeit. Sie und ihre
Themen werden ihr zusehends von auflen
gesetzt. Nirgends zeigt sich dies deutlicher
als dort, wo sie getroffen aufbraust.

Der zentrale religionssoziologische
Hintergrundbefund hierfiir diirfte sein,
dass sich Religion offenbar zunehmend
nach jenem Muster vergesellschaftet, nach
dem in dieser Gesellschaft nun einmal
immer mehr organisiert wird: Religiose
Praxis wird immer deutlicher nach den Re-
geln des Marktes organisiert. Fiir diese An-
nahme spricht nicht zuletzt, dass auf ihrer
Basis die drei gegenwirtig virulentesten re-
ligionssoziologischen Thesen auf einer ho-
heren Eben synthetisiert werden konnen.

Die schon etwas éltere Sakulariserungs-
these’” hilt die schlichte Wahrheit fest, dass
sich niemand auf spezifische Markte bege-
ben muss, ja dass sich tatsdchlich manche
gar nicht erst auf den religiosen Markt be-
geben. Die These von der religidsen Indivi-
dualisierung® beschreibt, dass jener, der sich
auf den religiosen Markt begibt, auf diesem

Vgl. N. Sommer, Geheimnisvolles ,Wesen der Frau® Vergebliches Hoffen auf romisches Umden-
ken beim ersten Frauenkongref im Vatikan (7.-9. 2. 2008), in: Orientierung 72 (2008), 79-82.
Dies belegt auch, bei allen ansonsten ,,religionsfreundlichen® Ergebnissen, der Religionsmonitor
2008 (Giitersloh 2007). Fiir die meisten Einwohner Europas gilt eben: Religion verschwindet
zwar nicht, sie wird aber zu etwas deutlich Nachrangigem. Die ,Wichtigkeit von Religiositdt
als Lebensbereich rangiert bei den Deutschen hinter Partnerschaft, Bildung, Familie, Arbeit,
Freizeit und selbst noch hinter der Politik. Vgl. O. Miiller/D. Pollack, Wie religi6s ist Europa?
Kirchlichkeit, Religiositdt und Spiritualitdt in West- und Osteuropa, in: Religionsmonitor 2008,
67-178. Die Tabelle auf S. 172 zeigt zudem eindringlich, dass dies in anderen Lindern Europas
- inklusive Polen, Italien und Russland - nur unwesentlich anders ist.

Einen internationalen Uberblick realer Sikularisierungsprozesse wagt: H. Joas/K. Wiegandt
(Hg.), Sakularisierung und die Weltreligionen, Frankfurt/M. 2007. Die differenzierte Weitergel-
tung des Sdkularisierungsparadigmas macht stark: D. Pollack, Sakularisierung — ein moderner
Mythos? Tiibingen 2003.

Zuerst prominent empirisch belegt bei: A. Dubach/R. J. Campiche (Hg.), Jede(r) ein Sonderfall?,
Religion in der Schweiz, Ziirich/Basel 21993.
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zumindest grundsétzlich auch jene Freiheit
behilt, wie sie Kunden zusteht: Er behalt
sie diachron, denn er kann den Anbieter
wechseln, wenn er will, und er behdlt sie
synchron, denn er kann verschiedene An-
bieter kombinieren. Und er behélt die Frei-
heit zu wechselnder Intensitidt - auch das
entspricht normalem Kundenverhalten.
Die seit kurzem sich verbreitende
»Postsikularititsthese® hilt nun aber die
selbst etwas verwunderliche Verwunde-
rung fest, dass es den religiosen Markt
tiberhaupt noch gibt, dass er doch un-
erwartet stabil zu sein scheint und mit ihm
weiter zu rechnen ist, wie etwa die Zahlen
des Religionsmonitor 2008 zeigen.'® Oder
anders gesagt: Die Sikularisierungsthese
hilt die Freiheit vor dem religiésen Markt,
die Individualisierungsthese die Freiheit
im religiosen Markt und die Postsakulari-
tatsthese die Freiheit des religiosen Marktes
- etwa gegeniiber den mehr oder weniger
Gebildeten unter seinen Verdchtern - fest.
Fir die Kirchen, die katholische zu-
mal, hat diese innerhalb der Geschichte
Europas letztlich erstaunlich spite Dere-

gulierung religidser Praxis einschneidende
Folgen. Es bedeutet schlicht: Religion wird
nicht mehr im kirchlichen Dispositiv verge-
sellschaftet, das Religion in Konzepten von
Mitgliedschaft, Gefolgschaft und Macht
organisierte und zudem forderte, dass sich
die je individuelle Religiositit und die ge-
meinschaftlich gelebte, verfasste Religion
wenn irgend moglich decken sollten, also
Personlichstes und Offentlichstes, Intims-
tes und kirchliche Obrigkeit.

Es herrscht auch nicht mehr das auf-
kldrerische Dispositiv des Religiosen, das
sich an der Konsistenz religiéser Praxis
und religioser Inhalte vor der Vernunft
abarbeitete und von dieser Konsistenz her
Religion beurteilte, manchmal auch ver-
urteilte. ,Der Problemhorizont religiosen
Erlebens ist die individuelle Lebensfiih-
rung®'' so der Miinchner Soziologe Armin
Nassehi in seiner Auswertung des Reli-
gionsmonitors 2008. Die fiir den Religions-
monitor gefiihrten Interviews folgen daher
auch ,,zum grofiten Teil nicht jener biirger-
lichen Erwartung an Konsistenz und kon-
fessionelle[r] Eindeutigkeit der religiosen

10

11

Im Oktober 2001, bei der Entgegennahme des Friedenspreises des deutschen Buchhandels, be-
nutzte Jirgen Habermas den Begriff der ,postsikularen Gesellschaft als eine zentrale zeitdia-
gnostische Kategorie. Dies fand sofort groffe und anhaltende Resonanz. Habermas™ Befund ent-
hélt Prognostisches wie Normatives. Er erwartet, dass auch in ,sékularisierten“ Gesellschaften
religiése Traditionen und Praktiken weiter bestehen werden und gewinnt dem viel Positives ab,
insofern religiose Traditionen wertvolle (und im gewissen Sinne: unersetzbare) Ressourcen fiir
ein freiheitliches Gemeinwesen bereitstellten. Freilich ist es weiterhin die sikulare Vernunft, auf
deren Boden das Gesprich zwischen Religion(en) und moderner Wissenschaft und demokrati-
schem Staat gefiithrt wird, wenn auch Habermas die genaue Ziehung der Grenzlinie von sékularer
Vernunft und religiser Sprache als gemeinsame Aufgabe beider Seiten sieht und von der sikula-
ren Seite ,einen Sinn fiir die Artikulationskraft religiéser Sprachen” (Glauben und Wissen. Frie-
denspreis des Deutschen Buchhandels 2001, Frankfurt/M. 2001, 22) fordert. Siehe dazu jetzt auch
die Beitrage eines Wiener theologischen und philosophischen Symposiums: R. Langthaler/H.
Nagl-Docekal (Hg.), Glauben und Wissen. Ein Symposium mit Jiirgen Habermas, Wien 2007.
Vgl. auch: R. Bucher, Ein verzeihendes Zeugnis fiir Christus ablegen. Die Theologie vor dem Pha-
nomen der ,,Postsdkularitét, in: Die Fuge. Journal fiir Religion und Moderne 2 (2008), 93-100.
H.-G. Ziebertz, Gibt es einen Tradierungsbruch? Befunde zur Religiositit der jungen Genera-
tion, in: Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007, 44-53.

A. Nassehi, Erstaunliche religiose Kompetenz. Qualitative Ergebnisse des Religionsmonitors, in:
Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007, 113-132, hier 131.
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Selbstbeschreibung.“'* Was herrscht, kann
man vielleicht am ehesten als ,,autologisches
Dispositiv‘ bezeichnen, als Organisation
und Praxis von individueller Religion nach
dem durchaus nicht beliebigen und trivia-
len, aber stets individuellen biografischen
Bediirfnis. Dies folgt einer eigenen Logik,
der Logik der prekéren Lebensbewiltigung
auch mit Hilfe von Religion.

Il. Die zweifache Gefahr
des Marktes

Die alten Anbieterinstitutionen der Re-
ligion geraten dadurch natiirlich unter
massiven Transformationsstress. Vor allem
miissen sie ein Konzept finden, auf dem
Markt zu agieren, ohne ihm zu verfallen.
Sie haben dazu keine Alternative: Die Kir-
chen konnen den Kontext ihres Handelns
nicht mehr selber kontrollieren, was sie ja
lange konnten und noch linger wollten.
Dem Markt verfallen diirfen sie nun aber
um ihrer Botschaft willen auch nicht. Denn
in dieser Botschaft geht es um Umkehr und
Erlosung, um Tod und Auferstehung der
Leidenden und nicht um das schone, rei-
che Leben des spitestens gegen die Armen
und Kranken erbarmungslosen Marktes.
Ohne Zweifel: Die Kirche ist auf den
(religiosen) Markt geraten, eine irreversible
Anderung ihrer Kontextbedingungen epo-
chalen Ausmafies. Eines aber hat sich nicht
geandert: Wie schon in fritheren Epochen
ihrer Geschichte - und damit in der In-
karnationsgeschichte der christlichen Bot-
schaft — unterliegt die Kirche auch heute der
Dialektik von ,,nicht entkommen konnen®
aber auch ,,nicht verfallen diirfen. War sie
in vormodernen, feudalen Zeiten ,an die
Macht“ geraten und damit in eine Situa-

12 Ebd.

tion, der sie ebenfalls weder entkommen
konnte, noch einfach verfallen durfte, was
ihr zwischen Franz von Assisi (1181-1226)
und Bonifaz VIII. (1235-1303) bekannt-
lich recht unterschiedlich gelang, so steht
die Kirche heute vor dem Grundproblem,
aus einer institutionalistischen Marktper-
spektive herauszukommen, ohne deren
Wahrheitsgehalt, ndmlich tatsdchlich ,,auf
dem Markt“ zu sein, zu iibergehen.

Die Kirche befindet sich auf dem
Markt und dem entkommt sie nicht. Sie
hat dennoch oder gerade deshalb etwas zu
reprasentieren, was jenseits des Marktes
liegt. Der religiose Markt er6ffnet nun aber
wie jeder Markt viele Méglichkeiten, vor
allem befreit er vor religioser Repression.
Dies ist eine grof3e Leistung. Freilich ist er
auch blind gegeniiber zentralen Phanome-
nen menschlicher Existenz. Er neigt zum
Beispiel dazu, die Unabgeschlossenheit
und Geheimnishaftigkeit menschlicher
Existenz einzuebnen in ein reduktionisti-
sches Bediirfnis/Konsum-Schema und in
einem konsumintensiven Leben das Ziel
menschlicher Existenz zu sehen. Vor allem
aber ist er gegeniiber jenen gnadenlos, die
sich nicht auf ihm behaupten kénnen.

In dieser Situation droht der Kirche
eine verhdngnisvolle Verkehrung: Einer-
seits losen die Pluralisierungs- und Rela-
tivierungsprozesse, die funktionierende
Markte auslosen, innerkirchlich untiber-
sehbare Probleme allein schon bei ihrer
Wahrnehmung aus. Viele kirchliche Lei-
tungsverantwortliche sind offenkundig
irritiert vom Souverénitatsverlust, den das
bedeutet. Mit anderen Worten: Man hat
Probleme mit der freiheitsstiftenden Funk-
tion des Marktes. Das sieht man nicht zu-
letzt daran, dass man sich gerade hier gerne
in enthobene Positionen der Singularitit,
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der scheinbaren Nicht-Relativierbarkeit
und Unangreifbarkeit fliichtet. Natiirlich
bleiben das im Wesentlichen diskursive
Strategien mit vor allem selbsttherapeuti-
schem Charakter. Verhdngnisvoll werden
sie freilich, wenn sie den Diskurs verlassen
und in kontrollierbaren Restfeldern der
Kirche praktisch zu werden versuchen, sei
es in periodischen Kontrollattacken gegen-
tiber dem wissenschaftlichen theologischen
Diskurs, sei es in jenen katholikalen'® Kris-
tallisationen, die zu beobachten sind.

Andererseits droht die Gefahr, dass
man das Problematischste des Marktes ak-
zeptiert: seine Selbstreferenzialitit, die den
Markterfolg als letztes Handlungskriterium
setzt.!* Manche Reaktionen auf die an sich
natiirlich erfreulichen Medienerfolge der
katholischen Kirche in den letzten Jahren
legen diese Vermutung nahe. Es wird nicht
reichen, mehr oder weniger heimlich auf
den Markterfolg zu schielen, wie es auf den
verschiedenen Ebenen der Kirche wohl
weit mehr geschieht, als man sich einge-
steht. Denn dann holt einen ein, was damit
verbunden ist: der religiése Substanzver-
lust, genauer und wichtiger: der christliche
Substanzverlust, der Verlust des Wissens,
warum es einen gibt, unabhingig davon,
welchen Erfolg man hat.

Man kann freilich in der gegenwirti-
gen Situation auch nicht bestehen, indem
man sich in behauptete diskursive oder

13

soziale Singularitéten fliichtet, indem man
Relationalitit, also sich selbst auf die Probe
stellende Beziige grundsitzlich ausschlief3t.
Eine Zeit lang wird eine verunsicherte Kul-
tur ein solches exotisches Gegenprogramm
fasziniert beobachten, dann aber holt diese
Struktur ein, was ihr eben untrennbar ein-
geschrieben ist: ihre Selbstgerechtigkeit
und ihre Blindheit sich selbst und den rea-
len Beziigen gegeniiber.

Die Marktsituation enthalt fir die Kir-
che mithin eine doppelte Versuchung: die
Versuchung, auf den Markt genauso aufzu-
springen wie frither auf die Néhe zur poli-
tischen Macht in der alten Verbindung von
Thron und Altar oder zur padagogischen
Steuerungsmacht in der Herrschaft tiber
die Einzelnen im geschlossenen katholi-
schen Milieu. Und sie enthélt die Versu-
chung, den Freiheitsgewinn des Marktes in
regulierten diskursiven oder gesellschaftli-
chen Zonen zuriickzunehmen.

Ill. Ein topologisches Programm:
Das Il. Vatikanum

Freilich gibt es ein Gegenprogramm zu
Markteuphorie und kirchlichem Reaktiv-
autoritarismus. Das kirchliche Lehramt
selbst hat es entworfen und sich zu ihm be-
kannt — ein nicht ganz unerheblicher Teil
der theologischen Aufgabe besteht zur Zeit

Zum Begriff , katholikal“ siehe: K. Gabriel, Christentum zwischen Christentum und Postmoder-
ne, Frankfurt/M.-Basel-Wien 1992, 196-198.

14" Diese Gefahr pointiert mit Blick auf die ,,Sinus-Milieu-Studie“ M. Blasberg-Kuhnke/U. Kuhnke,
Milieu- oder evangeliumsgeméf$? Zukunft der Kirche im Horizont des Reiches Gottes, in: Dia-
konia 39 (2008), 197-204. Spitestens der Titel des Beitrags schldgt dann freilich in eine proble-
matische Opposition um. Die angeregte Diskussion um die ,,Sinus-Milieu-Studie“ scheint nicht
zuletzt auch deswegen so wichtig, weil sie genau diese Gefahren direkt und indirekt sichtbar
macht. Vgl. zur Diskussionslage: H.-G. Hunstig/M. N. Ebertz (Hg.), Hinaus ins Weite. Gehver-
suche einer milieusensiblen Kirche, Wiirzburg 2008. Christian Bauer sieht jedenfalls zu Recht
in der Sinusmilieustudie eine , geistliche Herausforderung“ und die , grundsitzliche Anfrage
an die spirituelle Grundhaltung der Pastoral®: Ders., Gott im Milieu? Ein zweiter Blick auf die
Sinus-Milieu-Studie, in: Diakonia 39 (2008), 123-129.
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darin, es an dieses sein Bekenntnis zu er-
innern.

Die katholische Kirche hat sich selbst
im II. Vatikanum einen Ort gegeben, denn
sie hat sich hier, nach langen Jahrzehn-
ten der Leugnung, zu ihrem konstitutiven
Ortsbezug bekannt. Diese Ortsbestim-
mung hat die katholische Kirche am prag-
nantesten, weil explizit und konzeptionell,
in der Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes” vorgenommen und bereits deren Ti-
tel markiert."” Es geht in ihr bekanntlich
um die ,,Kirche in der Welt dieser Zeit®, wie
es wortlich heifst. Der Kirche wird damit
eine doppelte, eine zeitliche wie Ortliche
Indizierung mitgegeben. Mit ,Gaudium
et spes” steigt die Kirche vom Olymp des
unbeteiligten Beobachters mit gottlichem
»view from nowhere” in die Relativititen
von Welt und Geschichte, in der Hoff-
nung, in der Welt und fiir die konkreten
Geschichten der Menschen Perspektiven
zu erdffnen, die sie ohne die Botschaft der
Kirche nicht hitten und die diese ihrer-
seits ohne die konkrete Konfrontation mit
der Welt heute tiberhaupt nicht entdecken
wiirde. Diese Entdeckungsrelationen sind
im Konzil der Ort, an dem sich die religio-
se Aufgabe und auch die religiose Autoritat
der Kirche offenbaren und erschlieflen.

Dieses konziliare, inkarnatorische (vgl.
LG 8), topologische Konzept von Kirche
miisste eigentlich Folgen fiir die Reflexion
und Konzeption kirchlicher Reaktionen
auf die gegenwirtigen ,neuen Zeiten“ ha-
ben. Es wirkt sich namlich aus: erstens in
der Perspektive, von der her wir Kirchen-
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konstitution entwerfen, zweitens im Theo-
riedesign unserer Transformationsdiskur-
se und drittens in der Spiritualitdt unserer
kirchlichen Kultur.

Der quasi immanenten Haresie einer
jeden religiésen Institution, sich mit dem
zu verwechseln, weswegen es sie gibt, wird
im Konzil ein aufgabenbezogenes sak-
ramentales Verstindnis von Kirche ent-
gegengesetzt. Hans Joachim Sander hat
diese pastorale Wende des Konzils konsti-
tutionsanalytisch auf die Unterscheidung
zwischen der Kirche als Religions- und als
Pastoralgemeinschaft gebracht.'® Als Reli-
gionsgemeinschaft ist die Kirche eine im-
mer noch machtige Institution mit Einfluss
und vielen Zeichen bleibender gesellschaft-
licher Prisenz, als Pastoralgemeinschaft
ist die Kirche ein ohnmaéchtiger, weil von
Gottes Gnade abhéngiger Ort der Realisa-
tion des Evangeliums, ist sie, das ,allum-
fassende Sakrament des Heiles®, welches,
wie Gaudium et spes 45 fast unglaublich
formuliert, ,,das Geheimnis der Liebe Got-
tes zu den Menschen zugleich offenbart
und verwirklicht.

Die Polaritit und auch die Unentkop-
pelbarkeit beider Existenzweisen, der reli-
gionsgemeinschaftlichen wie der pastoral-
gemeinschaftlichen, sind unausweichlich;
von welchem Pol her man Kirche begreift,
ist es aber nicht. Die pastorale Wende des
Konzils besteht ganz wesentlich darin, Kir-
che als Religionsgemeinschaft von ihrem
Charakter als Pastoralgemeinschaft her
zu entwerfen. Da ,,Pastoral“ im Konzil ein
qualifiziertes Geschehen meint, namlich

Sehr deutlich herausgearbeitet wird dies jetzt bei: H.-J. Sander, Theologischer Kommentar

zur Pastoralkonstitution tiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, in: P Hii-
nermann/B. J. Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Bd. IV, Freiburg/Br.-Basel-Wien 2005, 581-886. Siche bereits auch: Ch. Bauer, Kritik
der Pastoraltheologie, in: Ders./M. Holzl (Hg.), Gottes und des Menschen Tod? Die Theologie
vor der Herausforderung Michel Foucaults, Mainz 2003, 181-216.

Vgl. H.-]. Sander, nicht ausweichen. Die prekare Lage der Kirche, Wiirzburg 2002.
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die kreative und handlungsbezogene Kon-
frontation von Evangelium und Existenz
heute, ist genau dies die ,,materiale Wende“
in der Konzeption und Reflexion kirchli-
cher Konstitutionsprozesse.

Unsere Transformationsdiskurse sind
ziemlich weit von ihr entfernt. Es wiirde
etwa bedeuten, nicht zuerst Sozialformen,
also Religionsgemeinschaftliches, zu re-
flektieren und dabei zu fragen, wie in ihnen
Pastoral (noch) moglich ist oder gleich gar,
welche Zukunft diese Sozialformen haben,
sondern umgekehrt zu reflektieren, wo
und warum Pastoral im konziliaren Sinne
heute dem Volk Gottes gelingt, um dann
an der Weiterentwicklung jener Sozialfor-
men mitzuhelfen, welche bessere Chancen
fiir die Pastoral bieten."”

Fiir das Theoriedesign unserer Trans-
formationsdiskurse wiirde dies aber er-
fordern, endlich die moderne Utopik zu
tiberschreiten hin zu einer Lehre von den
konkreten Orten, welche die Autoritit des
Glaubens in seiner Praxis erweisen. Das
setzt Aufmerksambkeit fiir jene Orte voraus,
an denen das Volk Gottes schon heute neu
entdeckt, wie sich heutige Existenz und
Evangelium wechselseitig erschlieflen, in
offenen, experimentellen, unfestgestellten
Prozessen.

Utopien sind statische Projektionen
der eigenen Wunschproduktion - und
unsere Kirche ist voll davon, progressiven
wie konservativen. Topologien aber, zu-
mal praktisch orientierte, arbeiten mit den
Differenzen im Netz der konkreten Orte
und sind fasziniert von all dem, was Uto-
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pien nervds macht: Unberechenbarkeit,
Differenz und Dynamik. Denn sie ver-
muten gerade dort jenen Reichtum, den
man braucht, aber noch nicht hat. Vor al-
lem sind ihnen Ambivalenzen kein Griuel,
sondern notwendige Voraussetzungen hu-
maner und damit christlicher Existenz.

Das betrifft tibrigens auch die Pasto-
raltheologie. Sie ist ein klassisches Aufkla-
rungsfach und daher utopisch gestimmt,
wurde zudem von einer Kaiserin einge-
fithrt und daher schwanken ihre Utopien
zwischen Befreiungspathos und hierarchie-
nahem Institutionsmanagement. Ein topo-
logischer Ansatz wiirde fiir die Pastoral-
theologie wie auch generell fir den aktu-
ellen Transformationsdiskurs der Kirche
bedeuten, jene Orte zu suchen und zu
befragen, an denen gelingt, was nach dem
Konzil Voraussetzung von Kirchenbildung
ist: die Pastoral.'®

Es gibt eine Stelle im Konzilstext, die
dabei sehr prazise definiert, worum es geht.
Sie findet sich in GS 4. Dort heift es: ,,Zur
Erfillung dieses ihres Auftrags obliegt der
Kirche allzeit die Pflicht, nach den Zeichen
der Zeit zu forschen und sie im Licht des
Evangeliums zu deuten.“ Das kennt man
mittlerweile. Es geht aber spannend weiter:
»50 kann sie dann in einer jeweils einer
Generation angemessenen Weise auf die
bleibenden Fragen der Menschen nach
dem Sinn des gegenwirtigen und des zu-
kiinftigen Lebens und nach dem Verhéltnis
beider zueinander Antwort geben.“ (GS 4)

Das ist eine wirklich brillante Formu-
lierung. Sie behauptet namlich, erstens, dass

Vgl. dazu: R. Bucher, Neue Machttechniken in der alten Gnadenanstalt? Organisationsent-

wicklung in der Kirche, in: R. Bucher/R. Krockauer (Hg.), Macht und Gnade, Miinster 2005,

183-199.
18

Dies bote auch eine theologische Legitimation empirischer Methoden in der Praktischen Theo-

logie. Zum Diskussionsstand: G. Ritzer, Praktisch-theologische Empirie, in: Ders. (Hg.), ,Mit
euch bin ich Mensch ...“ FS F. Schleinzer (STS 34), Innsbruck 2008, 327-340; St. Klein, Erkennt-
nis und Methode in der Praktischen Theologie, Stuttgart 2005.
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diesseitiges und jenseitiges Lebens in einem
untrennbaren Zusammenhang stehen,
zweitens, dass es die zentrale, die konstitu-
tive Aufgabe der Kirche ist, dieses Verhilt-
nis von diesseitigem zu jenseitigem Leben
in jeder Generation neu zu vermitteln und
zwar als Antwort auf die Frage nach dem
Sinn des menschlichen Lebens iiberhaupt.
Und dass dies drittens nur gelingt, wenn
die ,Zeichen der Zeit", also die sikulare
Realitdt angemessen im Licht des Evange-
liums gedeutet wird. Ohne die Deutung der
Zeichen der Zeit also kann die Kirche ihren
Auftrag iiberhaupt nicht erfiillen.

Fiirchtet sie sich davor, sich mit den
konkreten Herausforderungen der ,neu-
en Zeiten® zu konfrontieren, scheitert sie
nicht nur an ihrer Zeit, sondern auch an
ihrem eigenen Auftrag. Die Zeichen der
Zeit aber sind topologisch, plural in Raum
und Zeit, flitssig und neu, und heute, in
postmodernen Zeiten, sind sie vor allem
eines: lberraschend, fremd und versto-
rend. Und deswegen empfiehlt das Konzil
eben auch eine neue Haltung. Niemand hat
diese Haltung bewegender verkorpert als
jener Papst, der das Konzil einberufen hat.
Dieser Papst steht fiir eine neue kirchliche
Kultur als Folge des konsequenten Ortsbe-
zugs der Kirche und ihrer grundsitzlichen
Solidaritit mit der ,,Menschheitsfamilie
der sie, wie das Konzil immer wieder sagt,
»eingefiigt® ist.

Es heiflt im ,, Akt des Glaubens® von
Johannes XXIIII., kurz vor seinem Tod:
»Nicht das Evangelium ist es, das sich ver-
andert, nein, wir sind es, die gerade anfan-
gen, es besser zu verstehen. Wer ein ziem-
lich langes Leben hatte, wer sich am Anfang
dieses Jahrhunderts den neuen Herausfor-
derungen einer sozialen Titigkeit gegen-

tiber sah, ... wer wie ich zwanzig Jahre im
Orient und acht in Frankreich verbrachte
und dabei verschiedene Kulturen mitei-
nander vergleichen konnte, der weif3, dass
der Augenblick gekommen ist, die Zeichen
der Zeit zu erkennen, die von ihnen gebo-
tenen Moglichkeiten zu ergreifen und weit
nach vorn in die Zukunft zu blicken.“*

Ein alter Mann und Papst bekennt
kurz vor seinem Tod, immer noch am Be-
ginn des Verstdndnisses des Evangeliums
zu stehen. Und er nennt den Grund: die
neuen Zeiten. Der oberste Reprisentant
der alten Kirche markiert die vielen und
ganz unterschiedlichen Orte, die ihn zu
diesem Bekenntnis zwingen: sein langes
Leben in diesem Jahrhundert, die Heraus-
forderungen der sozialen Verwerfungen,
der islamische Orient und das atheistische
Frankreich und iiberhaupt die kulturellen
Differenzen der Gegenwart.

Das Evangelium in diesen uniiberschau-
baren Zeiten und von seinen Problemen her
in Wort und Tat besser zu verstehen und zu
verwirklichen, das ist die alte Aufgabe der
Kirche. Die kulturellen Revolutionen einer
postmodern gewordenen Gegenwart stel-
len vollig neue Fragen an uns und damit an
das Evangelium, Fragen, die wir noch kaum
verstanden, geschweige denn beantwortet
haben. Das ist unsere pastorale Chance.

Diese neuen Zeiten der Gegenwart sind
fir das pilgernde Volk Gottes eine grofle
Herausforderung, denn das autologische
Dispositiv zwingt die Kirche, eine ziem-
lich neue Konstitutionsform ihrer selbst zu
entwickeln und dabei ihre Aufgabe nicht
zu verraten, weder an den Markterfolg,
noch an die kleingldubige Resignation des
Autoritarismus. Das ist die kirchliche He-
rausforderung.

19 Akt des Glaubens, 24.5.1963, in: L. Kaufmann/N. Klein, Johannes XXIII. Prophetie im Ver-

machtnis, Fribourg 1990, 24f.
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Diese Zeiten sind aber auch eine grofle
Gnade. Denn sie versprechen neue Entde-
ckungen der alten Wahrheit des Evange-
liums und das im hilfreichen Kontext der
Demut.
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