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Thomas von Aquin im 6kumenischen Dialog

mit Martin Luther

Stolperstein oder Briicke?

IV. Zwei inhaltliche Beispiele
im Vergleich

1. Der Mensch als Ebenbild Gottes

Ich wihle dieses Beispiel aus folgendem
Grunde: Es ist ein typisches Beispiel, wo
beide Theologen mit verschiedenen Wor-
ten und Konzeptionen in der Sache das-
selbe sagen. Und: Es ist ein Beispiel fiir
ein hartnickiges Missverstdndnis, das sich
leicht klaren lief3e — man muss nur einfach
die Texte lesen. Worum geht es?*

Viele lutherische Theologen erldutern
an diesem Beispiel den ganzen Gegensatz
zwischen Thomas und Luther. Sie sagen:
Nach Thomas besteht die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen in der Rationalitét
und Freiheit des Menschen - und berufen
sich dabei auf den Prolog zum Zweiten
Buch der Summa Theologiae. Dort driickt
sich Thomas tatsiachlich so verkiirzt aus,
dass dieser Eindruck entstehen konnte.
Wire das alles, dann wire die Gotteben-
bildlichkeit eine natiirliche Eigenschaft des
Menschen, eine Schopfungsgabe - auch
der Siinder, sofern er Geschopf Gottes
bleibt, wire uneingeschrankt Ebenbild
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(Fortsetzung)

Gottes. Das kann Luther nie sagen. Fiir
ihn ist die Gottebenbildlichkeit eine Gna-
dengabe. Der Mensch hat sie mit der Siin-
de verloren, er erhdlt sie im Glauben mit
seiner Rechtfertigung neu geschenkt, und
vollendet wird sie, wenn er am Ende der
Tage vollkommen mit Christus vereinigt
ist. Denn Christus ist ja das Ebenbild Got-
tes schlechthin (vgl. Kol 1,15). Wenn also
jene Thomas-Interpretation recht hatte,
dann wire die Frage nach der Gotteben-
bildlichkeit des Menschen tatsdchlich
der Brennpunkt eines uniiberbriickbaren
Gegensatzes zwischen Luther und Thomas.

Aber jene Interpretation hat nicht
recht. Man muss in der Summa Theologiae
nur ein wenig zuriickblittern — und man
staunt, dass die Kritiker das nicht fiir notig
erachten! -, dann st6f3t man auf eine aus-
fithrliche Abhandlung zum Thema.”” Wir
konnen sie hier nicht ausfiihrlich inter-
pretieren. Aber ihr Ergebnis kann man
zusammenfassen wie folgt: Das Wesen der
Gottebenbildlichkeit besteht nicht in der
bloflen Rationalitit und Freiheit. Sie ist
Gottes Gnadengabe wie bei Luther auch.
Rationalitdt und Freiheit sind ihr Ort*® -
wo soll der denn sonst sein? Auch ist die

Die Texte und ausfiihrliche Darlegung dazu bei Otto Hermann Pesch, Thomas von Aquin (s.

Anm. 8), 381-387; Ders., Martin Luther, Thomas von Aquin (s. Anm. 8), 63-68; und Ders., Frei
sein aus Gnade. Theologische Anthropologie, Freiburg i. Br. 1983, 376-381. Zum bibelwissen-
schaftlichen Erkenntnisstand vgl. Klaus Koch, Imago Dei — Die Wiirde des Menschen im bibli-

schen Text, Hamburg-Géttingen 2000.
7 STh193.
* STh193,2.
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Gottebenbildlichkeit nicht nur etwas Sta-
tisches, sie besteht vielmehr in Akten des
Menschen. Ganz prizise: Sie besteht dar-
in, dass der Mensch aufgrund der Gnade
den drei-einen Gott erkennt und liebt.*
Dies ist aber nach Thomas zugleich der
Sinn der biblischen Aussage, dass Gott in
der Seele des begnadeten Menschen ,.ein-
wohnt“ (Joh 14,23).% Und dies wiederum
ist Ziel des ganzen Heilswerkes Gottes, Ziel
der ,Sendung“ des Sohnes und des Geis-
tes" — und beides kommt nach dieser Welt-
zeit zur Vollendung. Mit einem Wort: Die
Gottebenbildlichkeit des Menschen ist Ziel
der ganzen Heilsgeschichte.

In der Frage nach dem Menschen als
Ebenbild Gottes besteht also sachlich vol-
ler Konsens zwischen Thomas und Luther.
Wir missen nicht einmal nur fir eine
»spannungsvolle Koexistenz“ pladieren.
Nur wird diese tibereinstimmende Lehre in
verschiedenen Konzeptionen ausgedriickt:
bei Thomas im Rahmen einer Betrachtung
von Gottes Heilswerk, bei Luther im Kon-
text der Frage, was der Mensch von sich
selbst vor Gott denken soll.

2. Die Kirche

Ich will mich nicht verstecken vor der viel-
leicht delikatesten Frage zwischen Thomas
und Luther - wenn wir nach Hindernis
oder Hilfe im 6kumenischen Dialog fra-
gen. Stellen wir also die Frage: Wie denken
beide iiber die Kirche? Wir miissen ver-
hindern, dass wir vielleicht viele Méglich-

3 STh193,5.7.
40 STh143,5in Verbindung mit Art. 3 und 6.

keiten der Konvergenz, ja des Konsenses
zwischen Thomas und Luther entdecken,
aber verschleiern, dass bei der Frage nach
der Kirche alle Versdhnung endet.

In der Tat, es scheint, hier ist nur noch
Gegensatz. Thomas erkennt den Papst
uneingeschriankt an.* Luther halt ihn be-
kanntlich - nach anfinglichem Zogern,
dann aber zunehmend entschieden - fiir
den Antichristen. Thomas halt immer ein-
deutig fest an der fides catholica, wo eigene
Einsicht ihm eigentlich Zweifel einjagen
miisste. Berithmteste Beispiele: die Lehre
von der Ursprungssiinde und von der Sie-
benzahl der Sakramente.*’ Luther ldsst im
Zweifelsfall allein die Heilige Schrift gelten.
Thomas denkt, dass die Bischofe und Prila-
ten, objektiv gesehen, dem héchsten ,,Stand
der Vollkommenheit“ angehoren, weil sie
fir die Arbeit im Weinberg des Herrn ver-
antwortlich sind.** Luther schreibt 1520
eine Schrift ,Wider den falsch genannten
geistlichen Stand des Papstes und der Bi-
schofe. Thomas schreibt den zum Priester
oder Bischof Geweihten einen besonderen
character indelebilis dhnlich dem bei Taufe
und Firmung zu.* Nach Luther haben alle
Getauften das ,,Priestertum®, und es ist nur
eine Frage menschlicher, freilich von Gott
angeordneter Organisation, dass nicht alle,
sondern nur die dazu ,Ordinierten das
offentliche Amt der Predigt und der Sakra-
mentsverwaltung ausiitben. Thomas macht
sich kaum Gedanken, dass die sichtbare,
die empirische, die als soziale Wirklichkeit
erlebbare Kirche in Spannung zu ihrem
inneren Wesen geraten kann. Fiir Luther

41 Giehe die ganze, die Trinitétslehre abschlieflende Quéstion STh I 43.

42 SThII-II 1,9.

4 SThI-II 83,1. 3; Il qq. 60-65.
44 STh II-II 184,5-8.

45 STh Suppl 35,2.
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ist die eigentliche, die ,innerliche Kirche
eine verborgene Wirklichkeit. Wie ich auch
der Welt nicht ansehe, dass sie Schopfung
Gottes ist, sondern das nur glauben kann,
so sehe ich auch der ,dufSerlichen’, der
winstitutionellen“ Kirche nicht an, dass sie
das Volk Gottes ist, wenn ich sie nicht mit
den Augen des Glaubens anschaue. Haben
also nicht diejenigen Recht, die gerade in
der Frage nach der Kirche in Thomas und
Luther nur Antipoden sehen?

Wer aber genauer hinschaut, wird bald
bemerken: Sowohl bei Thomas als auch
bei Luther kann man eine bemerkenswerte
Gegenrechnung aufmachen.* Fangen wir
beim Auflerlichen an. Im 13. Jahrhundert
hatten die Pépste Vertrauen zu den damals
»progessivsten“ Theologen, zu Albert und
Thomas, die fiir ein obligatorisches Aris-
totelesstudium der Theologen plddierten.
Das ist so, wie wenn sich heute Papst Jo-
hannes Paul II. und/oder Benedikt XVL
Edward Schillebeeckx und Hans Kiing als
Ratgeber holen wiirden. Im 16. Jahrhundert
hatte das Papsttum gerade den beispiello-
sen Tiefstand der Renaissancepépste hinter
sich, und dementsprechend sah die Kirche
aus. 200 Jahre lang hatten Theologen, Fiirs-
ten und Glaubige vergeblich nach Refor-
men gerufen. Erst das Konzil von Trient hat
sie eingeleitet — gezwungen durch die 6f-
fentliche Wirkung der Reformation. Jeder
nachdenkliche Mensch musste sich sagen:
Die wahre Kirche ist nicht diese Kirche, wie
wir sie erleben, sie ist eine innerliche, ver-
borgene Wirklichkeit.

46

Thomas erklart ausdriicklich: Ein
Christ muss eher die Exkommunikation
in Kauf nehmen als gegen sein Gewissen
zu handeln, selbst wenn dieses objektiv im
Irrtum ist. Und eine ungerecht verhdngte
Exkommunikation beeintriachtigt nicht
das Leben in der Gnade, sondern bekraf-
tigt es.”” Als aber Luther 1520 seinen ,,Ser-
mon von dem Bann“ veréffentlichte und
darin argumentierte: Der Bann ist nur
eine Kirchenstrafe; diese kann als Aus-
schluss von den Sakramenten berechtigt
sein; aber sie darf nie aus Rachsucht oder
zur Machtausiibung verhdngt werden,
und vor allem: sie sagt nie etwas aus iiber
das Verhiltnis des Exkommunizierten zu
Gott — da wirkte das wie eine Provokation.
Heute sagt jeder Kirchenrechtler dasselbe.
Wenn Thomas ohne Umschweife sagen
will, was das Wesen der Kirche ist, sagte
er: Sie ist die congregatio fidelium, die Ver-
sammlung der Glaubenden.* Luther sagt
exakt dasselbe — und in der néheren Be-
schreibung gebraucht er Begriffe, die erst
wieder das Zweite Vatikanische Konzil ge-
braucht hat: Die Kirche ist ,ein christlich
heilig Volk, das da glaubt an Christum®,
»eine Sammlung solcher Leute, die Chris-
ten und heilig sind®, ,,die heiligen Gliu-
bigen und die Schéflein, die ihres Hirten
Stimme hoéren“* Damit polemisiert Lu-
ther gegen eine These seiner Zeit: ,Die
Kirche® sind die Bischofe und der Papst,
und die Glaubigen haben an dieser Kir-
che ,,Anteil. Das hat schon der beriihmte
Kontroverstheologe Kardinal Bellarmin

Zum Folgenden vgl. alle Nachweise und historischen Zusammenhange bei Otto Hermann Pesch,

Hinfiihrung zu Luther (s. Anm. 8), 12. Kapitel; Ders., Thomas von Aquin (s. Anm. 25), 373-380;
und besonders George Sabra, Thomas Aquinas’ Vision of the Church. Fundamentals of an Ecu-

menical Ecclesiology, Mainz 1987.

47 Quaestiones disputatae De veritate 17,4 arg. 4 und ad 4; STh I-II 19,5-6; Suppl 21,4.

48

In Symbolum Apostolorum, scilicet ,Credo in Deum® expositio, Art. 9 (Marietti- Ausgabe, Opu-
scula Theologica II, Turin 1953, p. 211 n. 972).

4 Diese und weitere Texte bei Otto Hermann Pesch, Hinfithrung zu Luther (s. Anm. 8), 233-238.
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anders gesehen.® Thomas wire solches
niemals eingefallen, und heute kann man
tiber eine solche These nur noch den Kopf
schiitteln.

Immer wieder wird gegen Luther ein-
gewandt: Er hat den Unterschied zwischen
dem Amt des Bischofs und dem Amt des
einfachen Priesters aufgehoben. Damit ist
er aber auf tiberraschende Weise im Ein-
klang mit Thomas. Denn auch Thomas
teilt die allgemeine Auffassung der mit-
telalterlichen Theologie: Das Wesen des
Ordo, des Sakramentes der Priesterweihe,
besteht in der Ubertragung der Vollmacht,
die Eucharistie zu feiern und die Konsek-
ration von Brot und Wein zu vollziehen.”
In dieser Hinsicht ist aber kein Unterschied
zwischen einem Bischof und einem einfa-
chen Priester. Der Vorsprung des Bischofs-
amtes vor dem des einfachen Priesters be-
steht auf dem Gebiet der Jurisdiktion. Nun
muss man wissen: Diese Jurisdiktion haben
im 16. Jahrhundert in Deutschland auch
Fiirstbischofe ausgeiibt, die gar nicht zum
Bischof geweiht waren. Wenn Luther unter
diesen Umstédnden sagt: Der Bischof ist ein
Pfarrer, und wenn er die Bischofe ermahnt,
das zu tun, was das Amt des Pfarrers ist,
namlich das Evangelium verkiindigen, die
Sakramente spenden und die Gewissen
trosten, dann ist das keine Abwertung des

50

Bischofsamtes, sondern seine Aufwertung!
Anderseits hat Luther nie daran gezweifelt,
dass es ein iibergeordnetes Leitungsamt in
der Kirche geben muss mit der Hauptauf-
gabe: Uberwachung der Lehre und Ordi-
nation der Pfarrer.”? Nur die Ausgestaltung
dieses Amtes ist offen und frei — und nicht
identisch mit der ,bischoflichen Ord-
nung, wie er sie zu seiner Zeit vor Augen
hatte, wie gesagt, nicht selten mit nicht-or-
dinierten Fiirstbischéfen, die sich zuerst als
Reichfiirsten und Politiker verstanden.

Die wichtigste Ebene der Gemeinsam-
keit zwischen Thomas und Luther in ihrem
Bild von der Kirche taucht im Inhaltsver-
zeichnis der Summa Theologiae gar nicht
auf. Sie besteht darin, dass in bezeichnen-
der Weise etwas fehlt: namlich ein eigener
Traktat tiber die Kirche. Dieser miisste ja
eigentlich zwischen der Christologie und
der Sakramentenlehre kommen. Aber er
kommt nicht. Thomas geht von der Chris-
tologie sogleich zu den Sakramenten tiber.
Das haben die Thomisten natiirlich schon
immer bemerkt und sich dariiber gewun-
dert - und, wenn sie ein dogmatisches
Handbuch schrieben, zwischen Christolo-
gie und Sakramentenlehre den fehlenden
»Iraktat® erganzt.”

Man hat alle méglichen Erklarungs-
versuche fiir dieses ,Defizit“ unternom-

Man denke an dessen beriihmte Definition des Kirche: ,Die Kirche ist die Vereinigung von

Menschen, die durch das Bekenntnis desselben christlichen Glaubens und die Teilhabe an den-
selben Sakramenten zusammengebracht ist, unter der Leitung der rechtméfligen Hirten und
insbesondere des einen Stellvertreters Christi, des romischen Bischofs.“ Disputationes de con-
troversiis Christianae fidei adversus huius temporis haereticos: Roberti Cardinalis Bellarmini
Opera Omnia, Tomus II, Neapoli 1857, p. 75: Ecclesia est coetus hominum eiusdem christianae
fidei professione et eorumdem scaramentorum communione colligatus, sub regimine legitimorum
pastorum ac praecipue unius Christi vicarii, Romani Pontificis.

1 STh Suppl 37,2; vgl. 111 82,1.
52

Siehe dazu den gut versteckten, weil in einer kirchenrechtlichen Zeitschrift veréffentlichten Bei-

trag von Dorothea Wendebourg, Das Amt und die Amter, ZevKR 45 (2000), 5-37.

53

Bemerkenswerte Ausnahme: die dreibandige ,,Katholische Dogmatik. Nach den Grundsitzen

des heiligen Thomas“ von Diekamp-Jiissen. Das Handbuch geht wie Thomas von der Christo-
logie/Soteriologie sogleich zu den Sakramenten iiber und integriert die aus Thomas zu entneh-
menden Aussagen iiber die Kirche in die Einleitung in die Dogmatik.
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men. Wir kénnen sie hier nicht aufzdhlen.
Anderseits gab es geniigend Griinde und
Konflikte, die eigentlich dazu hitten fiih-
ren missten, die Kirche zum Thema zu
machen: der Konflikt zwischen Papst und
Kaiser, die Auseinandersetzung mit der
griechischen Ostkirche, der nach wie vor
andauernde Streit um das Armutsideal,
besonders mit den Franziskanern - denn
dabei ging es ja um eine massive Kritik an
der reichen und michtigen Kirche! -, der
Streit um das Lebensrecht der neuen Or-
den iiberhaupt, nicht zuletzt des Prediger-
ordens - denn dabei ging es zuletzt um
neue Formen der Seelsorge in den sich ent-
wickelnden Stadten -, die Auseinanderset-
zung mit dem Islam und seinem kulturellen
Einfluss auch im christlichen Abendland.
Aber nein: Kein Traktat tiber die Kirche!
Solche beginnen erst im 14. Jahrhundert,
und dann ist es zumeist kein Traktat iiber
das Wesen der Kirche als Gemeinschaft des
Glaubens, sondern ein Traktat De potesta-
te papae — was offensichtlich notig war,
aber die Frage nach der Kirche auf der rein
rechtlichen Ebene festhielt.

Die iiberzeugendste Antwort auf die-
se Merkwiirdigkeit in der Theologie des
hl. Thomas ist zugleich die 6kumenisch
bedeutsamste: Thomas schreibt keinen
eigenen Traktat iiber die Kirche, weil das
seinem Begriff von der Aufgabe der Theo-
logie nicht entsprechen wiirde. Jeder Tho-
mas-Kenner weif8: Thema (subiectum, sagt
Thomas) der Theologie ist Gott. Alles wird
in der ,heiligen Lehre® sub ratione dei be-
trachtet, denn dabei geht es entweder um
Gott selbst oder um Gott als Ursprung
und Ziel der Geschopfe. Theologie han-
delt also, soweit es den Menschen betrifft,
von der Erschaffung und Vollendung der

% Siehe STh11,1-8.

Menschen in der Gottesgemeinschaft aus
Gnade.”* Eben darin aber ist die Kirche
kein eigenes Thema, das einen eigenen
Traktat notig macht. Denn die Kirche ist
entweder Ergebnis, Frucht der geschenkten
Gemeinschaft mit Gott - als congregatio fi-
delium -, oder sie ist Mittel, Werkzeug zur
Begriindung dieser Gemeinschaft mit Gott
- so wie auch Gesetz, Gnade, Sakramente
Mittel zur Begriindung der Gottesgemein-
schaft sind. Ubrigens: Nach Thomas ist die
Kirche Frucht des Heilshandelns Christi,
besonders seines Kreuzestodes und seiner
Auferstehung. Sie ist nicht schon die Fol-
ge und daher das Abbild der Inkarnation
- das ist erst ein moderner Gedanke, der
zudem problematisch ist.

Nun kann man im Einzelnen suchen,
wo Thomas von der Kirche redet und was
er iber sie sagt. Man kann zum Beispiel
die verschiedenen Bezeichnungen fiir die
Kirche bei Thomas untersuchen: Stadt (ci-
vitas), Haus (domus), Volk (populus), Ge-
meinschaft der Glaubenden (congregatio
fidelium), mystischer Leib Christi (Corpus
Christi mysticum). Man kann nach den
konstitutiven Prinzipien der Kirche fra-
gen: Kirche als Werk der Gnade, als Werk
Christi und des Heiligen Geistes. Man
kann nach der Einheit der Kirche in der
Sicht des Thomas fragen. Man kann die
fundamentalen Daten der Kirche als Insti-
tution zusammenstellen: ihre Notwendig-
keit, ihre Funktion in der Verkiindigung
des Wortes Gottes und der Verwaltung der
Sakramente, ihre verschiedenen Amter,
ihre Heilsnotwendigkeit, die Bedingungen
der Gliedschaft in der Kirche. Aber es wird
kein Traktat daraus. Doch alles lauft auf die
genannte Grundunterscheidung zu: Kirche
als Frucht der Gnade (und dies schon seit
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Abel!®®) - Kirche als Mittel der Gnade. Es
bleibt bei einer ,theo-logischen Ekklesio-
logie” im pragnanten Sinne des Wortes.*
Oder mit einfiltigen Worten: Die Kirche
ist ein Thema mit eigenen Problemen, aber
kein Thema eigenen Rechtes. Thomas ver-
zichtet auf einen eigenen Traktat iiber die
Kirche nicht, weil er nicht danach gefragt
war; nicht, weil er kein Problembewusst-
sein in Bezug auf die Kirche gehabt hitte;
nicht, weil er dazu nichts zu sagen hitte.
Er verzichtet auf einen eigenen Traktat
tiber die Kirche, weil er im Rahmen seines
Konzeptes von der Aufgabe der Theologie
einen solchen Traktat nicht braucht.
Warum ist das ékumenisch bedeut-
sam? Warum ist Thomas auch in Bezug auf
das Thema ,,Kirche“ kein Hindernis, son-
dern sogar eine Hilfe im 6kumenischen
Dialog mit Luther? Wir haben es schon
angedeutet: Die Kirche ist nach Luther
wesentlich das heilige Volk Gottes, das an
Christus glaubt. Alle dufleren Strukturen,
Amter und Lebensformen der Kirche sind
Mittel, diesen Christusglauben zu vermit-
teln durch Wort und Sakrament. Das gilt
auch dann, wenn und wo diese Strukturen
von Christus gestiftet sind. Es ist fiir Luther
selbstverstdndlich, dass das grundlegen-
de Amt der Kirche, das Amt der Predigt,
das die Sakramentsverwaltung einschlief3t,
nicht von Menschen erfunden und einge-
richtet ist, sondern von Christus gestiftet

% SThIIL 8,3.

- nur die Form und Ausgestaltung kann
sich wandeln und hat sich ja auch in der
Kirchengeschichte gewandelt. Wir sehen
also: Es ist dasselbe Grundmuster wie bei
Thomas: Die Kirche ist Frucht des gna-
digen Handelns Gottes - Luther betont
besonders, dass die Kirche durch die Ver-
kiindigung des Evangeliums zusammenge-
bracht ist -, und sie ist Mittel der Zuwen-
dung dieses gnadigen Handelns Gottes an
die Menschen.

Zu schon, um wahr zu sein? Ich erin-
nere an eine seltsame Tatsache: Katholische
Theologen haben Thomas einen ,,spiritu-
alistischen“ Kirchenbegriff vorgeworfen,”
evangelische Theologen haben Thomas
zum Urvater aller ,,Papalisten” ernannt.>®
Was ist nun richtig? Ich kann nur raten:
Thomas aufmerksam lesen und sich nicht
von vorgefassten Meinungen leiten lassen,
die aus spaterer Zeit stammen - aus der
Zeit nach dem Konzil von Trient, wo Tho-
mas nun als Kronzeuge gegen die Refor-
mation aufgebaut wurde.

Wenn wir so Thomas unbefangen stu-
dieren, dann werden wir uns auch nicht
mehr wundern iiber ein anderes Faktum:
Thomas vertritt ein geradezu reformatori-
sches Sola Scriptura, ,Allein die Schrift [ist
im Konfliktfall der Maf3stab]“* Das fiihrte
nur deshalb nicht zum Konflikt, weil im
Unterschied zum 16. Jahrhundert auch
die miéchtigsten Papste nicht korrupt wa-

56 George Sabra, Thomas Aquinas’ Vision of the Church (s. Anm. 46), 105f.

57" Nachweise bei Otto Hermann Pesch, Thomas von Aquin (s. Anm. 25), 43f,; 379f. Besonders er-
schreckend: Albert Mitterer, Geheimnisvoller Leib Christi nach St. Thomas und nach Papst Pius
XII., Wien 1950: ,Halbwahr ist es, dass wir durch die Gnade (ndmlich durch die heiligmachende
Gnade) Glieder Christi werden“ (221). Vielmehr miisse die Menschheit ,.erst in die Kirche ein-
gehen und so Christo assimiliert werden, um mystischer Leib Christi zu sein® (202).

5 Nachweise bei Otto Hermann Pesch, ebd.
59

Vgl. Bruno Decker, Sola Scriptura bei Thomas von Aquin, in: L. Lenhart (Hg.), Universitas.

Dienst an Wahrheit und Leben. Festschrift fiir Bischof Albert Stohr, Mainz 1960, I, 117-129;
Ders., Schriftprinzip und Erganzungstradition in der Lehre des hl. Thomas von Aquin, in: H. J.
Brosch (Hg.), Schrift und Tradition, Essen 1962, 191-121.
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ren und: weil sorgfiltig argumentierende
Theologen wie Thomas Gehor fanden.

Es ist seit langem nachgewiesen:

- Thomas vertritt die (augustinische)
Tradition, dass alles fiir den Glauben Ver-
bindliche im buchstiblichen Sinn in der
Heiligen Schrift verstandlich aufgeschrie-
ben steht, und dass nichts, was nur im
»geistlichen® (allegorischen, anagogischen,
tropologischen [moralischen]) Sinn in der
Schrift gefunden wird, fiir den Glauben
verbindlich sein kann.

— Thomas vertritt die These, dass es
keine Tradition gibt, die tiber die Heilige
Schrift hinaus Glaubensgegenstinde (cre-
denda) vorlegt, sondern dass alle verbind-
lichen Traditionen nur die servanda, die
kirchlichen Lebensformen betreffen.

- Thomas stellt die Autoritét der Hei-
ligen Schrift iiber das Lehramt der Kirche:
sWir glauben auch den Propheten und den
Aposteln aufgrund dessen, dass der Herr
ihnen Zeugnis gab durch seine Wunder ...
TIhren Nachfolgern aber glauben wir nur,
insofern sie uns verkiinden, was jene in
der Schrift hinterlassen haben.“® ,,Die ho-
heren Menschen aber, das heif3t: die Voll-
kommenen hangen allein Gott an, dessen
die unwandelbare Giite ist. Denn hangen
sie auch ihren kirchlichen Vorgesetzten
an, so nur, insofern jene Christus anhan-
gen.“®! Solche Sitze wiirden Thomas heute
eine Notificatio der Glaubenskongregation
einbringen und die Aufforderung, sich im
Sinne der Lehre der Kirche zu korrigieren!

V. Hilfe und Erinnerung

Was ist das Fazit unserer Uberlegungen?
Wir haben zu vier Einzelthemen Thomas

%0 De veritate 14,10 ad 11.
61 STh II-II 43,5 in corp.

mit Luther verglichen. Zwei Themen soll-
ten auf die unterschiedliche Art hinweisen,
wie beide Theologen sich dem Thema der
Theologie ndhern: Thomas bewegt von der
selbstvergessenen Leidenschaft, die Ge-
danken Gottes im menschlichen Nachden-
ken nachzubilden und Gottes Werke durch
die Anstrengung des Denkens zu preisen;
Luther in angsterfiillter Zeit getrieben von
der Frage nach dem Heil vor dem verbor-
genen Gott. Zwei andere Themen sollten
zeigen, wie der fruchtbare Vergleich da-
runter leidet, wenn man - beiderseits! -
nicht genau liest. Denn unter der Decke
einer anderen Sprache und anderer Begrif-
fe zeigt sich tiberraschender Einklang im
Verstindnis der Sache. Der Gegensatz zeigt
sich als Missverstdndnis und/oder Mangel
an ,theologischer Mehrsprachigkeit®. Das
ist noch bei zahllosen anderen Themen der
Fall, die wir hier nicht behandeln konnten.

Es hat also einen guten Sinn, Thomas
und Luther zu vergleichen. Der Vergleich
kann dazu dienen, die Eigenart der Theolo-
gie des hl. Tomas besser zu erfassen. Dabei
zeigt sich dann auch die spezifische Hilfe
des hl. Thomas. Wir Katholiken sind heute
darin gewiss alle heimliche ,Lutheraner®,
dass wir Theologie nicht mehr treiben kon-
nen, ohne die uns stindig begleitende Fra-
ge: Was sagt das in mein Leben hinein? Wie
erschlieft die Botschaft des christlichen
Glaubens den Sinn meines/unseres Lebens
in dieser Welt? Ganz leicht werden wir da-
bei in einem unguten Sinne selbstbezogen,
introvertiert, ja egoistisch. Nicht selten
steht und fallt auch in der gesellschaftlichen
Offentlichkeit der ,Wert“ des christlichen
Glaubens mit seiner ,Relevanz® fiir die
Fragen unserer Zeit. Da ist uns eine Theo-
logie wie die des hl. Thomas eine wichtige
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Erinnerung, ja eine Warnung: Gott ist nicht
nur liebenswert und bewundernswert, weil
er uns rettet und uns liebt bis zur Selbst-
entduferung im Tod seines Sohnes (Phil
2,5-11!). Er ist bewundernswiirdig und
anbetungswiirdig um seiner selbst willen.
Thomas kann dazu dienen, die Entstehung
von Luthers reformatorischer Theologie
besser zu verstehen. Aber er kann uns auch
begreifen lassen, dass Selbstvergessenheit
eine Tugend der Theologen und der Theo-
logie ist — weil sie nicht immer und sofort
fragt: Was habe ich davon?®

In jedem Fall aber dient der sorgfaltig
durchgefiihrte Vergleich zwischen Thomas
und Luther dazu, im 6kumenischen Ge-
sprach Gegensitze besser zu durchschauen
und blockierende Missverstdndnisse abzu-
bauen. Der Vergleich muss mit grofier me-
thodischer Sorgfalt durchgefithrt werden.
Er darf nicht historisch anachronistisch
sein und er muss geschehen auf der Basis
genauer Kenntnis der wirklichen Lehre bei-
der Theologen.

Am Ende kann tatsdchlich die Einsicht
stehen: Man kann nicht zugleich Thomist
und Lutheraner sein mit ein und demsel-
ben Kopf und Herzen. Der Unterschied der
beiden Theologien ist zuletzt ein Unter-
schied der ,,Spiritualitdt®, der Frommigkeit.

62

Aber beide Kirchen miissen Raum haben
und schaffen, dass beide Typen von Theo-
logie, beide Typen von Spiritualitdt in ihr
leben kénnen. Wenn das geschieht, dann
sind beide Kirchen auf dem Weg zu neuer
Gemeinschaft in verséhnter Verschieden-
heit ein gutes Stiick einander naher gekom-
men — mit Hilfe von Thomas und Luther.
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