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Gottfried Bachl

Gott im Schatten der Kirche

¢ Ein die Praxis und das Bewusstsein beherrschender Ekklesiozentrismus
erweckt den fatalen Eindruck, die Kirche verwechsle sich selber mit Gott;
ihre Ordnungen, ihr Uberleben, auch ihre Reform seien wichtiger als das,
was Jesus bewegt hat: Gottes Herrschaft und Reich. Gottfried Bachl, der
emeritierte Salzburger Dogmatiker, variiert in seinem Aufsatz eines seiner
theologischen Hauptthemen, das ihn unentwegt umtreibt: das Abenteuer
Gott und die Gottesvergessenheit der Kirche. Das vehemente Plddoyer fiir
den Vorrang der Gottesfrage verbietet eine naive Identifizierung der Kirche
mit dem Israel ,,als es jung war“ (Hos 11,1) und erinnert, dass sich Gottes
Grofie nicht in unserer Grofde, sondern in unserer Schwachheit offenbart

(1 Kor 1,25-30). (Redaktion)

An den Anfang meiner Betrachtungen set-
ze ich die Erinnerung an ein rituales Erleb-
nis und eine tippige Lesefrucht.

Im Jahr 1958 empfing ich in Rom die
Weihe zum Diakon - nach dem alten tri-
dentinischen Ritus. Kardinal Traglia, der
damalige Vicegerente der Didzese Rom,
ein iiberaus liebenswiirdiger Prilat, hielt
den Gottesdienst. Zur Kommunion hatten
wir auf der obersten Stufe des Hochaltars
in Reihe hinzuknien, und der Bischof kam
mit dem Ziborium, um uns das heilige Brot
zu geben. Das tat er in folgender Weise:
Er nahm eine Hostie aus dem Kelch, hob
sie, drehte die Hand, dass der grofie, edel-
steingeschmiickte Ring vor dem Mund des
Empfangenden lag. Dieser hatte den Ring
zu kiissen, dann drehte der Spender wieder
die Hand und schob ihm das Sakrament
in den Mund. Zuerst der Ring, dann das
Brot. Diese Reihenfolge der Gesten ist mir
bis heute lebhaft im Gedéchtnis geblieben.
In ihr spiegelt sich alles, was mit der Rolle
des hierarchischen Amtes in der religiosen
Handlung zu tun hat.

Die versprochene Lesefrucht befin-
det sich im Buch eines Jesuiten und lautet
wortwortlich so: ,Moses Macht war grof3,
ein Wort aus seinem Mund teilte die Wo-
gen des Roten Meeres. Josuas Wort gebot
sogar der Sonne. Doch waren es nur ein-
zelne Fille, in denen diese grofSen Manner
wunderbare Gewalt iiber die Natur be-
salen. Aber der Priester hat sie tiber das
leblose Geschopf und den Schopfer selbst,
und zwar dann, wenn er will. Ein Wort aus
seinem Mund zwingt den Schopfer des
Weltalls und des Himmels auf die Erde
herab, entkleidet ihn seiner Grofle und
verbirgt ihn unter die Gestalt des Brotes.
Dabei ist das nur die geringste Wirkung
seines Machtwortes, dass er die Kreatur
bezwingt, indem er das Wesen des Bro-
tes vernichtet und seine Gestalten erhilt.
Aber wie grofl ist diese Macht schon in
sich? Sie kann niemand ausiiben als die
Schopfermacht Gottes allein. Aber zu die-
ser an sich schon so groffen Wunderkraft
kommt die noch grofiere, dass der Priester
sein Machtwort sogar an dem gréf8ten und
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erhabensten Geschopf erproben darf, an
dem Menschensohn, und zwar gerade so
wie am Brote, nur in umgekehrter Weise.“!

Es schiebt sich etwas dazwischen

Man konnte sagen: Es sieht so aus, als
habe sich der Kirchen-Gott zum Zweck
seiner Verwaltung der Kirche iibergeben.
Sie iibernimmt das Management seines
Willens. Immer wieder wird dies in ihrer
leiblichen Gestik sichtbar, wie sich etwas
dazwischenzwingt, die geweihte, befugte
Hand, das religiose Instrument, die effizi-
ente Ursachlichkeit, die von der Tétigkeit
des konsekrierenden Priesters ausgeht, die
enorme Architektur der Gotteshduser, an
denen immer noch, Ziegel auf Ziegel, ge-
baut wird. Darauf wird wohl geantwortet
werden: Das Gefiihl trdumt von der Un-
mittelbarkeit, in der es Gott haben méch-
te, nackt, ohne Zwischenschaltung. Aber
das Gefiihl geht nicht ganz fehl in seinem
Traum. Es spiirt wenigstens die Unter-
scheidung zwischen dem andeutenden
und dem inflationdren Handwerk der Re-
ligion. Da ist doch einmal die Ahnung,
der heiligen Wirklichkeit entspreche die
hinweisende, vorlaufige Gestalt der Zei-
chen. Zum anderen meldet sich die Lust
an der Haufung, wichst die Inflation des
sakralen Materials. Dieses zu bewegen und
zu pflegen verbraucht nicht nur viel Zeit
und Kraft, sondern zieht auch die Auf-
merksamkeit an sich, als wire es selbst der
Stoff, dem die feierlichen Veranstaltungen
gelten. Die minutiose Befolgung aller Ru-
briken tberspielt nicht selten die Freude
am Sakrament selbst. So entsteht ein Kult
der Genauigkeit, in dem die Gottesandacht
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verschwindet. Das ist mein anhaltender
Eindruck aus dem Studium der katholi-
schen Moral.* In der Liturgie nach dem
Zweiten Vatikanum hat sich diese Magie
nicht selten in die ,Logorhoe® derer ver-
wandelt, die kein Ende finden konnen
mit ihrem Reden und immer noch einmal
etwas hinzufiigen miissen. Die moderne
Vollstandigkeitsmanie der Medien stellt
endlose Sprachspiele zur Verfiigung, und
sie werden gern beniitzt.

Der Kirchenaufwand Uberbietet
die Gottesaufmerksamkeit

Der Gott dieser Tradition duldet es aber
auch, dass alles, was von ihm in die Welt
der Menschen eingeht — das Wort, die Gna-
de, alle Inspirationen und intimen Impulse
— tiber die Transmission des priesterschaft-
lichen Gefiiges lauft. So wichst aus der ver-
mutlich schlichten und plotzlichen Zusam-
menrufung einer Jiingerschaft das vielfiltig
verzweigte Gebilde der Kirche. In diesem
beginnt von Anfang an mitzuwachsen, was
wir in der profanen Welt gut kennen: die
Biirokratie, das massive Kirchengesetz in
allen Verzweigungen, wie es als Codex Iu-
ris Canonici gewichtig in unserem Biicher-
schrank steht. Was so an Mafl und Zahl
zunimmt, wird nicht nur quantitativ gro-
Ler, sodass das Gesetzbuch die Dogmatik
verdrangen kann, der Kirchenaufwand die
Gottesaufmerksamkeit iiberbietet, sondern
es zieht im steigenden Maf$ das Interesse
der Erkenntnis auf sich. Die Kirche ent-
deckt sich selbst als Gegenstand der Theo-
rie, die sich in dickleibiger Ekklesiologie
auslegt. H. de Lubac hat in seinen kirchen-
theologischen Reflexionen des ofteren auf

Karl Haggeney, Im Heerbann des Priesterkonigs. Der wahre Melchisedech. Bd. II, Freiburg i. Br

Antonio M. Arregui, Summarium Theologiae Moralis, Bilbao 1952.
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die Ambivalenz dieser Entwicklung hinge-
wiesen. Er schreibt zum Beispiel: ,Besteht
aber dann nicht Gefahr, dass das Subjekt —
statt auf den wirklichen Gegenstand seines
Glaubens zu blicken, den wahren Gegen-
stand seiner Hoffnung anzurufen - sich
selbstbespiegelnd auf sich zuriickwendet,
falls es sich so betont zum Objekt der eige-
nen Uberlegung macht, und wird es dann
nicht, in einem stérenden Selbstgenuss, zu
einem, der sich selber beim Beten zusehen
mochte und sich so ein Hindernis auftiirmt
zwischen seinem Auge und der Wirklich-
keit, an die es glaubt und auf die es hofft?*?

Die Selbstfaszination der Kirche

Das gut organisierte System der Kirche ent-
wickelt mit der Zeit ein Gefallen an sich
selbst, eine Art Selbstfaszination von anzie-
hender und bindender Kraft, die unabhan-
gig von den Inhalten funktioniert. Da gibt
es die effiziente Verfassung, das iber die
Zeiten hin standfeste soziale Gertist, siche-
re, glanzvolle Rollen, die klar definiert sind,
in die man nicht nur gern einsteigt, die man
auch gern anschaut. Denn der Papst im
Kreis der Kardinile, Erzbischofe, Patriar-
chen, Bischofe, Pralaten, im schlossartigen
Gehoft seines Aufenthaltes, inmitten einer
feierlich gestimmten, mit Beifall umrau-
schenden Plebs - er ist auch ein Ereignis
fir die Augen, ein optisches Fest, in sich
selbst stimmig, keineswegs nur das exklusi-
ve Gotteszeichen, das aus der Welt wegreif3t
auf das Kommende hin. Das glanzende Kir-
chengefiige ist in seiner dsthetischen Kraft
eine Einladung, die Sinne verweilen zu las-
sen. Es siedelt auch in der Welt an.

Die Traglia-Geste konnte als barocker
Schnoérkel gelten, erfunden in einer siid-
lichen, zeichenfreudigen Mentalitdt. Die

Hand, sagt sie vielleicht, die dir dieses Brot
gibt, kann nicht schon genug sein, sie ist
selber in diesem Geben selig, gewaschen,
geschmiickt, schon. Aber dass ich zuerst
den Ring zu kiissen habe, ehe ich das Jesus-
Brot empfange, drangt doch mein Gefiihl
in eine grundsitzliche Richtung. Nur iber
diese Hand kommt das Heil zu mir. Sie
macht sich so wichtig, dass mit einem Mal
und unvermerkt die Befugnis daraus wird.
Das ist nicht mehr die nackte menschliche
Hand, sondern die Hand des Beamten,
sagt der Ring, du musst diese Hand ver-
ehren, um Jesus zu bekommen. Zwischen
dem Mund und Jesus schaltet sich ein zu-
sitzliches Element ein. Das will nun selbst
beachtet sein und tritt in eine Konkur-
renz zur sakramentalen Gnadengestalt.
Die kirchliche Selbstbefangenheit, die in
manchen Mentalititen ausbricht, konzen-
triert das Interesse, soweit es die religiose
Sphére betrifft, schier ausschliefllich auf
die Funktionen und Organisationsformen.
Als kidme alles darauf an, wie diese unter
den Personen verteilt werden, wer fiir was
in welchem Sinn kompetent ist. In dieser
funktionalen Geschiftigkeit entsteht fiir
viele die Frage, wo das unterscheidende
Merkmal der Kirche zu finden ist. Hat sie
ihre unverwechselbare Deutlichkeit einge-
bufit? Miisste diese nicht in der schérfsten
Einmaligkeit mit Gott zu tun haben?

Darf Gott dem Klerus
Uberlassen bleiben?

Die Manna-Geschichte im 16. Kapitel des
Buches Exodus liefert das Paradigma einer
gottlichen Zuwendung ohne Verteilungs-
beamte, denn Gott tut in den Brotbeutel
soviel wie ein jeder nétig hat. Es braucht
keine Brotmarken und keine eucharisti-

Henry de Lubac, Die Kirche. Eine Betrachtung, Einsiedeln 1968, 15.
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schen Befugnistrager. Warum geht es nicht
tiberhaupt so und immer, vor allem dann,
wenn die Gnade vom Himmel fillt, sodass
auch Mose und Aaron tiberfliissig werden?
Konnte sich der Vorgang der Verteilung
nicht ereignen im freien Impuls der Indi-
viduen, ohne Kommando und Sanktion?
Traumt in dieser short story das hoch-
organisierte Kulturwesen von der Moglich-
keit, ohne Mittlerfunktion auszukommen?
Vielleicht soll der Traum die Versuchung
umfahren, Gott iber dem Wettbewerb der
Religionsfunktiondre zu vergessen und ver-
ddmmern zu lassen. Oder den finsteren
Drang bearbeiten, in seinem Namen die
wilden Instinkte der Macht und der Ge-
walt zu kanonisieren. Das Rollenspiel, in
dem Klerus und Laien in ihren vielfiltigen
Funktionen miteinander verkettet sind, in
dem die Gotteskompetenz in der gewohn-
ten Weise verteilt ist, hat wohl ldngst seine
naive Selbstverstandlichkeit verloren. Viel-
leicht ist realistisch damit zu rechnen, dass
die Klerikalisierung der Religion eine Kon-
stante ist im Menschenwesen, die sich in je-
der Situation durchsetzt. Gleichviel, ob nun
marchenhaft getrdumt wird oder ob utopi-
sche Konzepte komponiert werden, es ist
allemal an der Zeit, die Rolle der Geistlich-
keit scharf ins Auge zu fassen im Hinblick
auf ihre religionsgeschichtliche Leistung.
Das ist wahrscheinlich viel notwendiger als
das Gejammer iiber den Priestermangel.

Gott handlich, verteilbar,
gegenstandlich, unkenntlich

Die Frommigkeit weifd es seit langem zu er-
zdhlen und zu praktizieren: Es ist viel und
genug Gott da, aber es ist ein Gefille zu spii-
ren vom diinnen Gott zum dichten Gott,
vom luftigen zum greifbaren, vom gedach-
ten zum sinnenhaften Gott, und immer ist
es der Priester dieses Profils, der Gott eigent-

lich dasein macht. Im sazerdotalen Getfiihl,
das Haggeney beschreibt, findet eine All-
machtsiibertragung statt, in der die Konse-
krationsgewalt an den Zelebranten vermit-
telt wird. Es ist die effiziente Ursachlichkeit
des magischen Befehls, die ihm zu Gebote
steht. Wenn er die Wandlungsworte spricht,
wird Gott oOrtlich herbeigebracht, dass er
nun ist, wo er zuerst nicht war. Diese sak-
rale Leistung, aus der die uniibertreffliche
Gegenwart entsteht, begriindet die aufler-
gewohnliche Rolle des Priesters, macht sein
weihevolles Privileg aus und gibt der Sorge
um den Priesternachwuchs die dramatische
Schirfe. Die Auflergewohnlichkeit dieser
Ausstattung macht schaudern und erzeugt
im Selbstgefithl des Geistlichen die hohe
Temperatur. Was geschieht in solcher Men-
talitdt — die maximale Hervorhebung Gottes
oder die Verhiillung seiner transzendenten
Macht? Devotion oder Blasphemie? Die so-
genannte Konsekrationsgewalt des Priesters
nimmt Gott sehr buchstéblich in die Hand
und versetzt ihn eher in einen magischen
Kreislauf als in die himmlische Sphire seiner
Freiheit. Die Kirche hat in vielen Ziigen ihrer
Interessen in diese Richtung gearbeitet, auf
die Kanalisierung der Gnade hin, die Her-
stellung einer Tarifsicherheit im Verhaltnis
Gottes zu seiner Welt. Die quantifizierende
Stiickelung der Gnade, der Kirchenschatz,
die Ablassgewinnung, die sorgsame Buch-
fuhrung der Verdienste, alles zielt auf die
Unheimlichkeit und Uniibersichtlichkeit
des Mysteriums. Die Substanz GOTT soll
in geniefbare, konsumentengerechte Por-
tionen aufbereitet werden. Der handlich ge-
fasste Gott — er hat seine grof3e, erfolgreiche
Geschichte, ihn scheinen die Leute zu lie-
ben, nicht den plétzlichen, unvermutet he-
reinbrechenden Vulkan. In dieser Vergegen-
standlichung gerdt Gott leicht unter die
Dinge der sakralen Verwaltung, es geschieht
etwas mit ihm, er verliert den Status dessen,
der entscheidend und absolut handelt.
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Das Mal der Aktualitat Gottes

Welche Probleme beunruhigen uns? Wel-
che verstoren uns? Bei welchen hat man
das Gefiihl, jetzt geht es fiir mich auf Le-
ben und Tod? Ist das wirklich Gott? Die
Bibel meint in der Tat, Gott miisse es sein.
Aber ist das fiir uns Katholiken in dieser
Lokalkirche, in dieser Universalkirche,
wirklich Gott? Oder dringen sich, unbe-
merkt vielleicht, andere Dinge vor? Wie
oft muss Gott vorkommen und wie muss
er vorkommen, dass man sagen kann, er
ist im vollen Sinn aktuell? Es konnte sein,
dass er in einer Form realisiert wird, die
ihn verfehlt, wie in der Holzfigur, die von
den Propheten der Bibel verspottet wur-
de. Auflerdem: Wie viel Gott soll es in der
Offentlichkeit geben? Auf jedem Gipfel
ein Kreuz, in jedem Dorf, an jeder Strafle
eine Kirche fiir die tégliche Messe, in jeder
Bibliothek die Theologie, die Gedanken
in gliederreicher Kette auf Gott gerichtet?
Die Gottesfrequenz ist in vielen Graden
moglich, aber wie konnte es hiezu einen
plausiblen Maf3stab geben? Wann wire
von einem Schwund Gottes zu reden? Und
gibt es nicht auch das schamlos haufende,
bigotte Gottesgerede, begleitet vom ent-
sprechenden Mienenspiel?

Gott — das Abenteuer des Menschen

Gott nennen, in der Mitte der Systeme,
als das Abenteuer des Lebens, ist eo ipso
abenteuerlich und hat zuweilen etwas Nar-
renhaftes an sich. Aber vielleicht wire das
die aktuelle Prophetie: Gott, das Alpha und
das Omega eines Abenteuers wie es kein
abenteuerlicheres geben kann. Die Bibel
bezeugt es auf jeder Seite.

- In dieser Religion ist mehr Exodus
vorgesehen als heimatliches Wohnen. Des-
halb sind jene Gestalten im Gedéchtnis

grofy und lebendig geblieben, die das be-
stehende Haus der Selbstverstandlichkeit
verlassen haben, gegen das allgemeine Be-
diirfnis nach Stabilisierung und Vergemiit-
lichung des Lebens.

- Glauben heifit aus dem Bekannten
in das Unbekannte gehen, wie Abraham,
Mose, die Exilspropheten, Jesus, Paulus.

- Glauben heif3t riskieren, weil das
Kommende nicht gesehen und nicht kon-
trolliert werden kann, ob es auch wirklich
Sicherheit bietet.

- Glauben heif3t ohne Netz arbeiten,
weil das Ziel nur mit den Mitteln der Frei-
heit erreicht werden kann.

- Das Ziel der Bewegung ist Gott,
der in seiner Bedeutung von keinem Auge
noch erfasst, von keinem Ohr vernommen,
von keinem Herzen gefiihlt worden ist.
Der weiteste Abstand ist zu durchmessen.

Es gibt berechtigte Zweifel, ob in der
heutigen Stimmungslage eine Glaubens-
sprache willkommen ist, in der das Rit-
selhafte und Abenteuerliche ausbricht.
Denn die Erlebnisbeschaffung arbeitet mit
einem dicht geflochtenen Sicherungsnetz,
das unvermutete Fliige oder Abstiirze aus-
schlieflen soll. Dazu gehort auch die Tat-
sache, dass sich im religiésen Bereich eine
Stimmung ausbreitet, in der man sich lie-
ber in einem namen- und personlosen All
verschwinden sieht, als vor das Gesicht
des Christus zu treten, dessen Augen wie
Feuerflammen sind (Offb 1,14). Das kann
wohl nicht der Weg sein. Der abenteuer-
liche Gottesmut ist nicht verschwunden,
eher vor dem Geschrei der Diagnosen in
das Inkognito gegangen, und er kann, wer
weifd es, eines Tages wieder unbekiimmer-
ter hervortreten. Ohne diesen Mut wird
der christliche Glaube seine Seele verlieren
und in bekommlichen Allgemeinheiten
versickern. Man wird sich allerdings das
Unheimliche, das Herausfordernde, das
Ungeheure an Gott am ehesten von Lebe-
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meistern sagen lassen, nicht so schnell wie-
der von Rede- und Schreibexperten.

Der Verkehr mit Gott ist riskant

Dass das Gliick gelingt, indem alles gut
ausgeht, ist nicht durch den Bestand na-
turhafter Substanzen festgelegt, sondern
héngt ganz und gar am freien Willen Got-
tes. In diesem Willen liegt die Entschei-
dung, nicht in einem Zufallswiirfelspiel,
also ganz spitz gefragt: Sagt er ja zu mir
oder sagt er nein? Das Tun der Kirche ist
seit eh und je auch die Arbeit an der Siche-
rung dieses Willens, die anhaltende Suche
nach Kriterien, die den Willen verldsslich
machen und aus der Form der Willkiir 16-
sen. Orientiert sich Gott an der religiosen
und ethischen Leistung seiner Geschépfe,
oder nimmt er sich aus freien Stiicken auch
der siindhaften Existenzen an? Hat er sich
etwa auf das Ja verpflichtet, wie es Paulus
im Zweiten Brief an die Korinther andeu-
tet: ,Denn Gottes Sohn Jesus Christus ...
ist nicht als Ja und Nein zugleich gekom-
men, in ihm ist das Ja verwirklicht. Er ist
das Ja zu allem, was Gott verheiflen hat.“
(2 Kor 1,19-20) Wenn diese Selbstver-
pflichtung Gottes steht, dann mafligt sich
in ihrer Gewissheit die Schérfe des Risikos
und verwandelt sich in das Gefiihl der Be-
freiung und des Dankes dafiir, dass Gott
die Grof3ziigigkeit seiner Strenge vorzieht.
Paulus hatte sogar, wie sein Brief an die
Romer zeigt, einige Miihe, die radikalste
Konsequenz aus dieser Gnadengesinnung
Gottes zu vermeiden: die selige Leichtsin-
nigkeit, die sich nicht mehr zu bekiimmern
braucht. Wenn sich Gott in so entschiede-
ner Weise bindet, muss sich dann nicht das
Risikogefiihl in die Gegenrichtung drehen
und zur unerschiitterlichen Sicherheit wer-
den? (Rom 5-8) Mit dem Gott dieser Zu-
sage im Riicken und vor seinem Handeln

- was kann ihm da noch geschehen? Pas-
siert hier die paradoxe Selbstloschung oder
Selbstvergleichgiiltigung Gottes durch die
reine Gutheit? Der Gott, der sich so auf die
Seite des positiven Tuns stellt, verliert sei-
ne unterscheidende Qualitét: dass er noch
Aufmerksambkeit erregen kann. Er hat al-
les im Voraus erledigt, und das wird ihm
in dieser Logik so angerechnet, dass man
gar nicht mehr darauf zuriickkommen will.
Die so gestimmte Seele braucht nicht mehr
Andacht zu zeigen als Gott schon immer
hat an Gnade erweisen wollen. Fromm sein
hiefle demnach Gott vergessen konnen.
Gott verddmmert in seiner Giite, er hat
sich selbst erledigt und braucht nicht mehr
bemerkt zu werden. Wenn die Liebe ihren
Zorn vergisst, wird sie nicht mehr beachtet.

Ist Gott zum Zitat geworden?

Die Aktualitdt der Gottesfrage ist die Geis-
tesgegenwart des Christentums. Und diese
Aktualitat scheint zuweilen verdeckt zu sein
durch das massive Gefiihl, die Gottesfrage
sei langst beantwortet und diese Antwort
jederzeit abrufbar. Alle heute anstehenden
Fragen konnten auf dem Weg des Zitates
erledigt werden, weil die Bibliotheken, in
denen wir uns bewegen und in denen wir
wohnen, vollgeschrieben sind. Man hort
das Wort Gott und wie von selbst wendet
sich der Blick zuriick auf eine erledigte Sa-
che. Das war doch damals, als der Prophet
Jesaja fiir den einen Gott gegen die Gotzen
stritt, als die Evangelien entstanden, als
die Konzilien die gottliche Dreifaltigkeit
formulierten und alle Wahrheiten entstan-
den, denen wir jetzt den Riicken zuwen-
den. Sie diirfen, so scheint es, im heutigen
Reden so zufrieden vorausgesetzt werden,
dass man sich nicht mehr frontal damit be-
schaftigen muss. Die dogmatischen Theo-
logen sprechen vom depositum fidei, von
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der Hinterlassenschaft des Glaubens, dem
aufbewahrten Gut der christlichen Wahr-
heit. Diese Lager-Sprache ist nicht immer
geschiitzt gegen die vulgidre Meinung, das
Evangelium lasse sich stapeln wie die Ware
im Vorratsraum. Auch das Gottesthema
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ist nicht im beruhigten Zustand und fertig
verpackt zu haben. Das spannt sich von
der eben jetzt aufspringenden Frische hin
zur Vertrautheit einer liebevoll bewohnten
Wabhrheit, und nur in dieser geschehenden
Bewegung ist es vital da. Es ist ein Anfang
gemacht, hinter den keine Generation
zuriickgehen kann, als wire es leichthin
moglich, nach zweitausend Jahren auf
Null zu schalten. Der Anfang ist aber nicht
schon ins Ziel gebracht, er ist als beweg-
tes Geschehen noch immer im Gang. Die
Christen feiern in ihrem Credo nicht das
Begrabnis des heiligen Wortes im Damals
und Dort. Sie erleben seine Wahrheit jetzt.

Der Autor: Dr. Gottfried Bachl, Prof. emeri-
tus (Dogmatik Salzburg), geb. 1932 in Linz;
Biicher: Der beneidete Engel; Der schwierige
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llse Kégler

Patchworkreligion, Theodiversitat
und eigener Gott — nicht nur eine
kommunikative Herausforderung

Das aufmerksame Horen und der interessierte Blick in die Welt von heute
zeigen zusehends deutlicher eine ,,gotterproduktive Zeit, nicht zuletzt her-
vorgerufen durch die erweiterten Moglichkeiten von Kommunikation und
Vernetzung. Ahnlich wie dem alten Gott werden den ,,neuen Gottern® in Zei-
ten des Wandels, der Verunsicherung Hoffnung und Sehnsucht nach sinn-
stiftender Orientierung sowie das Bediirfnis nach Spiritualitit eingestiftet.
Darin wird freilich auch ein Scheitern der rein kognitiven Bildungsarbeit der
institutionell verfassten Religionen erfahrbar. Es gilt, die unterschiedlichsten
Gottesbilder in vielfaltiger Weise in Kommunikation zu bringen, zum Hinter-
fragen der eigenen Bilder anzuregen und nicht vorschnell zu harmonisieren.
Auch im Bildungsgeschehen ist die Gottesfrage unabgeschlossen. Zeugnis fiir
ein genuin christliches Gottesbild, einen Gott, der Beziehung ist, sind Men-
schen, die glaubwiirdig aus dieser sie tragenden Hoffnung leben. (Redaktion)

Religion liegt nicht im Trend der Zeit — als
ein klar abgegrenztes, in sich geschlosse-
nes und mit einem entsprechenden Wahr-
heitsanspruch ausgestattetes Ensemble von
Glaubenssdtzen, Lebensregeln und rituellen
Vollziigen. Auch Religionskritiken, die Reli-
gion z. B. als Spielball menschenfeindlicher
Michte zur Unterdriickung sehen' oder
schlichter als kollektive Wahnvorstellung?,
spiegeln eher den Mainstream der Minder-
heiten. Breiten Konsens erfihrt heute Reli-
gion im unspezifischen Plural gedacht, als
undogmatische, aber wirksame Lebenshilfe.

Studien in verschiedenen Landern zei-
gen ein dhnliches Bild: Die Inhalte und die
Intensitdt des religiosen Suchens bestim-
men Menschen zunehmend ganz indivi-
duell. In einem mediatisierten, pluralisier-
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ten, individualisierten und sich standig im
Hochgeschwindigkeitsrausch befindenden
gesellschaftlichen Umfeld konnen sich
viele Menschen immer weniger Zeit neh-
men, Dinge zu priifen, abzuwégen oder
Hintergriinde zu analysieren. Leichter und
schneller geht es, sich aus dem heute un-
tiberschaubaren Spektrum an Wahrheiten
einzelne Elemente herauszubrechen und
sie zu einer personlichen Wahrheit, einer
im hohen Ausmaf} voriibergehenden und
situativen Wahrheit, zusammenzusetzen.
Es gilt, dass jeder und jede iiber die eige-
nen spirituellen Bediirfnisse selbst am bes-
ten Bescheid weif8. Unbekiimmert wird aus
der Vielfalt spiritueller Angebote, zu denen
durchaus kirchliche gehéren, ausgewihlt,
solange sie helfen, das Leben zu meistern.
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