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~Wikipedia-Religion”?

Die Religiositat heutiger Jugendlicher als Herausforderung

far die Praktische Theologie
1 ,Wikipedia-Religion”?

Referate in einer achten Schulstufe. Die
Schiiler/innen erhalten Literaturausziige,
die m.E. das zu bearbeitende Thema al-
tersgemafd darstellen. Eine Woche spéter
frage ich nach, ob weitere Literatur beno-
tigt wird. Dies wird durchgehend verneint.
Meine Verwunderung iiber diese Eindeu-
tigkeit verschwindet nach Abgabe der Re-
ferate. Die Literaturverzeichnisse enthal-
ten nur eine Quelle: Wikipedia.org — meist
ohne Nennung des konkreten Artikels. Die
zur Verfugung gestellten Artikel wurden
oft gar nicht gelesen.

Dieses Erlebnis regte mich zur Frage
an, ob ,Wikipedia“ bzw. das Internet all-
gemein fiir heutige Jugendliche nicht nur
selbstverstandlich zum Alltag gehoren,
sondern wie diese Gegebenheit jhren Um-
gang mit der Wirklichkeit beeinflusst und
welche Auswirkungen es fiir ihren Bezug
zu Religion hat. Lasst sich die Religiositat
Jugendlicher also treffend mit dem Begriff
~Wikipedia-Religion beschreiben, und
welche Konsequenzen hat dies fiir prak-
tisch-theologisches bzw. religionspddago-
gisches Handeln?

Folgende Thesen stelle ich meinen Ausfiih-
rungen voran:

- Multimedia ist selbstverstandlich im
Alltag heutiger Jugendlicher und beein-
flusst ihren Umgang mit der Wirklichkeit.

1
sen, Wiesbaden 2009, 30.

- Die virtuelle Welt erméglicht jeder-
zeit Kommunikation und Alltagstranszen-
denz. Moglicherweise fiithrt das dazu, die
Kommunikations- und Transzendenzan-
gebote der christlichen Religion in den
Hintergrund treten zu lassen.

- Das Veranderungspotenzial der Me-
dien auf christliche Formen der Religiosi-
tdt ist nicht zu leugnen, aber bisher kaum
erforscht. Moglicherweise bilden sich ganz
neue Formen von Religiositit aus.

- Fiir die Tradition der christlichen
Botschaft ist das Verhalten Jugendlicher
nicht nur eine Bedrohung, sondern eine
Chance zur Erneuerung.

2 Multimedia als Alltag
heutiger Jugendlicher

Unser Alltag wird - quantitativ wie qua-
litativ — zunehmend von Medien geprigt.
Die Folge ist ein Wandel unserer Lebens-
zusammenhinge. ,Mediatisierung ist ...
ein Prozess der zunehmenden zeitlichen,
raumlichen und sozialen Durchdringung
unserer gegenwirtigen Kulturen und Ge-
sellschaften mit Medienkommunikation
und die damit verbundene mediale Pra-
gung von unterschiedlichen Kontextberei-
chen auf je spezifische Weise.“! Aus dem
Alltag Jugendlicher sind die Medien nicht
mehr wegzudenken. Nicht die Chancen
und Gefahren des jugendlichen Medien-

Andreas Hepp | Veronika Kronert, Medien — Event — Religion, Die Mediatisierung des Religio-
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gebrauchs sollen hier thematisiert werden,
sondern die Frage, wie dieser mediatisierte
Alltag den Umgang mit der Wirklichkeit
beeinflusst* und daher Auswirkungen auf
die religiose Dimension hat.?

Eine virtuell gepragte Wirklichkeit ist
durch folgende Aspekte gekennzeichnet:

- Information jederzeit: Jugendliche
sind den Gebrauch des Internets gewohnt
und suchen aus dem Nebeneinander von
zum Teil Gegensitzlichem das ihnen Pas-
sende aus. Das Medium ermoglicht, kurz-
fristig notwendige Informationen zu be-
schaffen. Es ist jedoch nicht durchgehend
gewdhrleistet, dass Jugendliche Kriterien
fuir ihre Auswahl benennen oder die Qua-
litat der Quellen beurteilen konnen.

- Kommunikation weltweit: Lag die
Starke des Internets zunichst im mathe-
matischen Bereich und in der Beschaffung
von Information, so erméglicht das Inter-
net der Generation Web 2.0* dariiber hi-
naus eine direkte Interaktion mit anderen
iiber Spiele, Facebooks, Chatrooms und
Foren. Diese Kommunikation ist weltweit
moglich, unabhingig davon, wie weit die
Partner real voneinander entfernt sind.

- Individuelle Gestaltungsmaglichkeit:
Das Internet bietet dem Individuum zahl-
reiche Gestaltungsmoglichkeiten und ist
ein Forum zur Prisentation der eigenen
Person. Die eigene Homepage lisst jede/n
zu einer Offentlichen Person werden. So-
gar der Auftritt in einer ganz anderen,
selbst erschaffenen Identitit ist iiber Spiele
wie ,,Second Life“ moglich. Diese neuen
Moglichkeiten der Interaktion, ,,(konnen)
ausschliefSlich in digitalen Umgebungen
existieren — mithin hat man es mit einer
interaktiven visuellen Objektsorte zu tun,
die kulturgeschichtlich neu und ohne Vor-
bild ist*.

- Transzendenz: Das Internet erlaubt
Alltagstranszendenz durch Transzendenz-
angebote in virtuellen Welten. Die Moglich-
keit, sich eine eigene Identitdt im Internet
zu schaffen und in dieser Wunschidentitat
mit anderen zu kommunizieren, hat Kon-
sequenzen fir das Identitdtsverstindnis.
Identititstheoretische Uberlegungen zur
heutigen Identitdt als einem ,,Patchwork®
und der stindigen Herausforderung, die
eigene Identitit auszubalancieren,” werden
in bisher unbekanntem Ausmaf3 aktuell.
Es ist naheliegend, dass die beschriebenen

Vgl. Sven Stillich, Second Life. Wie virtuelle Welten unser Leben verandern, Berlin 2007.
Der Prozess der Mediatisierung ist ein Aspekt des Wandels von Religion, da diese ebenfalls zuneh-

mend als medial vermitteltes und durchdrungenes Phanomen zu begreifen ist (vgl. Andreas Hepp /
Veronika Kronert, Medien - Event — Religion [s. Anm.1], 30).

Web 2.0 meint eine zeitliche Phase der Entwicklung des Internets, die ca. 2003 begann. Der Be-

griff wurde Ende 2005 von Tim O’Reilly erschaffen, um die Anderungen in der Wahrnehmung
und Entwicklung des Internets zu beschreiben. Web 2.0 impliziert, dass Nutzer miteinander
kommunizieren kénnen, die Bewegung an Bedeutung gewonnen hat und Nutzer verstarkt In-

halte erstellen konnen.

Benjamin Jorrisen, Art. ,,Avatare®, in: Ursula Frost /| Gerhard Mertens, Handbuch der Erzie-

hungswissenschaft. Band III, Paderborn 2009, 977-991, hier: 980; vgl. auch Benjamin Jorrisen,
The Body is the Message. Avatare als visuelle Artikulationen, soziale Aktanten und hybride Ak-

teure, in: Paragrana 17 (2008) H. 1, 277-295.
Vgl. Heiner Keupp u.a., Identititskonstruktionen. Das Patchwork der Identitdten in der Spat-

moderne, Reinbek bei Hamburg *2006.

Vgl. Lothar Krappmann, Soziologische Dimensionen der Identitat. Strukturelle Bedingungen

fiir die Teilnahme an Interaktionsprozessen, Stuttgart °2000, 70-84.
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Veranderungen auch Einfluss auf die Re-
ligiositdt heutiger Jugendlicher haben, die
teilweise ebenfalls mediale Ziige trigt.

3 Jugendliche und ihr Bezug
zu Religion

Die Begriffe ,Religion® und mehr noch
,Spiritualitidt” werden heute fast inflationar
verwendet. Die Konjunktur des Spirituali-
tatsbegriffs ist u.a. darauf zuriickzufiihren,
dass er weniger mit kirchlichen Vergesell-
schaftungsformen assoziiert wird® und so
der Tatsache entgegen kommt, dass viele
Menschen ,,Religion“ personlich weniger
mit kirchlichem Credo als mit der Zielset-
zung eines ,guten Lebens® konnotieren. Im
Unterschied zu diesem weiten Verstdndnis
soll hier mit Hilfe eines engeren Religions-
begriffs ,Religion* als die objektive Seite
einer Glaubensgemeinschaft verstanden
werden, die sich in Institutionen, Tradi-
tionen und Texten manifestiert. ,,Religio-
sitat“ bezeichnet die subjektive Seite, die
Beziehung des Einzelnen zu Religion und
zu einem transzendenten Sein. ,,Christlich-
keit ist dann eine christlich gepragte Reli-

giositidt und ,,Kirchlichkeit®, der Bezug zu
einer kirchlichen Institution. Im Folgenden
kommt vor allem der Umgang mit christli-
cher Religion in den Blick, der sich in unter-
schiedlichen Formen von Religiositit und
Institutionsgebundenheit ~ niederschlagt.
Fiir Jugendliche anderer Religionen wéren
die Uberlegungen auch vor dem Hinter-
grund anderer Glaubensinhalte und Aus-
drucksformen noch einmal zu @iberpriifen.

In den letzten Jahren erschienen eine
Reihe empirischer Untersuchungen zur
Religiositat Jugendlicher.’ Trotz der spezi-
tischen Fragestellungen und unterschied-
licher Forschungsmethodik lassen sich
folgende Aspekte jugendlicher Religiositat
herausarbeiten.

3.1 Religion muss meinem Stil und
dem meiner Freunde entsprechen
(Asthetisierung)

Trotz der Variationsbreite religioser Stile
Jugendlicher, die sowohl die Jugendstudie
U 27 als auch die von Hans-Georg Ziebertz
und seinen Mitarbeitern vorgelegte Typo-
logie jugendlicher Religiositit veranschau-
lichen,” ist insgesamt festzustellen, dass

10

Vgl. Anton A. Bucher, Psychologie der Spiritualitdt. Handbuch, Weinheim-Basel 2007, 9-11.
Vgl. BDK] | Misereor (Hg.), Sinus-Milieustudie U 27 - Wie ticken Jugendliche?, Diisseldorf 2008;
Bertelsmann Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007; Thomas Gensicke, Jugend
und Religiositit, in: Shell Deutschland (Hg.), Jugend 2006. Eine pragmatische Generation unter
Druck. 15. Shell Jugendstudie, Frankfurt a. M., 203-240; Andreas Feige | Carsten Gennerich,
Lebensorientierungen Jugendlicher. Alltagsethik, Moral und Religion in der Wahrnehmung von
Berufsschiiler/innen in Deutschland, Miinster 2008; Béirbel Husmann, Das Eigene finden. Eine
qualitative Studie zur Religiositdt Jugendlicher, Gottingen 2008; Angela Kaupp, Junge Frauen
erzdhlen ihre Glaubensgeschichte. Eine qualitativ-empirische Studie zur Rekonstruktion der
narrativen religiosen Identitdt katholischer junger Frauen, Ostfildern 2005; Andreas Prokopf,
Religiositit Jugendlicher. Eine qualitativ-empirische Untersuchung auf den Spuren korrelativer
Konzeptionen, Stuttgart 2008; Hans-Georg Ziebertz u.a., Religiése Signaturen heute. Ein reli-
gionspadagogischer Beitrag zur empirischen Jugendforschung, Giitersloh-Freiburg i. Br. 2003;
Hans-Georg Ziebertz | Ulrich Riegel, Letzte Sicherheiten. Eine empirische Studie zu Weltbildern
Jugendlicher, Freiburg i. Br. u.a. 2008.

Die Aussagen zur Stilorientierung gelten fiir den Westen Deutschlands und fiir Jugendliche
ohne Migrationshintergrund. Hartmut Griese arbeitet heraus, dass sich der Zusammenhang
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kirchliche Vorgaben - seien sie dogmatisch
oder ethisch - nur fiir eine Minderheit Ju-
gendlicher personlich verbindlich sind.
Kirche, kirchliche Anspriiche und Aus-
druckformen werden weniger nach den
Glaubensinhalten beurteilt, als danach,
ob sie zur eigenen Stilorientierung passen.
Jugendliche fragen: ,Wie sehe ich mit der
Kirche aus?“", d.h. kirchliche Vergemein-
schaftungsformen werden nur relevant,
wenn und insoweit sie in den eigenen Le-
bensentwurf passen und diesem forderlich
sind. Die Reaktion signifikanter Anderer
(z.B. des Freundeskreises) auf ein kirch-
liches Engagement wird dabei ebenso of-
fen benannt wie der erwartete personliche
Nutzen. Es ist daher nicht verwunderlich,
wenn die Jugendlichen, die begeistert an
einem Weltjugendtag teilnehmen, sich von
der Jugendarbeit vor Ort nicht ansprechen
lassen — wenn es nicht ,,passt®

3.2 Religion - das muss jede/r
selbst wissen (Privatisierung
und Partialisierung)

Religiositit hat neben der kognitiven auch
eine emotionale und eine handlungs-
bezogene Dimension. Alle drei werden
individuell unterschiedlich in die Le-
bensgeschichte integriert. Nicht diese

biografischen Unterschiede, sondern das
Fehlen kommunikativer Raume ist das
vorherrschende Problem religioser Tra-
ditionsvorginge. Dies fithrt dazu, dass
Religiositdt privatisiert gelebt wird, dass
die Rede tiiber religiose Fragen in unserer
Gesellschaft fast ein Tabu zu sein scheint
und auch religiose Themen oft auf den
Privatbereich eingeengt werden.”? Wenn
jede(r) sehen muss, wie er oder sie religios
sein will, dann fallt Wichtiges aus. Priva-
tisierte Religion ist als ,Religion mit Ab-
ziigen”® dadurch gekennzeichnet, dass sie
die offentliche Bedeutung von Religion
ignoriert, unpolitisch und institutions-
teindlich ist. Als Konsequenz ist sie aus-
drucksschwach und kommunikationsarm
und wird primdr unter dsthetischen Ge-
sichtspunkten angeeignet. Auch wenn die
religiose Dimension in der Frage nach
Sinn und Transzendenz in den letzten
Jahren an Bedeutung gewann, hat sie als
Orientierungsinstanz im Alltag an Bedeu-
tung verloren. Diese Fragmentierung von
Religion lésst sich auch an der Religiositit
Jugendlicher ablesen. Religion scheint fiir
die Mehrheit der Jugendlichen keine Hilfe-
stellung fiir die Alltagsbewiltigung zu bie-
ten, und religiose Handlungsanweisungen
gelten selten als Richtschnur fiir das eigene
Tun."

zwischen Milieu und Religionsstil im Osten Deutschlands und bei Jugendlichen mit Migra-
tionshintergrund anders gestaltet; vgl. dazu Hartmut M. Griese, Jugend und Religion, Religiosi-
tit, Kirche. Uberlegungen zu einem postmodernen Verhiltnis, in: Deutsche Jugend 57 (2009)
H. 2, 67-73; hier: 70. Wenig beachtet wird bisher bei christlichen und nichtchristlichen Jugend-
lichen mit Migrationshintergrund der mogliche Unterschiede in der Milieuorientierung.

11

Vgl. den Titel eines Artikels von Hans Hobelsberger, ,Wie sehe ich mit der Kirche aus?“ Lebens-

welten junger Menschen in der Sinus-Milieustudie U 27, in: Herder Korrespondenz 62 (2008/6),

2951t

furt a. M. 2009, 25f.
13

97.

Vgl. Hubert Knoblauch, Populire Religion. Auf dem Weg in eine spirituelle Gesellschaft, Frank-
Reiner Preul, So wahr mir Gott helfe! Religion in der modernen Gesellschaft, Darmstadt 2003,

Vgl. Angela Kaupp, Junge Frauen (s. Anm. 9), 348-350.
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3.3 Religion ja — aber meine eigene
(Individualisierung)

Die Bedeutung der Grofikirchen schwindet
in unserer Gesellschaft, und der Kirchen-
bezug nimmt bei Jugendlichen und glei-
chermaflen bei Erwachsenen bis ins Ren-
tenalter ab.”® Die Institutionskritik ist also
nicht alterstypisch zu erkldren, sondern
viele Jugendliche haben sie vermutlich von
ihren Eltern oder gar Grofleltern iiber-
nommen. Obwohl nur eine Minderheit
der Jugendlichen die Kirche als Institution
ablehnt, ist die personliche Identifikation
mit Kirche eher gering. Gesucht wird nach
einer ,,Spiritualitdt, die genau in den eige-
nen Lebensentwurf passt, ohne sich damit
festlegen zu miissen. Festzustellen ist, dass
zwar grundsétzlich ein Interesse an religio-
sen Fragen besteht, dieses muss aber nicht
mit einer entsprechenden religiésen Praxis
verbunden sein*'°.

4 ,Wikipedia-Religion” als
,entgrenzter’ Zugang zu Religion

Die vielfiltigen Moglichkeiten des Inter-
nets erlauben entsprechende Stilorien-
tierungen. Es ist nur ein scheinbarer Wi-
derspruch zur Individualisierung und
Privatisierung, dass der religiésen Dimen-

sion in unserer Gesellschaft — und interes-
santerweise auch im Internet — wachsende
Bedeutung beigemessen wird."” Dabei ist
zu konstatieren, dass Religion héiufig im
weiten Sinn bzw. unter dem Logo ,,Spiritu-
alitat” zu verstehen ist. Gleichzeitig werden
die individualisierten Erfahrungen durch
die Medien so offentlich wie nie zuvor.'®
Die Folge ist, dass Sakrales und Profanes
nicht mehr getrennt wird und die Wahr-
nehmungsweisen des Profanen sich auf das
Sakrale auswirken. So verwundert es nicht,
wenn Jugendliche mit Religion so umge-
hen wie mit anderen Alltagsphdnomenen.
Diese Haltung bezeichne ich als ,Wikipe-
dia-Religion® und sehe Charakteristika, die
sich mit der aktuellen Medialitat decken.
Mit dem Begrift sollen weniger inhaltliche
Unterschiede zur Religiositdt fritherer Ge-
nerationen bezeichnet werden als vielmehr
die aktuelle medial vermittelte Wahrneh-
mung von Realitdt und Rezeption von Re-
ligion. Folgende Parallelen zwischen dem
Verhalten Jugendlicher im Umgang mit
dem Internet und mit Religion bzw. mit re-
ligiésen Fragen fallen dabei ins Auge:

- Information jederzeit: Information
und Hilfe sind im Internet bei Bedarf je-
derzeit abrufbar. Uber Wikipedia und
weitere Quellen lassen sich hochwertige
Informationen schnell abrufen und mit

17

18

Aufgrund aktueller Umfrageergebnisse zeigt Hans-Georg Ziebertz, dass der Traditionsabbruch
nicht bei der jungen Generation stattfindet, sondern bei der Mehrheit aller unter 60-Jahrigen
(vgl. Hans-Georg Ziebertz, Gibt es einen Traditionsbruch? Befunde zur Religiositit der jiingeren
Generation, in: Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007, 44-53).
Vgl. Winfried Gebhardt | Andreas Hepp u.a., Megaparty Glaubensfest. Weltjugendtag: Erlebnis
- Medien - Organisation, Wiesbaden 2007.

Vgl. zahlreiche Verweise auf den Internetseiten http://www.netzinkulturation.de und http://
www.kirche-im-web20.de (Abruf: 20.11.2009); Stefan Bontert, Religiése Bildung und Internet.
Ein alternatives oder komplementéres Verhéltnis, in: Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religion und
Bildung. Orte, Medien und Experten religioser Bildung, Giitersloh 2007, 175-183.

Hubert Knoblauch bezeichnet diese Form, die sich weniger durch ihre Organisation als durch
Kommunikation definiert, als ,Populire Religion® (vgl. Hubert Knoblauch, Populire Religion [s.
Anm. 12], 2661.).
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drag-and-drop in jedem Zusammenhang
verwenden, ohne dass eine Auseinander-
setzung mit dem Inhalt notwendig ist. Auf
den Umgang mit Religion als Praxis tiber-
tragen, fithrt dies zur Einstellung, religiose
Angebote ,,abzurufen’, wenn sie persénlich
bendtigt werden: in einer Krise bete ich,
an Lebenswenden gehe ich in die Kirche,
wenn es mir gut tut, mache ich mit - dabei
bleibt die Auseinandersetzung mit den In-
halten zuweilen nachrangig.

- Kommunikation weltweit: Die Mog-
lichkeit, weltweit zu kommunizieren ist fur
Jugendliche attraktiv. Daher haben Welt-
jugendtage, Taizé-Treffen und andere er-
lebnisorientierte Grofveranstaltungen in
Realzeit einen wesentlich hoheren Attrak-
tionsgrad als der wenig spektakuldre All-
tag der Jugendarbeit vor Ort. Wenn es im
Web 2.0 inzwischen zunehmend religiose
Réume gibt, werden hier auch religitse
Bediirfnisse erfiillt und Glaubensgemein-
schaften angeboten. Jugendliche konnen
sich individuell ihre religiose Gemein-
schaft suchen, und vermutlich fehlt nur
wenigen Jugendlichen die Koérperlichkeit
der realen Glaubensgemeinschaft.'

- Individuelle Gestaltungsfihigkeit:
Auch wenn oder gerade weil die Gestal-
tungsmoglichkeiten des Internets der Rea-
litatsprifung nicht standhalten missen,
erleben sich Jugendliche hier als selbst-
bestimmte Akteure. Entsprechend un-

19

verstandlich ist es fiir Jugendliche, dass
Glaubenslehren und kirchliche Ausdrucks-
formen Festlegungen unterliegen und den
eigenen kreativen Gestaltungsprozessen
weitgehend entzogen sein sollen.

- Transzendenz in virtuellen Welten
und in virtuelle Welten: Einerseits kann
das Abtauchen in die mythischen Fantasie-
welten des Internets Ziige von Transzen-
denzerfahrung aufweisen,” und im Inter-
net kann sich eine spezifische Spiritualitét
auspragen (Online-Religion), andererseits
konnen Religionsgemeinschaften ihre In-
halte ins Internet einspeisen (Religion-
online)®’. Sie stellen hier auch religiose
Angebote zur Verfiigung, wie z. B. Gebets-
gemeinschaften.

- Unbegrenzte Moglichkeiten im Netz:
Das Netz bietet ungeahnte Moglichkeiten
religioser Vielfalt, unabhingig von den
traditionellen Institutionen. Zumindest
theoretisch - es zeigt sich namlich, dass
sich Religiositdt nicht nur in den Spie-
len eher ,traditionell* auspragt, auch, um
tiberhaupt von anderen als solche erkannt
zu werden. Im Blick auf das Verhalten
Jugendlicher kénnte man vielleicht von
einer ,,Second-Life-Religiositit sprechen.
Eine Religiositit, die sich weniger auf ein
»zweites Leben“ als Weiterleben nach dem
Tod ausrichtet, sondern neben dem physi-
schen Leben ein zweites, drittes Leben im
Internet hat. Dabei sei jedoch auf die Ge-

Ein weiteres Beispiel fiir die Rezeption neuer Medien durch die Kirchen ist die Mediatisierung

des Weltjugendtags 2005 in K6ln. Das Phinomen ,Weltjugendtag“ entspricht letztlich den Kri-
terien einer mediatisierten Markeninszenierung. So nutzte die Berichterstattung des WJT die
Tatsache, dass Realitdt zum Teil iiber mediale Prasenz zuganglicher ist als tiber ortliche Prasenz:
Uber die Leinwand sind die Zuschauer ,niher dran’ am Geschehen als vor Ort. Vgl. dazu aus-
fihrlich. Andreas Hepp | Veronika Kronert, Medien — Event — Religion (s. Anm. 1); Winfried
Gebhardt | Andreas Hepp u.a., Megaparty Glaubensfest (s. Anm. 16). Dies kann die aktuelle
Tendenz erkliren, alle (besonderen und/oder religiésen) Ereignisse auf Festplatte zu bannen,
um so fiir sich selbst oder andere deren Realitét zu dokumentieren.

20

Vgl. Astrid Dinter, Religion, Identitit und Computer. Formen verfliissigter Religion in der Ju-

gendkultur, in: Zeitschrift fiir Erziehungswissenschaften 7 (2004), H. 3, 344-358, hier: 352-355.
2L Vgl. Stefan Bontert, Religiose Bildung und Internet (s. Anm. 17), 178.
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fahr hingewiesen, dass dieser Religions-
bezug evtl. nur virtuell gelebt wird, denn
die Transzendenz in der virtuellen Welt
entbindet vom Ernstfall der religiésen Le-
benspraxis.

Indem das Internet Religion und Spi-
ritualitdt in neue und zum Teil nur medial
vermittelbare Kontexte, wie z.B. in Second
Life einspeist, ist es nicht nur eine Plattform
fiir Religion in jeder Couleur, sondern
selbst religionsproduktiv.? ,Der virtuelle
Raum des Cyberspace ist zu einem auch
religiés besetzten Zufluchtsort geworden.
Und dabei diirften nicht so sehr die ex-
plizit religiosen Angebote, die Informati-
ons- und Seelsorgeangebote von Kirchen
und religiésen Gemeinschaften, die sich
in ihm zahlreich finden, eine Rolle spielen.
Das Internet schafft ein neues Kommu-
nikationsverhalten, ganz unabhéngig von
seinen — wie auch immer beschaffenen -
inhaltlichen Angeboten. Dadurch realisiert
es auch eine neue Religionskultur“* Die
Folgen dieses Mediatisierungsprozesses
sind vermutlich noch nicht absehbar und
bediirfen weiterer Erforschung.

5 Die Religiositat Jugendlicher
als Herausforderung an
christliche Tradition und
Praktische Theologie

Es ist nicht nur religionspadagogisch sinn-

voll, sondern auch theologisch geboten,
sich mit Art und Weise jugendlicher Wirk-

2 Vgl ebd,, 177f.

lichkeitsrezeption auseinanderzusetzen. Im
Konzilsdokument ,,Gaudium et Spes“ heift
es: ,Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, ..., sind
auch Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Jiinger Christi.“** Diese Aussage
weist der heutigen Zeit die gleiche heils-
geschichtliche Dignitidt zu wie fritheren.
Aufgrund von Taufe und Firmung sind Ju-
gendliche nicht Adressaten der christlichen
Botschaft, sondern gleichermafien deren
Trager, wie es das Konzil im Dekret iiber
das Apostolat der Laien (AA 2)* und der
Synodenbeschluss zur kirchlichen Jugend-
arbeit (1975)* betonen. Das heif3t: Thre
Art zu glauben ist als Form der heutigen
Vermittlung der Botschaft zu qualifizieren.
Um als Kirche die Zeichen der Zeit zu er-
kennen und sie im Geist des Evangeliums
zu deuten, ist es notig, sowohl die Lebens-
welt der Jugendlichen ernst zu nehmen
als auch die zu tradierende Wahrheit des
Evangeliums. Die Frage ist, wie ,, Tradition”
im Zeitalter des Internets gelingen kann.

5.1 Ein Denkmodell: der dreifache
Vorrang (Klaus Hemmerle)

Klaus Hemmerle (1929-1994), Religions-
philosoph und der spitere Bischof von
Aachen, skizziert ein Traditionsmodell,
bei dem neue Herausforderungen und
kirchliche Wahrheit in einem produkti-
ven Wechselverhiltnis gesehen werden.
Obwohl dieses Modell nicht neu ist, hat es
seine Aktualitat nicht verloren. Hemmerle

23 Wilhelm Grib, Sinn fiirs Unendliche, Giitersloh 2002, 166.

24

Karl Rahner | Herbert Vorgrimler (Hg.), Kleines Konzilskompendium. Siamtliche Texte des

Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br.—Basel-Wien *°2008, 449.

%5 Ebd., 390.
26

Vgl. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschliisse der Voll-

versammlung. Offizielle Gesamtausgabe 1., Freiburg i. Br.-Basel-Wien 21976, 288-311, hier:

304.
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denkt von einer Theologie des Weges her:
Die Botschaft geht von Gott aus und macht
sich auf den Weg zu den Menschen, sie
ruft zur Nachfolge und zu entsprechendem
Handeln der Glaubigen und damit auch
zur Sendung nach aufen, denn communio
und missio entsprechen einander.”’ Auf
dieser Basis entwickelt er seine Uberlegun-

gen zum ,,dreifachen Vorrang“*

— Der Vorrang des ,Alten” | des ,Ge-
gebenen: Die Botschaft des christlichen
Glaubens ist der heutigen Kirche vorgege-
ben, d.h. das Evangelium ist in den Hén-
den der Fritheren. Es geht nicht um ,,Beu-
gung der Spiteren unter die Fritheren, aber
um gemeinsame Beugung unter das Evan-
gelium, das schon da und deswegen schon
je in den Hinden der Fritheren ist“%.

— Der Vorrang des ,,Einen®: In kreati-
ver Spannung zum Vorrang des Fritheren
steht dieser zweite Vorrang. Die Fritheren
und die Spiteren stehen in einer ,,diachro-
nen Geschwisterlichkeit* und als Horen-
de gemeinsam unter dem Evangelium.

- Der Vorrang ,des Neuen“/ der ,,Kom-
menden“: Hemmerle hebt hervor: ,Wenn
namlich Tradition Liebe ist, dann hat der,
dem weitergegeben wird ... einen eigen-
timlichen Vorrang: als der Geliebte soll er
gerade er selbst sein, sich selber einbringen
konnen.“*! In der Tradition steht folglich
die Vermittlung durch die ,,Alten“ nicht

27

vor der Aneignung durch die ,Kommen-
den® Der Vorrang der Kommenden als
einem Prozess, in welchem diese sich selbst
kreativ einbringen, macht es erforderlich,
die Tradition nicht nur vom Alten her zu
verstehen, sondern gleichermaflen von den
Neuen her, von deren Selbst- und Weltver-
stiandnis. Und so formuliert Hemmerle als
Aufgabe fir die Kirche: ,Lass mich dich
lernen, dein Denken und Sprechen, dein
Fragen und Dasein, damit ich daran die
Botschaft neu lernen kann, die ich dir zu

uberliefern habe.“*

5.2 Konsequenzen fir religiose
Lehr-/Lernprozesse

Der Gedanke des dreifachen Vorrangs
ist ein Paradox und nur als Spannungs-
verhiltnis zwischen den Polen zu ver-
stehen. Aus praktisch-theologischer bzw.
religionspadagogischer Perspektive ist die
Moglichkeit der didaktischen Umsetzung
zu reflektieren.

- Der ,Vorrang des Alten® und die not-
wendige Reflexion auf die Tradition

Um ein Orientierungswissen iiber eine
Religion zu erwerben, ist die kritische Aus-
einandersetzung mit den Gehalten einer
religiosen Tradition noétig. Ohne die Not-
wendigkeit des Erfahrungsbezugs in Abre-
de zu stellen, muss mit Rudolf Englert der

Vgl. Klaus Hemmerle, Was fangt die Jugend mit der Kirche an? Was fingt die Kirche mit der Ju-

gend an? in: Ders., Spielrdiume Gottes und der Menschen. Beitrage zu Ansatz und Feldern kirch-
lichen Handelns. Ausgewdhlt und eingeleitet von Reinhard Feiter und Bernd Trocholepczy,

Freiburg i. Br. 1996, 324-339, hier: 326.
28
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Hemmerle, Ostfildern 2004.
2 Klaus Hemmerle, Jugend (s. Anm. 27), 327.

3 Vgl. Klaus Hemmerle, Geschichte des Glaubens — Geschichte des Geglaubten? Theologische Er-
wiégungen, in: Ders., Spielrdume (s. Anm. 27), 224-237, hier: 226.

31 Klaus Hemmerle, Jugend, (s. Anm. 27), 328.
32 Ebd, 329.
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Zusammenhang zwischen dem Interesse
an Religion und deren reflektierter Durch-
dringung konstatiert werden, denn ,,die in-
dividuelle Aneignung religioser Traditio-
nen wird in dem Mafle wahrscheinlich, wie
es ihnen [den Jugendlichen, A.K.] moglich
ist, Traditionen als Zusammenhinge, als
Muster, als gestalthafte Ordnung zu ent-
ziffern“®. Religion als reine Privatsache
verstanden, lauft Gefahr, dass jede Art ra-
tionaler Begriindung abgewehrt wird, weil
jede und jeder seine bzw. ihre Wahrheit
finden miisse. Erst die theoretische Aus-
einandersetzung fiihrt zu einer Vertiefung
von Kenntnissen und ermdglicht Kom-
munikation mit anderen. Kommunikation
iber religiose Inhalte ,,(erhoht) nicht nur
die Wahrscheinlichkeit der Identifikation
mit einer Weltanschauung [bzw. mit dem
christlichen Glauben, A.K.], sondern (pro-
duziert und strukturiert) selbst religioses
Fragen“*. Wenn Jugendliche befihigt wer-
den sollen, ihr Recht auf freie Religions-
ausiibung aktiv wahrnehmen zu kdnnen,
ist angesichts der Pluralitdt religiéser An-
gebote und der Individualisierung gelebten
Glaubens das Befragen und Reflektieren
der Tradition dringend nétig.

- Der ,Vorrang des Einen® und die not-
wendige kommunikative Einbettung

Die ,Alten” und die ,Kommenden®
stehen unter der gleichen Heilsbotschaft.
Religios Kundige zeigen sich als Kommu-
nikationspartner(innen), die mit christ-

33

lichen Inhalten und Ausdrucksformen
vertraut sind, ohne davon auszugehen,
dass die Adressat(inn)en den gleichen
Standpunkt vertreten werden. Das bedeu-
tet einerseits, dass Verantwortliche einen
Bezug zur Botschaft haben, aber zwischen
ihrem eigenen Glauben und dem Glauben
anderer unterscheiden und auflerdem den
soziologischen und entwicklungspsycho-
logischen Kontext der Adressat(inn)en be-
riicksichtigen. Die Kundigen bewerkstelli-
gen im Idealfall eine ,,doppelte didaktische
Brechung®* Zum einen vollziehen sie eine
didaktische Brechung der Tradition unter
Beriicksichtigung der Voraussetzungen der
Adressat(inn)en, zum anderen bendtigen
sie die Fahigkeit, sich lernort-spezifisch
gegeniiber dem eigenen Glauben distan-
zierend-reflektiv zu verhalten.

- Der ,Vorrang des Neuen“ und die
Wahrnehmung und Rezeption des Heute

Die heutigen Jugendlichen sind die
erste Generation, die von Geburt an in
der Welt von Computer, Handy und 3-D
zuhause sind. Erst wenn der virtuell ver-
mittelte Zugang zur Wirklichkeit und der
Kommunikationsmodus {iber Medien mit
seinen Charakteristika verstanden wird,
kann dariiber nachgedacht werden, wie tra-
dierte Formen tiber diese Medien angeeig-
net werden konnen. Wenn die Wahrneh-
mung heute stark von Asthetik geprigt ist,
muss der dsthetischen Dimension von Re-
ligion geniigend Raum gegeben werden.*

Vgl. Rudolf Englert, Religion reflektieren — notiger denn je. ,,Religion inszenieren® und ,,Religion

reflektieren” — Eine Alternative?, in: Kirche und Schule 139, Munster 2006, 9-14, hier: 14.
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Gottesdienstformen, Symbole und Musik
sind nicht nur Ausdruck einer bestimm-
ten Glaubenshaltung, sondern auch sicht-
bare Seite eines Glaubens. Sie erschlieflen
den Inhalt tiber die Wahrnehmung. Uber
die Ausdrucksformen kénnen Jugendliche
Religion kennenlernen und im Idealfall
ihre Bedeutung verstehen. Wenn fiir die
Mehrheit der Jugendlichen ,,Christentum
heute zur Fremdreligion geworden (ist)“*’,
so ermoglicht eine Rollenidentifizierung
mit Personen oder Ausdrucksformen es
den jungen Leuten, diese fremde Welt ken-
nenzulernen und zugleich das eigene Rol-
lenrepertoire zu erweitern. Haufig gelingt
ihnen dies tiber diesen Weg auch, dass As-
pekte des eigenen Lebens bewusst werden,
die tiber Gesprache nicht zugéinglich sind.
Eine neue Herausforderung wird sein, den
Unterschied zwischen unsichtbarer und
virtueller Realitdt herauszuarbeiten: Gott
ist zwar unsichtbar, aber nicht virtuell,
oder anders: Gott ist mehr als ein Avatar
in einem Computerspiel. Auflerdem wird
es notig sein, die sich im Internet auspra-
gende Religiositdt verstarkt in den Blick zu
nehmen.

Zusammenfassend ist zu konstatieren, dass
Mediatisierung sowohl die Wahrnehmung
religioser Phanomene als auch deren Ge-
staltung beeinflusst. Dies gilt nicht nur fir
Jugendliche, aber sie konnen als Seismo-
grafen verstanden werden, denn die in den
1990ern Geborenen sind die erste Genera-
tion, die mit diesen Medien grof$ geworden
ist. Wenn das Internet der Generation Web
2.0 noch stérker als das Internet Web 1.0
(religiose) Wahrnehmung verédndert, ist zu
fragen, ob statt des Begriffs ,Wikipedia-Re-

ligion® vielleicht ,,Second-Life-Religiositat®
treffender wiére, um eine Religiositdt zu be-
schreiben, die sich in unzahligen Formen
im Internet auspragen kann. Da dieser Be-
griff jedoch zahlreiche Missverstindnisse
zwischen ,zweitem Leben“ und ,Leben
nach dem Tod“ vermuten lasst, scheint er
eher ungeeignet. Eines jedoch ist schon
jetzt gewiss: Neue Medien werden auch be-
grifflich eine Weiterentwicklung erfordern.
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