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Bernd Jochen Hilberath

Wem gehért die Firmung?

¢ Schon in den ersten Zeilen wird deutlich, dass die Firmung nicht der kirch-
lichen Statistik, den Gemeinden oder dem Firmspender gehort. Aber gehort
sie jenen, die in der Firmung das Siegel des HI. Geistes empfangen? Auch das
verneint Bernd Jochen Hilberath - der HI. Geist ist das Subjekt der Gabe,
und die Firmung ist die Initiation in eine Lebensweise, die fiir das Wirken
des HI. Geistes aufmerksam macht. Eine solche vom HI. Geist inspirierte Le-
bensweise ist nicht ohne sichtbare Zeichen; sie achtet alles Lebendige, gibt
anderen Raum, versteht sich aus der Beziehung zu anderen, klammert sich
nicht an falsche Wahrheiten, driickt sich in heilender Zuwendung aus, rela-
tiviert das eigene Miihen und befihigt zum Anfang. (Redaktion)

Néhern wir uns einer Antwort durch fol-
gende Frage: Wem gehoren die Firmlin-
ge? Mogliche, frag-wiirdige Antworten:
Der kirchlichen Statistik? Dem Bischof
oder seinem Vertreter als ,Spender® des
Sakraments? Der Gemeinde, welche die
Jugendlichen ,gerade noch rechtzeitig*
sakramental erfasst hat? Der Jugendgrup-
pe, aus der manche hervorgegangen sind
oder in der einige von ihnen verbleiben?
Der Gruppe derer, die hiermit ihren end-
gliltigen Abschied von der Kirche feier-
lich vollziehen, méglicherweise zur Taufe
des ersten Kindes und der anschliefenden
Trauung fiir solche Momente wiederkom-
men? Der Gesellschaft, in die hinein die
»miindigen Christenmenschen® ausgesen-
det werden? Oder gar dem Heiligen Geist,
dessen Gnade unfehlbar wirkt, so dass ein
sakramentaler Vollzug noch niemandem
geschadet hat?

1 Unterschiedliche Akzent-
setzungen sind moglich

Die Geschichte der Theologie, Liturgie
und Katechetik der Sakramente kann uns

vom Druck befreien, die einzige wahre
»Theorie und Praxis“ der Firmung zu su-
chen und in den Gemeinden einzufithren.
Selbst fiir das Sakrament der Priesterwei-
he, dessen Unverdnderlichkeit mancher
Interesse gilt, finden sich recht divergie-
rende theologische Wesensbestimmungen
der ,inneren Gnade®, abzulesen auch da-
ran, was jeweils als ,,dufleres Zeichen® des
Sakraments angesehen wurde (z.B. Uber-
reichen von Kelch und Hostienschale oder
Handauflegung und Ubergabe des Evange-
lienbuches).

Fiir die Firmung bestitigt dies die Ande-
rung der ,,Spendefomel, die Papst Paul V1.
1971 vorgenommen hat. Bis dahin lautete
die Formulierung: ,,Ich bezeichne dich mit
dem Zeichen des Kreuzes und stirke dich
mit dem Chrisam des Heiles im Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heili-
gen Geistes.“ Folgende Akzente springen
ins Auge:

1. Die Formel betont den Spender; sie
beginnt mit ,,ich® und spricht (im Indikativ
Aktiv) von dem, was der Amtstrager tut.

2. Der Empfinger des Sakraments
wird als Kreuzesexistenz bezeichnet (vgl.
Mt 16,24: ,Wer mein Jiinger sein will, der
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verleugne sich selbst, nehme sein Kreuz
auf sich und folge mir nach®) und fiir den
Kampf gegen die Siinde/das Bose gestarkt.

3. Der Amtstrdger handelt im Namen
des dreieinigen Gottes.

Die von Papst Paul VI. eingefiihrte alte
byzantinische Formel lautet: ,Sei besie-
gelt durch die Gabe Gottes, den Heiligen
Geist.“ Ubersetzen wir die lateinische For-
mel wortlich, so lautet sie: ,Empfange das
Siegel der Gabe des Heiligen Geistes.“ Die
theologischen Akzente sind jetzt:

1. Statt der Betonung des Spender-Ich
und seines Handelns horen wir die Bitte,
dass etwas, namlich die Besiegelung, ge-
schehe. Erst mit der starken Betonung der
amtlichen Vollmacht und einer gewissen
Verrechtlichung des sakramentalen Ge-
schehens im Verlaufe des Mittelalters wur-
den aus den Segensbitten (vgl. im Sakra-
ment der Versohnung: ,Der Herr spreche
dich los ...“) autoritative Erklarungen (vgl.
im Buf3sakrament: ,Ich spreche dich los
... ). Der Amtstréager erscheint jetzt deut-
licher als Instrument des Handelns Gottes.
Die lateinische Version bringt ins Wort,
dass der Mensch Gott gegeniiber zuerst
und bleibend ein ,,empfangender® ist.

2. Die Besiegelung ist der Empfang
der Gabe des Heiligen Geistes. Dieser hilft
zwar auch im geistlichen Kampf. Es wird
jedoch deutlich, dass das Sakrament nicht
eine (der vielen) Gnadengaben (hier: zum
Kampf) verleiht, nicht eine Geistesgabe,
sondern den Geist selbst als Gabe! Der
Gefirmte ist in erster Linie nicht ein ,Got-
teskampfer® in der ,streitenden Kirche®
sondern eine geistliche Existenz, durch die
Gabe befihigt zu einem Leben aus dem
Geist Gottes.

3. Damit ist auch der Zusammenhang
von Heiligem Geist und Firmsakrament
ausgesprochen: Der Geist wird nicht ,.ein-
geebnet® in einer trinitarischen Formel.

Wir haben gute Griinde dafiir, der
Theologie des Geistes und der Gnade wie
der Sicht des bischoflichen/priesterlichen
Dienstes zu folgen, die Paul VI. durch sei-
nen Riickgriff auf die altkirchliche Tradi-
tion wieder eroffnet hat. In dieser Perspek-
tive konnen wir eine ,Theorie und Praxis®
der Firmung fiir unsere Zeit entwickeln,
die gleichwohl Raum lasst fiir unterschied-
liche Akzente, was Spender und Empfin-
ger oder Firmalter und Form der Kateche-
se/Firmbegleitung angeht.

2 Initiation ins Leben

Bei allem Wandel lésst sich als ,,roter Fa-
den® erkennen: Die Firmung wurde stets
als Initiationssakrament angesehen, auch
als sie aus dem Zusammenhang der Tauf-
feier gelost und als eigenstandiges Sakra-
ment vollzogen wurde. Die Ostkirchen
haben bis heute die ganzheitliche Gestalt
der Initiation bewahrt; sie feiern mit bzw.
vollziehen an Sauglingen/Kleinkindern
Taufe und Salbung und reichen die Eu-
charistie. Gelegentlich pladieren westliche
Dogmatiker dafiir, wenigstens die Reihen-
folge der Sakramente beizubehalten, also
die Firmung vor der Erstkommunion (der
Kinder!) zu feiern. So ist es ja auch tblich
in den evangelischen Kirchen, die freilich
die Konfirmation nicht Sakrament nen-
nen (weswegen ihr Abstand von der Taufe
kein - dogmatisches — Problem darstellt)
und diese in der Regel mit Jugendlichen
feiern. Zugleich gibt es Tendenzen hin
zum ,,Kinderabendmahl®, womit die west-
lich-romische Reihenfolge tibernommen
wiirde und die beiden Hauptsakramente
(,sacramenta maiora“) naher zusammen-
riickten.

Zwingt das sakramententheologische
Anliegen, die Integritdt der Initiation zu
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wahren, dazu, Taufe/Firmung/Erstkom-
munion mit Sduglingen/Kleinkindern
oder jedenfalls in dieser sakramentalen
Abfolge zu feiern? Gehoren die Sakramen-
te den Kindern oder gar den konsequenten
Dogmatikern?

Ist der dreieinige Gott, ist der Heilige
Geist das priméare Subjekt sakramentalen
Handelns, dann ,,gehéren” die Sakramente
Thm. Als auf dem Konzil von Trient (1545-
1563) erneut iiber die Siebenzahl der Sa-
kramente diskutiert wurde und verschie-
dene Begriindungen fiir die damals schon
verbindliche Lehre vorgebracht wurden,
fand mehrheitlich der Gedanke Zustim-
mung, ,sieben” sei die Zahl der Vollkom-
menheit. Die Siebenzahl der Sakramente
brachte zum Ausdruck, dass das gesamte
Leben des Menschen von der (sakramen-
talen) Gnade Gottes umgriffen sei. Werden
die Sakramente primér gnadentheologisch
(und nicht amtstheologisch) verortet, lasst
sich ihre Bedeutung auch von einer theo-
logischen Anthropologie her aufschlieflen.
Zwischen dem Gnadenangebot Gottes und
der Annahme (dem ,Empfang®) durch
den Menschen besteht ein innerer ,dog-
matischer® (!) Zusammenhang. Von daher
gesehen sind existenzielle und biografische
Gesichtspunkte, fundamental-katecheti-
sche und pastoral(theologisch)e Aspekte
nicht Kriterien fiir die Anwendung des
dogmatisch als richtig Gefundenen, son-
dern integraler Bestandteil einer ,,Theorie
und Praxis“ der Sakramente.

Im Blick auf das Firmsakrament be-
deutet dies, theologisch zu reflektieren,
mystagogisch einzufithren und transpa-
rent zu feiern, dass Gott den Menschen
in das Leben hineinfiihrt, initiiert. Wenn
die neuere Sakramententheologie von
»Knotenpunkten menschlicher Existenz
und ihrer Offnung auf Transzendenz hin
spricht, so schlie8t das Reden von Punkten

nicht aus, dass diese Kristallisationspunkte
in einem biografischen Prozess bilden.

3 Taufe - Eucharistie — Firmung als
Wegmarken der Initiation

Dass mit den Knotenpunkten menschli-
cher Existenz (Geburt, Geschlechtsreife/
Volljahrigkeit, nidhrende Gemeinschaft,
Heirat, Ubernahme von das Leben bestim-
menden Aufgaben, Schuldigwerden und
Versohnung, schwere Krankheit) Erfah-
rungen der Transzendenz, des Uberstiegs
und/oder die menschliche Méglichkeiten
tibersteigenden Macht verbunden sind,
muss Menschen nicht religios oder gott-
glaubig machen. Vor allem ist die Bedeu-
tung solcher Erfahrungen nicht eindeutig,
sie ergibt sich vielmehr erst in einem Kom-
munikations- und Communio (= Gemein-
schafts-)Zusammenhang. Fiir Glauben-
de ist Gott es, der Eindeutigkeit verleiht,
selbst wenn diese dem Menschen nicht
immer und sofort einsichtig ist. Es geht
nicht alles glatt auf (niemand wird nach
der Krankensalbung ,automatisch® ge-
sund), aber das Vertrauen auf Gott bleibt,
weil Menschen ihm zutrauen, fir ihr Heil
verlasslich zu sein. Das heif3t aber fiir theo-
logische, reflektierte katechetisch-pastora-
le Praxis, dass solche Erfahrungen fiir Gott
offengehalten werden miissen und in ihrer
Bedeutung von Gottes Gnadenhandeln her
zu verdeutlichen sind.

Das heift konkret auf die Sakramente
der Initiation bezogen:

1. Die mit dem Gezeugt- und Ge-
borenwerden eines Menschenkindes ver-
bundenen Erfahrungen konnen durchaus
religiosen Charakter haben und sind in
jedem Fall zu wiirdigen. Taufe ist jedoch
nicht die fromme Einkleidung der Geburt
eines Menschen: Taufe ist nicht das Sakra-
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ment der Geburt, sondern das Sakrament
der Wiedergeburt. Dieser zentrale Ge-
sichtspunkt kann in den Hintergrund tre-
ten, wo Taufe vor allem als Aufnahme in
die Gemeinde gefeiert wird. Dass die Taufe
das Sakrament der Siindenvergebung ist,
wie wir im Credo bekennen, ldsst sich fiir
viele mit der Praxis der Kindertaufe nicht
zusammenbringen, zumal der Gedanke
der Erbsiinde fast volligem Nichtverste-
hen ausgeliefert ist. So sehr also die Geburt
eines Kindes Anlass ist, dieses unter den
Segen Gottes zu stellen, so sehr ist christ-
liche Taufe mehr! In der Taufe feiert die
christliche (Orts-)Kirche die Macht Gottes,
der Menschen aus der Finsternis ins Licht
hinausruft, der sie aus dem Wasser zieht,
mit Wasser reinigt und mit dem Wasser
des Lebens kriftigt. In der Taufe feiert die
christliche Gemeinde, dass Menschen aus
der Situation der Erbsiinde, namlich den
strukturellen Auswirkungen von individu-
eller und kollektiver Schuld, in die Situa-
tion des Erbheils, nimlich in eine Gemein-
schaft von Jiingerinnen und Jiingern Jesu,
versetzt werden. Kurzum: Taufe ist nicht
Initiation ins Leben - das sind Zeugung
und Geburt -, sondern Initiation in das
neue Leben, in ein Leben aus dem neuen,
dem heiligen Geist.

2. Taufe ist also nicht nur das Sak-
rament der Siindenvergebung, sondern
auch das der Geistverleihung. Deshalb
mussten wir hier zuerst von diesem Sakra-
ment sprechen. Entsprechend heifit es in
der Liturgiekonstitution des Zweiten Va-
tikanischen Konzils: ,Der Firmritus soll
iiberarbeitet werden, auch in dem Sinne,
dass der innere Zusammenhang dieses
Sakraments mit der gesamten christlichen
Initiation besser aufleuchte; deshalb ist es
passend, dass dem Empfang des Sakra-
ments eine Erneuerung des Taufverspre-
chens voraufgeht® (Nr. 71). Freilich ist der

Zusammenhang von Taufe und Firmung
nicht der, dass auf Gottes Gnadenhandeln
in der (Sduglings-)Taufe nun der erwach-
sen werdende oder gewordene Mensch in
der Firmung seine Antwort gibt. Theolo-
gie, Katechetik und Pastoral stehen viel-
mehr vor der Aufgabe, diesen Zusammen-
hang konsequent in der Perspektive einer
gnadentheologisch orientierten Sakramen-
tenlehre zu entfalten.

Dabei werden das spezifisch theologi-
sche Gottes- und Menschenbild vor Augen
stehen. Gott ist nicht eine Macht, die einen
Anfang setzt und den Fortgang den Men-
schen (der Evolution, der Natur oder wem
auch immer) tberldsst. Gott ist all-méch-
tig, freilich nicht so, dass er nichtgottliche,
also geschaffene (Handlungs-)Subjekte
ausschlief8t oder als Marionetten benutzt.
Vielmehr ermaichtigt seine Allmacht die
Menschen zum Handeln. In unserem Zu-
sammenhang heif3t das: Gott bzw. Gottes
Geist ermoglicht die ,Erneuerung des
Taufversprechens®, das bewusste Ja zum
Christsein, autorisiert zum miindigen (!)
Jiinger- und Jiingerinnensein. Firmung ist
Abschluss der ,Re-Deportation aus der
Situation der Erbschuld in die des Erbhei-
les, mit ihr sind die jungen Menschen mit
»Brief und Siegel” in der neuen Welt ange-
kommen (,,gebeamt® wiirden sie vielleicht
sagen). Freilich existiert diese Welt nicht
jenseits oder neben der real existierenden.
Das bedeutet zweierlei: Wir brauchen Bio-
tope, um einen Vorgeschmack der neuen
Welt zu genieflen, und wir sind berufen, in
dieser real existierenden Welt ,den Him-
mel offen zu halten®, das Versprechen der
neuen Welt auszurichten und wenigstens
anfanglich und punktuell in liturgischen
und diakonalen Zeichenhandlungen zu
realisieren.

3. Nicht von ungefihr nennt das Zwei-
te Vatikanische Konzil die Eucharistie
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Quelle und Hohepunkt des kirchlichen
Lebens. In ihr feiern die Gemeinden, wo-
raus sie leben und wozu sie beauftragt sind.
Im Zusammenhang der Initiationssakra-
mente, auf die wir uns hier beschranken,
tritt die Feier des Abendmahls als Teilhabe
am ,Lebensmittel“ in den Vordergrund.
Der Schopfergott des Anfangs ist der mit-
gehende Gott des Exodus und der Heim-
kehr aus der Deportation, in Christus und
seinem heilenden-heiligen Geist ist er mit
den Menschenkindern unterwegs zur Voll-
gestalt des neuen Lebens.

Taufe: nicht Feier der Geburt, sondern
der Wiedergeburt; Firmung: nicht allein
menschliches Ja eines autonomen Subjekts,
sondern Erméchtigung zum Dabeibleiben
und Beauftragung zum Zeugnis; Eucharis-
tie: nicht Sattigungsmahl, sondern ,,Speise
zum ewigen Leben® Ergibt sich nicht von
hierher ein tiefer biografisch-symbolischer

Weiterfiihrende Literatur:

Bernd Jochen Hilberath | Matthias Scharer,
Firmung - Wider den feierlichen Kirchen-
austritt. Theologisch-praktische Orientie-
rungshilfen, Mainz 22000. Ein aus einem
Kurs der Kommunikativen Theologie er-
wachsenes Buch, das keinen Firmkurs
bietet, sondern zur Reflexion auf die am
Firmprozess beteiligten Menschen, die Be-
dingungen, die impliziten und expliziten
Theologien und zur Planung einer gemein-
despezifischen Firmbegleitung ermuntert.
Bernd Jochen Hilberath, Pneumatologie
(Reihe: Leitfaden Theologie), Diisseldorf
1994. Diese Ubersicht iiber die Theologie
des Heiligen Geistes miindet in den Ver-
such, die Relevanz einer Theologie des
Heiligen Geistes fiir das Leben der Chris-
ten-Menschen aufzuzeigen.

Sinn, die Eucharistie (Erstkommunion)
zwischen Taufe und Firmung zu feiern?

4 Der Heilige Geist —
das Subjekt als Gabe

Das Thema dieses Heftes hat mich zu fol-
gender Formulierung verleitet: Die Fir-
mung gehort dem Heiligen Geist. Er ist das
Subjekt. Er ist das Subjekt, das sich selbst
als Gabe gibt, sich wie ein Siegel dem Men-
schen einprégt. Nun ist in der Hinfithrung
zur Firmung nichts schwieriger als tiber
den Heiligen Geist zu sprechen. ,JUber*
den Geist zu reden, kann ohnehin als hoft-
nungsloses Unterfangen bezeichnet wer-
den, gehort es doch zu den Urerfahrungen
der Menschheit, dass der Geist (was auch
immer darunter im Einzelnen vorgestellt
wird) unverfiigbar ist, sich jedem Ergrei-
fen und Begreifenwollen entzieht. Lasst
sich wenigstens ,,yom“ Geist sprechen, in-
sofern damit von Erfahrungen des Geistes
her zu reden gemeint ist? Freilich: Der ers-
te Schritt ist hier, den Geist selbst in den
Erfahrungen ,,sprechen” zu lassen. Welche
Erfahrungen, die wir mit dem Heiligen
Geist in Verbindung bringen, konnten in
der Firmbegleitung vorrangig thematisiert
werden?

5 Firmung als Inspiration zu
einem Leben aus dem Geist

Der bisherige Gedankengang lddt dazu
ein, die Firmung einmal als Initiation in
eine Lebensweise zu betrachten, die fiir
das initiierende und bleibende Wirken
des Geistes aufmerksam ist. Wenn ich
von ,,Inspiration spreche, will ich erneut
unterstreichen, dass diese Initiation nicht
Menschenwerk ist, sondern auf die Initial-
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ziindung des Gottesgeistes zuriickgeht; es
ist die Einhauchung des Geistes der neu-
en Schopfung. So wie am Anfang Gottes
Atem-Geist den Lehmklumpen (,Erd-
ling®) erst zu einem lebendigen Wesen
macht, so macht der heilige-heilende Geist
Gottes die Menschen zu allererst zu iiber-
lebensfihigen Existenzen.

Was kann das ndherhin heiflen, aus
dem Geist zu leben, der neue Lebensmog-
lichkeiten erdffnet — fiir mich, fiir dich, fiir
alle; aus dem Geist zu leben, der uns inspi-
riert, dem Leben auf der Spur zu bleiben,
mit nichts weniger als der Fiille des Lebens
zufrieden zu sein?

Folgende Kriterien lassen sich aufstel-
len:

1. Achtung vor dem Lebendigen, ach-
ten auf alles Lebendige, gerade in seinen
unscheinbaren und gefihrdeten Anfingen:
Leben und Lebendigkeit kdnnen nicht ge-
macht werden, und auch fiir die Erhaltung
des Lebens und die Bewahrung der Schép-
fung sind die Menschen auf die Lebens-
macht des Geistes Gottes angewiesen. Le-
ben heift: In der Kraft des Schopfergeistes
von Gott her und auf ihn hin zu existieren.

2. Anderem Leben Raum geben, ge-
rade in den zarten Anfingen des Lebens-
laufes, aber auch eben erst entstehenden
Beziehungen: Schopfung als das Nichtgott-
liche, als das Andere Gottes kann und darf
sein, weil Gott in seinem Geist der Schop-
fung Raum gibt. Aus seiner Fiille tritt
Schopfung ins Leben, weil er die Schop-
fung frei sein lasst. Leben aus dem Geist
heifdt, das Leben der Anderen respektieren
und ihre Freiheit férdern — durch Freige-
ben und Freigiebigkeit. Das wird beson-
ders virulent und aktuell bei jungen Men-
schen, die auf begliickende und zugleich
herausfordernde Weise erleben, was Leben
in Beziehungen schenkt und wozu es he-
rausfordert.

3. Leben in Beziehung: Die Wirklich-
keit des Geistes wie der Liebe weist die glei-
che Struktur auf, beide verwirklichen sich,
indem sie aus sich herausgehen und indem
sie beim Anderen zugleich zu sich selbst
finden, bei sich sind. Dies hat zur Voraus-
setzung die Bereitschaft zur Ekstase, zum
Aus-sich-Herausgehen, um im Anderen
und mit dem Anderen sich selbst zu fin-
den. So wie der Geist in der Schopfung
wirkt, ohne deren Freiheit zu beschranken
und ohne aufzuhoren, der unverfiigbare
Geist Gottes zu sein, so bedeutet Beim-an-
dern-Sein weder Vergewaltigung des ande-
ren noch Selbstaufgabe.

4. Sich nicht an falsche Sicherheiten
klammern: Die in der Heiligen Schrift
bezeugte, im Glauben gedeutete Lebens-
erfahrung zeigt, dass die Menschen, die
freigelassenen Geschopfe, sich selbst im-
mer wieder unfrei, zu Sklaven nicht- oder
widergottlicher Machte machen oder zu
solchen gemacht werden. So wuchs die
Erkenntnis, bleibend auf den befreienden
und neu belebenden Geist Gottes angewie-
sen zu sein. Aus dem Heiligen Geist Gottes
leben heift, sich von aller falschen, nim-
lich im eigenen Seink6nnen festgemachten
Sicherheit zu l6sen und sich frei zu machen
fir das Geschenk des wahren und wahr-
haft frei machenden Lebens.

5. Selbstbestimmte Zuwendung: Zu-
gleich bedeutet Leben aus dem Geist Got-
tes die heiligende-heilende Zuwendung zu
aller unterdriickten, ausgebeuteten, ver-
sklavten Kreatur.

In den Anfingen der Kirche war es
der Apostel Paulus, am Anfang der Er-
neuerung der abendldandischen Christen-
heit war es der Reformator Martin Luther,
der die Freiheit eines Christenmenschen
in ,dialektischer Weise beschrieb: Chris-
ten sind ganz Gott untertan, und gerade
deshalb sind sie Niemandes Untertanen.
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Was vielen Zeitgenossen dialektisch =
widerspriichlich erscheint, dass namlich
Freiheit etwas mit Bindung zu tun ha-
ben konnte, macht gerade die biblische
Grunderfahrung aus: Die Bindung an Gott
macht frei gegeniiber allen Autorititen.
Zugleich aber kommt zu diesem ,,frei von*
ein selbstbestimmtes = vom Geist Gottes
bestimmtes ,frei fir“: Weil wir Christen
niemandem untertan sind, kénnen wir
uns freiwillig in den Dienst von Mitmen-
schen stellen.

6. Alles eigene Miihen relativieren: Die
Miterben des Reiches Gottes, die Mitarbei-
terinnen und Mitarbeiter an der Gemein-
schaft des neuen Lebens in Wahrheit und
Freiheit wissen sich als unniitze Knechte
und Migde, welche die Vollendung, die
Fille des Lebens durch den Geist des Va-
ters und des Sohnes erwarten. Indem sie
Zeugnis geben vom Grund der Hoffnung,
die sie erfillt (vgl. 1 Petr 3,15), erflehen
sie im Geist, der in der Schopfung seufzt
und mit ihr in Wehen liegt (vgl. Rom 8),
dass ihre Hoffnung nicht ins Leere geht,
vertrauen sie darauf, dass der Freund des
Lebens am Ende alle Lebensfiden in Hin-
den hilt.

7. Aller Anfang ist nicht schwer:
Christliche Initiation als vom Geist initi-
ierte, Leben der Menschen als von Gott er-
moglichtes - das lauft auf die Umkehrung
des Spruches hinaus, dem zufolge aller
Anfang schwer ist. Im Glauben ist der An-
fang leicht. Auch das ,initium fidei“ (der
Anfang des Glaubens) - so lehrt die Kirche
seit den ersten Auseinandersetzungen um
das Verhiltnis von Gottes Handeln und
dem Handeln des Menschen - ist Tat des
gottlichen Geistes. Am Anfang der Schop-
fung steht Gottes machtiges Wort, am An-
fang der Neuschopfung die Menschwer-

dung des gottlichen Wortes, am Anfang
des Glaubens die Inspiration des Geistes.

Firmung feiern und sich in ihr ver-
pflichten lassen heifst: Weil Gottes Geist
den Anfang gemacht hat und unsere In-
spiration bleibt — packen wir’s an! Die beste
Firmvorbereitung ist das Nachspiiren des
bereits gemachten Anfangs - in der eige-
nen Biografie, im Leben der Mitmenschen,
auch denen der Vergangenheit (Jesus!),
damit die Selbstverpflichtung zum er-
wachsenen Glaubensleben aus der Freude
entspringt.

6 Wem gehort die Firmung?

Das Sakrament gehort dem dreieinigen
Gott bzw. dem Heiligen Geist. Fiir uns
Menschen ist es unverfiigbar, wenn wir
seine Gnadenkraft nicht zerstéren oder
zumindest verdunkeln wollen. Gefirmt
gehort jeder Mensch, der das Ja Gottes zu
ihm, zu ihr in sich spiirt sowie will, dass
Er es bekraftigt. Gefirmt gehort in der Ge-
meinschaft, die sich zum Geistraum, zum
Biotop des neuen Lebens gestalten und
stairken lasst zum Dienst an allen Men-
schen.
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