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Hildegard Wustmans

Firmung oder die Frage nach der Autoritat
der Kirche im Erleben Jugendlicher

¢ Am Sakrament der Firmung entziinden sich immer wieder Debatten: In
Bezug auf das Firmalter, die Gestaltung und vor allem auch im Zusammen-
hang mit der Bedeutung. Es scheint so, als wire es fiir eine Anzahl von Ju-
gendlichen inzwischen auch ein Akt des Sich-Verabschiedens von der Kir-
che. Dass dies nicht der Fall sein muss, belegt der Beitrag auf der Basis der
ethnografisch-soziologischen Auseinandersetzung mit der Ritualtheorie
von Victor Turner und des Aufweises, dass dieser fremde Blick Anfragen
und Perspektiven fiir die Ritenkommunikation der Kirche mit Jugendli-

chen bereithilt. (Redaktion)

»Der Jugendliche ist zur selben Zeit er-
funden worden wie die Dampfmaschi-
ne®, so ein bekanntes Zitat des Jugend-
forschers Frank Musgrove.! D.h., was wir
als Jugendzeit kennen, ist ein Phanomen
neueren Datums, kaum 200 Jahre alt. Vor-
moderne Gesellschaften und Kulturen
kannten keine Jugendphase. Altershomo-
gene Gruppen und somit eine eigene Form
des Jugendlebens gab es nicht. Was es gab,
ist der rituell begleitete und gedeutete Pro-
zess der Initiation, also des Ubergangs von
der Kindheit in die Welt der Erwachsenen.
Kollektive Initiationsrituale gibt es auch in
postsdkularen Gesellschaften, allerdings
an neuen Orten und in neuen Formen wie
z.B. bei Rock- oder Popkonzerten, Sport-
events. Diese Formen erfreuen sich grofSer
Beliebtheit, gerade auch bei Jugendlichen.?

Sie stehen meist in Verbindung mit einer
Fan-Gemeinschaft, die eigene Werte, Sym-
bole und Zeichen herausbildet.’ Diese Ri-
tualorte fordern speziell die Pastoral mit
Jugendlichen heraus, neu iiber ihre For-
men und Zeichen nachzudenken, die sie
Jugendlichen in dieser Lebensphase an-
bietet. Und hier ist in besonderer Weise an
die Firmung zu denken, die in der Regel
Jugendlichen gespendet wird.

1 Zur Lebenswirklichkeit
von Jugendlichen

Das Leben der Jugendlichen und jungen
Erwachsenen ist heutzutage von sehr vie-
len Unbestimmtheiten geprigt. Zugleich
sind die Verhaltensweisen der Eltern nicht

Frank Musgrove, Youth and the Social Order, Bloomington 1965, 33.

In Anlehnung an Studien wie z. B. jene von Wippermann und Calmbach zéhle ich zu den Ju-
gendlichen die 14-19-Jahrigen. Vgl. Carsten Wippermann | Marc Calmbach, Lebenswelten von
katholischen Jugendlichen und jungen Erwachsenen, hg. vom Bund der Katholischen Jugend
und Misereor, Wie ticken Jugendliche? Sinus-Milieustudie U27, Diisseldorf-Aachen 2008.
Ruprecht Mattig, Rock und Pop als Ritual. Uber das Erwachsenwerden in der Mediengesell-
schaft, Bielefeld 2009.
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mehr zwingend mafigebend und pragend
fir die eigenen Lebensentwiirfe.* Aber
nicht nur die Lebensentwiirfe wandeln
sich rasant, sondern auch die politischen
und religiosen Werte, Berufswahlmoglich-
keiten, Lebensvorstellungen und Lebens-
stile. Viele Jugendliche miissen erfahren,
dass die Lebensentwiirfe der eigenen El-
tern, deren Werte und Handlungsmuster
fiir sie nicht mehr tragfihig sind. Dies gilt
in besonderer Weise fiir junge Menschen
aus Migrationszusammenhingen. Was
ihre Eltern geprigt hat und ihnen nach
wie vor Sicherheit gibt, gilt fiir viele von
ihnen nicht mehr. Jugendliche und junge
Erwachsene mit Migrationshintergrund
bewegen sich im wahrsten Sinn des Wor-
tes zwischen den Welten, sie miissen sich
in den unterschiedlichen Kulturen und
Welten zu Recht finden.® Zugleich ist ein
Phénomen zu beobachten, dass Jugendli-
che sich nicht wie in Generationen zuvor
einfach von ihren Eltern absetzen und
abgrenzen, indem sie das Gegenteil, den
provokanten Gegenentwurf zur Welt der
Erwachsenen suchen und leben. Erklarbar
ist diese Entwicklung mit den stark ver-
anderten Erziehungsstilen, die heute we-
niger autoritir und bevormundend sind.
Um Autonomie und Selbststindigkeit

umzusetzen, ist das Verlassen des Eltern-
hauses heute nicht mehr zwingend nétig.
Vieles ist fiir die jungen Menschen im Zu-
sammenleben mit den Eltern méglich. Die
Eltern-Kind-Beziehung hat sich in part-
nerschaftliche Formen transformiert. Dies
fihrt dann u.a. dazu, dass Widerstdnde
und Konflikte zwischen den Generationen
sich immer weniger auf familialen Ebenen
abspielen.® Die verdnderten Erziehungs-
stile sind wohl auch ein Grund dafiir,
dass Jugendliche relativ lange im Haus-
halt ihrer Eltern leben. Etwa die Halfte der
24-25-Jahrigen wohnt noch bei den eige-
nen Eltern.”

Angesichts dieser Zusammenhinge
wird deutlich, dass die Art und Weise wie
Jugendliche ihre Identitit heute finden,
sich sehr stark von den vorausgegangenen
Generationen unterscheidet. Wesentliche
Bedingungen dieser Generation sind:

1. ,Identitdt zeigt sich am ehesten als
Patchwork verschiedenster Zugehorigkei-
ten. Junge Menschen miissen lernen, ein
Leben lang mit Teilstlicken eines sich stdn-
dig wandelnden Umfelds umzugehen, um
daraus eine subjektiv ertragbare und trag-
fahige Einheit zu entwickeln.“®

2. ,Siesind stark und zart, selbstindig
und bediirftig zugleich. Eine wesentliche

Die nachfolgenden Ausfithrungen sind in direkter Anlehnung an den Artikel von Carmen Tat-
schmurat OSB, Im Spiegel der Zeit. Unfahig zur Liturgie? — Die ,Generation X“ soziologisch-
spirituell gesehen, GuL 80/3 (2007), 223-243, 224ft. formuliert.

Vgl. Carsten Wippermann, Die Milieus der Menschen mit Migrationshintergrund in Deutsch-
land. Eine qualitative Untersuchung von Sinus Sociovision. Auszug aus dem Forschungsbericht
Heidelberg, 16. Oktober 2007, 59-63, http://www.bagfw.de/uploads/media/m01497_b7fe-
abc122eb260a62b2b4595b106d83.ppt, 27 (Mai 2010).

Vgl. Yvonne Schiitze/ Michael Wagner, Familiale Solidaritdt in den spéten Phasen des Familien-
verlaufs, in: Bernhard Nauck | Corinna Onnen-Isemann (Hg.), Familie im Brennpunkt von Wis-
senschaft und Forschung, Neuwied 1995, 307-327.

Vgl. Lazlo Vaskovics | Hans-Peter Buba/ Frank Friichtel, Postadoleszenz und intergenerative Be-
ziehungen in der Familie, in: Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 92, Opladen 1992,
395-408.

Carmen Tatschmurat OSB, Im Spiegel der Zeit (s. Anm. 4), 224.
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Komponente ihres bisherigen Lebens ist
ihre hohe Fahigkeit zur Verdnderung. Sie
haben gelernt: Alles ist so und auch anders
moglich, nur auf Weniges kann man sich
verlassen. Kaum hat man sich ein Bild von
einer Sache gemacht, schon gibt es neue
Erkenntnisse.“” Bestehendes wird fortwéh-
rend relativiert.

3. ,Zwei und mehr Ausbildungen sind
die Regel. Kontinuierliche Fortbildungen
sind ein Muss.“!?

4. ,Partnerschaften und Liebesbezieh-
ungen werden iiber Grenzen, ja iiber Kon-
tinente hinweg gelebt. Die Bereitschaft, Ar-
beits- und Wohnort zu wechseln, wird als
selbstverstiandlich vorausgesetzt.“!!

5. ,Sie haben gelernt, dass einzig sie
selbst fir ihr Leben verantwortlich sind.
Sie wollen ihr Leben so gestalten, wie sie
es fiir richtig halten - ja, von der richti-
gen Gestaltung des eigenen Lebens hingt
das Gliick ab. [...] Sie wissen, dass dies ein
lebenslanger Balanceakt ist, denn die du-
fleren Lebensverhiltnisse verandern sich
rasant.“> Damit ist verbunden, dass ihnen
immer wieder der Boden unter den FiifSen
weggezogen wird und sie sich ortlos fith-
len.

6. Religiositat duflert sich, sofern iiber-
haupt, als eine Grof3e fir das Individuum.
Die Institution Kirche ist von sekundérer
Bedeutung."”” Wenn geglaubt wird, dann an

°  Ebd., 226.
10 Ebd.
11 Ebd.
12 Ebd.

B3 Vgl ebd., 224.
14

das, was gut tut, aber nicht zwingend an
das, was sich wie das Kreuz als eine fort-
dauernde Zumutung im Leben zeigt.

Zudem muss auch im Zusammenhang
mit Jugendlichen beachtet werden, dass
ihre sozialen Wirklichkeiten, wie z.B. das
Geschlecht, die Herkunftsfamilie/Milieu,
die Konfession sie prigen. Jugendliche
unterscheiden sich stark in ihren Aus-
richtungen, was Leitwerte, Lebenshaltung,
Lebensziele, Konsum, Engagementformen
etc. anbelangt. Aus katholischer Perspekti-
ve belegt dies eindrucksvoll die Studie von
Wippermann und Calmbach zu den Le-
benswelten von katholischen Jugendlichen
aus dem Jahr 2008, in der sie von sieben
Milieus sprechen.'

In der Auseinandersetzung mit Ju-
gendlichen ist auffallend, dass sich die
Phase der Jugend nicht nur im Laufe der
Jahre stark verdndert und zeitlich ausge-
dehnt hat (bedingt z.B. durch die langen
Ausbildungszeiten), sondern dass sich
auch die rituellen Uberginge in einzelne
Lebensphasen stark verandert haben, fiir
die es aber nach wie vor ein Interesse gibt.
Es ist anscheinend ein Wissen dariiber vor-
handen, dass Rituale die Kraft besitzen, Si-
tuationen und Erfahrungen, die jemanden
aus dem Gleichgewicht bringen, in einen
neuen Zustand der Balance zu tiberfithren.
Mit Hilfe von Ritualen werden die Welt, in

,Biirgerliche Mitte* (14 % der Jugendlichen); ,Postmaterielle’ (6 % der Jugendlichen); ,Traditions-

orientierte (4 % der Jugendlichen); ,Moderne Performer* (25 % der Jugendlichen); ,Experimen-
talisten’ (14 % der Jugendlichen); ,Hedonisten’ (26 % der Jugendlichen); ,Konsummaterialisten’
(11% der Jugendlichen). Es ist an dieser Stelle darauf hinzuweisen, dass man bei Jugendlichen
wohl eher von Milieuorientierungen sprechen kann, da sich eine Milieuidentitit erst im weite-
ren Verlauf der Biografie entwickelt. Carsten Wippermann/ Marc Calmbach, Lebenswelten von
katholischen Jugendlichen und jungen Erwachsenen (s. Anm. 2).
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der Menschen leben, und die Erfahrun-
gen, die Menschen machen, geordnet und
interpretiert. Dabei erzeugen Rituale eine
Verbindung und einen Zusammenhang
zwischen Vergangenem, Gegenwirtigem
und Zukiinftigem. Rituale stehen auf der
einen Seite fiir Kontinuitdt und Verldss-
lichkeit und auf der anderen Seite fiir Ver-
anderung und Wandel. Durch ihre lebens-
weltlichen Beziige sind sie gerade in Zeiten
der Unsicherheit und der zunehmenden
Komplexitdt ein Ort, der Sicherheit und
Orientierung bieten kann. In Ritualen
konnen Krifte gesammelt und Aufbriiche
gefeiert werden. Sie helfen, prekire Situa-
tionen zu durchschreiten, Sicherheit in der
neuen Rolle zu finden und erlésende Zu-
stinde vorwegzunehmen.

Nach dieser existenziell soziologi-
schen Betrachtungsweise folgt im néchsten
Schritt eine ethnografisch soziologische
Perspektive, wie sie von Victor Turner ent-
wickelt wurde.®

2 Liminalitdt und Communitas

Grundlage fir viele Ritualtheorien, so
auch fiir jene Victor Turners, ist die 1909
erschienene Schrift von Arnold van Gen-
nep ,,Les rites de passage*'. Aufgrund von
Beobachtungen zieht van Gennep darin
den Schluss, dass in jeder Gesellschaft das
Leben eines Individuums darin besteht,
,hacheinander von einer Altersstufe zur
néchsten und von einer Titigkeit zu ande-
ren iiberzuwechseln. [...] Es ist das Leben

selbst, das die Ubergiinge von einer Grup-
pe zur anderen und von einer sozialen Si-
tuation zur anderen notwendig macht. Das
Leben eines Menschen besteht somit in
einer Folge von Etappen, deren End- und
Anfangsphasen einander dhnlich sind: Ge-
burt, soziale Pubertit, Elternschaft, Auf-
stieg in eine hohere Klasse, Tatigkeitsspe-
zialisierungen. Zu jedem dieser Ereignisse
gehoren Zeremonien, deren Ziel identisch
ist: Das Individuum aus einer genau defi-
nierten Situation in eine andere, ebenso
genau definierte heriiberzufithren.“”

Damit die Einzelnen wie auch die so-
zialen Gruppierungen von diesen Uber-
gingen nicht iiberfordert sind, werden
die Passagen von Riten begleitet. Diesen
kommt die Aufgabe zu, die Dynamiken
und Prozesse zu kontrollieren. Van Gennep
entwickelt fiir diese Ubergiinge den Begriff
der Ubergangs- oder Passageriten und zeigt
auf, dass allen Ubergingen und Passagen
die gleiche Struktur zugrunde liegt:

1. Trennungsphase: Das rituelle Sub-
jekt (es kann sich um eine einzelne Person
oder eine Gruppe handeln) wird von der
bisherigen Gemeinschaft losgelost.'®

2. Schwellenphase: Das rituelle Sub-
jekt befindet sich in einem Zustand des
Dazwischen. ,,,Die Schwelle tberqueren’
bedeutet somit, sich an eine neue Welt an-
zugliedern ...“¥

3. Angliederung/Wiederangliederung:
Der Ubergang ist vollzogen.” ,, Das rituelle
Subjekt [...] befindet sich wieder in einem
relativ stabilen Zustand und hat demzu-
folge anderen gegeniiber klar definier-

15 Victor Turner, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur, Frankfurt a. M.—New York 2000.

16

7 Ebd.,, 15.
18 Ebd., 21.
19 Ebd., 29.
20 Ebd., 21.

Arnold van Gennep, Ubergangsriten, Frankfurt a. M.-New York 1999.
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te, sozialstrukturell bedingte Rechte und
Pflichten. Man erwartet von ihm, dass es
sein Verhalten an traditionellen Normen
und ethischen Maf3stdben ausrichtet*?', die
dem neuen Status entsprechen.*

Victor Turner greift die Gedanken van
Genneps auf und analysiert sie auf Orts-,
Zustands-, und Positionswechsel.? Dabei
richtet er seine besondere Aufmerksam-
keit auf die Schwellenphase. Diese Phase
ist davon gekennzeichnet, dass das rituelle
Subjekt ,,betwixt and between“* ist. In die-
ser liminalen Phase wird alles aufgehoben,
was vorher Geltung hatte und Orientierung
gab. Zugleich ist der neue Zustand, die neue
Struktur noch nicht zu fassen. Die liminale
Phase setzt das Bekannte aufSer Kraft oder
kehrt es um. Turner sagt: ,,Schwellenwesen
sind weder hier noch da; sie sind weder das
eine noch das andere, sondern sie befinden
sich zwischen den vom Gesetz, der Tradi-
tion, der Konvention und dem Zeremonial
fixierten Positionen.“*

Dies bedeutet mit anderen Worten,
dass das, was in der liminalen Phase ge-
schieht, jenseits der Alltagsrealitit ist. Es
gibt keine Rechte und Pflichten. Dieser un-
bestimmte Zustand wird mit ganz beson-
deren Zeichen und Symbolen verkniipft.
In einigen Kulturen wird er dadurch zum
Ausdruck gebracht, dass die rituellen Sub-
jekte in dieser Phase nackt sind und damit
als unsichtbar gelten. Unschirfe und Un-
klarheit sind deswegen so wichtig, weil

2L Victor Turner, Das Ritual (s. Anm. 15), 94.
2

Z Victor Turner, Das Ritual (s. Anm. 15).
Dehli 1979, 149.

% Victor Turner, Das Ritual (s. Anm. 15), 95.

% Ebd., 95.

7" Ebd., 95, 97.

2 Vgl ebd., 128f.

29 Vgl. ebd., 96.

die rituellen Subjekte nur so neu geformt
und mit zusatzlichen Kriften ausgestattet
werden konnen. Erst diese schaffen die
Voraussetzung, um in der neuen Situation
mit dem Leben fertig werden zu kénnen.*

Die liminale Phase ist, wenn sie von
einer Gruppe durchschritten wird, davon
gekennzeichnet, dass sich eine besonde-
re Communitas bildet, die von den All-
tagserfahrungen einer Gemeinschaft zu
unterscheiden und zu differenzieren ist.
Diese Communitas ist nach auflen abge-
grenzt und nach innen durch besondere
Beziehungen gekennzeichnet. In ihr sind
alle gleich, weil sie Schwellenwesen sind.
~Weltliche Status- oder Rangunterschie-
de verschwinden. [...] Der Ubergang von
einem niederen zu einem hoheren Status
erfolgt durch das Zwischenstadium der
Statuslosigkeit.“”” In dieser Phase gibt es
keinen Besitz, keine Verwandtschaftsbe-
ziehungen, keine besonderen Rechte, kein
oben und unten.® Vielmehr muss jener,
der oben sein wird, erfahren, was es bedeu-
tet, unten zu sein.”” So wird aufgrund der
Statusumkehrung im Ritual die Struktur
nachhaltig gesichert.

Die liminale Phase als Teil der Com-
munitas zu erleben, ist eine Zeit mit eige-
ner Wirkung und besonderer Bedeutung.
Diese Erfahrung ist immer einzigartig,
denn sie bereitet den Schritt von einem al-
ten Zustand, der zuriickgelassen wird, auf
eine neue Position hin bewusst vor und

Arnold van Gennep, Ubergangsriten (s. Anm. 16), 21.

Victor Turner, Process, Performance and Pilgrimage. A Study in Comparative Symbology, New
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verlangt den Schwellenwesen Priifungen
und Zumutungen ab. Dabei ist der Status
der Liminalitdt die Voraussetzung fiir die
Communitas. Im Status der Liminalitét
lasst die Gesellschaft die rituellen Subjek-
te jedoch nicht alleine. Allerdings sind die
Begleiter/-innen nicht die Eltern, sondern
Personen, die in besonderer Weise fiir die-
se Begleitung autorisiert sind. Diese Per-
sonen verlangen von den Schwellenwesen
unbedingten Gehorsam. Sie tragen dafiir
Sorge, dass diese intensiv auf die Rituale
vorbereitet werden und begleiten auch den
Prozess der Durchfiihrung.

Hatte van Gennep sich noch auf den
Statuswandel der Passageriten konzent-
riert, so arbeitet Turner die verdndernde
Kraft von Ritualen, gerade auch fiir die
Gemeinschaft und Gesellschaft heraus.
Nach Turner haben Rituale nicht nur eine
verandernde Potenz fiir jene, die sie durch-
schreiten, sondern auch fiir das soziale
System, in das sie eingebettet sind. So weist
Turner nach, dass Rituale nicht nur eine
gesellschaftsstabilisierende Funktion ha-
ben, sondern durchaus Sozialstrukturen
verdandern konnen. ,,Das Ritual ist seinem
Wesen nach nicht, wie in der westlichen
Kultur gemeinhin angenommen wird, ein
Eckpfeiler des gesellschaftlichen Konser-
vatismus, wiewohl es diese Funktion unter
bestimmten Bedingungen wbernehmen
kann. Viel eher ist es, zumal in seinem li-
minalen Stadium, die verdndernde Kraft,
aus der Kultur und Struktur immer neu
entspringen. Das Ritual steht per definitio-
nem in engem Zusammenhang mit sozia-

30

len Ubergingen; die Zeremonie hingegen
stabilisiert gesellschaftliche Zustinde.“*
Oder um es mit anderen Worten zu sagen:
»Eine Zeremonie ist indikativisch, ein Ri-
tual transformativ.“*! Eine Zeremonie be-
stitigt die bestehende Struktur, ein Ritual
verwandelt sie.

Insofern lasst sich sagen, dass Turner
die Grenzen bislang vorherrschender Ri-
tualtheorien tiberschreitet und neue Im-
pulse in die Debatte einbringt. Indem er
die Passageriten nicht nur auf einzelne,
konkrete Rituale bezieht, sondern auch auf
gesellschaftliche Abldufe, ist es ihm mog-
lich, aufzuzeigen, dass sie nicht nur als sta-
bilisierend und konservativ zu verstehen
sind, sondern in ihnen ebenso kreative
Energie, Subversivitit und soziale Kritik
enthalten ist.*

Im Folgenden soll diese ethnografisch-
soziologische Perspektive auf die Firmung
bezogen werden, da dieser fremde Blick
Ungewohnliches erschliefit, das fir die
Gestaltung und Durchfithrung von Bedeu-
tung sein kann.

3 Die Firmung - Testfall gelunge-
ner Ritenkommunikation

Angesichts der Konfrontation mit be-
dringenden Gegenwartsfragen und un-
gesicherter Zukunft, bietet die Firmung
potenziell die Mdglichkeit, als ein Ritual
der Stirkung und der Zuversicht interpre-
tiert und entwickelt zu werden. Zukunft ist
nie gesichert, aber sie war fiir Jugendliche

Victor Turner, Prozef3, System, Symbol: Eine neue anthropologische Synthese, in: Rebekka Ha-

bermas/ Nils Minkmar (Hg.), Das Schwein des Hauptlings. Beitrédge zur Historischen Anthropo-

logie, Berlin 1992, 130-146, 142.
31

New York 1989, 128.
32

Victor Turner, Vom Ritual zum Theater. Der Ernst des menschlichen Spiels, Frankfurt a. M.—

Turner belegt dies im Rahmen seiner Forschungen z. B. an der Bewegung, die Franz von Assisi

ins Leben gerufen hat und ihre Auswirkungen im Bereich der Kath. Kirche.
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wohl noch nie so prekir. Dies liegt u.a. da-
ran, dass in vergangenen Zeiten Milieus
immer noch als ein Auffangbecken dienen
konnten. In vieler Hinsicht war Zukunft
bestimmt, Koordinaten waren klar: die
Ausbildung, die lange Verweildauer im Be-
trieb, die Partnerwahl. All das greift heute
nicht mehr. Einen Ausbildungsplatz oder
eine feste Anstellung zu finden, ist in den
gegenwartigen Zeiten nicht einfach; eine
Ausbildung alleine reicht nicht; Flexibili-
tit wird allgemein erwartet. Jugendliche
hegen den Traum von der groflen Liebe
und der festen Beziehung, haben aber bei
ihren Eltern oftmals das Scheitern erlebt.
Und nicht zuletzt sind es die heutigen Ju-
gendlichen, welche die Schuldenlast der
Politik werden schultern miissen. Halte-
und Orientierungspunkte erscheinen fast
immer nur temporar. Nichts ist bestidndig.
Viele stehen und vieles steht unter Druck.
Um diesem Druck standzuhalten, ge-
winnt die Clique an Bedeutung. Deswegen
schaffen sich Jugendliche selber Rituale:
Rauschtrinken, Mutproben und wohl auch
das Ritzen wird man dazu zéhlen miissen
sowie die Fankulturen, die sich im Bereich
von Pop, Rock und Sport herausbilden.
Diese Formen bestitigen die Theorie von
Turner, dass die liminale Phase voller Zu-
mutungen ist und die Communitas eine
besondere Bedeutung hat. Diese ist der
Ort, an dem Formen und Zeichen ausge-
bildet werden, die in Balancen iiberfiihren.
Dabei stehen die Formen und Zeichen fiir
eine Maf3- und Normlosigkeit, die Auflen-
stehende befremdet, jedoch fiir die limina-
le Phase wesentlich ist. Auch diese Jugend-
lichen stehen ,,betwixt und between” und

33

auch fir sie ist aufgehoben, was vorher
Geltung hatte und Orientierung bot.

Rituale lassen Einzelne mit den an-
deren Mitgliedern der Gesellschaft in
Verbindung treten und soziale wie natiir-
liche Wirklichkeit tiberschreiten. In einem
Rockkonzert etwa sind alle Fans gleich.*
An solchen Orten ist temporir die Uber-
schreitung der Ordnung der Dinge ge-
geben, welche die normale Ordnung der
Dinge um der eigenen Lebendigkeit willen
zugleich auch braucht. Diese neue Ge-
meinschaft bietet eine hohe Intensitit an
Begegnung, mit sich selbst sowie mit den
Mitgliedern der Gruppe.

Was an Ritualen produziert wird, setzt
sich von dem ab, was vorher reprasentiert
war und sie verweisen auf etwas, was zu-
kiinftig bedeutsam wird. Was jetzt ist, wird
in den Begriffen, die man von ihm bildet,
auf mogliche Veranderungen hin tber-
schritten. Nicht zuletzt deswegen geht es
auch darum, Rituale als Zeichen zu ver-
stehen. Denn Erfahrungen und Handlun-
gen werden von Zeichen représentiert, die
Menschen aufgrund der Beziehungen zur
Welt, in der sie leben, ausbilden. Insofern
ist jedes Ritual ein Zeichen. Zeichen sind
von Erfahrungen angereichert oder sie
sind keine Zeichen. In Bezug auf Rituale
bedeutet dies, dass sie an dem Erfahrungs-
gehalt, den sie reprisentieren, gemessen
werden kénnen. Zeichen zu errichten und
Rituale zu entwickeln, bedeutet Hand-
lungsmoglichkeiten zu er6ffnen.® Demzu-
folge verkorpern Rituale auch eine Macht.
Sie bringen Handlungen, Situationen auf
einen Punkt. Thre Basis sind Zeichen und
auf diesem Fundament kénnen wahre, hei-

Victor Turner, Process, Performance and Pilgrimage (s. Anm. 24)

** " Ruprecht Mattig, Rock und Pop als Ritual (s. Anm. 2).

35
Miinchen 1998.

Dieter Mersch (Hg.), Zeichen iiber Zeichen. Texte zur Semiotik von Peirce bis Eco und Derrida,
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lende Aussagen und Erfahrungen gemacht
werden. Die Auseinandersetzung mit Ri-
tualen, verstanden als Zeichen, besitzt
einen grofen Wert, denn sie ermdglicht es,
Situationen zu iiberschreiten und Realitdt
neu zu gestalten.

In den Uberzeugungen und Ritualen
des Glaubens werden die Erfahrungen von
Menschen reprisentiert. Deswegen sind
Rituale Vergegenwirtigungen des Glau-

Weiterfithrende Literatur:

Louis-Marie Chauvet, Neue Kultur - neue
Wiinsche nach Ritualen. Herausforde-
rungen fir die Kirche, in: Concilium 43
(2007), 525-536.

Ruprecht Mattig, Rock und Pop als Ritual.
Uber das Erwachsenwerden in der Me-
diengesellschaft, Bielefeld 2009.

Friedrich Schweitzer, Auf der Suche nach
eigenem Glauben. Das sich verdndernde
Jugendalter als Herausforderung an die
christlichen Kirchen, in: Concilium 43
(2007), 577-585.

Victor Turner, Das Ritual. Struktur und
Anti-Struktur, Frankfurt a. M.-New York
2000.

Arnoldvan Gennep, Ubergangsriten, Frank-
furt a. M.-New York 1999.

Carsten Wippermann | Marc Calmbach, Le-
benswelten von katholischen Jugendlichen
und jungen Erwachsenen, hg. vom Bund
der Katholischen Jugend und Misereor, Wie
ticken Jugendliche? Sinus-Milieustudie
U27, Diisseldorf-Aachen 2008.
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bens angesichts der Zeichen der Zeit, zu-
mindest dann, wenn sie nicht hohles Ritual
ohne spirituellen Rang sein wollen. Glau-
ben im Ritual zu vergegenwértigen bedeu-
tet, in das Leben angesichts ungesicherter
Zukunft Hoffnungsperspektiven einzu-
schreiben und zu markieren.

Die Kraft von Ritualen kennen bzw.
erahnen auch Jugendliche, doch dass die
Kirche ihnen in diesem Zusammenhang
solche hilfreich anbieten kann, glauben
immer weniger Jugendliche. ,Zwischen
Kirche und Jugendkultur klafft ein tiefer
Graben. Fiir keine Bevolkerungsgruppe
ist die Kirche so entfernt wie fiir diese.“*
Der Grund: In der Pastoral mit Jugendli-
chen wird ihre fundamental andersartige
Wirklichkeitserfahrung verfehlt. Jugend-
liche auflern immer wieder, dass sie sich
aufgrund der eigenen Lebensweise nicht
ernstgenommen fithlen. Und noch etwas
ist haufig zu horen, dass sie die Kirche als
eine Verbotskirche erleben.”” ,Ich habe
immer das Gefiihl, dass die Kirche sich in
zu viele Sachen einmischt, die sie auch gar
nichts angehen.“*® Diese Kirche fiihlt sich
kalt und unsympathisch an.*” ,Ich hitte
kein Problem, in die Kirche zu gehen. Aber
es ist mir zu langweilig. Da hockt man drin,
hort sich was an und geht wieder raus. Das
ist fiir mich Zeitverschwendung.“® Dieses
Zitat belegt deutlich, dass sich die ,,religio-
sen Interessen und Ausdrucksformen [von
Jugendlichen nicht langer] in die traditio-
nellen Begriffe der Theologie einsortie-
ren [lassen]. ... Heranwachsende [sehen]
nicht, wie sich solche Begriffe auf ihre Er-

Matthias Sellmann, ,Schon war’s.“ Pladoyer fiir eine dsthetisch gewendete Glaubenskommuni-

kation mit Jugendlichen, in: Lebendige Seelsorge 55 (2004/4), 229-234, 229.
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gen Erwachsenen (s. Anm. 2), 303.
38 Vgl ebd., 374.
¥ Vgl. ebd. 303.
40" Ebd., 230.
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fahrungen anwenden lassen und welchen
Sinn sie haben. Die Sprache der christli-
chen Tradition bleibt ihnen in vielen Féllen
fremd. Sie erwarten keine Antworten von
den Kirchen, weil sie nicht den Eindruck
haben, dass die Kirchen sich mit Fragen
beschiftigen, die fiir junge Menschen von
Belang sind.“"!

Aber in einigen Zusammenhingen
blitzt iiberraschend dann doch etwas Posi-
tives an Erfahrungsschatz bei Jugendlichen
in der Beziehung zur Kirche auf, z.B. der
traditionelle Kirchgang zu Weihnachten,
der eine sinnliche Verbindung zu ihr dar-
stellt. Immer wieder wird auch die Fir-
mung von Jugendlichen als ein positives
Ereignis erwahnt, jedoch nur dann, wenn
die Firmvorbereitung lebensnahe The-
men behandelt hat und diese ohne ein ,,du
musst® und ,,du sollst“ vermittelt wurden.
Fiir viele ist auch die Firmfreizeit ein High-
light. Selbst an die Firmung erinnert man
sich gerne. Da stand man im Mittelpunkt
und es gab eine gute Party.*

Anscheinend ist es doch so, dass die
Firmung ein bedeutsames Ritual ist.* Im
Prozess rund um die Firmung wird aller-
dings auch deutlich, dass die Kirche nur
dann Autoritit gewinnt, wenn sie diese in
der Auseinandersetzung mit den Jugendli-
chen riskiert. Autoritdt wird dann gewon-
nen, wenn man sich auf die Jugendlichen
und ijhren Habitus einldsst. Wenn die Ba-
lance zwischen dem, wofiir die Firmung
steht und den Lebensfragen und Lebens-
stilen der Jugendlichen immer wieder neu

41

hergestellt wird. Wird Autoritét nicht ris-
kiert und an der Balance nicht gearbeitet,
dann droht das Verhiltnis von Jugend und
Kirche ginzlich zu kippen.

Dartiber hinaus ist zu beriicksich-
tigen, dass die Firmung in der Mitte der
Adoleszenz angesiedelt, etwas anderes ist,
als eine Firmung, die am Ende der Kind-
heit steht.* Dies ist vor allem bei der Fest-
legung des Firmalters zu beachten und
muss seinen Niederschlag in der Vorbe-
reitung und Gestaltung finden. Firmung
ist nicht automatisch das kath. Initiations-
ritual im Ubergang von Jugendzeit zur Er-
wachsenenwelt. Und als ein solches Initia-
tionsritual scheinen es die Jugendlichen
auch gar nicht wahrzunehmen. Dessen
ungeachtet darf nicht iibersehen werden,
dass die Formen und Inhalte, die behan-
delt und zum Ausdruck gebracht werden
sollen, mit den Lebenswelten, dem Ha-
bitus und nicht zuletzt auch mit der As-
thetik der Jugendlichen korrespondieren.
Hierbei konnte der Ausgangspunkt darin
liegen, diese von den Jugendlichen sel-
ber beschreiben zu lassen. Solange allein
Erwachsene iiber die Theologie und die
Konzepte entscheiden, gehen diese sehr
wahrscheinlich an den Jugendlichen vor-
bei.* Es wire in dieser Phase vielmehr
wichtig, ,das Angebot der Kirchen mit
den Augen der Jugendlichen zu sehen und
aus ihrem biografischen Kontext heraus
zu bewerten. Was brauchen Jugendliche
heute? Was werden sie in ihrer Lebensge-
staltung nitzlich finden?“*¢

Friedrich Schweitzer, Auf der Suche nach eigenem Glauben. Das sich verdndernde Jugendalter

als Herausforderung an die christlichen Kirchen, in: Concilium 43 (2007), 577-585, 583.
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Dariiber hinaus kénnen auf der Basis
der Ritualtheorie von Turner weitergehen-
de Fragen gestellt werden. Fiir Jugendliche
ist die Erfahrung, Teil einer Gruppe zu
sein, auferordentlich wichtig. Diese Grup-
pen zeichnen sich in der Regel durch eine
eigene Symbol- und Zeichensprache aus.
Gerade diese (Schmuck, Frisur, Musik) ist
es, mit der sie sich von anderen Jugendli-
chen und Gruppen unterscheiden. Wo bie-
tet die Kirche Jugendlichen Erfahrungen
solcher Zusammenschliisse an? Wo lésst
sie die befremdende Kraft von Jugendli-
chen zu und gibt fiir sie Orte frei? In der li-
minalen Phase sind die Jugendlichen nicht
allein. Sie werden von Erwachsenen beglei-
tet. Wo lasst die Kirche Jugendliche allein?
Wer koénnten ihre Begleiter/-innen sein
und welche Kompetenzen benétigen die-
se? Turner weist darauf hin, dass die verdn-
dernde Kraft von Ritualen iiber das rituelle
Subjekt in die Gemeinschaft hinausreicht.
Welche Bedeutung konnte diese Tatsache
bei der Gestaltung der Firmvorbereitung

und Firmung selbst haben? Er unterschei-
det auflerdem zwischen Zeremonie und
Ritual. Zeremonien untermauern, festi-
gen Strukturen. Rituale iiberschreiten und
verwandeln Kontexte. Ist die Firmung Ze-
remonie oder Ritual? Wie miisste auf die
Firmung vorbereitet und wie Firmung ge-
feiert werden, wenn sie ein Ritual sein soll?

Antworten auf diese Fragen zu suchen
bedeutet, Autoritit zu riskieren, aber letzt-
lich ist sie nur im Wagnis zu gewinnen.
Dann koénnte die Firmung wohlméglich
noch ofter ein gelungener Ort der Riten-
kommunikation werden und sie wiére eine
rituelle Hilfestellung, in der Jugendliche
Annahme und Anerkennung, Zuversicht
und Stiarkung erfahren konnen.

Die Autorin: Hildegard Wustmans, geb.
1963, Studium der Theologie in Wiirzburg
und Sao Paulo, Professorin fiir Pastoraltheo-
logie an der Katholisch-Theologischen Pri-
vatuniversitit Linz.



