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Hermann Haring

Es geht ums Ganze

Zur Revision des Opfermodells im Diskurs von Gnade und Stinde

¢ Was heifSt Siinde? Was ist Gnade? Die zentralen Begriffe der christlichen
Heilsrede erzeugen heute fiir den Grofdteil der Menschen grofite Verste-
hensschwierigkeiten. Ein Grund liegt in der einseitigen sithnetheologischen
Verklammerung des Siinden- und Gnadenverstindnisses bei Paulus und
Augustinus. Der systematische Theologe Hermann Hiaring dagegen pladiert
fiir die Wiedergewinnung eines erfahrungs- und gerechtigkeitsbezogenen
Gnaden- und Siindenverstindnisses, wie er in den biblischen Traditionen
auf breiter Basis zu finden ist: ,,Der bislang auf die Siinde bezogene Gna-
dendiskurs ist dann wieder im Eifer fiir Gottes Gerechtigkeit zu verankern.
Dann ldsst sich Gnade wiederum vorbehaltlos als Freiheit und Befreiung

denken.“ (Redaktion)

»Es geht ums Ganze®, lautet der Titel eines
aktuellen theologischen Beitrags zur Frage
der Gnade.! Dieser Satz gibt das Pathos des
religiosen Gnadenbegriffs wieder und ge-
nau das ist sein Problem. Niemand kann
einfach tiber ,,das Ganze® reden, ohne an-
fallig zu werden fiir unbewusste Interessen,
verfithrerische Ideologien und die Denk-
gleise der eigenen Tradition.?

In der Schrift, auch in Jesu Verkiin-
digung, gibt es keinen geeichten Gnaden-
begriff, wohl aber ein Bedeutungsfeld von
(Gottes) Giite und Erbarmen, das Gott den
Menschen schenkt und das in Gottes Wor-
ten und Taten zum Ausdruck kommt.?
Doch bei Paulus gewinnt ,Gnade“ (charis)
ein spezifisch christliches Profil%; er spricht

von jener neuen und endgiiltigen Gnade,
zu der wir durch Jesus Christus Zugang er-
halten haben (Rom 5,2). Gnade meint jetzt
die Erlosung in Jesus Christus, also die Be-
freiung vom Joch der Siinde und des Geset-
zes, ermoglicht durch die Rechtfertigung
der Siinder von einer universalen Schuld,
der Juden wie Heiden unterliegen (Rom
2,12). Damit ist das Begriffsfeld eingegrenzt,
in dem sich der christliche Gnadendiskurs
bis heute bewegt. Zwar meint ,Gnade“ im-
mer noch Gottes Glite insgesamt, aber zu-
nehmend wird sie von einem epochal neuen
Gedanken bestimmt. Es ist der Tod Jesu, der
»fur unsere Siinden” gestorben ist und Gott
damit vers6hnt hat. Seitdem ist der Siinden-
diskurs der entscheidende Attraktor einer

Sabine Pemsel-Maier, Es geht ums Ganze: Gottes Gnade, in: Katechetische Blatter 134 (2009),
399-404.

Karl H. Menke, Was ist das eigentlich: ,,Gnade“? Sechs Thesen zur Diskussion, in: Theologie und
Philosophie 84 (2009), 356-373.

Zu diesem Begriffsfeld gehoren: Zuwendung, Zuneigung, Barmherzigkeit, Hilfe, Gunst, Ret-
tung. Es geht also um eine personale Beziehung.

Gustavo Sdanchez Rojas, La gracia en San Pablo, in: Revista teoldgica limense 43 (2009), 39-58.
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chaotisch vielfiltigen Gnadentheologie.
Notgedrungen wird sie zur Schicksalsgenos-
sin aller Verstrickungen, die das christliche
Stindenverstdndnis mit sich gebracht hat.
Mehrere Stationen sind zu nennen, die
einander nicht ablosten, sondern bestitigt
und verstarkt haben: Es ist der paulinische
Gedanke vom Stithnetod Jesu, der den Men-
schen die Rechtfertigung vor Gott ermdg-
licht. Es ist das augustinische Axiom einer
universalen Menschheitsschuld vor Gott,
die unsere Freiheit schon ruinierte, bevor
wir Qiberhaupt geboren wurden.” Wir ken-
nen Luthers massiven Zweifel an unserem
Vermogen, fiir unser Heil iiberhaupt etwas
zu unternehmen® und schliefSlich - Folge
all dieser Selbstentmidchtigung vor Gott
- die Destruktion aller Freiheitselemente
gegeniiber einem tbermachtigen, zudem
vorherbestimmenden Gott, bei dem nur
noch ein hilf- und aktionslos vertrauender
Gehorsam gilt.” Was kann da Gnade noch
bedeuten vor einem Menschen, von dem
nur noch ,,nichts und Stinde® tibrig bleibt?®
Angesichts des neuzeitlichen Freiheits-
gedankens brach die evangelisch-fiduzia-
le Gnadenversion ebenso in sich zusam-

men wie die katholisch-sakramentale, die
Gottes Zuwendung zu einem System ver-
schiedenster ,,Gnaden® verdinglichte.” Das
Fiasko dieser Explikationen zwang zu neu-
en, radikalisierten Verhiltnisbestimmun-
gen von Gnade und menschlicher Freiheit,
die schlieSlich zu einer Neukonzeption des
Stindenbegriffs fiihrten.

All diese vielfiltigen Ansitze mogen
ihren Sinn und ihre Verdienste haben.
Doch fiir das allgemeine Glaubensbewusst-
sein, so mein Eindruck, hat der Wirbel
dieser Konstellationen dem Gnadenbegriff
alle Konturen geraubt; er wurde zum erst-
rangigen Problemtrager des christlichen
Heilsverstindnisses tiberhaupt. Anderer-
seits behauptete er sich als der zentrale
Qualifikator einer gottlichen Zuwendung,
die auf das Siindenproblem verzichten
kann.' Inzwischen ist dem Gnadenbegriff
der gespaltene Charakter des christlichen
Heilsverstandnisses zwischen Sitinde und
Freiheit tief eingeschrieben. Man frage
durchschnittliche Katholikinnen oder Ka-
tholiken auf der Strafle, was sie unter Gna-
de verstehen. Vermutlich beginnen sie et-
was hilflos zu stammeln."!

> Zur Theorie der Ur- oder Erbsiinde: Hermann Hiring, Das Bose in der Welt. Gottes Macht oder

Ohnmacht?, Darmstadt 1999, 93-127.

6 Rolf Schifer, Glaube und Werke nach Luther, in: Luther, Zeitschrift der Luthergesellschaft, 58

(1987), 75-85.

1111-1121 (Lit.).

Hermann Hiring, Die Macht des Bosen. Das Erbe Augustins, Ziirich 1979.
Hermann Hdring, Art. Malum, in: C. Mayer (Hg.), Augustinus-Lexikon, Bd. III, Basel 2011,

Die katholische Dogmatik unterschied zwischen verschiedenen Gnadenarten: der geschaffenen

und ungeschaffenen, duf8eren und inneren, der gratis gegebenen und der wohlgeféllig machen-
den, der habituellen und aktuellen, die ihrerseits unterteilt wird in Verstandes-, Willens-, Er-
leuchtungs- und Starkungsgnade, die zuvorkommend, unterstiitzend und begleitend, hinrei-
chend und wirksam sein kann. Der Katholische Katechismus berichtet noch von sakramentaler

Gnade sowie Standesgnade.
10

»Gnade ist der Inbegrift der gottlichen Zuwendung zum Menschen, die sich in Jesus Christus

verleiblicht und im HI. Geist als Gabe zuinnerst mitteilt, und der daraus erwachsenden Bezie-
hung zwischen Gott und Mensch.“ (Eva-Maria Faber, Gnade. V1. Systematisch-theologisch, in:

LThK IV, Freiburg *1995, 779-785; zit. 779).

"' Kai G. Sander, Kann man Gnade eigentlich spiiren? In: Katechetische Blitter 134 (2009), 405-
409; Manuel Stinglhammer, ,,Gnade fihlt sich an wie Cabrio fahren', in: Katechetische Blitter

134 (2009), 421-425.
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1 Von der Verinnerlichung
zum Realitatsverlust

In den Zeugnissen der Evangelien, damit
auch in den jesuanischen Zeugnissen,
ist die Dialektik von Gnade und Schuld
noch wenig greitbar. Um Gottes Giite und
Freundlichkeit geht es allemal, um die
Freude des Wiederfindens, um das Augen-
licht der Blinden und die Befreiung der
Gefangenen sowie um die Uberzeugung,
dass Gottes Reich hier und jetzt beginnen
kann. Nicht menschliche Schuld ist dabei
zu verarbeiten, sondern die Schicksale, die
Menschen und Volker treffen; die Opfer
stehen im Zentrum des Interesses. Die je-
suanische Botschaft ist noch ganz von der
prophetischen Leidenschaft nach Gerech-
tigkeit getrieben.'?

Anders bei Paulus: Nach ihm bricht
eine Lawine der Schuld und mithin des
gottlichen Zorns tiber die Menschheit he-
rein. Zur Begriindung verweist er aber
nicht auf empirische Missstinde, sondern
auf ,die Stinde® ,Durch einen einzigen
Menschen kam die Stinde in die Welt und
durch die Siinde der Tod, und auf diese
Weise gelangte der Tod zu allen Men-
schen.“ (Rom 5,12a-c). Dementsprechend
wird auch Gottes Gnade ganz kontextfrei
formuliert: ,,Die Gabe, die durch die Gna-
dentat des einen Menschen Jesus Christus
bewirkt worden ist, (ist) den vielen reich-
lich zuteil geworden. (V. 15) Gottes Gna-
de ist und wirkt also universal und das
Gesamtkonzept wird in Adam und Chris-
tus als dem Neuen Adam symbolisiert.
Die Begriindung lasst jedoch aufhorchen:

12

Dies alles geschah, ,weil alle siindigten®
(Rom 5,12d). In der Erinnerung mag der
Menschheitsbeginn mit seinen Katastro-
phen (Gen 3-10) nachgewirkt haben. Die
Schuldfrage ist aber als siindige Freiheits-
tat verinnerlicht, deren Folge als Verstri-
ckung in eine Gegenmacht konkretisiert.
Als Ausweg bleibt nur noch die Rechtfer-
tigung des Stinders, der ,,ohne die Werke
des Gesetzes“ Gott zu vertrauen hat (Rom
3,28). Glaubiges Handeln wird so, weil rein
aufSerlich, zum Folgehandeln relativiert.
Der Jakobusbrief hat auf diese Einseitigkeit
reagiert (Jak 2,14).

Dass Paulus das Siinde-Heil-Problem
zur Glaubensfrage verinnerlichte, mag
die Folge einer jiidisch-christlichen Aus-
einandersetzung sein. Problematischer ist,
wie Augustinus diese Verinnerlichung pla-
tonisierend vorantrieb. Er suchte Gnade
als eine rein geistige, von der Welt unbe-
helligte Freiheitserfahrung. Gnade bedeu-
tete jetzt jenseitige, wenn auch erfahrbare
Gottesnihe. Es ist die Gottesnahe von un-
wiirdigen Menschen, die aus sich heraus
nichts als Verdammung verdienen. Auf
diesem Néhrboden wuchert das menschli-
che Schuldbewusstsein in mittelalterlichen
Sakraments- und Frommigkeitspraxen
aus. Martin Luther entzieht ihnen ihre Le-
gitimitdt, indem er alle Gnade auf die Frage
reduziert, wie ich einen gnidigen Gott be-
kommen kann.

So waren der christliche Stinden- und
sein korrespondierender Gnadendiskurs
kaum vorbereitet auf die aufbrechende
Neuzeit mit ihrer selbstbewussten Entde-
ckung von Individuum und Wissenschaft,

Dies ist das Anliegen von Ethel L. Behrendt in ihrer Fundamentalkritik an den Jesusbiichern

von J. Ratzinger/Benedikt XV1.: Ethel L. Behrendt, ,Jesus von Nazareth. Wie ihm der Papst die
Gerechtigkeit entwendet hat, in: H. Hiring (Hg.), Der Jesus des Papstes. Passion, Tod und Auf-
erstehung Jesu im Disput, Berlin 2011, 227-262; dies., Gottes Ehre — Gerechtigkeit. Das verun-
treute biblische Wort, eine kritische Auseinandersetzung mit dem Buch von Joseph Ratzinger,
Papst Benedikt XVI., Jesus von Nazareth, Miinchen 2008.
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von Welt und Gesellschaft. Es ist das be-
kannte Adagium von der Erbsiinde, das
mit dem aufkommenden Erkenntnisdurst,
Gestaltungswillen und Freiheitsbewusst-
sein unvertréaglich ist. Diese Unvertrig-
lichkeit ibertragt sich auf eine Gnade,
zu der die Neuzeit keine Affinitit mehr
entwickelt. Die dem Siindenbewusstsein
entsprechende Gnade wirkt auf die Be-
troffenen demiitigend, auf die Beobachter
nichtssagend oder irreal, nach Nietzsche
nur dazu geschaffen, den Menschengeist
klein zu halten. Trotz seiner guten jesua-
nischen Papiere konnte sich das mensch-
liche Freiheitsbewusstsein jetzt nur noch
im Konflikt mit katholischen Altaren und
protestantischen Kathedern entwickeln.
Gewiss, diese schematische und iiber-
schldgige Problemanzeige liefe sich viel-
fach modifizieren. Zwei Bemerkungen
dazu sind unverzichtbar. Erstens: Der Be-
griff der Gnade lasst sich nicht auf die Siin-
de als deren Kehrseite reduzieren. Schon
Paulus vermerkt unmissverstiandlich, dass
Gottes Gnade den vielen im Ubermaf§ zu-
teil wurde (Rém 5,12.15). Dieses Uber-
maf3 geht auch aus den Erfahrungen des
Augustinus hervor und ich vermute, dass
die iiberstarke Profilierung von Siindigkeit
und Elend genau dieser Kontrastfunktion
diente. Siinden- und Gnadenbekennt-
nis begannen einander zu iibertrumpfen.
Zweitens: Die Erfahrung von Gnade hatte
immer viele Gesichter und konnte sich oft
vom niederdriickenden Stindenbewusst-
sein befreien. Dies zeigt sich in der Mystik
wie in der Volksfrommigkeit, im tatigen
Christsein wie in auflerordentlichen Si-
tuationen, die man als Geschenk Gottes
deutete. Deshalb ist die Rede von Gottes

Gnade nie zusammengebrochen, sondern
behilt bis heute ihre Vitalitdt. Die Erfah-
rung von Gottes Giite gehort zu den reichs-
ten Schitzen, die eine Religion zu bieten
hat. Wie schrecklich man sich Bosheit und
Unheil auch vorstellte und wie sehr man
auch unter ihnen litt, letztlich wurde die
christliche Heilsbotschaft immer selbst
zum Maf$ und zur letzten Interpretin des
Unheils. Dieses hermeneutische Prinzip
hat — wenn auch oft diskriminiert - von
Anfang an bis in die Gegenwart durch-
gehalten.”” Nur wer weifi, dass wir Gottes
Gnade alles verdanken, erschrickt vor der
Undankbarkeit derer, die solches ignorie-
ren. Umso enttduschender ist es, dass sich
die beschriebene Korrespondenz in der
verbindlichen Erlosungslehre und in einer
weit verbreiteten Frommigkeitspraxis fest-
gesetzt hat'* Der Grund dieser unseligen
Dynamik liegt in der (ganz unjtdischen
und unjesuanischen) Verinnerlichung des
Heilsbegriffs.

2 Vom Realitatsverlust
zur ldeologieanfalligkeit

In einem néchsten Schritt sei auf den be-
schriebenen Realititsverlust und dessen
Folgen in der Neuzeit eingegangen. Wie
schon gesagt, bezog die biblische Tradition
die Gnade, Gottes wirksame Giite also,
auf Gottes Reich und die Verséhnung der
Menschheit, die hier und jetzt beginnt. Die
abendldndische Theologie fixierte sich im
Gefolge von Paulus und Augustinus auf
Rechtfertigung und Erlosung. Die spétere
Tradition der Scholastik stellt der Gnade,
durchaus im Sinne der Neuzeit, die ,,Na-

3 Ingolf U. Dalferth, Malum. Theologische Hermeneutik des Bosen, Tiibingen 2008.
" An diesem Zusammenhang hilt auch fest: Joseph Ratzinger/Benedikt XVI., Jesus von Nazareth.
Teil 2: Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auferstehung, Freiburg 2011, 230-253.
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tur gegeniiber.” Im Gegensatz zu allem
,Ubernatiirlichen“ meint sie damit umfas-
send die (von Gott geschaffene) diesseitige
Wirklichkeit mit all ihren immanent er-
schliebaren Zusammenhidngen. Dies er-
offnet fir das Gesprach mit Philosophie
und Wissenschaften zwar neue Perspekti-
ven, drangt aber die Gnade ab in einen jen-
seitigen Raum, der von dieser Welt noch
weiter entfernt ist. Als tibernatiirlich gel-
ten die durch Wort und Sakramente ver-
mittelten Gaben. Sie zielen auf einen Zu-
stand, der den Erlosten im Jenseits zuteil
wird. Jetzt wird Gottes erfahrbares Wir-
ken in dieser Welt auf innere Erfahrungen
oder - in Sonderfillen - auf die wunder-
bare Durchbrechung von ,,Naturgesetzen®
beschrankt. Die oft beklagte, wachsende
Gottferne der Neuzeit hat durchaus Wur-
zeln in dieser Theologie. Denn jetzt lauft
alles auf die Frage hinaus, wie die {iberna-
tiirliche Gnade den Menschen iiberhaupt
noch erreichen kann, wenn sie nicht zu
einem Arsenal von vertrostenden Jenseits-
vorstellungen verkiimmern soll.

Die katholische Kirche hat aus dieser
Frage Nutzen gezogen, denn in ihr spielt
die Ritualisierung des Heils eine wichtige
Rolle. Sie feiert die Sakramente und ver-
steht ihre Gemeinschaft als Leib Christi,
entfaltet die barocke Pracht als , Triumph
der Gnade Christi“. Gottliche Gnade ldsst
sich in Zeit und Ort lokalisieren. Im evan-
gelischen Raum geht es abstrakter zu, denn
dort werden Gnade und Vergebung ,,nur®
im Wort zugesprochen; die Bedeutung
der konkretisierenden Rituale tritt merk-
lich zuriick. In beiden Fallen aber schreitet
heute die Entweltlichung und damit die
Ideologisierung voran. Denn je mehr sich
die Kirchen aus dem Zusammenhang die-

ser Welt entfernen, umso scharfer tritt fiir
die Glaubenden wieder ihr paulinisch-au-
gustinisches Heilsmonopol hervor. Fiir alle
anderen sind die Briicken duflerst schmal
geworden, denn erneut konzentriert sich
alle Gnadenerfahrung auf die Stindenver-
gebung und das Bekenntnis der eigenen
Unwiirdigkeit. Wie aber sollen Siinde und
Unwiirdigkeit fir diejenigen erfahrbar
werden, denen jede vorausgehende Er-
fahrung von Gottes ungeschuldeter Giite
abhanden gekommen ist? Die Sprache von
Gnade und Heil bleibt blind und nichtssa-
gend, solange sie sich iiber normalen Welt-
sphiren bewegt. Diese Realitdtsferne, nicht
der Unglaube oder eine bose Welt, haben
der Sakularisierung ihren Weg geebnet.

Der Begriff der Gnade ist zu einer
Leerformel degeneriert, weil er nach wie
vor von einem verinnerlichten und de-
realisierten Stindenbegriff gesteuert wird.
Er hat uns nicht nur die konkreten Krite-
rien geraubt, die ein Gesprach zwischen
Glaube und Welt ermoéglichen, sondern
auch die Elemente genommen, die eine
tiberzeugende und ideologieresistente Ver-
hiltnisbestimmung zwischen dem christli-
chen Gnaden- und einem realen Siinden-
begriff ermoglichen.

3  Erlésung:
Opfer oder Solidaritat?

Bislang blieb die Frage ausgeklammert:
Wieso wurde die Siinde zum leitenden At-
traktor des christlichen Gnadenverstind-
nisses? Die Antwort scheint mir verblif-
fend einfach und vielerorts schon erkannt
zu sein: Sie liegt in der frithen, normativ
formulierten Uberzeugung: ,Christus ist

'S Eva-Maria Faber, Natur und Gnade, in: LThK VII, Freiburg 1998, 667-671; Ralph DelColle, Na-
ture and grace: why this Catholic delineation of the ,,supernatural®is important for Pentecostals,
in: Journal of Pentecostal theology 18 (2009), 111-122.
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fiir unsere Siinden gestorben, gemaf3 der
Schrift* (1 Kor 15,3b). Im Riickgrift auf
jiidische Zeugnisse und unter dem Inter-
pretationsdruck der Opferreligionen hat
dieser Bekenntnissatz den Christusglau-
ben, den Erlosungsglauben und spiter das
Verstindnis der Eucharistie auf den Opfer-
gedanken konzentriert.

Die Exegese ruft schon lange zu einer
besonneneren Interpretation auf, die von
der systematischen Theologie kaum rezi-
piert wurde. Das Hauptproblem liegt im
Anschluss an 1 Kor 15,3 in der Isolierung
des Todes Jesu zu einem Opfergeschehen
und in der Verdinglichung der Metaphern,
die den Sinn des Todes Jesu erhellen sollen.
Dies vorausgesetzt, ldsst sich etwa die be-
hutsame Art und Weise verstehen, in der
Hans Kiing als Systematiker schon 1974
die exegetische Interpretationsgeschichte
aufgreift und zusammenfasst:'®

- Das Neue Testament hat zur Deu-
tung von Jesu Tod keine einheitliche Theo-
rie entwickelt, obwohl angesichts dieses
schindlichen Todes ein hoher Deutungs-
bedarf bestand. Die Rede ist von ,,Beispiel,
Erlosung, Befreiung, Siindenvergebung,
Reinigung, Heiligung, Verséhnung und
Rechtfertigung®. Unbestritten ist also die
heilende Wirkung dieses Todes. Illustriert
wird diese Wirkung durch verschiedene,
in ihren Ubergingen schwebenden Vor-
stellungen: ,,Loskauf, Stellvertretung, Op-
fer (Passa-, Bundes-, Stthnopfer)“. Auch in
dieser Hinsicht gibt es keine einheitliche
Theorie, die fiir die heutigen Interpretatio-
nen Differenzierungen erlaubt, wenn nicht

gar verlangt. Wenn Kiing zur Folgerung
kommt, dass die Vorstellungen vom Los-
kauf (= Erlosung), Losegeld und Sithnop-
fer (410) fir unser Vorstellungsvermégen
besonders schwer zu entschliisseln sind,
gibt er nur einen Konsens wieder, der sich
schon vor 40 Jahren eingestellt hatte.

- Die spitere Theologie des Westens
deutet die genannten neutestamentlichen
Modelle vornehmlich als Rechtsverhilt-
nis zwischen Gott und Mensch und kann
sich dabei auf die Rechtfertigungsfrage von
Paulus berufen. Sie entwickelt heute noch
geldufige Leitbegriffe wie ,Gesetz, Schuld,
Strafe, Lohn, Buf3e, Sithne, Loskauf, Satis-
faktion, Rekonziliation, Restitution®. Para-
dox ist, dass der Gesetzeskritiker Jesus als
der neue Gesetzgeber verstanden (411)
und das Evangelium zum ,neuen Ge-
setz“ wird.”” Der unendlich wertvolle Tod
des Gottmenschen leistet Genugtuung.
»Schuld und Stihne, Leistung und Gegen-
leistung, Schaden und Schadenersatz®
kommen zum Ausgleich.

Die kritische Leistung der historisch-
kritischen Exegese ist ebenso eklatant wie
deren Folgerungen fiir eine Interpretation
des Todes Jesu. Was folgt fiir die Deutung
von Jesu Tod als Stihnopfer fiir unsere
Stinden? Diesem Modell kommt schon
deshalb eine begrenzte Legitimitét zu, weil
es — vom Hebréerbrief abgesehen - in den
biblischen Todesdeutungen keine zent-
rale Rolle spielt."”® Zudem wird diese Vor-
stellungswelt schon im Neuen Testament
selbst korrigiert. Mit dem Opfer wird kein
zorniger Ddmon verséhnt, vielmehr ist der

16" Zum Folgenden: Hans Kiing, Christsein, Miinchen 1974, 409-417.

17
18

Erstim 11. Jahrhundert wird dieser Denkstil zum rational durchdachten geschlossenen System.
Moglicherweise ist dieses Modell auf jiidisch-prophetische Deutungen (bes. Jes 53) zuriickzu-

fithren, moglicherweise auf Jesus selbst (Mk 10,45: Der Menschensohn ist gekommen, ,,um zu
dienen und sein Leben hinzugeben als Losegeld fiir viele®). Ferner ist die Rede vom ,,Stthnemal
der Erlosung® (Rom 3,24-26), dem ,,geschlachteten Passalamm® (1 Kor 5,7) und dem ,,Lamm
Gottes, das die Stinden der Welt tragt“ (Joh 1,29 u.a.) (414).
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Mensch[!] zu versohnen und ist es Gott[!],
der uns versohnt und den Versdhnungs-
dienst auftragt (2 Kor 5,18). Ferner denkt
das Neue Testament mit keiner Zeile an
eine Opfergabe; auch das vollzogene Zei-
chen[!] des vergossenen Blutes wird nicht
so gesehen (Mt 26,28). Gemeint ist eine
personale Selbsthingabe, die ja gerade das
Ende aller kultischen Opfer einschliefit.
Christus hat kein Opfer dargebracht, son-
dern ist einen Opferweg gegangen (415).
Kiings Schlussfolgerungen ergeben
sich aus diesem exegetischen Befund, den
er mit dem Verstandnishorizont unserer
Gegenwart abgleicht. Er muss dies tun,
denn die Opferreligionen sind aus unseren
Kulturen verschwunden. Opfervorstellun-
gen iiben also keine vertiefende Kontrast-,
sondern nur noch eine verflachende Ist-
Wirkung aus. Als Ersatzbegriffe, die den
weiterfiihrenden Gehalt fiir die Gegenwart
zum Ausdruck bringen konnen, schligt
Kiing Worte vor wie: Versdhnung, Stell-
vertretung, Erlosung, Befreiung, Hingabe
und Selbsthingabe. Das ,,fiir uns® ibertrégt
er als ,,zugunsten, zugute, zum besten von
uns®. Schliefllich ist es die Auferstehungs-
botschaft, die fiir Kiing die gegenwirtige
Bedeutung dieses Todes zum Tragen bringt:
»Als der zum Leben bei Gott Erweckte ist
und bleibt er fiir uns (ein fiir allemal) der
Gekreuzigte. So ist er fiir die Glaubenden
lebendig prasent. Der Kreuzestod ist von
daher ein historisches Faktum mit univer-
saler Bedeutung: alle Menschen sind davon
betroffen und zum Glauben berufen.“ (416)
Fithrt eine so geartete Analyse zu neu-
en Ergebnissen? Viele mag sie verunsi-
chern, denn sie zeigt, wie sperrig sich die

exegetische Forschung zu dogmatischen
Lehrkonzepten verhilt."” Offensichtlich
wird das ganze ,Wissen um Siinde und
Gnade nicht etwa ausgetauscht oder an be-
stimmten Punkten neu justiert, sondern in
einen anderen Bezugsrahmen eingertickt,
den Kiing als eine Christologie ,,von unten®
entwirft. Thr zufolge reicht es nicht, theo-
logisch den Tod an sich zu deuten. Er ist
zu deuten ,im Zusammenhang mit Ver-
kiindigung und Wirken des geschicht-
lichen Jesus, mit der lebendigen Présenz
des Auferweckten und selbstverstandlich
mit dem Erfahrungshorizont des heutigen
Menschen.

4 Gnade und Siinde in einem
biblischen und zugleich
zeitgemaBen Horizont

Dies ist der entscheidende Punkt. Es geht
nicht um das Kreuz, sondern um den Ge-
kreuzigten®, nicht um die mégliche Heils-
interpretation eines Mordes, sondern um
die Folgen eines solidarisch engagierten
Lebens. Im Tod Jesu prallen nicht mensch-
liche Siinde und deren offizielle Siihne,
sondern die Praxis einer gottlich vor-
behaltlosen Giite und die Bosheit eines
menschlichen Destruktionswillens aufei-
nander. Je mehr man aber die Siinde ver-
innerlichte, Gottes Gnade in deren Sithne
konzentrierte und dieses Heilgeschehen
als ein tbernatiirlich einmaliges Ereignis
derealisierte, umso mehr lie8 sich die Be-
freiung des Menschen von seiner Siinde
nur noch als ein derealisiert jenseitiges Er-
eignis denken. Der Tod Jesu wurde nicht

Man sieht dies auch an der mithevollen Art, in der reformwillige Dogmatiker versuchen, Brii-

ckenschlage zu heute nicht mehr nachvollziehbaren Vorstellungen aufrechtzuerhalten. Vgl. den
unten genannten Artikel von W. Kirchschliger (s. Anm. 21).

20
12), 83-99.

Leo Karrer, Vom Kreuz zum Gekreuzigten, in: H. Hdiring (Hg.), Der Jesus des Papstes (s. Anm.
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mehr als der ,konsequente® Endpunkt
einer konkreten, sinn- und gnadenvollen
Lebenspraxis gesehen, sondern zu einem
Sithneprozess verdinglicht.

Deshalb sind zwei Schritte unverzicht-
bar: (1) Der Weg vom Kreuz zum Gekreu-
zigten, wie ihn schon Hans Kiing einfor-
dert und Leo Karrer im Blick auf den Tod
Jesu neuerdings nachdriicklich nachzeich-
net. (2) Ferner die narrative Einholung des
jesuanischen Lebensweges, der faktisch -
aus menschlich nachvollziehbaren Griin-
den - zum Tod gefiihrt hat. Wer als Christ
wissen will, was Gottes Gnade meint und
was in Jesu Tod zur Debatte steht, muss
Schritt fiir Schritt die jesuanischen Erin-

Weiterfiithrende Literatur:

Gisbert Greshake, Gnade — Geschenk der
Freiheit, Kevelaer 2004. Gibt eine gute
Ubersicht iiber die traditionelle Gnaden-
lehre sowie deren Weiterentwicklung bis in
die Gegenwart.

Themenheft Gnade, Katechetische Blatter
134 (2009). Gibt einen guten Einblick in
die aktuellen Kernprobleme sowie in einen
zeitgemaflen Umgang mit der Problematik.
Klaus-Peter Jorns, Lebensgaben Gottes fei-
ern: Abschied vom Sithnopfermahl. Eine
neue Liturgie, Giitersloh 2007. Zeigt die
Folgerungen eines Abschieds vom Opfer-
gedanken fiir Gottesdienst und Frommig-
keit sowie entsprechende Gestaltungsvor-
schlage fiir die Liturgie.

Hermann Hiring (Hg.), Der Jesus des
Papstes. Passion, Tod und Auferstehung im
Disput, Berlin 2011. Die Beitrage von W.
Kirchschliger (57-82), L. Karrer (83-99),
R. A. Siebenrock (113-131) und E. L. Beh-
rendt (227-262) informieren tiber den ak-
tuellen Diskussionsstand der Siindenfrage
aus christologischer Perspektive.

nerungswege nachvollziehen. Deshalb ist
es konsequent, dass bei exegetisch sorgfil-
tigen Systematikern wie Kiing und Schil-
lebeeckx sich die gesamte Interpretation
jesuanischer Identitdt nicht in der Frage
nach dessen ontologischer, zugleich derea-
lisierter Wesensbestimmung biindelt, son-
dern in der Frage nach den Griinden, die
zu seinem Tod gefithrt haben.

So gesehen ist der Tod in sich kein iso-
lierbares Ereignis, sondern der Abschluss
und die Verdichtung einer Katastrophe,
zu der die Konfrontation reiner Giite, d. h.
reiner Gnadenpraxis mit dem Unrecht und
der vorteilsgesteuerten Bosheit der Welt
fithrte. Deshalb ist der christliche Lobpreis
von Gottes Gnade endlich abzukoppeln
vom personalisierten Siinden-, Sithne-,
Unwiirdigkeits- und Unterwiirfigkeits-
diskurs, der die christliche Theologie und
Frommigkeitspraxis immer massiv durch-
zieht. Wie in der prophetischen und der
jesuanischen Tradition sollte sich die Frage
nach Gottes Gnade wieder mit der urbibli-
schen Leidenschaft schlechthin verbinden.
Es ist der Kampf um Recht und Gerechtig-
keit. In ihm stilisiert sich der Glaubende
nicht als verdienstloser Stinder, sondern
verzehrt sich im Einsatz fiir eine gerechte
und barmherzige Menschheit, wie sie sich
in den Seligpreisungen darstellt. Wie kon-
kret und gewinnend lie3e sich wieder iiber
Gottes Gnade reden, wenn wir sie dort
suchten, wo Blinde sehen, Lahme gehen
und Armen eine freudige Botschaft zuteil
wird. Die Fragen nach menschlicher Siinde
und gottlicher Vergebung wiéren dadurch
nicht gelost, aber in einen umfassenderen
Zusammenhang geriickt.

Neuestens erfihrt diese Interpreta-
tion eine iiberraschende Bestitigung und
Weiterfithrung durch W. Kirchschldger,
der die grolen Formeln von der Hingabe
Jesu einer akribischen Analyse unterzieht
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und zum Ergebnis kommt:* Die grofien
(falschlich so genannten) ,Hingabefor-
meln“ des Neuen Testaments sind nicht von
einem opfertheologischen Gedanken, son-
dern von einem Subtext des solidarischen,
bis zum Tod bereiten Einsatzes fiir die Ge-
scheiterten getragen: Gott gibt seinen Sohn
nicht ,,hin’, sondern er ,,gibt“ ihn der Welt,
damit er sie rette (Joh 3,16f.). ,Eine gro-
Bere Liebe hat niemand als wer sein Leben
hinstellt [einsetzt] fiir seine Freunde. (Joh
15,13). ,Der gute Hirt stellt sein Leben hin
fiir seine Schafe.“ (Joh 10,11). Jesus gibt
sich nicht hin, wie konstant tibersetzt wird,
sondern setzt sein Leben ein, springt in
die Bresche. Zu retten sind die Armen (Lk
4,18-19). Auch der paulinische Hinweis
auf das Lamm (1 Kor 5,7) verweist auf kein
Opfer, sondern auf das Zeichen der Erret-
tung aus der Sklaverei: das Lamm wurde
»geschlachtet” und nicht ,,geopfert®

Damit ist die Opferterminologie auch
in den biblischen Ausgangspunkten (der
jidischen Bibel und des Neuen Testa-
ments) noch weiter aus dem Zentrum ge-
riickt, als es bisher den Anschein hatte. Die
Gnade erweist sich in ihrer Konkretion
also — einem jeden Menschen mit einiger
Empathie leicht verstindlich - als eine vor-
behaltlose, fiir Gerechtigkeit eifernde Soli-
daritit. Sie versucht Menschen aus ihrer
Fremd- und Selbstverstrickung zu losen,
ihnen im Namen Gottes neu das Gliick des
universalen Heils zu bringen.

Natiirlich verlangt auch diese Losung,
so einfach und so einsichtig sie auch wir-

21
Anm. 12), 57-82.

ken mag, nach weiteren Fragen. Es geht
nicht darum, den paulinischen Stinden-
und den Opfergedanken einfach aus der
Tradition auszuscheiden. Roman Sieben-
rock spricht vom archaischen Drang des
Menschen, immer wieder auf die Opfer-
mechanik zuriickzufallen.”> Doch bleibe
die Besprechung dieser These den Spezia-
listen der Religionspsychologie tiberlassen.
Vielleicht spielt in der abendldndischen Er-
l6sungsthematik noch eine weitere Proble-
matik, das neutestamentliche Grundpro-
blem schlechthin, eine Rolle, die auf eine
tiefgreifende Differenz zwischen Jesus und
Paulus zuriickgeht. Paulus geht aus vom
ziirnenden Gott, der fiir die Siinden der
Welt versohnt werden muss. Sein Gottes-
reich kann nicht, wie in Jesu Tod gesche-
hen, ohne die vorausgehende tiefgreifende
Versohnung der Menschheit beginnen.
»Gott, der seinen Zorn zeigen und seine
Macht erweisen wollte, hat die Gefafe des
Zorns, die zur Vernichtung bestimmt sind,
mit grofler Langmut ertragen® (Rém 9,22).
Jesus hingegen kennt einen Gott der vorbe-
haltlosen Giite. Sein Reich kann ohne jede
Vorbedingung beginnen. Warum? Weil
Jesus zutiefst von der jiidischen Leiden-
schaft nach Gerechtigkeit unter den Men-
schen durchdrungen war. Fiir sie eiferte er.
Um ihre Herstellung hat er gekampft und
sich im Leiden konsequent allen Riick-
schlagen gestellt. Doch beginnend mit der
Thorakritik des Paulus hat sich diese Lei-
denschaft fiir die Gerechtigkeit der Welt
zu einer Rechtfertigung der Einzelnen in

Walter Kirchschliger, Tod, Auferstehung, Erlosung, in: H. Hiring (Hg.), Der Jesus des Papstes (s.

22 Roman A. Siebenrock, Thn hat Gott hingestellt als ,,Hilasterion (R6m 3,25), in: H. Hiring (Hg.),

Der Jesus des Papstes (s. Anm. 12), 113-131.

2 Meinrad Limbeck, Ziirnt Gott wirklich? Fragen an Paulus, Stuttgart 2001; Hubertus Halbfas,
Glaubensverlust - Warum sich das Christentum neu erfinden muss, Diisseldorf 2011, sieht
deutlich die Problematik der paulinischen Glaubensinterpretation, sofern sie von der urspriing-

lichen Botschaft Jesu abgekoppelt wird.
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ihrem Gottesverhaltnis verinnerlicht. Viel-
leicht ist es der kommenden Generation
im jidisch-christlichen Gesprach vorbe-
halten, diese urjiidische Grundhaltung in
kritischer Auseinandersetzung mit Pau-
lus neu zu entdecken. Der bislang auf die
Siinde bezogene Gnadendiskurs ist dann
wieder im Eifer fiir Gottes Gerechtigkeit
zu verankern. Dann lésst sich Gnade wie-
derum vorbehaltlos als Freiheit** und als
Befreiung® denken.
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