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Ulrich Berges

Prophetischer Protest

im Namen der rettenden Gerechtigkeit

¢ Wenn von Protest gesprochen wird, dann darf ein Blick auf die Propheten
der Bibel nicht fehlen. Denn sie waren es, die im Namen JHWHs, der Israel
aus der Sklaverei befreit hat, gleichsam als ,,Diagnostiker der gesellschaftli-
chen Gegenwart“ lautstark und scharfziingig gegen Unrecht und Unterdrii-
ckung aufgestanden sind. Mit eindriicklichen Beispielen belegt der Autor,
der jetzt in Bonn Altes Testament lehrt, dass sich dieser Protest im Einklang
mit den Sozialgesetzen der Tora wie ein roter Faden durch die propheti-
schen Schriften vom 8. bis zum 4. Jh. zieht. (Redaktion)

Zur Analyse und Bewertung des prophe-
tischen Protests ist eine Differenzierung
zwischen ,kalten” und ,heiflen” Gesell-
schaften von Nutzen. Nach C. Lévi-Strauss
sind ,kalte Gesellschaften® so gefroren,
dass sie Verdnderungen permanent abzu-
wehren suchen. Jede Verdnderung, jede
Modernisierung wird als Angriff auf die
uralten Traditionen angesehen und ab-
gelehnt. Unter den unmittelbaren Nach-
barn Israels ist Agypten das beste Beispiel
einer ,,kalten® Gesellschaft. Demgegeniiber
zeichnen sich ,heifle Gesellschaften® da-
durch aus, dass sie Verdnderungen in ihre
Identitatsbestimmung integrieren
sich somit dynamisch fortentwickeln.'
Unter diesem Blickwinkel ist das antike
Israel ohne Zweifel eine ,heifle Gesell-
schaft®, die uns durch die Schriften des
Alten Testaments zugénglich ist, grosso
modo entstanden zwischen dem 8. und
4. Jh. v. Chr. Was fiir die hebraische Bibel
insgesamt gilt, dass Verdnderungen, ja die

und

Verarbeitung von Katastrophen eine ihrer
wesentlichen Antriebsfedern waren, das

1

frithen Hochkulturen, Miinchen 1992, 68-78.

trifft in besonderem Maf fiir die Schrift-
propheten und ihre Schiilerkreise zu. Nicht
die Bewahrung des gesellschaftlichen ,,sta-
tus quo’, sondern die immer wieder aufs
Neue geforderte Ausrichtung auf das ,,pro-
prium israeliticum®, den Glauben an den
befreienden und rettenden Gott JHWH
stand im Mittelpunkt prophetischer Kult-
und Sozialkritik. So ist es kein Zufall, dass
sich die Tradition der Schriftpropheten ab
der Mitte des 8. Jh. (Jesaja, Micha, Hosea)
genau dann herauszubilden begann, als
der assyrische Kulturdruck immer stér-
ker auf Israel und Juda lastete, dem das
Nordreich schliefllich im Jahre 722/721 v.
Chr. unterlag. Die hochst instabile Lage
als Durchzugsgebiet und Zankapfel zwi-
schen Agypten im Siiden und den meso-
potamischen Grofireichen im Osten (As-
sur/Babel) lieflen in Israel nie den Hauch
einer ,kalten® Gesellschaft aufkommen
- dafiir wehte der politische und milit4-
rische Wind viel zu heftig! Erst mit der
persischen Herrschaft (539-333 v.Chr.)
begann fiir Israel nach der Katastrophe
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des babylonischen Exils (587 -539 v.Chr.)
eine zweihundertjahrige Phase der Ruhe
und Stabilitét, in der die Schriften des Alten
Testaments - also auch die prophetischen
Traditionen - gesammelt und redigiert
wurden. In dieser Spannung zwischen dem
Anspruch, JHWHs besonderes Eigentums-
volk zu sein, und der Wirklichkeit, diese
Berufung zur Geschwisterlichkeit immer
wieder verraten zu haben, stehen auch
und nicht zuletzt die schriftprophetischen
Uberlieferungen.

1 Propheten und
Prophetenforschung

Riickblickend hat man die Schriftpro-
pheten in der deutschsprachigen alttesta-
mentlichen Exegese der letzten 50 Jahre
sicherlich zu charismatisch und zu sehr
als gesellschaftliche Sonderlinge darge-
stellt, die den koniglichen und priesterli-
chen Herrschaftsstrukturen im Gottesvolk
prinzipiell ablehnend gegeniibergestanden
hatten. Die Kritik und der Protest entziin-
deten sich aber nicht an der Monarchie,
dem kultischen Regelwerk oder an den flo-
rierenden Opfern im Jerusalemer Tempel
generell, sondern daran, dass Anspruch
und Wirklichkeit nicht mehr miteinander
in Einklang gebracht werden konnten. An-
ders als die umgangssprachliche Rede heu-
te vermuten lasst, waren die prophetischen
Griindergestalten keine Vorhersager der
Zukunft, sondern Diagnostiker der gesell-
schaftlichen Gegenwart! Prophetie in Wort
und Schrift klirte nicht iiber Zukiinftiges
auf, sondern durch-schaute (Dia-gnose)
die Gegenwart, und zwar vor dem Hinter-
grund der religios-ethischen Grundsitze,
die sich bereits in vorexilischer Zeit in Is-
rael herausgebildet hatten und die nach-
exilisch immer stirker in den Sozialbe-

stimmungen der Tora ihren Niederschlag
fanden.

Ein markantes Beispiel einer solchen
gesellschaftlichen Analyse findet sich am
Beginn des Jesajabuches: Der Horaufruf
an Himmel und Erde (Jes 1,2) steht sonst
nur noch im Moselied am Ende des Penta-
teuchs (Dtn 32,1), womit die prophetische
Weisung des Jesajabuches (vgl. Jes 1,10)
der priesterlichen Tora an die Seite gestellt
ist. Der prophetische Weheruf (Jes 1,4) gilt
einer Nation, einer Brut von Ubeltitern,
die JHWH verlassen, dem Heiligen Israels
den Riicken zugekehrt haben. Die prophe-
tische Anklage richtet sich gegen die Fiih-
rer und das Volk gleichermafien:

»HOrt das Wort JHWHs, ihr Wortfiih-
rer von Sodom! Horcht auf die Weisung
unseres Gottes, Volk von Gomorra! Was
soll ich mit euren vielen Schlachtopfern?,
spricht JHWH. Die Brandopfer von Wid-
dern und das Fett von Mastkilbern habe
ich satt, und am Blut der Stiere, Limmer
und Bocke habe ich keinen Gefallen ...
Wenn ihr eure Hiande ausbreitet, verhiille
ich meine Augen vor euch. Wenn ihr auch
noch so viel betet, ich hore es nicht. Eure
Hinde sind voller Blut. Wascht euch, rei-
nigt euch! Schafft mir eure bosen Taten aus
den Augen. Hort auf, Boses zu tun! Lernt,
Gutes zu tun! Sucht das Recht! Schreitet
ein gegen den Unterdriicker! Verschafft
den Waisen Recht, streitet fiir die Witwen!“
(V 10-11.15-17).

Auffillig ist, wie zum einen Kult- und
Sozialordnung unzertrennlich miteinan-
der verbunden sind und welchen absolu-
ten Stellenwert die Kategorien von Recht
(mischpat) und Gerechtigkeit (zedaqah)
zum anderen einnehmen. Dieser bindende
und richtende Maf3stab betrifft nicht zu-
erst andere, sondern das eigene Verhalten,
ja sogar das Tun und Lassen Gottes selbst.
So darf es z. B. Abraham wagen, JHWH an
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seine eigenen ethischen Grundsitze zu er-
innern, als dieser unterschiedslos Gerechte
und Frevler in Sodom dem Verderben aus-
liefern will: ,,Das sei fern von dir! Sollte der
Richter aller Welt nicht gerecht richten?“
(Gen 18,25).

2 Prophetische Heils-
und Unheilsverkiindigung

Anders als in den Gesetzessammlungen
der mosaischen Tora mdglich, entwerfen
die Propheten - und unter ihnen fith-
rend das Jesajabuch - eine Unbheils- und
Heilstopographie, die ihren Ausgangs-
und Zielpunkt in Jerusalem und auf dem
Zion besitzt. So klagt Jesaja als literarische
Hauptperson zu Beginn seines Auftretens,
die Stadt des Rechts und der Gerechtigkeit
sei jetzt voller Morder, ihr Silber sei ver-
schlackt, ihr Wein verwissert (Jes 1,21f.) -
und fahrt fort: ,Deine Fiirsten sind Auf-
rithrer und eine Bande von Dieben, ein
jeder liebt Bestechung und jagt Geschen-
ken nach. Der Waise verschaffen sie kein
Recht, und der Rechtsstreit der Witwe ge-
langt nicht vor sie“ (1,23-24). Die Ankiin-
digung des gottlichen Gerichts dient nicht
der Vernichtung, sondern der Reinigung:
»Ich will meine Hand gegen dich wenden,
ich schmelze wie mit Lauge deine Schla-
cken aus und will all dein Blei entfernen.
Ich will dir Richter geben wie am Anfang
und Ratgeber wie zu Beginn. Danach wird
man dich Statte der Gerechtigkeit nennen,
treue Stadt. Zion wird durch Recht erlgst
und die zu ihr umkehren durch Gerechtig-
keit* (V 251.).

In keinem anderen Prophetenbuch fin-
det sich das Wortpaar ,,Recht und Gerech-
tigkeit* so prégnant und fortlaufend wie

im Buch Jesaja.> Das berithmte Weinberg-
lied von Jes 5 stellt den rhetorischen Hohe-
punkt dar, wenn es die grofie Enttauschung
JHWHs tiber das fehlende Recht und die
ausbleibende Gerechtigkeit in Szene setzt:
»Denn der Weinberg JHWH Zebaots ist
das Haus Israel, und die Manner von Juda
sind die Pflanzung seiner Lust. Er hoffte
auf Rechtsspruch - doch siehe da: Rechts-
bruch, auf Rechtsverleih — doch siehe da:
Hilfegeschrei. (Jes 5,7). Wenn dieser nicht
zuletzt gegeniiber den Opfergaben und
Gebeten seiner Verehrer unbestechliche
Gott Recht und Gerechtigkeit durchsetzt,
dann wird er sich als heilig erweisen (5,16).
Anders als die bisherigen Konige, deren
Herrschaft von Ungerechtigkeiten geprigt
war (nicht einmal der grofie David entging
den schwersten Vergehen von Ehebruch
und Auftragsmord [vgl. 2 Sam 11]), soll
ein zukiinftiger Konigssohn diesen Thron
auf alle Zeit durch Recht und Gerechtig-
keit festigen und stiitzen (vgl. Jes 9,6). Was
fir eine weltgeschichtliche Wahrheit, die
sich allezeit und iiberall denen erschliefit,
deren Augen nicht verklebt und deren
Ohren nicht verstopft sind (Jes 6,9-10).
Ohne Recht und Gerechtigkeit kann keine
Herrschaft Bestand haben; vielmehr wird
sie durch die Wolkenbriiche des Gottes
weggespiilt, der als seine Waagschalen nur
iudicium et iustitia duldet (vgl. Jes 28,17).
Auf dem Zion, dem erhoftten, ja ersehnten
Heilsgelande sollen Recht und Gerechtig-
keit wohnen (32,16), weil JHWH als der
in der Hohe Thronende seine Stadt mit
Gerechtigkeit fiillt (vgl. 33,5). Interessan-
terweise kommt das Wortpaar ,,Recht und
Gerechtigkeit® in ethischer Dimension
in Jes 40-55 tiberhaupt nicht vor, denn in
der Zeit der babylonischen Gefangenschaft
war Solidaritdt von allen verlangt und ge-

2 Jes 1,27; 5,7.16; 9,6; 28,17; 32,16; 33,5; 54,17; 56,1; 58,2; 59,9.14.
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lebt! Doch sofort nach der Riickkehr ins
Land der Viter setzt das Unrechtsverhal-
ten erneut ein, und Recht und Gerechtig-
keit werden zum Motto jener Kreise, die
sich fiir eine solidarische Gesellschaft — be-
dauerlicherweise vergeblich - einsetzten
(vgl. Jes 56,1; 58,2; 59,9; 59,14).

3 Die gescheiterte Restauration
nach dem Exil

Die nachexilische Restauration fiihrte kei-
neswegs zur Durchsetzung einer geschwis-
terlichen Gesellschaft, wie besonders das
Dtn dies als Lehre aus der exilischen Katas-
trophe erhofft hatte, sondern im Gegenteil
zu einer immer grofleren sozialen Zerklif-
tung. Ein dramatisches Bild davon wird in
Neh 5 entworfen, wo jiidische Bewohner
des Landes die eigenen Leute drangsalie-
ren, sie enteignen, deren Kinder pfinden
und somit die Sozialnormen der Tora strf-
lich missachten! Wenige Jahrzehnte spater
verfasst, lasst [job 24 erkennen, wie sich
die soziale Lage der Armen verscharft hat-
te und sogar zum theologischen Problem
wurde: ,Nackt, ohne Kleidung, verbringen
sie die Nacht, und in der Kalte haben sie
keine Decke. Vom Regen der Berge sind
sie durchnésst, und an den Felsen suchen
sie Schutz. Man reifit das Waisenkind von
der Mutterbrust, und den Saugling des Ar-
men nimmt man zum Pfand. Nackt gehen
sie einher, ohne Kleidung, und hungernd
tragen sie Garben. In den Gérten pressen
sie O, treten die Kelter und leiden Durst
dabei. In der Stadt hort man Menschen
stohnen, und Verletzte schreien um Hilfe,
und Gott achtet nicht auf [ihr] Gebet® (Iljob
24,7-12). Es ist kein Zufall, dass im ganzen
ljob-Buch nur in der Rede des Elihu das
gesuchte Wortpaar erneut aufscheint - und
zwar als Verteidigung Gottes: ,,Den All-

machtigen - ihn erreichen wir nicht, den
Erhabenen an Kraft. Aber das Recht und
die Fiille der Gerechtigkeit beugt er nicht*
(Tjob 37,23). Das heif3t nichts anderes als:
Man weif3 zwar nicht, warum so viel Un-
gerechtigkeit geschieht, aber an Gott kann
es auf jeden Fall nicht liegen! Das gesamte
Buch Jjob ist ein Protest gegen diese Theo-
logie, die Gott aus dem Elend dieser Welt
heraushalten will.

In der spétnachexilischen Zeit wurde
eine Entwicklung immer dominanter, die
der vorexilischen Konzeption von Arm
und Reich diametral gegeniibersteht. Gal-
ten zuvor der Reiche und die Reichen als
von JHWH gesegnet (vgl. die Segnungen
der Erzeltern in u.a. Gen 24,35; 26,12-14),
so wurde der materielle Reichtum in der
Spatzeit immer suspekter, ja geradezu gott-
los. So stellt sich der Beter von Ps 73 die an-
geberischen und fettleibigen Reichen vor,
die Schitze anhdufen und an deren Lippen
die Massen hangen. In diese Situation ge-
hort auch der bekannte Vers aus dem vier-
ten Gottesknechtslied, wo es nach dem
hebraischen Text heif3t: ,Bei den Frevlern
gab man ihm sein Grab und beim Reichen
(aschir) seine Ruhestitte, obwohl er kein
Unrecht getan hat und kein triigerisches
Wort in seinem Mund war* (Jes 53,9). Be-
reits die Septuaginta hat diese provokante
Gleichsetzung nicht akzeptieren wollen
und tbersetzt: ,Ich werde die Bosen an-
stelle seines Grabes und die Reichen an-
stelle seines Todes geben“ (Septuaginta
Deutsch 2009). Die prophetische Kritik
schaut dagegen hinter die Kulissen und
lehnt ungerechten Reichtum ab: ,Wie ein
Rebhuhn, das ausbriitet, was es nicht gelegt
hat, so ist ein Mensch, der Reichtum durch
Unrecht erwirbt (Jer 17,11). Die Brisanz
von sozialer Armut ist auch daran abzu-
lesen, dass das biblische Hebriisch eine
Vielzahl von unterschiedlichen Begriffen
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kennt, die arme, mittellose Personen kenn-
zeichnen. Dabei ist bedeutsam, dass das
Wort ,,rasch’, das den Armen in seiner rein
okonomischen Lage bezeichnet, weder in
den Sozialgesetzen der mosaischen Tora,
noch in den Schriftpropheten, sondern nur
und sogar haufig in der Spruchweisheit be-
gegnet. Fiir die Weisheitslehrer war Armut
zum Teil selbstverschuldet (Spr 6,6-11;
10,4-5; 24,33-34; 28,19) und konnte auch
als Schande bezeichnet werden (Spr 13,18).
Fiir die Schriftpropheten waren die Armen
aber nie nur 6konomisch zu sehen, son-
dern ihnen haftete ein ethischer Imperativ
an, der in den drei theo-politischen Be-
griffen fiir Arme, namlich ,,dal, ebjon, ani/
anaw“ zum Tragen kommt. So ist der ,,ani”
nicht nur ein mittelloser Mensch, sondern
jemand, der ein Anrecht auf Hilfeleistung
hat. Gerade weil er der stindigen Ausbeu-
tung anderer wehrlos ausgesetzt ist, muss
er davor geschiitzt werden (Ex 22,24; Lev
19,9-10; Dtn 24,12.14-15).

4 Der biblische MaBstab
der rettenden Gerechtigkeit

Dass Recht und Gerechtigkeit nicht de-
ckungsgleich sind, kann auch heute am
eigenen Leib erfahren, wer zwar Recht
hat, aber sein Recht nicht bekommt! Zur
Durchsetzung des Rechts und zur Auf-
richtung von Gerechtigkeit bedarf es einer
integren Ausiibung von Macht und rich-
terlicher Gewalt (also potestas, nicht vio-
lentia). Diese Gewalt kam in den antiken
Gesellschaften des ostlichen Mittelmeer-
raumes dem Konig zu. So heifdt es im Pro-
log der berithmten Gesetzesstele des altba-
bylonischen Konigs Hammurapi aus dem

TUAT I/1, 40 tibers. R. Borger.
4 Ebd, 76.

18. Jh. v.Chr,, der Sonnengott Schamasch
habe ihn dazu berufen, ,,um Gerechtigkeit
im Lande sichtbar zu machen, den Bdsen
und den Schlimmen zu vernichten, den
Schwachen vom Starken nicht schadigen
zu lassen ...“°. Diese Beauftragung zum
Schutz der Schwachen findet sich erneut
im Epilog des Kodex Hammurapi: ,,... um
die Entscheidungen des Landes zu féllen,
um dem Geschédigten Recht zu verschaf-
fen [habe] ich meine {iberaus wertvollen
Worte auf meine Stele geschrieben und vor
meiner Statue namens ,Konig der Gerech-
tigkeit® aufgestellt. Auffilligerweise ist
dieser Imperativ zur Durchsetzung der Ge-
rechtigkeit zugunsten der Schwachen nur
in der konigsideologischen Rahmung des
Gesetzeswerkes zu finden, nicht aber in
den Bestimmungen selbst! So schreibt zum
Beispiel der § 16 des Kodex Hammurapi
vor, denjenigen zu téten, der eine entlaufe-
ne Sklavin bzw. einen entflohenen Sklaven
in seinem Haus versteckt.

In den alttestamentlichen Sozialge-
setzen steht der Schutz der Armen und
Schwachen nicht nur propagandistisch am
Anfang und Ende, sondern das Ethos der
Mitmenschlichkeit hat sich in die Gesetze
selbst hineinverlegt. So ist die Auslieferung
eines Sklaven, der seinem Herrn entflo-
hen war, ausdriicklich verboten und nicht
nur das: Vielmehr hat er das Recht, sich
in Israel einen Ort zu erwihlen, an dem
es ihm gefallt. Dort soll er nicht bedriickt
werden (Dtn 23,16-17)! Dass das Perso-
nenrecht iiber den Besitzrechten steht, ist
im AT auch daran ersichtlich, dass es in Is-
rael keine lebenslange Schuldsklaverei von
Hebrdern geben darf, sondern im siebten
Jahr die Freiheit eingerdumt werden muss
(Ex 21,1-11; Dtn 15,12-18; Lev 25,35-46).
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Ebenfalls singuldr ist das alttestamentli-
che Verbot der Zinsnahme von den eige-
nen Landsleuten (Ex 22,24; Dtn 23,20; Lev
25,35-38), lag doch die Zinsrate in der
antiken Welt fiir kurzfristige Kredite bei
33%, bei langerfristigen immerhin noch
bei 20%. Die Trias der personae miserae
aus Fremden, Witwen und Waisen steht im
AT unter dem besonderen Schutz JHWHs,
weil sie aus dem Netz von familidrer Hil-
fe und Solidaritét gefallen ist. Dazu gesellt
sich der Levit, der nachexilisch von der
zadokidischen Priesterklasse an den Rand
gedringt wurde und als ,clerus minor®
mehr und mehr der Armut anheimfiel.
Gerade das Deuteronomium mit seiner
ausgesprochenen Geschwisterethik mahnt
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sozialen Kontext heraus erst verstandlich.

das Gottesvolk, diese Personengruppe mit
strukturell erhohtem Armutsrisiko (heute
wiirden Alleinerziehende sicherlich da-
zugehoren!) unterstiitzend zu behandeln
(vgl. Dtn 10,18; 14,29; 16,11.14; 24,17-21;
26,12-13). Diesem Grundsatz pflichten die
Schriftpropheten unisono bei (Jer 7,6; 22,3;
Ez 22,7; Sach 7,10; Mal 3,5; vgl. Ps 94,6;
146,9). Aus der Erfahrung eigener Unfrei-
heit im Sklavenhaus Agyptens heraus soll
das Gottesvolk an den bedrangten Mitmen-
schen so befreiend handeln, wie JHWH
an ihm gehandelt hat (Ex 22,20-23; Dtn
10,18-19; 24,17-18). Auch und gerade uns
Christen, die wir das Liebesgebot mitunter
mehr auf den Lippen als im Herzen tra-
gen, miisste die Weisung von Lev 19,33-34
geradezu die Schamrote ins Gesicht trei-
ben: ,,Und wenn ein Fremder bei dir lebt in
eurem Land, sollt ihr ihn nicht bedringen.
Wie ein Einheimischer soll euch der Frem-
de gelten, der bei euch lebt. Und du sollst
ihn lieben wie dich selbst, denn ihr seid
selbst Fremde gewesen im Land Agypten.
Ich bin JHWH, euer Gott.*

Wie sich die prophetische Ethik in
das Recht Israels hineinverwoben hat, ist
auch gut an der Begrenzung der Pfand-
nahme abzulesen. Der Gldubiger konnte
sich durch ein Pfand beim Kreditnehmer
absichern. Handelte es sich jedoch um
einen Armen, so musste er ihm seinen
Mantel bei Sonnenuntergang zuriickge-
ben, denn es war seine einzige Decke fiir
die Nacht: ,Worin soll er sonst schlafen?“
Im Vergleich zum sonstigen altorien-
talischen Recht fillt der anschlieflende
theologische Imperativ auf: ,Wenn er
[= der Arme] zu mir schreit, hore ich es,
denn ich habe Mitleid“ (Ex 22,25-26).
Diese Schlussmahnung beweist, dass der
arme Kreditnehmer keine Chance besaf3,
sein Recht auf Riickgabe des verpfandeten
Mantels durchzusetzen, sondern auf die
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Bereitschaft des Gldubigers angewiesen
war, sich der Tora entsprechend zu verhal-
ten.” Und dennoch ist es beeindruckend,
wie die Person des Armen, seine Wiirde
und Unversehrtheit nicht aus dem Blick-
feld geraten. Gleiches gilt fir die parallele
Stelle zur Pfandregelung in Dtn 24,12-13
(auch Dtn 24,17). Der Glaubiger darf nicht
das Haus desjenigen betreten, von dem er
ein Pfand fordert, sondern muss drauflen
warten, auf dass es ihm nach drauflen ge-
bracht wird! Damit wird die Privatsphére -
auch und gerade die des Armen und wirt-
schaftlich Bedrangten - geschiitzt.

Solche Schutzbestimmungen, zumal
noch unterlegt mit theologischen Impera-
tiven, sind ein deutlicher Hinweis darauf,
dass es um die Rechte der Armen auch da-
mals nicht gut bestellt war. Die Kritik und
der Protest der Schriftpropheten setzen ge-
nau hier ein: Damit das Recht zur Gerech-
tigkeit fiihrt, bedarf es einer moralischen
Instanz, die den bedridngten Menschen
immer wieder ins Zentrum der Aufmerk-
samkeit riickt. Dies tat auf unnachahmli-
che Weise der Prophet Amos zur Mitte des
8. Jh.s, der nicht zuletzt die wirtschaftliche
Ausbeutung geifSelte:

,2Hort dies, die ihr den Armen tretet
und darauf aus seid, die Elenden im Land
zu vernichten, und sagt: Wann ist der
Neumond voriiber, dass wir Getreide ver-
kaufen, und der Sabbat, dass wir Korn an-
bieten; um das Efa zu verkleinern und den
Schekel zu vergrofiern und die Waage zum
Betrug zu filschen, um die Geringen fiir
Geld und den Armen fiir ein Paar Schuhe
zu kaufen, und damit wir den Abfall des
Korns verkaufen? Geschworen hat JHWH

beim Stolz Jakobs: Niemals werde ich alle
ihre Taten vergessen!“ (Am 8,4-7). Die Ver-
bindung von Getreide- bzw. Saatguthandel
und Schuldversklavung ist nicht zufillig,
sondern dokumentiert die soziale Wirk-
lichkeit der israelitischen Kleinbauern.
Hatte es in einem Jahr nicht geniigend ge-
regnet, fehlte es den Kleinbauern erstens
an Getreide zum Brotbacken und zweitens
am Saatgut fir das nichste Jahr. So waren
sie gezwungen, sich beides bei den Grof3-
héndlern gegen horrende Zinsen zu leihen.
Folgte auf das schlechte Jahr ein zweites
oder gar drittes ohne ausreichenden Ernte-
erfolg, war das Schicksal der Bauern und
ihrer Familien besiegelt. Dass der Geringe
tir Geld und der Arme fiir ein Paar Schuhe
verkauft wird, bedeutet nicht, dass sie nur
eine geringe ,Ware“ darstellten, sondern
dass beim Zahlungsverzug der Kredite - sei
es auch nur im Wert von ein Paar Sanda-
len - der Schuldner selbst in die Sklaverei
verkauft werden konnte. Vielleicht hatte er
zuvor noch versucht, seine Tochter als Dar-
lehnspfand den Gldubigern anzubieten,
und musste zusehen, wie Vater und Sohn
mit ihr verkehrten (Am 2,7). Der Prophet
klagt an, die Paléste der Reichen seien vol-
ler Schitze und rauberischem Frevel (Am
3,9-11) und die wohlhabenden Frauen
ligen wie fette Kithe von Baschan auf ge-
polsterten Liegen und lielen sich bei ihren
teuren Partys mit Wein volllaufen (Am
4,1). Micha aus dem judéischen Moreschet,
30 km stidwestlich von Jerusalem gelegen,
schldgt in die gleiche Kerbe: Das Stadtle-
ben mit seiner Konzentration von Macht,
Geld und Einfluss hebt die bauerliche So-
lidargemeinschaft je linger desto stirker

Siehe die Petition eines Erntearbeiters um ca. 600 v. Chr. aus Messad Haschavjahu, ca. 20 km

stidwestlich des heutigen Tel Aviv gelegen: ,Wenn ich von Schuld frei bin, gib mir doch mein
Gewand zuriick. Wenn aber der Beamte das Gewand deines Dieners nicht zuriickgeben darf, so
mogest du ihm Gnade erweisen und das Gewand deines Dieners zuriickgeben. Und schweige
doch nicht!“ (M. Weippert, Historisches Textbuch zum Alten Testament, Géttingen 2010, 372).
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aus den Angeln. Da gibt es Spekulanten,
die frithmorgens aufstehen und planen,
wessen Haus und Acker sie heute an sich
reiflen: ,,Begehren sie Felder, sie rauben sie,
und Hauser, sie nehmen sie weg; und sie
iiben Gewalt am Mann und seinem Haus,
am Menschen und seinem Erbteil® (Mi
2,2). Durch diese Machenschaften geraten
selbst die freien Biirger in Bedringnis. Wo
die Rechtsprechung fehlt und das Recht
des Starkeren gilt, ist dem Chaos Tiir und
Tor gedffnet: ,Verschwunden ist der Ge-
treue aus dem Land, und kein Aufrechter
ist unter den Menschen. Sie alle lauern auf
Blut, und auf den eigenen Bruder macht
jeder Jagd mit dem Netz. Besonders gut
wollen ihre Hinde das Bose tun, der Fiirst
stellt Forderungen, und wer Recht spricht,
tut es gegen Bezahlung, und der Grof3e re-
det, wozu seine Gier ihn treibt, und schon
immer haben sie alles verdreht“ (Mi 7,2-3).

5 Schluss

Der prophetische Protest griindet im bi-
blischen Ethos einer Solidaritit, die be-
sonders dem in Armut geratenen bzw. in
die Armut getriebenen Mitbiirger gilt.
Der Maf3stab des gerechten Rechts, d.h.
der Gerechtigkeit, ist der von JHWH zur

Freiheit befreite Mensch — was im Exodus-
geschehen fiir alle Zeiten paradigmatisch
dargestellt ist. In uniibertroffener Weise
bringt Micha diesen rechtlichen, prophe-
tischen und weisheitlichen Anspruch auf
einen Nenner, der auch fiir uns Heutige
gleichermaflen gilt: ,Man hat dir kundge-
tan, Mensch, was gut ist, und was JHWH
von dir fordert: Nichts anderes, als Recht
zu iiben und Giite zu lieben und in Demut
mit deinem Gott zu gehen® (Micha 6,8).
Wo Kirchen sich selbst unter diese Maxime
stellen und sie nicht nur von anderen ein-
fordern, brauchen sie sich um ihre Zukunft
nicht zu sorgen!
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