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zum Meinen vom Wissen abhéngig — und zwar
einem Wissen, das dem Glaubenden selbst an
sich nicht zugénglich ist. Daher gilt: ,,Auch
gegen die eigenen Vernunftargumente gibt es
letztlich keine andere Moglichkeit des Wider-
stands als die der Verteidigung [...] des Stand-
haltens.* (96)

Wer seiner Argumentation zustimmen
kann, dem zeigt Pieper die Notwendigkeit der
Tradition, die allein den Graben zwischen der
Beschranktheit des Glaubens und seinem in-
haltlichen Anspruch iberbriicken kann. Wer
seiner Argumentation nicht zustimmen kann,
wird von der Auseinandersetzung mit ihr
profitieren oder kann sich zumindest an ihrer
Verstiandlichkeit und sprachlichen Klarheit er-
freuen.

Neben dem Johannes-Verlag legt {ibrigens
auch die Reihe topos taschenbiicher einige
Werke Piepers jetzt neu auf.

Linz Josef Kern
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weiblich? Philosophische Reflexionen auf
Basis des Fahigkeitenansatzes von Martha
Nussbaum. VDM Verlag, Saarbricken 2009.
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In dieser Arbeit, die im Jahr 2010 von der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Salzburg als philosophische Dissertation an-
genommen wurde, geht die Verfasserin einer
Frage nach, die sich vielen Menschen auf be-
drangende Weise stellt: Wie ist personale Iden-
titdt zu gewinnen? Die Verfasserin ist sich des
spezifischen Kontextes ihrer Fragestellung be-
wusst; sie folgt ,,dem aufkldrerischen Postulat
der Selbstbestimmung® (8) und bezieht sich auf
ein Grundanliegen ,der gegenwirtigen west-
europdischen Kultur® (11). Diese gesellschaft-
liche und kulturelle Positionierung wird klar
ausgewiesen, aber im Lauf der Arbeit kritisch
weiterentwickelt.

Die Verfasserin geht von drei zeitgendssi-
schen Konzepten personaler Identitatsbildung
aus. Fur Harry Frankfurt sind ,die Fahigkeit
zur reflektierenden Selbstbewertung und der
freie Wille die Voraussetzungen zur individu-
ellen Identitatsbildung® (41); Holmer Steinfath
zufolge sind ,[s]elbstbestimmte Entscheidun-
gen fiir konkrete Lebensziele [...] der Kern
der Identitdt (54), und fiir Peter Bieri griin-

det personale Identitdt in einem ,Prozess der
Willensaneignung unter Beriicksichtigung von
hoherstufigen Wiinschen® (60). Mit Blick auf
diese Ansitze, die wesentlich von der ,,The-
se vom starken, selbstbestimmten Subjekt®
(66) geprdgt sind, ist jedoch zu fragen, wie
Menschen ihre Identitit im konkreten Le-
ben konstituieren bzw. was sie daran hindert,
selbstbestimmte Personen zu werden. An die-
ser Stelle ist eine Erweiterung der Perspektive
notig. Durch die Einbeziehung sozialwissen-
schaftlicher und entwicklungspsychologi-
scher Diskurse (George Herbert Mead, Erik
H. Erikson) werden der soziale und auch der
dialektische Charakter der Identitdtswerdung
deutlich: Durch den Bezug zu Anderen so-
wie durch die Auseinandersetzung mit unter-
schiedlichen Erfahrungen und Lebensphasen
ist der/die Einzelne gefordert, eine ,,Harmonie
zwischen Angeborenem, Widerfahrenem und
selbst Bestimmten“ (81) zu finden. Personale
Identitdt ist angesichts der Herausforderun-
gen einer pluralisierten, 6konomisierten und
medial bestimmten Lebenswelt zu bewahren,
und zwar weder als ,postmoderne“ Identi-
téat, die sich permanent neu entwirft, noch als
»abhangige” Identitit, der es vorrangig um die
Anerkennung durch Andere geht, sondern als
»selbstbestimmte® Identitét, die dazu fahig ist,
wvor anderen das glaubwiirdig zu vertreten,
was nach selbstbestimmten praktischen Uber-
legungen fiir gut gehalten wird“ (103f.). Neben
materiellen Ressourcen, sozialer Anerkennung
und der Fihigkeit zur Ambiguititstoleranz
sind nicht zuletzt Institutionen fiir die perso-
nale Identitéitsbildung relevant, wie die Verfas-
serin mit Blick auf den Beitrag Arnold Gehlens
aufzeigt. Zu den primdren Institutionen zéhlt
vor allem die Familie, in der wichtige Kompe-
tenzen und Einstellungen entwickelt werden;
von besonderer Bedeutung sind hier der Bezug
zur eigenen Korperlichkeit, der Umgang mit
Gewalt, der Stellenwert von Bildung und die
Formung von ,,médnnlicher® und ,weiblicher®
Identitat. Eine Schliisselfrage ist zweifellos das
Konzept von Erziehung, das entweder ,nach
aufen” gerichtet ist, um den Erwartungen An-
derer zu entsprechen, oder die ,,Selbstbestim-
mung“ (160) des jungen Menschen fordert.
Auch bei sekundéren Institutionen stellt sich
die Frage, ob diese als ,,Identitatsnische” (169)
dienen, in der Menschen einfach vorgegebene
Rollenmuster {ibernehmen, oder ob sie ,ein
selbstbestimmtes Leben® (170) erméglichen.



Philosophie

209

Diese Studie stellt eine engagierte Ausein-
andersetzung mit einer zentralen anthropolo-
gischen Herausforderung dar; sie lasst sich von
mehreren Positionen inspirieren, entwickelt
aber die Frage nach gelungener Identitatsbil-
dung eigenstindig weiter. Eigentliches Ziel ist
»eine Theorie des guten Lebens® (182), wie die
Verfasserin im Schlussteil anhand der Kriterio-
logie von Martha Nussbaum aufzeigt. Insofern
die padagogischen und sozialpsychologischen
Dimensionen menschlicher Identititsbildung
stark herausgearbeitet werden, erweist sich die
Untersuchung als empirisch gut verortet und
humanwissenschaftlich anschlussfihig. Zu-
gleich wire es aufgrund der von der Verfasserin
vorausgesetzten ,,Methode der philosophischen
Auswertung empirischer einzelwissenschaft-
licher Ergebnisse“ (10) noch interessant gewe-
sen, die Konsequenzen dieser Uberlegungen fiir
eine spezifisch philosophische Anthropologie,
deren Einseitigkeit die Verfasserin zu Recht kri-
tisiert (vgl. 63-67), noch stérker zu profilieren,
um auch deren kritisches Potenzial zur Geltung
kommen zu lassen.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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Zwei miteinander zusammenhédngende Be-
obachtungen des Autors sind es zunéchst, die
dem Leser / der Leserin dieser Einfithrung in
das Leben und Werk Anselms zu denken geben:
zum einen der in seiner Tragweite nicht leicht
zu Uberschitzende Hinweis, dass Anselms spéte
Titulierung seiner beiden Hauptschriften zur
philosophischen Theologie als Monologion und
Proslogion seiner Einsicht in die Bedeutung des
Pronomens pros — wie es im Prolog des Johan-
nes-Evangeliums erscheint - als ,,gegen - hin®
und ,,zu“ (statt, wie es iiblicherweise tibersetzt
wird, ,,bei“) geschuldet sei, von woher sich sein
ganzes Denken gleichsam neu orientiere und re-
konstruktiv-integrativ verstehen lasse (vgl. 53);
und zum anderen die (ebenfalls semantisch, ja
etymologisch verfahrende) Kontextualisierung
des in Cur Deus homo tragenden Motivs des
debere (des Schuldens) mit dem Wissen des de-
habere (des Habens-von) im Sinne des Verdan-
kens, wie es in der Meditatio redemptionis hu-

manae verstanden wird, wodurch sich sowohl
die (rein rational kaum zu rechtfertigende) Not-
wendigkeit der Menschwerdung Gottes als auch
der Wesenszug seiner Barmherzigkeit in eins als
gleichsam existenziell zwingende Forderungen
begreifen lassen, die ein und derselben Quelle
entstammen - dem ,,Grundgefiihl einer Mutter,
die jhre Kinder monatelang im eigenen Lei-
be, aber nie ,aus’-getragen hat“ (125), ist doch
rachamim als Eigenschaft des Gottes Israels
sprachgeschichtlich verwandt mit rechem, dem
Mutterschof3, und insofern mit dem lat. miseri-
cordia nur unzureichend wiedergegeben.

Unter der Maflgabe dieses Anselmschen
Lebensthemas, das seine frithen Gebete mit
den - wohl nicht zu Unrecht, doch jedenfalls
in einem gewissen Ungleichgewicht - in Philo-
sophie wie Theologie gleichermaflen bekann-
teren spekulativen Uberlegungen zur Frage
des Gottesbeweises verbindet, also Spiritualitét
und Rationalitét in eins spannt, gelingt es dem
Autor, ein so stimmiges wie iiberzeugendes
Gesamtbild Anselms zu zeichnen, das im Aus-
gang von dessen Biographie bzw. kirchenhier-
archischem Werdegang bis zum Erzbischof von
Canterbury dariiber hinaus profunden Einblick
in die historische, naherhin politische Situation
bietet, in der geistliche und weltliche Krifte im
11. Jahrhundert um die Vorherrschaft rangen -
in einem von Rankiinen und Intrigen getriibten
Dialog, dem Anselm im machtpolitischen Sinn
auch als Primas von England wenig entgegen-
zusetzen wusste (vgl. 159), gegen den er indes
vor allem in den Gebeten sein alternatives Ver-
stindnis von Dialog als Zwiesprache mit Gott
zu profilieren suchte, in Gestalt einer Antwort,
die der Mensch auf das vom Vater gesprochene
und vom Sohn erwiderte Wort im Einklang mit
allen anderen zu geben habe (vgl. 156).

Eine solche Anndherung an das Wort Got-
tes sei dem Menschen moglich eben darum,
weil dieses nicht ,von oben herab“ gesprochen,
sondern in Gott selbst und seiner Schopfung
ausgesagt worden sei — worin sich zumal An-
selms Trinitdtsverstdndnis ausdrickt: Gottes
Einheit in Differenz wird moglich allein durch
diese Antwort auf sein Wort hin (pros), das der
Mensch in Freiheit sprechen soll, d.h. durch
welches sein debere als geschaffenes Wesen al-
lererst den Charakter der rectitudo erhilt, also
ausgerichtet wird (vgl. 124 f.). Gottes Beziehung
zum Menschen entspricht also — und dies habe
Anselm erkannt - einem dialogisch-dynami-
schen Verhiltnis (wie dem einer Mutter zu



