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Franz Weber

~Zum Leben gekommen”

Das Konzil in den Ortskirchen des Stdens

¢ In einer Situation der Sorge um die Zukunft der Kirche in unseren Brei-
ten und um die Nachhaltigkeit der Reformen des Zweiten Vatikanums lenkt
der Pastoraltheologe und Missionswissenschaftler Franz Weber den Blick
auf die durch das Konzil méglich gewordenen Entwicklungen der Kirche in
Lateinamerika, Afrika und Asien: Kirche wurde im eigentlichen Sinn Welt-
kirche, indem sie Ortskirche, Kirche vor Ort wurde. Hier hat das Zweite
Vatikanum irreversibel lebendige Gestalt angenommen. (Redaktion)

Es ist lebens- und iiberlebensnotwendig
fiir die Kirche von heute, dass sie sich wie-
der bewusst an jene Orte begibt, an denen
das Zweite Vatikanum in den letzten Jahr-
zehnten weltweit Gestalt angenommen hat.
Was dieses Konzil damals gelehrt und an
Autbruch sowie neuem Leben in der Kir-
che bewirkt hat, ist fiinfzig Jahre danach
keineswegs tiberholt, darf und kann nicht
zuriickgenommen werden. Es muss immer
wieder neu in die lehramtliche und theo-
logische Reflexion von heute sowie in die
kirchliche Praxis vor Ort eingeholt werden.

Die katholische Kirche hat in den
1960er-Jahren, am Ende der kolonialen
Epoche, als die meisten Lander des Stidens
sich auf den schwierigen und konfliktrei-
chen Weg in die politische Unabhangigkeit
begeben hatten, in den ehemaligen Mis-
sionskirchen dadurch an Boden gewon-
nen, dass sie sich auf der Basis des Konzils
zur Eigenstindigkeit der Teilkirchen be-
kannte und diese auch in einer inkultu-
rierten Glaubens- und Gemeindepraxis zu
verwirklichen begann. Walter Kasper sah

die Kirche schon unmittelbar nach dem
Konzil ,,auf dem Weg tber vielfiltige in-
nere und auflere Konflikte mitten in einem
Gestaltwandel begriffen, dessen Ende noch
nicht abzusehen ist, in dem sich aber ihre
Communio-Struktur und damit der Reich-
tum ihrer Katholizitdt deutlicher und rei-
cher auspragen werden, als dies in den letz-
ten Jahrhunderten der Fall sein konnte.“!
Wer sich heute bei uns auf die Suche
nach Orten des Konzils begibt, tut gut dar-
an, sich dabei nicht auf die Entwicklung im
deutschsprachigen Raum zu beschréinken,
sondern vor allem auch die vielfiltigen
Prozesse der Ortskirchenwerdung in den
Blick zu nehmen, die sich in den letzten
Jahrzehnten in der pluriethnischen und
multikulturellen katholischen Weltkirche
vollzogen haben. Weil der Entfaltung einer
weltkirchlichen Communio, die nicht
eine Uniformitit und Gleichschaltung
der Ortskirchen zum Ziel hat, sondern
deren Verschiedenheit und Eigenstindig-
keit fordert, seit einiger Zeit durch einen
wachsenden romischen Zentralismus im-

U Walter Kasper, Art. Kirche, in: LThK?, Bd. 5, 1473.
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mer wieder folgenschwere Grenzen gesetzt
wurden und werden, ist hier zunichst mit
Entschiedenheit an die auch heute noch
gliltigen ekklesiologischen Vorgaben des
Konzils zu erinnern, die von einem dyna-
misch-pluralen Verstindnis von Katholizi-
tat gepragt sind.

1 Wie ,katholisch” ist die
katholische Weltkirche?

Die ,Kirche Christi ist wahrhaft in allen
rechtméfligen Ortsgemeinschaften der
Glaubigen anwesend, die in Verbunden-
heit mit ihren Hirten im Neuen Testament
auch selbst Kirchen heiflen. Sie sind nam-
lich je an ihrem Ort [...] das von Gott ge-
rufene neue Volk.“ So lehrt es das Konzil in
der Kirchenkonstitution (LG 26). Aus die-
sen Ortskirchen ,,besteht die eine und ein-
zige katholische Kirche® (LG 23). Als das
»eine Gottesvolk, das in allen Volkern der
Erde wohnt“ (LG 13) ist sie jedoch nicht
aus eigener Kraft und Leistung und auch
nicht zuerst durch ihre Amtstréger ,katho-
lisch® ,Diese Eigenschaft der Weltweite,
die das Gottesvolk auszeichnet, ist Gabe
des Herrn selbst“ (LG 13).

In dieser Weltkirchenvision des Kon-
zils ist kein Platz fiir engstirnige und
angstliche Bewahrung des Glaubens in
Form einer exklusiv verstandenen abend-
landischen Tradition. Dass die katholische
Kirche wirklich in einem tiefen ekklesiolo-
gischen Sinn ,katholisch® werden konnte,
verdankt sie dem Konzil. ,Richtig katho-
lisch wird die Kirche namlich nur dort, wo
sie ,,in aufrichtigem und geduldigem Zwie-
gesprach mit den Menschen aller Religio-
nen und Kulturen zu entdecken beginnt,
»was fiir Reichtiimer der freigebige Gott
unter den Volkern verteilt hat“ (AG 11).
Menschen, die aus verschiedenen Volkern

zum Glauben an Jesus Christus kommen,
diirfen nicht mehr als ,,arme Heiden® und
als Objekte der Missionierung betrach-
tet werden. Sie sind Triger Jahrtausende
und Jahrhunderte alter religiéser Grund-
erfahrungen, die sie mit der befreienden
Botschaft des Evangeliums in Verbindung
bringen und als neue Elemente in die alte
Glaubenstradition der Kirche einbringen.

Fiir Paul VI. bestand kein Zweifel dar-
an, dass die universale Kirche in den Teil-
kirchen konkrete Gestalt annehmen muss.
Im Anschluss an die Weltbischofssynode
tiber die Evangelisierung in der Welt von
heute (1975) betrachtet der Papst in sei-
nem Apostolischen Schreiben ,,Evangelii
nuntiandi“ (vgl. EN 62) Ortskirchenwer-
dung nicht als Implantation einer kirch-
lichen Struktur, sondern in erster Linie
als Prozess einer tieferen Aneignung und
Einwurzelung des Evangeliums in einer
anderen Kultur. Paul VI. scheute sich da-
mals nicht, von dessen Verschmelzung
»mit den Menschen, mit deren Wiinschen,
Reichtiimern und Grenzen, mit der Art
zu leben, zu lieben, Leben und Welt zu
betrachten” (EN 63) zu sprechen. Solches
Eintauchen der Frohbotschaft in alle Be-
reiche der Gesellschaft und in die tiefsten
Lebenserfahrungen von Menschen ist Ziel
der Inkulturation, die in jeder historischen
Situation und in jedem kulturellen Kontext
wieder neu gewagt werden muss. Inkultur-
ation ist keine kosmetische Anpassung
einer abendldndischen Glaubens- und Kir-
chengestalt an lateinamerikanische, afrika-
nische oder asiatische Verhéltnisse. Durch
den Geist Gottes, der in allen Kulturen
am Werk ist, kommen Glaube und Kirche
zum Leben der Menschen. Wo das in den
letzten Jahrzehnten - wenn auch oft erst
in sehr zaghafter, fragmentarischer Form
— geschehen ist, hat das Konzil seinen Ort
und seine Verwirklichung gefunden.
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2 Praktizierte Kollegialitat
als Ort des Konzils

Karl Rahner hat das 2. Vatikanum in die-
sem Sinn in seiner viel zitierten theologi-
schen Grundinterpretation bekanntlich als
»ersten Ansatz, der sich erst tastend selber
zu finden sucht, als ,ersten amtlichen
Selbstvollzug der Kirche als Weltkirche*
bezeichnet. Dass dieser Ansatz seine Ver-
wirklichung fand, verdanken wir - theolo-
gisch gesprochen - zweifellos zuerst dem
Wirken des Heiligen Geistes, der seine
Kirche wie am ersten Pfingstfest immer
wieder aus einer kulturell religiosen Enge
in die Weite einer Prasenz unter allen Vol-
kern fiithrt und sie eine neue Sprache lehrt,
die von allen verstanden werden kann.
Historisch moglich und greifbar wurde
diese Offnung durch eine vom Geist des
Konzils geprigte Generation von Bisché-
fen, die aus einem kollegialen Bewusstsein
der Verantwortung fiir jhre Ortskirchen
den amtlichen Raum fiir Erneuerungspro-
zesse eroffneten, in denen die Ekklesiolo-
gie des Zweiten Vatikanischen Konzils in
die pastorale Tat umgesetzt werden konn-
te. Fir die Entstehung eines neuen Selbst-
bewusstseins waren die regelmafligen Ver-
sammlungen der nationalen, regionalen
und kontinentalen Bischofskonferenzen
von zukunftsweisender Bedeutung.

2.1 Verortung der Kirche
in Lateinamerika

Die Notwendigkeit einer Kontextualisie-
rung des Konzils wurde zuerst vor allem in
der Kirche Lateinamerikas erkannt. Es wa-
ren zunéchst nur einige wenige Bischofe, die

sich diesem Anliegen verpflichtet fiihlten.
Sie gingen mit prophetischem Weitblick
und mit grofler Entschlossenheit ans Werk
und konnten bald eine Mehrheit des Epis-
kopats dafiir gewinnen. Manuel Larrain, der
Bischof von Talca in Chile, der spater Pra-
sident des lateinamerikanischen Bischofsra-
tes (CELAM) wurde, hatte zusammen mit
Bischof Helder Camara schon wihrend des
Konzils den Plan fiir eine nachkonziliare Bi-
schofsversammlung fiir Lateinamerika ent-
wickelt. Papst Paul VI. unterstiitzte diesen
Vorschlag. Er rief die lateinamerikanischen
Konzilsvater zu sich und gab ihnen den Auf-
trag zur Entwicklung einer gemeinsamen
Pastoral auf kontinentaler Ebene, in der sich
die Kirche den Problemen der Unterent-
wicklung stellen und sich zur Stimme der
Armen machen sollte.

So kam es zur 2. Vollversammlung des
lateinamerikanischen Episkopats in Me-
dellin (1968), auf der den Bischofen in aller
Deutlichkeit bewusst wurde, wie weit ihre
Priester und Ordensleute sowie sie selbst
von der lateinamerikanischen Realitit und
vom Leben der Armen entfernt waren. Die
amtliche Kirche hatte in Lateinamerika seit
der Kolonialzeit weithin keinen Ort unter
den Armen. Die Lehre des Konzils von der
Kirche als Volk Gottes konnte sich im la-
teinamerikanischen Kontext nur in dem
Mafle verwirklichen lassen, als sich ihre
Hirten im Geiste Johannes XXIII. auf die
Seite der Armen stellten und sich selbst zu
deren Stimme in der Gesellschaft mach-
ten. Damit vollzog sich eine Neuverortung
der Kirche auf dem lateinamerikanischen
Kontinent, die auch die Grundlage fiir eine
kreativ-eigenstindige und optionale Re-
zeption des Konzils bildete.?

Karl Rahner, Theologische Grundinterpretation des II. Vatikanischen Konzils, in: ders., Schrif-

ten zur Theologie. Bd. XIV: In Sorge um die Kirche, Ziirich-Einsiedeln-Kéln 1980, 288.

Vgl. Franz Weber, Ein heilsamer Stachel der Erinnerung. Zur Vor- und Wirkungsgeschichte der

Bischofsversammlung von Medellin, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 120 (1998), 385-401.
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Diese Neupositionierung stiefl auf
heftigen Widerstand und wurde bald nicht
mehr von allen Bischofen mitgetragen. Es
folgten Jahre schmerzlichen Ringens um
die Verwirklichung der vorrangigen Op-
tion fiir die Armen. Die rémische Kirchen-
leitung und manche Vertreter des Episko-
pats liefen sich in diesem Konflikt leider
oft vor den Wagen der Interessen konser-
vativer Kreise spannen, die ihre traditio-
nelle Vormachtstellung durch eine Kirche
auf der Seite der Armen gefihrdet sahen.
Auf seiner Vollversammlung in Aparecida
(2007) bekannte sich eine Mehrheit des
lateinamerikanischen Episkopats wieder
klar zur Kontinuitdt mit der pastoralen Li-
nie von Medellin. In einer verdnderten ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Situation,
in der es nach wie vor nicht an innerkirch-
lichen Polarisierungen fehlt, kam es damit
zwar nicht zu einem neuen Aufbruch, wohl
aber zu einer grundsitzlichen Weiterfiih-
rung des in Medellin eingeschlagenen We-
ges, auf dem die Grundanliegen des Zwei-
ten Vatikanums in die lateinamerikanische
Realitdt inkulturiert wurden. Sie behalten
dort weiterhin auch ihre Giiltigkeit.*

2.2 Ortskirchenwerdung
in Afrika und Asien

Ahnliche Prozesse der Inkulturation des
Konzils in die jeweiligen Kontinental- und
Ortskirchen haben sich in den letzten Jahr-
zehnten auch in Afrika und Asien ereignet.
Es war wiederum Papst Paul VI, der im

4

Jahre 1969 anlésslich der Errichtung des
»Symposions der Bischofskonferenzen
Afrikas und Madagaskars® die afrikani-
schen Bischofe dazu aufrief, ,,ihre eigenen
Missionare zu sein“®. Auch Papst Johannes
Paul II. forderte spdter im Anschluss an
die erste Afrikasynode im Nachsynodalen
Schreiben ,,Ecclesia in Africa“ die Katholi-
ken dazu auf, ,,immer mehr Verantwortung
in ihren Ortskirchen [zu] bernehmen®.
In Berufung auf das Konzil wurden diese
dazu eingeladen, ihren je eigenen Platz in
der Gesamtkirche einzunehmen und ihre
eigenen Uberlieferungen zu bewahren und
zu entwickeln.”

Die Verortung des Konzils erwies sich
auch in den vielen verschiedenen kultu-
rellen und sozialen Situationen, in denen
die katholische Kirche auf dem asiatischen
Kontinent meist als kleine Minderheit
lebt, als dringende Notwendigkeit, zumal
gerade hier das Christentum bis heute oft
als Fremdkorper und Importartikel aus
dem Westen wahrgenommen wird. Des-
halb war man auch in Asien sehr darum
bemiiht, das Zweite Vatikanum auf kon-
tinentaler Ebene in einer eigenstindigen
theologischen Reflexion und in einer in-
kulturierten pastoralen Praxis Wirklichkeit
werden zu lassen. Dafiir bedurfte es aber
auch hier kollegialer Zusammenschliisse
und regelméfliger Treffen. Die asiatischen
Bischofe hatten sich anlésslich des Besu-
ches von Papst Paul VI. in Manila im Jahre
1970 das erste Mal getroffen und dort den
Grundstein fiir die Schaffung einer Fode-

Vgl. Franz Weber, Kirche in Lateinamerika. Eine pastoraltheologische Bilanz der 5. Generalver-

sammlung des lateinamerikanischen Episkopats in Aparecida (2007), in: Franz Gruber/ Chris-
toph Niemand | Ferdinand Reisinger (Hg.), Geistes-Gegenwart. Vom Lesen, Denken und Sagen
des Glaubens. Festschrift fiir Peter Hofer, Franz Hubmann und Hanjo Sauer (Linzer philoso-
phisch-theologische Beitrige 17), Frankfurt a. M. u.a. 2009, 451-465.

5

(31. Juli 1969), in: AAS 61 (1969), 575.
Johannes Paul II., Ecclesia in Africa, n. 11.
7 Vgl. ebd.

Paul VI., Ansprache beim Symposion der Bischofskonferenzen Afrikas und Madagaskars
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ration der asiatischen Bischofskonferenzen
(Federation of Asian Bishops’ Conferences
= FABC) gelegt, in deren Dokumenten es
ebenfalls immer wieder um eine Verortung
des Konzils in der komplexen Wirklichkeit
des asiatischen Kontinents geht.®

Einen wichtigen Beitrag zur Entwick-
lung eines orts- und kontinentalkirch-
lichen Bewusstseins haben wohl auch die
Sonderversammlungen der Bischofssyno-
de geleistet, die in den 1990er-Jahren (1994
fiir Afrika; 1997 fiir Amerika; 1998 eine je
eigene Versammlung fiir Asien und Ozea-
nien) in Rom stattfanden. Die Stellung-
nahmen der Bischéfe in der Synodenaula
sind Ausdruck kollegial wahrgenommener
sozialer und pastoraler Verantwortung
einer Kirche, die sich in ihrer Evangelisie-
rung den Herausforderungen des jeweili-
gen kulturellen, religiosen und politischen
Kontextes stellt. Da gab es zum Beispiel die
Forderung nach einer sich aus kolonialer
und postkolonialer Minderwertigkeit und
Unterwiirfigkeit befreienden afrikanischen
»Kirche mit aufrechtem Gang®, wie es ein
Bischof vor der Afrikasynode formulierte.’
Es kam der dringende Wunsch nach einer
,Kirche mit einem wahrhaft asiatischen
Gesicht“ zur Sprache, den der Erzbischof
von Jakarta, Kardinal Julius Darmaatmad-
ja, in seinem Resiimee zur Asiensynode
zum Ausdruck brachte.’® Manche asiati-
schen Bischofe waren auf dieser Synode
genau so selbstbewusst aufgetreten wie
ihre Mitbriider auf der Ozeaniensynode,

die ,Klartext redeten” und sich entschie-
den gegen eine von auflen aufgezwungene
Uniformitét der Kirche zur Wehr setzten."

Als  Wahrnehmung eigenstandiger
kontinentalkirchlicher Verantwortung darf
wohl auch die zweite Afrikasynode im Jah-
re 2009 gewertet werden. In iiber dreihun-
dert Interventionen zeichneten die Bischo-
fe, die Horerinnen und Hoérer sowie die
Gaste der Synode ein differenziertes Bild
der gesellschaftlichen, 6konomischen und
politischen Entwicklungen Afrikas. Zen-
trales Thema der Synode war die Verséh-
nungsarbeit, welche die Kirche angesichts
der vielen ethnischen Konflikte zu leisten
versucht.’? Man wird ohne Ubertreibung
sagen konnen, dass die Kirche in Afri-
ka nicht nur dadurch, sondern vor allem
durch ihre Prisenz im Leben und Leiden
der Menschen Ortskirche geworden ist
und so das Konzil in die Tat umgesetzt hat.

3 Basisgemeinden und kleine
christlichen Gemeinschaften
als Orte des Konzils

Wenn das Zweite Vatikanum in der Kir-
chenkonstitution von Ortskirchen spricht,
dann meint es damit nicht nur bischofli-
che Teilkirchen, sondern auch die ,Orts-
gemeinschaften der Gldubigen“ (LG 26).
Wo wird heute im ,Normalfall“ Kirche
erfahrbar und fiir Menschen erlebbar?
Seit dem Konzil hat sich vor allem in den

Vgl. dazu Franz Weber | Ottmar Fuchs, Gemeindetheologie interkulturell. Lateinamerika — Afri-

ka - Asien (Kommunikative Theologie 9), Ostfildern 2007, 264-265.
° Vgl. Robert Sarah, Den aufrechten Gang finden, in: Herder Korrespondenz 48 (1994), 245-251.

Zitiert nach: Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Asien, in: Weltkirche 4/1998, 121.
Ozeaniensynode: Die Bischofe der Inseln reden Klartext, in: Herder Korrespondenz 53 (1999),

65-66; vgl. auch Franz Weber, Spannendes Abenteuer Weltkirche? Wahrnehmung welt- und
ortskirchlicher Lernprozesse, in: Diakonia 33 (2002), 170-176.

12

Vgl. dazu Nikolaus Klein, Der schwierige Dienst der Versohnung. Zur Zweiten Sondersynode

fiir Afrika, in: Orientierung 73 (2009), 251-253.
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Kirchen des Siidens eine Gemeindeent-
wicklung vollzogen, in der sich innerhalb
der traditionellen grofien Pfarren soge-
nannte ,Kirchliche Basisgemeinschaften®
oder ,,Kleine Christliche Gemeinschaften®

Weiterfiihrende Literatur:
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128-132: Auf dem Hintergrund der ak-
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und Grenzen von Seelsorgeeinheiten und
pastoralen Megardumen kommt hier die
gegenteilige Entwicklung in Lateinamerika
zur Sprache, in der die groflen Pfarreien
bewusst in kleine basisgemeindliche Sub-
strukturen aufgegliedert wurden.

13

in grofler Zahl gebildet haben, in denen
Menschen ihren Glauben aus der Kraft
des Wortes Gottes gestalten und einander
in den Noten des Lebens beistehen. Das
Zweite Vatikanum hatte vielleicht schon
damals in prophetischer Weitsicht eine
neue Art von Kirche vor Augen, von der es
in der Kirchenkonstitution wortlich heifit:
»In diesen Gemeinden, auch wenn sie oft
klein und arm sind oder in der Diaspora
leben, ist Christus gegenwirtig® (LG 26).
Es kann im Einzelnen nachgewiesen
werden, dass die kontinentalen Bischofs-
versammlungen und regionale und natio-
nale Bischofskonferenzen in Lateinameri-
ka, Afrika und Asien den Aufbau solcher
Gemeinden in den letzten Jahrzehnten im-
mer wieder bewusst gefordert haben. Viele
Theologen und Bischéfe sahen und sehen
in dieser Gemeindebildung mit Recht eine
Verwirklichung der Volk-Gottes- und
Communiotheologie des Konzils.”* In die-
sen Gemeinden fiihlen sich Menschen in
der Tat selbst als Gemeinschaft des Volkes
Gottes. Sie sind nicht mehr ,,Missionsob-
jekte®, sondern Subjekte der Pastoral sowie
Verkiinderinnen und Verkiinder des Evan-
geliums, die mit Leib und Seele Kirche
verkorpern. Es ist vielfach eine Kirche der
einfachen Leute, eine Kirche der Armen,
deren Stirke darin besteht, dass sie ganz
bei den Menschen ist und die Erfahrung
von solidarischer Gemeinschaft vermittelt,
die Halt und Heimat schenkt. Wo ,,Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst der Men-
schen von heute, besonders der Armen
und Bedréngten aller Art [...] auch Freu-
de und Hoffnung, Trauer und Angst der
Jiinger Christi“ (GS 1) sind, entsteht keine
ideale, aber eine neu erlebbare Art von Ge-
meinde, in der die ekklesiologischen und

Eine ausfithrliche Beschreibung dieser weltkirchlichen Gemeindeentwicklung findet sich in:

Franz Weber | Ottmar Fuchs, Gemeindetheologie interkulturell (s. Anm. 8).
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pastoralen Grundintentionen des Zweiten
Vatikanums ihren Ort und ihre Verwirk-
lichung finden. Es ist eine Kirche als kon-
kret erlebbare Hoffnungsgestalt, die auch
in Zukunft am Leben bleiben wird, weil sie
mitten im Leben Gestalt annimmt.
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