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»Als sich Siinde in Schuld, das Vergehen gegen gottliche Gebote in den VerstofS gegen mensch-
liche Gesetze verwandelte, ging etwas verloren.

Liebe Leserin, lieber Leser!

Es gibt Schliisselbegriffe im christlichen
Glauben und in der Theologie, die eine
Art Doppelleben fiithren. Einesteils sind sie
Leitkategorien der religiosen Sprache und
des Glaubenslebens, anderenteils unter-
scheiden sie sich markant von der Bedeu-
tung und Verwendung in der sidkularen
Alltagskultur. Der Begriff ,,Stinde“ zahlt zu
diesen janusgesichtigen Schliisselwortern.
Theologisch zentral, aber auch belastet wie
kaum ein anderer in der einen Hemisphdre,
wird er in der anderen zusehends zu einer
ironisch schillernden Chiffre fiir allerlei
Verbotenes, dessen Ubertretung jedoch
nicht mehr mit dem Verlust des Himmels
konnotiert, sondern geradezu den Gewinn
von Lust, Gliick und Leben verheifit. Fiir
Jiirgen Habermas zeigt sich gerade an der
Transformation des Siindenbegriffs, dass
mit seiner nachmetaphysischen Uberset-
zung in den Begriff Schuld auch etwas un-
wiederbringlich verloren ging. Bestenfalls
kann eine gegliickte Ubersetzung ein neues
Verstandnis und eine neue Performativi-
tat erzeugen, so wie dies beim Begrift der
Gottebenbildlichkeit mit dessen sdkularer
Ubersetzung in die Kategorie der Men-
schenwiirde gelungen ist.

Dem Begriff der Siinde ein neues Ver-
standnis und eine neue Wirksamkeit zu
verleihen, ohne den Ballast der Vergangen-
heit weiter nachzuschleppen (siehe dazu
den instruktiven Artikel von M. Striet in
der Herder Korrespondenz 11/2011), muss
heute theologisch wieder in Angriff ge-
nommen werden. Diese erste Ausgabe der

(Jurgen Habermas)

ThPQ im 160. Jahrgang mochte dazu einen
Beitrag leisten. Unter dem Themenschwer-
punkt ,,Diskurse der Stinde“ werden aus
verschiedenen Blickwinkeln Schlaglichter
auf das Thema Siinde geworfen.

Der Miinchner Kulturwissenschaftler
Andreas Mertin beschreibt in seinem Auf-
satz die Faszination des Themas Siinde in
Musik, Malerei und Filmkunst. Fiir Mertin
bt ,Stinde“ die Funktion eines Hinter-
grundbegriffs aus, ohne den Phanomene
der Gegenwart unverstindlich bleiben,
darum bleibt seine Referenz gerade im si-
kularen Kontext erhalten. Der Wiirzburger
Pastoraltheologe Erich Garhammer greift
das Habermas-Motiv des Verhéltnisses
von Siinde und Schuld auf und zeigt in sei-
nem Durchblick ausgewihlter literarischer
Verarbeitungen des Stindenthemas vor al-
lem den Gewinn dieser ,Ubersetzungen®:
»Kein expliziter Siindendiskurs, kein Aus-
weg aus Schuldverstrickungen ... Der Lite-
ratur geht es um eine angemessene Sprache
fir Schuld und ihre Abgriinde.”

Nach diesen beiden phénomeno-
logischen Zugingen fithren die syste-
matisch-theologischen Vertiefungen das
Thema weiter: Der emeritierte Nijmege-
ner Dogmatiker Hermann Hdring argu-
mentiert, dass der Stindenbegrift einseitig
und hauptséchlich sithnetheologisch mit
dem Gnadenbegriff verklammert worden
ist. Worum es heute aber ginge, wire die
Riickbindung von Gnade an die narrativen
Erfahrungen der Gerechtigkeit und Barm-
herzigkeit Gottes, wie sie in der biblischen



Editorial

Tradition bezeugt wird. Aus moraltheolo-
gischer Sicht versuchen die Wiener Moral-
theologin Sigrid Miiller und ihr Mitarbeiter
Slavomir Dlugos einen verengten Siinden-
begriff aufzubrechen. Eine Reformulierung
des Siindenbegriffs miisste durch eine Neu-
kontextualisierung hindurchgehen: Bezie-
hung, Struktur, falsche Unterordnung und
existenzieller Selbstwiderspruch - diese
Kategorien sollten als der neue Rahmen
eines revidierten Siindenverstindnisses
heute ausgearbeitet werden.

Der klassische Ort der Vergebung ist
in der kirchlichen Tradition das Buf3sakra-
ment. Doch langst haben andere Orte den
Beichtstuhl seiner singuldren Funktion
beraubt: die Therapiecouch, der Pilger-
weg oder das Onlineportal. Das Pladoyer
des Wiener Pastoraltheologen Johann Pock
lautet deshalb: ,Nicht das Einschérfen
einer zentralen Form, sondern eine Vielfalt
der Formen von Vers6hnung wird sowohl
den Lebensbedingungen der Menschen in
der so genannten postmodernen Gesell-
schaft gerecht als auch den Vorgaben aus
Schrift und Tradition, und kann dann wie-
der offen machen fiir die sakramentalen
Formen.“

Der Schlussbeitrag des Frankfurter
Stadtjugendpfarrers Werner Otto doku-
mentiert ein spannendes Projekt der Ju-
gendkirche Jona zum Thema der Zehn
Gebote. Dabei zeigt sich, dass eine der
grofiten Herausforderungen fir junge
Menschen darin besteht, wie sie sich selbst
definieren, welches Profil sie ihrem Leben
geben konnen. Fir die Kirche ist diese

Situation nach Otto eine grofle Chance,
junge Menschen zu begleiten. Sie kénne
den Erfahrungen des Scheiterns die Bot-
schaft eines Gottes an die Seite stellen, der
den Menschen nicht nur tiber einen seiner
zahlreichen unterschiedlichen Rollenbezii-
ge anspricht, die er in der aktuellen Kultur
auslibt, sondern ganzheitlich als Person
annehmen und wertschitzen.

Soweit die Themenbeitrige. Zwei aus-
gezeichnete Artikel ergdnzen das aktuel-
le Heft: Der Bonner Religionspiadagoge
Stefan Altmeyer schreibt zur Problematik
der religiosen Sprache heute, und der eme-
ritierte Grazer Alttestamentler Johannes
Marbéck fihrt uns die existenzielle und
spirituelle Tiefe des Psalters vor Augen.

Liebe Leserin, lieber Leser: Mit dem so-
eben begonnenen 160. Jahrgang blickt die
Theologisch-praktische Quartalschrift auf
eine lange und ereignisreiche Geschichte
zuriick. So wertvoll diese auch ist, es gilt
vor allem das sich im Titel der Zeitschrift
manifestierende Prinzip in jedem ihrer
Hefte theologisch-praktisch zu realisie-
ren: Glaube und Kultur theologisch zu re-
flektieren und diese wechselseitig fiir eine
gute Zukunft ins Gesprach zu bringen. Ich
hoffe, dass uns dieses Anliegen mit dem
vorliegenden Heft erneut gelungen ist. So
wiinsche ich Thnen eine fruchtbare Zeit
der Lektiire und Gottes Segen fiir das Jahr
2012.

Im Namen der Redaktion
Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte des Echter Verlages bei. Wir bitten um Beach-

tung.
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Andreas Mertin

Von Sinden und Stndern

Ihre Faszination in der heutigen Kultur

¢ In der gegenwirtigen postmodernen Kultur kann man der Siinde auf viel-
filtige Weise begegnen. Andreas Mertin will dies nicht blof3 als Wiederkehr
eines traditionellen Motivs gedeutet wissen, sondern vielmehr als grundsitz-
liche Transformation (vom Schicksal zur Wahl), die auch die frithere Rede
von der Siinde beriihrt. Oft werden Sujet und Komposition beibehalten, die
Haltung der Siinde gegeniiber verdndert sich jedoch. Um dies zu verdeut-
lichen, nimmt Mertin den Leser/die Leserin mit auf eine Reise, die werbe-,
video-, film- und musikisthetische Auseinandersetzungen mit dem Thema
ebenso beinhaltet wie Beispiele aus dem alltdglichen Fernsehprogramm
und der Medienkunst. Bei aller variantenreichen Auseinandersetzung gibt
es einen ,,unentrinnbaren Horizont“: Ohne den Begrift der Siinde konnen
die Phinomene der Gegenwart nicht thematisiert werden. (Redaktion)

Vermutlich hat jede Epoche ebenso ihre
populdrkulturellen wie hochkulturellen
Bilder der Siinde gefunden. Erinnern wir
uns an die berithmten Darstellung der Siin-
de von Franz von Stuck, heute in der Neu-
en Pinakothek in Miinchen, die bis in die
Gegenwart des 21. Jahrhunderts zumindest
im deutschsprachigen Bereich die Bildwelt
zum Thema bestimmt. Wer bei der Such-
maschine Google in der Bildersuche ,,Die
Stinde“ eintippt, trifft zunichst und vor al-
lem auf das Kunstwerk von Stuck aus dem
Jahr 1893. Offenkundig ist dieses Bild au-
Berordentlich wirkmachtig und einprég-
sam. Das ist insofern verwunderlich, als es
ja allen gingigen heutigen Konventionen
widerspricht. Eigentlich ist es ein eher un-
deutliches, fast schwarzes Bild mit einer
nur ansatzweise nachvollziehbaren Bild-
erzihlung. Eine halbbekleidete Frau, eine
iiberdimensionierte Schlange, ein Blick, vor
allem aber: ein Titel als Etikett. Das Bild ist
misogyn bis ins Letzte hinein. Heutzutage

wiirde man die Siinde eigentlich anders
darstellen als zu Zeiten Arthur Schnitzlers.

Und tatsdchlich kann man beobach-
ten, wie die postmoderne Kultur die alten
Motive fiir die heutige Zeit transformiert.
Sie behalt zwar das Sujet und sogar die
Komposition bei, transformiert aber die
Haltung, mit der wir mit der Stinde um-
gehen. War die Stinde 1893 noch etwas
unheimlich-diabolisch Verfiihrerisches, so
ist sie knapp hundert Jahre spiter etwas,
was man einfach mal ausprobiert, und die
Schlange ist geradezu neckisch. Oliviero
Toscani, fritherer Werbe-Chef der Beklei-
dungsfirma Benetton, hat dies kongenial
eingefangen. Unverkennbar greift seine
Inszenierung auf das Bild von Franz von
Stuck zuriick und transformiert es in ein
Element heutiger Freizeitkultur, zugleich
aber auch in ein Element heutiger Be-
wusstseinskultur.

Unter dem Titel ,,Combining Cultures
and Stories“ versammelte Toscani 1988 die
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Jungfrau von Orleans und Marilyn Mon-
roe, Leonardo da Vinci und Julius Caesar
sowie Adam and Eve. Und er schreibt zur
Reaktion: ,The naked breast of Eve peep-
ing out from a jeans jacket were enough
to scandalize American puritans, but the
same photo won a prize in Holland.*!

Vor allem aber gelingt es Toscani, das
Motiv der Siinde nahezu vollstindig zu
transformieren. Siinde ist etwas, was man
sich mal anziehen kann, keinesfalls ein
grundsitzlicher Bestandteil der menschli-
chen Natur, eher eine zweite Haut, ein Ac-
cessoire, eine Inszenierungsstrategie.

Ich bringe dieses Beispiel zu Beginn
meiner Uberlegungen, um deutlich zu
machen, dass man sich hiiten sollte, das
Vorkommen des Motivs der Siinde in der
Gegenwart als blofSe Wiederkehr eines tra-
ditionellen Motivs zu deuten. Es ist viel-
mehr eine grundsatzliche Transformation,
die meines Erachtens auch die frihere
Rede von der Siinde berithrt und veran-
dert. Mit Gerhard Schulze konnte man
das als Transformation vom Schicksal zur
Wahl bezeichnen.

Die Kkleinbiirgerliche Welt hatte die
Rede von der Siinde noch intakt gelassen
und den Kleinbiirger nur von der unmit-
telbaren Bedrohung entlastet: Wir sind alle
kleine Siinderlein, es war immer so — aber
eben auch: Wir kommen alle, alle in den
Himmel, weil wir so lieb sind. Die Gesell-
schaft unter der Condition postmoderne
unterminiert die Stindenlehre, indem sie
erklart, selbstverstindlich konne man sich
die Rede von der Siinde anziehen, wenn es
einem passt. Und Oliviero Toscani liefert
die richtigen Bilder und die passende Klei-
dung dazu.

1 Werbung

Es ist fast schon zu billig, beim Thema
Stinde mit der Werbung zu kommen.
Die Thematisierung der Siinde und der
Verfithrung zur Siinde ist der Werbung
konstitutiv eingeschrieben und nicht um-
sonst ist der angebissene Apfel eines der
Lieblingsmotive der Werbetreibenden seit
vielen Jahrzehnten. Das Thema ,Siinde
und Werbung® hat viele Facetten. Es wire
verkiirzt, es auf die explizite Aufnahme
religioser Siinden-Motive in einzelnen
Werbeanzeigen reduzieren zu wollen. Auf
diese Weise geraten zentrale Momente der
hochst komplexen und widerspriichlichen
Beziehung aus dem Blick. Nur wenn man
begreift, dass die Werbung selbst eine reli-
giose Grundstruktur hat, die mit dem Ge-
halt von Siinde operiert, wird nicht nur die
bestindige Bezugnahme der Werbetrei-
benden auf das Thema verstindlich, son-
dern auch der Unmut, den diese Art der
Werbung haufig bei religiosen Menschen
auslost.

Werbespots, so meinte zumindest der
Medienkritiker Neil Postman schon vor
vielen Jahren, seien eine Form von religio-
ser Literatur. Das mag auf den ersten Blick
verwundern, aber Postman fiihrt plausible
Argumente fiir seine These an: ,,Die Mehr-
zahl der wichtigen Werbespots im Fernse-
hen nimmt ... die Gestalt eines religidsen,
auf einer kohirenten Theologie errichte-
ten Gleichnisses an. Wie alle religiosen
Gleichnisse entfalten sie eine Vorstellung
von Siinde, geben Hinweise auf den Weg
zur Erlosung und er6ffnen einen Ausblick
auf das Himmelreich.“> Postman hat das
aufSerst einleuchtend an dem von ihm so

Urspriinglich publiziert unter www.benetton.com/wws/ucdo, hier zit. nach Andreas Mertin/

Hartmut Futterlieb, Werbung als Thema des Religionsunterrichts, Gottingen 2001, 87.

Einspriiche, Frankfurt/M. 1988, 76-81.

Neil Postman, Das Gleichnis vom Kragenrand; in: ders., Die Verweigerung der Horigkeit. Lauter
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genannten ,Gleichnis vom Kragenrand®
verdeutlicht. Dieses Gleichnis erzéhlt die
Geschichte vom Ehemann, dessen schmut-
ziger Hemdkragen in einem Restaurant die
Blicke einer Kellnerin auf sich zieht. Da-
heim benutzt die Gattin ein Waschmittel,
das den Schmutz unfehlbar beseitigt. Beim
nachsten Restaurantbesuch bleibt der Kell-
nerin nur vorbehaltlose Anerkenntnis von
soviel Reinheit. Die Siinde des Schmutzes
ist abgewaschen. Und es ist leicht einzuse-
hen, dass dieses Schema von konstatierter
Stinde, vorgeschlagenem Heilsweg und er-
reichtem Status der Siindenbefreiung fiir
eine Vielzahl (aber natiirlich nicht fiir alle)
Werbeprodukte gilt.

Manchmal kann die Adaption der
biblischen Siindenlehre in ihrer neutesta-
mentlichen Variante aber noch viel weiter
gehen. Denken wir an eine ausgezeichnete
Werbeserie des Musiksenders MTV, der
exakt in das Schema der Siindenlehre hi-
neingehort. Gezeigt wurden einzelne junge
Menschen, die jeweils ein scheinbar he-
rabsetzendes Etikett vor der Brust trugen.
Hysterische Ziege - Riipel — Schlappschwanz
- Miststtick usw. stand da zu lesen. Und in
der unteren Ecke stand jedes Mal: Will-
kommen zu Hause - MTV. Das ist keine
explizite, sondern die implizite Aufnahme
christlicher Siindenlehre, denn es erzahlt
von der Annahme des Siinders. Die bib-
lische Siindenlehre braucht hier gar nicht
mehr explizit angefithrt zu werden, es ist
das tragende Muster der Annahme des
Siinders, das hier zur Geltung gebracht
wird.

Man kénnte nun noch eine Fiille wei-
terer Motive zum Thema Siinde benennen,
natiirlich die trivialen Kampagnen der Eis-
sorten zu den Sieben Todsiinden oder die
unzihligen Werbeanzeigen mit dem bibli-
schen Stindenmotiv. Aber das ist fast schon
wieder zu einfach.

2  Musik und Videoclips

Kommen wir deshalb von den werbeidsthe-
tischen zu den musikalischen und video-
asthetischen Auseinandersetzungen mit
dem Thema Siinde. Ein Klassiker ist das
Spiritual ,,Sinnerman®, das von einem bzw.
dem Stinder handelt, der dabei in durchaus
biblischer Sprachtradition bei ganz ver-
schiedenen Phinomenen Zuflucht nimmt:
Er flieht zum Fels, zum See, zum Herrn,
zum Teufel - ohne jemals Halt und Zu-
flucht zu finden. Von diesem traditionellen
Spiritual gibt es zahlreiche Vertonungen
und Versionen seit den 1950er-Jahren des
20. Jahrhunderts, wobei die Urspriinge des
Spirituals sicher auf den Anfang des Jahr-
hunderts zuriickgehen. Die Datenbank
www.allmusic.com gibt allein schon 235
Alben an, auf denen sich das Lied findet:
dazu zihlen etwa Nuestro pequefio mun-
do in der Art einer spanischen Ballade
aus dem Jahr 1968 oder The Seekers im
Stil eines irischen Folkliedes aus dem Jahr
1966. Legendar ist die iiberraschend mo-
derne 10-miniitige Version von Nina Simo-
ne aus dem Jahr 1965, die Felix da housecat
im Jahr 2003 neu aufgegriffen und nun vi-
deodsthetisch unterlegt hat und einen Lau-
fer im Stadion einen Run durch die Stinden
seines Lebens unternehmen ldsst.

Geht es beim Spiritual Sinnerman um
die Darstellung des verzweifelten Siinders,
so ging es Mitte der 1980er-Jahre bei den
Pet Shop Boys eher darum, dass alles im-
mer sofort als Siinde bezeichnet wird.
Es ist der (fur die 1980er-Jahre freilich
reichlich verspitete) Aufstand gegen ver-
altete Etiketten: Everything I've ever done /
Everything I ever do / Every place I've ever
been / Everywhere I'm going to / It’s a sin.
Visualisiert wurde das Stiick 1987 von dem
Regisseur Derek Jarman, der die Thematik
des Liedes aufgreift, indem er einen der
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Musiker im Arrest der Inquisition zeigt,
mit einem anderen Bandmitglied als Ker-
kermeister und einem Dritten in der Rol-
le des Richters. Das Ganze ist durchsetzt
mit kurzen Clips von Personifikationen
der sieben Todsiinden. Wahrend die Mu-
sik von ,,It’s a sin“ bis heute ihre Aktualitat
und Priasenz kaum verloren hat, ist das bei
der Visualisierung im Original-Videoclip
nicht der Fall. Das ist alles extrem bemiiht
und gewollt und weckt aber auch keine Se-
kunde Assoziationen, die etwas mit Siinde,
Todstinde, Laster usw. zu tun haben. Es
ist — aus heutiger Perspektive zumindest —
schlicht langweilig.

Ein Jahr spiter wurde die Musik im
Rahmen der Stiickes ,,Der Schlafsaal“ der
Tanzgruppe Carbone 14 mit den Choreo-
graphen Gilles Maheu & Danielle Tardif
auf eine geradezu atemberaubende Weise
visualisiert. Das Ganze schildert das Er-
wachen der Sexualitit im Rahmen eines
katholischen Internats und hat bis heute
nichts von seiner beklemmenden Aktuali-
tit verloren. Es ist die Zeit, in der auch Ma-
donna in dem kurz darauf erschienenen
Videoclip zu Express Yourself unter der Re-
gie von David Fincher an einer dhnlichen
visuellen Strategie arbeitet. Die Video-
Tanzperformance zu ,Its a sin“ arbeitet
zwar mit Rahmungen, welche die Asso-
ziationsreihe andeuten, aber enthilt sich
unmittelbarer Visualisierungen der Stinde.
Dort, wo die Siinde dann thematisch wird,
werden nur die Worte eingeblendet. Alles
Weitere spielt sich in der Fantasie der Be-
trachter ab.

Nun gibt es aber im populdrkulturel-
len Bereich tatsichlich Elemente, die sich
ganz ernsthaft und auf substanzieller Basis

> http://de.wikipedia.org/wiki/Prinz_Pi.
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mit dem Thema Siinde respektive Todsiin-
den beschiftigen. Ein interessantes Beispiel
dafiir ist der deutsche Rapper Prinz Pi. Ich
zitiere einmal aus der Beschreibung der
Wikipedia: ,,Seine Texte behandeln vor-
nehmlich sozialkritische Themen, Ver-
schworungstheorien und gesellschaftliche
Trends. Ein weiteres Thema ist das Leben
im Jetset. Er selbst bezeichnet sich als
,bester deutscher Themen-Rapper. Vom
Grof3teil der Rap-Szene setzt er sich vor
allem durch seine vielfiltige Themenaus-
wahl ab. In seinen oft ironischen Texten
benutzt er Doppel- und auch Dreifach-
reime.” Auf der Deluxe-Version seines
Albums Neopunk aus dem Jahr 2008 er-
scheint auch das Stiick ,,Sieben Siinden®
Und das ist tatsdchlich ein sprachlich aus-
gefeilter aktueller Beitrag zur Thematik. So
heifit es zur Stinde mit dem Namen Gula:
Dies ist zuunterst, / Die Stinde des Unmafs, /
welche Bliiten die MafSlosigkeit treibt, / hat
schon so manchen verwundert / Das grofSe
fressen, / fett triefende stiicken von Fleisch, /
nicht blofs ein essen, / ein Fest, Orgie schlin-
gende Miinder, / unverdaute Klumpen im
Diinndarm, / klebrige Finger reiffen aus
eklig schimmernden Leichen von Tieren, /
sich teile heraus / kein hunger, nur glasi-
ge Augen, / mahlende Kiefer, versagender
Kreislauf / so, essen die Siinder, / maflose
Miinder, schlingen die Stiicke hinab, / ewig
bleibt die GefrdifSigkeit eine schlingernde
briicke ins grab.* Und so geht es Stinde fiir
Stinde weiter, wobei natiirlich auch drasti-
sche Sprachbilder gewahlt werden.

Auf YouTube und Myspace gibt es
dazu eine Comic-Version, die von dem
jungen Kiinstler T-Kay gezeichnet wurde
und die den Text visuell umsetzt. T-Kay

http://letras.azmusica.com.br/letras_prinz_pi/letras_other/letra_sieben_sunden.html
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erstellt zu verschiedenen HipHop-Stiicken
Comic-Videos, die das aufgreifen und zu-
spitzen, wovon der Text erzihlt. Aber er
montiert auch anderes Material (wie Fotos
oder Zitate von Bildvorlagen) in die Clips
und versteht es, daraus ein packendes Vi-
deo zu machen. In diesem Fall hat er mit
knappen Strichzeichnungen das Thema
der Siinden, die unser Leben charakterisie-
ren, plastisch werden lassen.

3 Fernsehserien

Neben den videodsthetischen Umsetzun-
gen in der Musikkultur gibt es auch das
Vorkommen des Themas im allabendli-
chen Fernsehprogramm. Eine eher ironi-
sche Thematisierung - die aber in die ge-
samtgesellschaftliche Transformation des
Themas passt — findet im Vorspann der

Weiterfithrende Literatur:

Oliviero Toscani, Die Werbung ist ein li-
chelndes Aas, Frankfurt/M. 1997: Wenn
auch inzwischen leider vergriffen, so bietet
dieses Buch einen der spannendsten Ein-
blicke in die Funktionsweise der Werbung
und erlautert zugleich die Motive der be-
rithmten Benetton-Werbung.

Themenheft ,,Stinde, ta katoptrizomena —
Magazin fiir Kunst | Kultur | Theologie |
Asthetik, Jg. 12 (2010), H. 66. Online ver-
figbar unter http://www.theomag.de/66/
index.htm: Verschiedene Beitrige zum
Thema Siinde vor allem in der Populdr-
kultur.

Gerhard Schulze, Die Stunde. Das schone
Leben und seine Feinde. Miinchen 2006:
Schulze untersucht die Transformation der
traditionellen Stinden in die aktuelle Le-
benswelt der Erlebnisgesellschaft.

Serie Desperate Housewives statt; es ist zu-
gleich eine kurzgefasste Kunstgeschichte.
Am Anfang sehen wir den biblischen Siin-
denfall in einer Darstellung nach der Art
von Lukas Cranach dem Alteren. Dann
verdndert sich das Szenario und zeigt die
Folgen fiir die Frauen, welche die Siinden
der biblischen Urmutter nun durch Haus-
frauentatigkeiten biiflen miissen. Gezeigt
wird das mit Bildern von der Arnolfini-
Hochzeit Jan van Eycks bis hin zu Roy
Lichtensteins Comic-Kultur, auf der sich
die Frau selbstbewusst von der alten Eva
verabschiedet. Heute - so die visuelle Bot-
schaft - biiflen wir nicht mehr fiir die alten
Stinden und durchschauen das als Versuch,
uns auf den Haushalt und die Kinder zu
begrenzen.

Auch bei den amerikanischen Krimi-
serien im Fernsehen ldsst sich gut beobach-
ten, dass und wie sie sich des Themas ,,Stin-
de“ annehmen. An sich ist die Siinde ja seit
David Finchers Kinofilm ,,Sieben® aus dem
Jahr 1995 ein vertrautes Motiv: Die sieben
sogenannten Todsiinden dienen als Vor-
lage fiir eine spektakuldre Mordserie eines
durchgeknallten Morders oder religidosen
Fanatikers, der nun die Stinden abarbeitet.
Das ist ein Handlungsstrang, der seitdem
wiederholt aufgegriffen wurde.

In den erfolgreichen aktuellen ame-
rikanischen Krimiserien - wie etwa die
mehrfach geklonte Serie CSI - ldsst sich
seit einigen Jahren eine variierte Form der
Adaption des Siindenthemas verfolgen. Bei
CSINew Yorkisteszum Beispiel der leitende
Ermittler Mac Taylor, der Nacht fiir Nacht
von einem Unbekannten um 3.33 Uhr
aus dem Schlaf gerissen wird. Schliefllich
erinnert er ihn an eine Stinde aus der Ju-
gendzeit, die bis in die Gegenwart unauf-
gearbeitet geblieben ist und daher der Kla-
rung bedarf. Fast tiber die gesamte vierte
Staffel zieht sich das angesprochene Motiv
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hin, bis es seinen spektakuldren Abschluss
in der Aufarbeitung der Jugendsiinde fin-
det. Jugendliche, die zum zentralen Ziel-
publikum von CSI New York gehoren,
lernen nun, dass Siinden mit langfristigen
Folgen verbunden sind, dass man Siinden
nicht einfach verdringen kann, sondern
bearbeiten muss. Krimiserien sind in aller
Regel hochst moralischer Natur, weshalb
sich hier der ansonsten zu beobachtende
Effekt der Transformation des Stindenthe-
mas weniger beobachten lasst.

4 Bildende Kunst

Kommen wir zum Abschluss noch ein-
mal auf die Bildende Kunst zuriick. Sie
hat als visuelles Leitmedium, in dem ein
Begriff wie Siinde epochal zum Ausdruck
kommen konnte, ausgedient. So etwas wie
Franz von Stucks Bild ,,Die Siinde” gibt es
heute nicht mehr. Jedoch ist nicht wahr-
zunehmen, dass ein anderes visuelles Me-
dium (wie das Kino oder das Internet) an
diese Stelle getreten wire. Eine gesellschaft-
liche Resonanz wie die auf den Film ,,Und
ewig lockt das Weib“ mit Brigitte Bardot
aus dem Jahr 1957 oder auf ,,Die Siinde-
rin“ mit Hildegard Knef aus dem Jahr 1951
wird es heute aus vielerlei Griinden nicht
mehr geben, nicht zuletzt weil es in Zeiten
der uniiberschaubaren Bilderflut unwahr-
scheinlich geworden ist, dass sich ein The-
ma exemplarisch in einem Bild verdichtet.
Aber die Bildende Kunst ist — z.B. in Ge-
stalt der Medienkunst - ein ausgezeichne-
tes Reflexionsmedium fiir Phanomene der
Stinde in der gegenwirtigen Gesellschaft.
Und hier entfaltet sie in den letzten Jahren
eine beeindruckende Stirke.

Der Medienkiinstler Bjorn Melhus
(www.melhus.de) seziert zum Beispiel in
seiner Arbeit ,The Oral Thing“ sehr ein-

drucksvoll die sdkulare Beichte, die in den
Fernsehtalkshows vollzogen wird, wie dort
Stinden scheinbar gegeneinander abgewo-
gen werden, ohne jedoch zu einer Losung
oder gar zu einer Erlosung zu kommen.
Die Erlosung, die versprochen wird, ist
dann doch nur der werbebedingte Clift-
hanger, der die Zuschauer vor dem Bild-
schirm halten soll.

Andere Kinstler gehen wesentlich
direkter vor, indem sie in einer symboli-
schen Zeichenhandlung die Siindenregis-
ter der Herrschenden vor Augen fiihren.
Die 1974 geborene Regina José Galindo
aus Guatemala sieht man in ihrer Video-
arbeit ,Wer kann die Spuren Idschen?
(»sQuien puede borrar las huellas?) aus
dem Jahr 2003 durch die Straflen von Gu-
atemala City gehen. Sie tragt eine Schiissel
in der Hand, in der sich allem Anschein
nach Blut befindet. Ab und zu halt sie an,
taucht ihre Fiile in das Blut und geht dann
weiter, so dass sich ihre blutigen Fuf3spu-
ren auf dem Boden abzeichnen. Ihr Weg
tithrt vom Verfassungsgericht des Landes
zum Regierungssitz. Galindo bezieht sich
mit ihrer Arbeit auf die Entscheidung des
Verfassungsgerichts, einen der blutigs-
ten Diktatoren Lateinamerikas gegen alle
Proteste die Présidentschaftskandidatur
zu erlauben. Sie interveniert mit einer Zei-
chenhandlung gegen die politischen Zu-
stinde in Guatemala und macht zugleich
konkrete Siinden symbolisch sichtbar. (Die
Arbeit kann in einem visuellen Exzerpt auf
YouTube abgerufen werden.)

Die 1963 geborene mexikanische
Kiinstlerin Teresa Margolles geht dem Be-
trachter noch wesentlich direkter auf die
Nerven, indem sie ihn unmittelbar und
physisch mit Substanzen wie Blut, Kérper-
fett oder auch Leichenwaschwasser von
Opfern des mexikanischen Drogenkrieges
konfrontiert. In welchem Schuldzusam-
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menhang steht er, so muss er sich fragen,
mit dem schrecklichen Geschehen in Me-
xiko, das doch Tausende von Kilometer
entfernt ist?

5 Fazit

Nur scheinbar zerfallen die geschilderten
Beispiele zum Thema Siinde in der Hoch-
und Populdrkultur in zusammenhanglose
Fragmente. Aber es gibt eine Verbindung
dieser Erscheinungen und die besteht da-
rin, dass heute das Subjekt seinen Fokus
auf die Siinde selber wihlt — sei es in einem
oberflachlichen, sei es in einem substan-
ziellen Sinne. Wie das konkret geschieht, ist
jedoch sehr variantenreich. Es scheint aber
so etwas — um eine Formulierung des Phi-
losophen Charles Taylor aufzugreifen - wie
einen unentrinnbaren Horizont zu geben,
der deutlich macht, dass ohne den Begriff
der Siinde die Phdnomene der Gegenwart
nicht thematisiert werden konnen. ,So-
bald wir begreifen, was es heif3t, sich selbst
zu definieren und zu bestimmen, worin
die eigene Originalitit besteht, erkennen
wir, dass wir ein Gefiihl fir das, was Be-
deutung hat, im Hintergrund voraussetzen
miissen.” Und Charles Taylor fiigt hinzu:
~Wollte ich ... die Geschichte, die Natur, die
Gesellschaft, die Forderungen der Solidari-
tat und tiberhaupt alles ausklammern, was
ich nicht in meinem eigenen Inneren vor-
finde, so wiirde ich alles ausschliefSen, wo-

rauf es méglicherweise ankommen kénnte.
Nur wenn ich in einer Welt lebe, in der die
Geschichte, die Forderungen der Natur,
die Bediirfnisse meiner Mitmenschen, die
Pflichten des Staatsbiirgers, der Ruf Gottes
oder sonst etwas von dhnlichem Rang eine
ausschlaggebende Rolle spielt, kann ich die
eigene Identitét in einer Weise definieren,
die nicht trivial ist.“>

Der Autor: Andreas Mertin, geb. 1958 in
Hagen. Studium der Theologie, Philosophie
und Kunstgeschichte in Bochum, Berlin,
Marburg. 1983-1988 Arbeit am Institut fiir
Kirchenbau und kirchliche Kunst der Gegen-
wart an der Philipps-Universitidt Marburg;
seitdem freiberuflich titig als Kulturwissen-
schafler, Publizist und Ausstellungskurator.
Seit 1998 verantwortlicher Herausgeber der
Internet-Zeitschrift ,ta katoptrizomena -
Magazin fiir Kunst, Kultur, Theologie und
Asthetik*; 1997, 2002 und 2007 Kurator der
Begleitausstellung zur documenta, Kassel;
2005 Verleihung des Ehrendoktors (Dr. phil.
h.c.) durch die kulturwissenschaftliche Fa-
kultit und das Institut fiir Ev. Theologie der
Universitit Paderborn. Publikationen: Vi-
deoclips im Religionsunterricht. Eine prakti-
sche Anleitung zur Arbeit mit Musikvideos.
Gottingen 1999; zusammen mit Hartmut
Futterlieb: Werbung als Thema des Reli-
gionsunterrichts, Gottingen 2001; gemein-
sam mit Karin Wendt: Mit zeitgendssischer
Kunst unterrichten. Religion — Ethik — Phi-
losophie, Gottingen 2004.

> Charles Taylor, Das Unbehagen an der Moderne, Frankfurt/M. 1995, 44f. und 51.



ThPQ 160 (2012) 11-20

11

Erich Garhammer

Rettende Formulierungen

Sunde in der modernen Literatur

¢ Weil Siinde und Schuld sich immer wieder ereignen und nicht aus dem
Leben der Menschen wegzudenken sind, stellt sich die Frage, wie Schrift-
steller, die mit den ,,Sonden der Phantasie und den Seismographen der
Sprache“ den Menschen erforschen, mit dem Thema umgehen. Der Autor,
Professor fiir Pastoraltheologie in Wiirzburg und ausgewiesener Kenner der
modernen Literatur, antwortet auf diese Frage anhand von sehr eindriickli-
chen Beispielen mit der These: Die moderne Literatur blendet Schuld nicht
aus: ,,Sie singt ein Lied davon, wovon andere schweigen und durchbricht
damit die Schweigespirale in Sachen Schuld.“ (Redaktion)

Der 11. September 2001 - gerade wort- und
bilderreich erinnert — motivierte den Phi-
losophen Jiirgen Habermas in der Frank-
furter Paulskirche bei seiner Rede zur
Entgegennahme des Friedenspreises des
Deutschen Buchhandels zu einer funda-
mentalen Auseinandersetzung mit dem
Problem der Sakularisierung.

Er verwahrte sich gegen eine Margina-
lisierung des Religiésen und betonte die
Vermittlungsleistung von Religion in der
modernen Gesellschaft: ,Bisher mutet ja
der liberale Staat nur den Gldubigen unter
seinen Biirgern zu, ihre Identitdt gleich-
sam in offentliche und private Anteile auf-
zuspalten. Sie sind es, die ihre religiosen
Uberzeugungen in eine sikulare Sprache
tibersetzen miissen, bevor ihre Argumen-
te Aussicht haben, die Zustimmung von
Mehrheiten zu finden.“! Dabei ist diesen

Ubersetzungen in sikulare Sprachen oft
auch ein Verlust eingeschrieben, nicht nur
ein Modernititsgewinn.

»Sakulare Sprachen, die das, was ein-
mal gemeint war, blof} eliminieren, hin-
terlassen Irritationen. Als sich Stinde in
Schuld, das Vergehen gegen gottliche Ge-
bote in den Verstof$ gegen menschliche Ge-
setze verwandelte, ging etwas verloren.“?
Dieser Verlust freilich kann durch gegliick-
te Ubersetzungen kompensiert werden:

»Moralische Empfindungen, die bis-
her nur in religioser Sprache einen hin-
reichend differenzierten Ausdruck besit-
zen, konnen allgemeine Resonanz finden,
sobald sich fiir ein fast schon Vergessenes,
aber implizit Vermisstes, eine rettende For-
mulierung einstellt! Eine Sékularisierung,
die nicht vernichtet, vollzieht sich im Mo-
dus der Ubersetzung.*?

Jirgen Habermas, Glauben und Wissen. Rede zum Friedenspreis des Deutschen Buchhandels

2001 (Edition Suhrkamp: Sonderdruck), Frankfurt a. M. 72011, 29.

2 Ebd, 24.
3 Ebd., 29.
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Im Folgenden soll die These vertre-
ten werden, dass auch die Literatur solche
rettenden Formulierungen anbieten kann.
Wenn in ihr der Begriff der Siinde aktuell
keine prominente Rolle spielt, so bietet sie
doch Narrative iiber Schuld an, die den
Stindenbegriff nicht annullieren, sondern
existenziell und mit einer impliziten theo-
logischen Tiefengrammatik buchstabieren.

1 Ein Ort der Schulderfindung:
der Beichtstuhl

Felicitas Hoppe hat in ihrem kleinen Beitrag
»Beichtkinder® iiber ,Bekenntniswahn
und Bekenntniszwang® den Schulddiskurs
unserer Gesellschaft beschrieben und ana-
lysiert. Dabei setzt sie ganz neue Akzente.
Meist beginnt das Gespréch zu Schuld und
Beichte meist mit einer Erzahlung tber
eine negative Beichterfahrung mit einem
unmoglichen Beichtvater. Solche Erfah-
rungen hat es zur Geniige gegeben — weif3
Gott. Aber werden diese Erfahrungen dem
Heute noch gerecht? Dienen sie nicht dazu,
das Vakuum, die Leere in Sachen Schuld
durch siiffisante Beichtgeschichten zu sur-
rogieren?

Paukenschlagartig setzt Felicitas Hop-
pe eine andere Erfahrung dagegen. Ein vol-
lig neuer Ton wird angeschlagen, einer, der
beziiglich Beichte schon fast nicht mehr
moglich schien. Der Beichtstuhl wird asso-
ziiert mit dem aufgespannten Ohr Gottes.
Und dann: die erste Beichte lief3 die Schon-
heit der Diskretion erfahren. Nie habe sie
sich so beim Wort genommen gefiihlt wie
in Beichtstithlen. Da wurde nicht iiber-
trieben, nichts funktionalisiert, sondern
sofort wieder vergessen, vergeben. Ein
Ort der Barmbherzigkeit und ein Ort der
Erfindung sowie der Fiktion, ein Ort, fiir

das eigene Leben Worter zu finden: ,,Mei-
ne erste Beichte legte ich im Alter von fiinf
Jahren ab, kurz bevor ich zur ersten heili-
gen Kommunion ging. Damals erschien
mir die Moglichkeit einer personlichen
Beichte geheimnis- und verheifSungsvoll,
der Beichtstuhl als ein Ort, an dem alles
gesagt und nichts verraten werden durf-
te, das aufgespannte Ohr Gottes, dem ich
straffrei alles anvertrauen durfte, was ich
mir ausgedacht hatte. Ich sage ,ausgedacht’,
weil, was ich dem unbekannten Ohr hinter
dem Beichtgitter zu sagen hatte, tatsich-
lich nichts anderes als ,ausgedacht® war,
eine Mischung aus vagem Schuldbekennt-
nis und Erfindung, der ich als Kind nicht
gewachsen war. In Wirklichkeit aber war
ich ihr vermutlich nur als Kind gewach-
sen und spiter nie wieder, denn jenseits
aller Zweifel an der Institution, jenseits
des Zwanges und meiner Angst, lehrte die
erste Beichte mich allem voran die Schon-
heit der Diskretion und den Glauben an
die unendlichen Moglichkeiten der Fiktion
einerseits und die mogliche Absolution da-
von andererseits, von der ich schon damals
ahnte, dass sie in der 6ffentlichen Welt nie-
mals zu haben sein wiirde.

Ob Gott gnédig ist, sei dahingestellt,
dass aber die Welt keine Gnade kennt,
ist hinlanglich bekannt. Niemals wieder
hat man mich dermaflen beim Wort ge-
nommen wie in den Beichtstithlen mei-
ner Kindheit, was vermutlich schlicht und
einfach der Tatsache geschuldet war, dass
der so gut wie unsichtbare Geistliche, der
weder auf Befragung noch Tadel aus war,
auf Grund seines Amtes jenseits jeder Idee
eines Verwertungszusammenhanges kei-
ne andere (und keine geringere) Aufgabe
hatte, als mir alle erfundenen und nicht
erfundenen Siinden gleichermafien zu ver-
geben und danach die Geschichten, die er
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vermutlich schon unzéhlige Male gehort

hatte, sofort wieder zu vergessen.

2 Selbsternannte Beichtvater

Diesem Ort des Beichtstuhls setzt Felicitas
Hoppe einen anderen Ort entgegen, die
Podien und die Talkshows: ,,Auf keinem
Podium der Welt dagegen hat man mir je-
mals wirklich Glauben geschenkt, denn das
Podium ist immer Bithne, das Gesprich
immer Auffithrung, weil allen gegenteili-
gen Selbstbehauptungen zum Trotz Mo-
deratoren und Talkmaster weder Priester
noch Gott sind, sondern den strengen
weltlichen Gesetzen der dauernden Unter-
haltung und Verwertung unterworfen, und
nichts anderes zu verwalten haben als das
grausame Streckbett verzerrter Gefiihle,
eingekaufter Meinungen und Empfindun-
gen, Gestindnisse und Erfindungen, ein
Haufen liebloser, selbst ernannter Beicht-
viter der Offentlichkeit rund um die Uhr.
Im Eifer des Gefechts neigt der geladene
Podiant als gelehriger Schiiler und Gast
der Massen dazu, sich auf Kommando
nach der Decke zu strecken und sich den
Gesetzen der Darstellung so schnell und
so erfolgreich wie méglich zu unterwerfen,
wobei er gerne vergisst, dass, was wir ein-
mal gesagt haben, nicht nur in der Welt ist,
sondern auch fiir immer in der Welt bleibt,
selbst wenn das meiste kurzfristig in Ver-
gessenheit gerdt. Wie grof$ aber der Ab-
rieb wirklich ist, beweisen die zusehends
entgleisenden Gesichtsziige der Géste und
Dauerpodianten, der Profibekenner, der

Heimwerker hduslicher Schicksale und
ihrer gut verdienenden Beichtviter, vor de-
ren Anblick uns kein gnadiges Beichtgitter
bewahrt.“®

Die Erfahrung der Selbstinszenierung
wird beschrieben, die Selbststilisierung der
Dauerredner, der selbsternannten Beicht-
viter. Vor allem aber: nichts wird verges-
sen, geschweige vergeben, alles wird immer
wieder neu zum Thema, zum unappetitli-
chen Dauerlutscher. Was fehlt? Das gni-
dige Beichtgitter! Felicitas Hoppe kommt
schliefllich darauf zu sprechen, wie sie sich
die Holle vorstellt. ,,Gesetzt den Fall, es gibt
eine Holle, so stelle ich sie mir vor als einen
stickigen Ort, an dem ununterbrochen ge-
sprochen wird und an dem wir, auf ewigl,
gezwungen sein werden, von morgens bis
abends die Geschichten anderer zu horen,
die vorgeben, auch unsere zu sein, aber
nie die eigenen sind. Sie bestechen durch
nichts anderes als dadurch, dass sie immer
dieselben sind: Der Teufel, so viel Kohle
wir auch nachlegen mégen, tanzt um im-
mer dasselbe Feuer. In der Holle gibt es
keine Neuigkeiten.“®

Holle ist fiir sie das stdndige Reden,
das sich Drehen um die eigene Achse, der
stindige Bekennergestus und das pene-
trante Outing und Coming out: Ich habe
gestindigt, ich gestehe, ich packe aus, ich
werde nicht langer schweigen, ich enthiil-
le. Felicitas Hoppe erinnert an ein Diktum
von Heinrich Heine. Dieser hatte einmal
stffisant festgehalten: In der Hoélle brennt
kein Feuer. Der Teufel ist diesbeziiglich viel
einfallsreicher. Dort miissen wir namlich
alle Predigten horen, die jemals gehalten

Felicitas Hoppe, Beichtkinder. Uber Bekenntniswahn und Bekenntniszwang, iiber Beichtstiihle

und Podien und iiber die Schonheit der Diskretion, in: Florian Hollerer/ Tim Schleicher (Hg.),

Betrifft, Frankfurt a. M. 2004, 88-95, hier 90f.

> Ebd.,91f
®  Ebd., 94f.
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wurden. Felicitas Hoppes Vorstellung von
Holle ist einen Deut grausamer: Wir miis-
sen standig Talkshows ansehen! Habermas
hat in seiner Friedenspreisrede die ,,media-
le Vergleichgiiltigung und plappernde Tri-
vialisierung® mit dem Bedeutungsverlust
fiir relevante Themen angeprangert.

3 Die Uberlebenden
haben immer Schuld

Als der bundesweit gesuchte Terrorist Oli-
ver Zurek in einem Gefecht mit Beamten
des Grenzschutzes von einer Kugel tod-
lich verletzt wird, kommt es zu einem
politischen Skandal. Denn die offiziellen
Mitteilungen {iber seinen Tod im meck-
lenburgischen Kleinen - es ist von Selbst-
mord die Rede - stimmen nicht mit den
Zeugenaussagen iiberein. Der Fall gerit in
die Schlagzeilen, der Innenminister tritt
zuriick, der Generalbundesanwalt wird in
den Ruhestand entlassen. Trotzdem wird
das Ermittlungsverfahren wenige Monate
spéter eingestellt. Olivers Vater aber miss-
traut den Behorden. Er macht sich auf, die
Wahrheit tiber den Tod - die Ermordung?
- seines Sohnes zu erfahren. Er, der ehe-
malige Gymnasialdirektor, der zusammen
mit seiner Frau in der Ndhe von Wiesba-
den lebt und der die politische Orientie-
rung und Entwicklung seines Sohnes nie
verstanden hat, will nur eines: Gerechtig-
keit. Will endlich verstehen, warum Oliver
in den Untergrund gegangen und was ge-
nau geschehen ist an diesem einen Tag, an
dem Oliver im Bahnhof von Kleinen sein
Leben verlor. Und je mehr sich Richard
Zurek auf die Spur seines Sohnes macht,
verandert er sich selbst — und seine Werte.
Die ihm bis dahin heilig waren.

Richard Zurek ist iiberzeugt: Sein Sohn
ist kein Morder, er ist unschuldig. Seine
grof3e Frage aber ist: Wie konnte sein Sohn
in die Terroristenszene geraten? Das qualt
ihn, treibt ihn um. Diese Frage ldsst er sich
von seiner Tochter Christin nicht ausre-
den. Der Roman ,,In seiner frithen Kind-
heit ein Garten von Christoph Hein ist ge-
radezu eine Aktualisierung des biblischen
Gleichnisses vom verlorenen Sohn.

»Ja, Christin; sagte er dann, er hielt die
Augen geschlossen, ,es ist alles richtig, was
du sagst, ich weif3. Trotz allem ist und bleibt
er mein Sohn. Und er wire es selbst dann
noch, wenn er zu einem Morder geworden
wire. Deine Mutter und ich sind sehr er-
leichtert, dass sich dies Gottlob nicht besta-
tigt hat. Er ist offenbar unschuldig gestor-
ben, jedenfalls klebt an seinen Handen kein
Blut; kein fremdes Blut und auch nicht das
eigene. So schlimm diese Tage fiir uns auch
sind, wir schlafen schlecht, unaufhérlich
geht uns ein Miihlstein im Kopf herum,
doch irgendwo sind wir fast ein wenig froh:
Oliver ist nicht als Held gestorben und auch
nicht als Mirtyrer, das ganz gewiss nicht,
und was wir von ihm erwiinschten, was wir
fir ihn erhofft hatten, davon hat er wenig
eingelost. Er hatte so viele Talente, und er
hat sie verkitmmern lassen oder weggewor-
fen. Stolz sein kann ich nicht auf meinen
Sohn. Er hat mich nicht gliicklich gemacht,
und am Ende eines Lebens ist es besonders
schwer, sich eingestehen zu miissen, dass
man irgendwo versagt hat.’

,Du hast nicht versagt, Papa; das musst
du dir nicht einreden. Was immer mit Oli-
ver passiert ist, was immer ihn auf diesen
Weg gebracht hat, Mutter und du jeden-
falls, ihr seid daran vollig unschuldig.“”

Aber damit lasst sich Richard Zurek
nicht beruhigen. Er findet sich im Unrecht;

7 Christoph Hein, In seiner frithen Kindheit ein Garten, Frankfurt a. M. 2005, 79f.
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Uberlebende, so formuliert er, haben im-
mer Unrecht, sie tragen immer an einer
Schuld: ,,Nein, Christin, das ist leider nicht
wahr. Oder es stimmt und stimmt nicht.
Ich griibele schon seit Jahren dariiber
nach, welche Fehler wir gemacht haben,
was ich falsch gemacht habe. Und seit er tot
ist, denke ich an nichts anderes. Bei jeder
neuen Meldung frage ich mich nur, was ich
wann falsch gemacht habe. Und es hilft mir
nichts, wenn ich mir sage, dass alles pas-
siert ist, nachdem er unser Haus verlassen
hat. Irgendetwas gibt es. Muss es geben,
was hier passiert ist, hier in diesem Haus.
Die Uberlebenden haben immer Unrecht.
Und sie haben Schuld, sie werden ihr Le-
ben lang diese Schuld nicht mehr tilgen
konnen. Vor vielen Jahren habe ich das in
den Berichten der Uberlebenden der Kon-
zentrationslager gelesen. Immer wieder
stie3 ich auf diese Zeilen eines unklaren,
unsinnigen, aber durch nichts zu tilgenden
Schuldgefiihls. Die Uberlebenden fiihlten
sich schuldig gegeniiber den Ermordeten.
Damals glaubte ich noch, es sei eine Beson-
derheit des Lagers, dass vollig Schuldlose
derart von einer irrationalen und unsin-
nigen Schuld verfolgt werden. Heute weif3
ich, dass jeder, der einen Menschen iiber-
lebt, der vor seiner Zeit gestorben ist, mit
dieser merkwiirdigen Schuld zu tun hat.
Der Tod vor der Zeit macht uns schuldig.
Macht mich schuldig, Christin.“®

Christin weist dieses Ansinnen ihres
Vaters zuriick; dann wire sie ndmlich auch
schuldig. Sie rat dem Vater, zu einem Psy-
chologen zu gehen, zu einem Seelenklemp-
ner, wie sie ihn nennt.

»Nein, mein Midchen, da kann uns
keiner helfen. Damit werden wir den Rest
unseres Lebens zu tun haben. Ich weif3

8 Ebd., 80f.
°  Ebd,81f.

nicht, was ich falsch gemacht habe. Viel-
leicht war ich zu streng, vielleicht nicht
streng genug, ich werde es nie erfahren,
jedenfalls werde ich nie sicher sein kon-
nen. Und keiner kann es mir sagen, kein
Arzt, kein Psychiater und auch du nicht.
Nicht einmal Oliver konnte mir diese Fra-
ge beantworten. Was hitte ich tun miis-
sen, um das zu verhindern? Was hitte ich
unterlassen sollen? Wo habe ich nicht auf-
gepasst? In welchem Alter ist das passiert,
das zu all dem fiihrte? In der Kindheit? In
der Jugend? Haben wir uns zu viel um ihn
gekiimmert? Oder zu wenig?“ Die Tochter
ertragt diese Schuldvorwiirfe nicht mehr
und verweist schlief3lich auf sich selber; sie
sei ja wohlgeraten, ihre Familie intakt und
in Ordnung.

4 Seismograf der Sprache

Christoph Hein gelingt mit dem Roman ,,In
seiner frithen Kindheit ein Garten“ ein Ein-
blick in die Rétselhaftigkeit von Schuld. Ri-
chard Zurek - der am Schluss des Romans
seinen Eid auf den Staat zurticknimmt - ist
von der Unschuld seines Sohnes iiberzeugt
und doch nagt in ihm die Schuld. Schlief3-
lich kauft er seiner Frau Rosen, wie immer
bei fritheren Kindergeburtstagsfeiern. Das
ist ein Ritual, um der Wirklichkeit zu ent-
kommen, um ein neues Zeichen zu setzen,
um dem Leben wieder Raum zu geben.
Mit diesem Roman hat Christoph Hein
eingelost, was er von der Literatur fordert:
»Wovon man nicht sprechen kann, dartiber
mufl man schweigen, weifl die Wissen-
schaft bekanntlich seit Jahrtausenden von
ihrer eigenen Arbeit. Meine Erfahrung mit
Literatur sagt: Woriiber man (noch) nicht
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reden kann, davon kann die Kunst ein Lied
singen. Heute, da die Wissenschaften all-
gegenwartig sind, verbleiben uns nur noch
sehr wenige ungeldste Ritsel als Objekt
und Feld der Kunst. Die einzigen Bereiche,
in denen nach meiner Ansicht die Wissen-
schaften nicht oder nur zu hochst unvoll-
kommenen Erkenntnissen kamen und die
somit als terra incognita, als unbekanntes,
mythisches, widerspriichliches Land der
Kunst verblieben, sind der Mensch und die
menschliche Gemeinschaft. Hier kann die
Literatur mit den merkwiirdigen Sonden
der Fantasie und den Seismografen der
Sprache forschen, erkunden, entdecken.
Denn stets handelt es sich in der Literatur
um Entdeckungen, um das Sehen von bis-
her Ungesehenem, um das Beschreiben des
Ungenannten. Alles andere ist Makulatur.
Schreiben heifit also fiir mich: die von an-
deren menschlichen Erkenntnismoglich-
keiten nicht beschreibbaren Zustinde und
Vorgange zu erfassen und zu benennen, sie
sine ira et studio zu verzeichnen. Schrei-
ben, um zu beschreiben, beschreiben, um
weiterarbeiten zu konnen, um hoffen zu
konnen. !

Der Mensch wird immer mit Schuld
zu tun und zu kdmpfen haben. Literatur
blendet sie nicht aus, aber sie graviert trotz
aller Ambivalenzen und Abgriinde dem
Leben Hoffnung ein. Sie singt ein Lied da-
von, wovon andere schweigen und durch-
bricht damit die Schweigespirale in Sachen
Schuld.

5 Stille statt Verblédung

Ralf Rothmann hat in seinem Erzéhlband
»Rehe am Meer“ Geschichten veroffent-
licht, in denen das Wort ,,Schuld“ oder

»Stunde“ nicht explizit vorkommt. Insofern
dhneln sie dem Selbstverstdndnis von mo-
dernen Menschen, die diese Worter nicht
mehr zu kennen scheinen. Und obwohl
Ralf Rothmann die Begriffe nicht nennt,
lassen seine Geschichten etwas aufblitzen
vom Schuldigwerden der Menschen zu
Beginn des 21. Jahrhunderts. Die Titelge-
schichte ,Rehe am Meer* ist dafiir ein ein-
driickliches Beispiel.

Eine arbeitslose, alleinerziehende Mut-
ter muss zu einem Vorstellungsgesprach.
TIhre Tochter gibt sie bei der dlteren Frau
Lohan ab und macht sich auf den Weg zu
einem vereinbarten Termin. Sie ist etwas
frither da als geplant und so schaut sie lin-
ger auf ein leerstehendes, neues Haus, ,.ein
einstockiger weifSer Kubus mit Dachterras-
se, nichts besonderes”. Ein Mann aus dem
Nachbarhaus beobachtet sie und bietet ihr
an, ihr das Haus zu zeigen: ,,Muss schlief3-
lich dafiir sorgen, dass ich nette Nachbarn
kriege, oder?“ Die Frau zieht die Schuhe
aus, geht durch Kiiche, Wohn-, Schlaf- und
Kinderzimmer und schaut schliefSlich auf
eine {iberstrichene Wand, auf der Abdrii-
cke von Hénden sichtbar sind. Der hohni-
sche Kommentar des Nachbarn: ,Was mei-
nen Sie, was so ein Quadratmeter frischer
Lehmputz kostet? Und dann driicken die -
Vater, Mutter, Baby ihre Pfoten da rein! Fiir
die Ewigkeit, wahrscheinlich. Aber die ist
ja nun vorbei.“ Erst allmahlich begreift der
Leser, dass es sich um das Haus der Frau
handelt, in dem sie bis vor kurzem mit
Mann und Kind bis zu ihrer jetzt bevor-
stehenden Scheidung gelebt hat. Diesem
Augenblick der Wehmut, des Begreifens
der Fliichtigkeit von Beziehungen setzt
Ralf Rothmann ein magisches, in Eis ge-
frorenes Bild gegeniiber: Von der Terrasse
aus schaut die Frau auf das in der Ferne lie-

10 Christoph Hein, Offentlich arbeiten. Essais und Gespriche, Berlin 1988, 55f.
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gende Ufer der Ostsee, wo sich das Packeis
auftiirmt. Und davor ziehen, kurz zu sehen,
sieben Rehe vorbei: ,, Die lange Reihe ihrer
Hufabdriicke wurde schon wieder verweht,
und nur manchmal blickte sich eines von
ihnen um, und schnupperte im Schnee.“
Ist dieses Bild ein Sinnbild des Lebens?
Spuren, die schnell verweht sind, winter-
liche Kalte, Packeis, Eisschollen? ,,Gott sei
Dank liegt mein Boot im Schuppen®, so
bemerkt der Mann, der ihr das Haus zeigt,
beildufig. Wo liegt ihr Lebensboot? Hat sie
sich falsch entschieden? Gegen Haus, Fa-
milie und Behaglichkeit, gegen geordnete
Verhiltnisse und fiir die Unbehaustheit?
Nur kurz blitzt etwas von dieser getroffe-
nen Entscheidung auf im Gesprach mit der
ilteren Frau Lohan: ,,,Und? Ist denn jetzt
alles iiberstanden?‘ ,Mehr oder weniger;
sagte ich. ,Es gibt noch einen Termin mit
den Anwilten: Aber dann geht’s vor Ge-
richt.” Sie nickte kaum merklich und fuhr
sich tiber die Haare, ganz vorsichtig, wie es
altere Frauen tun. ,Ach, Kindchen ... Das
ist alles so traurig, oder? Aber vielleicht
haben Sie ja recht. Wenn ich an meinen ol-
len Blubberkopp denke! Uber vierzig Jah-
re waren wir zusammen, und manchmal
wire es wirklich einfacher gewesen, sich zu
trennen. Aber dann ist es plotzlich zu spat.*
Sie hob eine Hand. ,Also, nicht vergessen:
Butterkuchen!“"!

Zwei Lebenskonzepte werden deut-
lich: eine durchgestandene Ehe und eine
Trennung in der Ehe. Kein Urteil wird ge-
fallt, kein moralischer Zeigefinger erho-
ben, nur der Geschmack von Butterkuchen
zieht durch die Nase des Lesers und lasst
Wehmut verspiiren. Fast nichts ist passiert

auf diesen vierzehn Seiten der Erzahlung,
und doch hat uns der Autor mitgenommen
in eine Lebensgeschichte, in der etwas auf-
scheint vom Drama des Schuldigwerdens
in Beziehungen - ob Scheidung oder nicht.
In der Erzdhlung ,Gethsemane® geht
Raul, dessen Freundin Marie in der Kli-
nik liegt, frith am Morgen ins Schwimm-
bad, um den heiflen Sommertag gut zu
tiberstehen. Doch tiber dem unschuldigen
Morgen liegt ein zunichst undefinierba-
rer Schatten: ,,... und fand sie schlafend
vor Traurigkeit.“’? Das Sportbecken ist
geschlossen, Reinigungsarbeiten sind an-
gesagt, der Arbeiter im grauen Overall
reinigt Kachel fiir Kachel. Raul springt ins
Becken nebenan. Er will anschlieflend mit
dem Taxi rechtzeitig bei Marie sein, bei der
sich am Abend zuvor Komplikationen ein-
gestellt haben. Die Nachtschwester hat ihm
noch Bescheid gegeben. Als er eintrifft, ist
es allerdings zu spit: ,Das Bett ist leer, und
ein Mann im Overall putzt das Fenster und
nickt ihm zu.“"* Die Erzédhlung wird von
Anfang an mit der Gethsemane-Geschichte
verschrankt: ,Kannst Du nicht eine Stun-
de mit mir wachen?* Das Gesicht seiner
Freundin wird zur stummen Anklage: sie
war jinger als er, aber erfahrener in der
Liebe. ,Einer Liebe, deren unbeirrbare Si-
cherheit und Selbstverstindlichkeit ihn im-
mer verbliifft und oft beschiamt hat; die fast
alles hinnahm, jeden Verzicht, jede seiner
Launen, seine Ungerechtigkeiten und Bru-
talitdten; einer Liebe, die immer weiser war
als sie beide und selbst die schwersten Prii-
fungen iiberstand.“"* Die Liebe wird ihm
nun zur Anklage und macht ihm dies deut-
lich: Ich bin ihr etwas schuldig geblieben.

""" Ralf Rothmann, Rehe am Meer. Erzihlungen, Frankfurt a. M. 2006, 119f.

12 Ebd,, 101.
13 Ebd., 112.
4 Ebd., 1091,
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6 Poesie — Grundverfassung
unseres Lebens

Ralf Rothmann hat seine Poetologie in der
Dankrede bei der Verleihung des Max-
Frisch-Preises naher erldutert. Er distan-
ziert sich von den Grof3schriftstellern, die
von Kongress zu Kongress reisen, die Dis-
kussionsmaschinerie am Laufen halten und
Verlautbarungen produzieren. Er nennt sie
»Floskel-Designer®. Der Poet aber sollte in
seinen Augen etwas anderes sein. ,Denn
sein Eigentliches ist die Wahrhaftigkeit
oder sollte es doch sein, und die liegt letzt-
lich in seiner Sprache, seiner Poesie, die im
allumfassenden ~ Kommunikationstaumel
vielleicht nur noch von wenigen gehort
werden mag, die aber doch vorhanden ist
mit all ihren Moglichkeiten fiir jeden. Denn
denken und formulieren kann man immer
nur das Denkbare; in der Dichtung aber
scheint auf, was sich nicht sagen ldsst. Es

Weiterfithrende Literatur:

Walter Gross | Karl-Josef Kuschel, ,Ich schaf-
fe Finsternis und Unheil® Ist Gott wirklich
verantwortlich fiir das Ubel?, Mainz 1992.
Im genannten Buch geht es um die an-
gemessene Rede von Gott angesichts von
Leid und Schulderfahrungen aus der Sicht
eines Alttestamentlers und im Blick auf die
moderne Literatur.

Erich Garhammer, Zweifel im Dienst der
Hoffnung. Poesie und Theologie, Wiirz-
burg 2011. Thematisiert wird der Dialog
von Theologie und Literatur in unter-
schiedlichen Zugdngen und Handlungs-
feldern.

gibt mindestens zwei Lebensbereiche: den
alltaglichen und den geheimnisvollen, und
da, wo sie sich iiberschneiden, entstehen
Zeichen, entsteht Poesie; im poetischen
Satz ist die Welt fiir einen kurzen Augen-
blick am rechten Fleck, und der kennt kei-
ne Dualitdt und damit keine Entfremdung.
Darum ist Poesie die Grundverfassung, der
Elementarzustand unseres Lebens, der Be-
reich, in dem sein Herz schlagt und nicht
der flache Puls der Prinzipien.“”

Die Empfinglichkeit fiir Poesie, die
Ansprechbarkeit fiir sie hat eine wichtige
Voraussetzung: die Stille. ,,In der Stille of-
fenbart sie sich am deutlichsten, die Idee
der Vollkommenheit, denn unser Dichten
und Denken ist letztlich immer nur Ab-
grenzung; sie der Stille tberlassen aber
heifit Weite gewinnen, innere Freiheit. In
der Stille artikuliert sich das Unaussprech-
liche, und genau das empfindet man an
solchen Orten zwischen den Zeilen und
jenseits der gewohnlichen Gerdusche, zu
denen ja auch die Sprache gehort. Man
fithlt sich zurechtgeriickt vom Geheim-
nis. Man wird entziffert. Wir miissen das
Vollkommene wollen, sonst verbloden wir.
Und auch wenn es nicht gelingen kann,
wenn unsere Gedanken und Werke nie-
mals vollkommen sein werden — unser Be-
mithen kann es sein. Und das ist die Ret-
tung.“'® Da ist es wieder: das Plddoyer fiir
die rettende Formulierung.

7 Von den Umweltsiinden
zum Verlust des Paradieses

In seiner Erzdhlung ,Der Miil an den
Stranden®, die in dem Band ,Vor uns die

15 Ralf Rothmann, Lob der Stille, in: NZZ vom 30.10.2006.

16 Ebd.



Garhammer / Rettende Formulierungen

19

Sintflut® veroffentlicht ist, hat Urs Widmer
ein apokalyptisches Szenario gezeichnet.
Durch den Menschen sei der Dreck auf
die Erde gekommen, und der Abfall. ,,Geh’
den Strand entlang: Du siehst den Sand
unter Dir nicht mehr. Das Licht ist weg-
getrampelt. Nur in unserer Erinnerung
geht noch die Sonne auf, in unseren Hir-
nen. Und wir wundern uns, dass die Haut
nicht mehr warm werden will. Stehen
frierend, aneinander geklumpt, gereizt,
aufeinander einschimpfend immer atem-
loser: und denken, ohne es uns zu geste-
hen, dass bald, tibermorgen vielleicht, der
ganze Menschenpulk implodieren wird.
Wie alte Pilze. Schwarzer Staub, der sich
mit dem Sand mischen wird, ihn ein biss-
chen dunkler farbend.“” Hier prophezeit
der Autor den Untergang der Menschen,
den sie sich selbst zuzuschreiben haben,
es ist die Zeit vor der Sintflut und keine
Arche wird mehr retten konnen. Widmer
steht fiir einen Typus von Literatur, der die
Umweltstinden als Ursache der Implosion
des Menschenpulks beschreibt.'®

In dem Roman von Michael Kleeberg
»Das amerikanische Hospital® ist diese
Apokalypse keine Utopie mehr, sondern
Wirklichkeit geworden. Captain David
Cote, der schwer traumatisierte Golfkriegs-
veteran, trifft im amerikanischen Hospital
in Paris auf Héléne, deren Versuche einer
kiinstlichen Befruchtung als Krieg gegen
den eigenen Korper dargestellt werden. Sie
sind Sympathisanten in einer von Men-
schen geschidndeten Welt. Auf die Frage
von Hélene, ob er denn tiberhaupt keine
positiven Erinnerungen an den Krieg habe,

erzdhlt Cote von den Euphratmarschen, in
denen die Ethnologen den Garten Eden
zu finden meinen. Cote berichtet begeis-
tert von der paradiesischen Einheit von
Mensch und Natur, und vom Spielen eines
kleinen Madchens mit einem Wasserbiiffel.
Der jesaianische Tierfriede sei geradezu
Wirklichkeit geworden. Nebenan am Tisch
hort ein ehemaliger Mitarbeiter der WHO
das Gesprach mit und fragt siiffisant, wann
er denn das letzte Mal dort gewesen sei. Er
sei vor zwei Monaten dort gewesen und
hitte noch nie in seinem Leben ein sol-
ches Elend gesehen. Saddam Hussein habe
die alte Kulturlandschaft zerstért und mit
Ol geflutet und nichts werde davon iibrig
bleiben. Die Umweltsiinden sind dafiir ein
viel zu harmloser Begriff, es geht um den
realen Verlust des Paradieses."

Kein expliziter Stindendiskurs, kein
Ausweg aus Schuldverstrickungen, keine
»via regia“ einer Schuldvermeidungsre-
zeptologie, keine Patentrezepte beziiglich
Stinde und Schuld und ihrer Vergebung
finden sich bei Literaten. Aber wer wiir-
de das auch erwarten? Jedoch finden sich
tiberraschende Beobachtungen: Beicht-
stithle statt Talkshows, das Geheimnis des
Schuldigwerdens stehen lassen, statt es
wissenschaftlich wegrationalisieren, der
Stille Raum geben gegen alle laufenden
Verblodungsstrategien und ,plappernden
Trivialisierungen“ (Habermas) einschlief3-
lich des Unschuldswahns oder exhibitio-
nistischen Gestandniszwangs in Talkshows
und ein Nachdenken tiber die Zukunft der
Welt und ihre aktuellen Gefihrdungen.
Der Literatur geht es um eine angemesse-

17 Urs Widmer, Der Miill an den Strinden, in: ders., Vor uns die Sintflut, Ziirich 1994, 57.
'8 Vgl. dazu Karl-Josef Kuschel, Apokalypse, in: Heinrich Schmidinger (Hg.), Die Bibel in der
deutschsprachigen Literatur des 20. Jahrhunderts, Band 1: Form und Motive, Mainz 1999, 543

568.

Michael Kleeberg, Das amerikanische Hospital. Roman, Miinchen 2010.
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ne Sprache fiir Schuld und ihre Abgriinde
und nicht um Exkulpationspalaver. Das ist
wahrlich nicht wenig!*®

Der Autor: Geb. 1951; von 1991 bis 2000
Lehrstuhlinhaber fiir Pastoraltheologie und
Homiletik in Paderborn, seit 2000 an der
Universitit Wiirzburg; Schriftleiter der Zeit-
schrift ,,Lebendige Seelsorge“ und Mithe-
rausgeber der Reihe ,,Studien zur Theologie
und Praxis der Seelsorge®. Veroffentlichun-

gen zum Thema: Verkiindigung als Last und
Lust. Eine praktische Homiletik, Regens-
burg 1997; Am Tropf der Worte. Literarisch
predigen, Paderborn 2000; Schreiben ist
Totenerweckung. Theologie und Literatur
(hg. zusammen mit Georg Langenhorst),
Wiirzburg 2005; Zweifel im Dienst der
Hoffnung. Poesie und Theologie, Wiirzburg
2011; Jiingste Verdffentlichungen: Zélibat -
zwischen Charisma und Zwang, Wiirzburg
2011; Theologie, wohin? Blicke von aufSen
und von innen, Wiirzburg 2011.

2 vgl. dazu Erich Garhammer, ,Das aufgespannte Ohr Gottes®. Literatur und Schuld, in: ders.,
Zweifel im Dienst der Hoffnung. Poesie und Theologie, Wiirzburg 2011, 121-136 sowie die Zu-
lassungsarbeit von Kathrin Weber, Stinde und Schuld in der deutschsprachigen Literatur an der
Wende zum dritten Jahrtausend, eingereicht an der Universitit Wiirzburg 2011.
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Hermann Haring

Es geht ums Ganze

Zur Revision des Opfermodells im Diskurs von Gnade und Stinde

¢ Was heifSt Siinde? Was ist Gnade? Die zentralen Begriffe der christlichen
Heilsrede erzeugen heute fiir den Grofdteil der Menschen grofite Verste-
hensschwierigkeiten. Ein Grund liegt in der einseitigen sithnetheologischen
Verklammerung des Siinden- und Gnadenverstindnisses bei Paulus und
Augustinus. Der systematische Theologe Hermann Hiaring dagegen pladiert
fiir die Wiedergewinnung eines erfahrungs- und gerechtigkeitsbezogenen
Gnaden- und Siindenverstindnisses, wie er in den biblischen Traditionen
auf breiter Basis zu finden ist: ,,Der bislang auf die Siinde bezogene Gna-
dendiskurs ist dann wieder im Eifer fiir Gottes Gerechtigkeit zu verankern.
Dann ldsst sich Gnade wiederum vorbehaltlos als Freiheit und Befreiung

denken.“ (Redaktion)

»Es geht ums Ganze®, lautet der Titel eines
aktuellen theologischen Beitrags zur Frage
der Gnade.! Dieser Satz gibt das Pathos des
religiosen Gnadenbegriffs wieder und ge-
nau das ist sein Problem. Niemand kann
einfach tiber ,,das Ganze® reden, ohne an-
fallig zu werden fiir unbewusste Interessen,
verfithrerische Ideologien und die Denk-
gleise der eigenen Tradition.?

In der Schrift, auch in Jesu Verkiin-
digung, gibt es keinen geeichten Gnaden-
begriff, wohl aber ein Bedeutungsfeld von
(Gottes) Giite und Erbarmen, das Gott den
Menschen schenkt und das in Gottes Wor-
ten und Taten zum Ausdruck kommt.?
Doch bei Paulus gewinnt ,Gnade“ (charis)
ein spezifisch christliches Profil%; er spricht

von jener neuen und endgiiltigen Gnade,
zu der wir durch Jesus Christus Zugang er-
halten haben (Rom 5,2). Gnade meint jetzt
die Erlosung in Jesus Christus, also die Be-
freiung vom Joch der Siinde und des Geset-
zes, ermoglicht durch die Rechtfertigung
der Siinder von einer universalen Schuld,
der Juden wie Heiden unterliegen (Rom
2,12). Damit ist das Begriffsfeld eingegrenzt,
in dem sich der christliche Gnadendiskurs
bis heute bewegt. Zwar meint ,Gnade“ im-
mer noch Gottes Glite insgesamt, aber zu-
nehmend wird sie von einem epochal neuen
Gedanken bestimmt. Es ist der Tod Jesu, der
»fur unsere Siinden” gestorben ist und Gott
damit vers6hnt hat. Seitdem ist der Siinden-
diskurs der entscheidende Attraktor einer

Sabine Pemsel-Maier, Es geht ums Ganze: Gottes Gnade, in: Katechetische Blatter 134 (2009),
399-404.

Karl H. Menke, Was ist das eigentlich: ,,Gnade“? Sechs Thesen zur Diskussion, in: Theologie und
Philosophie 84 (2009), 356-373.

Zu diesem Begriffsfeld gehoren: Zuwendung, Zuneigung, Barmherzigkeit, Hilfe, Gunst, Ret-
tung. Es geht also um eine personale Beziehung.

Gustavo Sdanchez Rojas, La gracia en San Pablo, in: Revista teoldgica limense 43 (2009), 39-58.
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chaotisch vielfiltigen Gnadentheologie.
Notgedrungen wird sie zur Schicksalsgenos-
sin aller Verstrickungen, die das christliche
Stindenverstdndnis mit sich gebracht hat.
Mehrere Stationen sind zu nennen, die
einander nicht ablosten, sondern bestitigt
und verstarkt haben: Es ist der paulinische
Gedanke vom Stithnetod Jesu, der den Men-
schen die Rechtfertigung vor Gott ermdg-
licht. Es ist das augustinische Axiom einer
universalen Menschheitsschuld vor Gott,
die unsere Freiheit schon ruinierte, bevor
wir Qiberhaupt geboren wurden.” Wir ken-
nen Luthers massiven Zweifel an unserem
Vermogen, fiir unser Heil iiberhaupt etwas
zu unternehmen® und schliefSlich - Folge
all dieser Selbstentmidchtigung vor Gott
- die Destruktion aller Freiheitselemente
gegeniiber einem tbermachtigen, zudem
vorherbestimmenden Gott, bei dem nur
noch ein hilf- und aktionslos vertrauender
Gehorsam gilt.” Was kann da Gnade noch
bedeuten vor einem Menschen, von dem
nur noch ,,nichts und Stinde® tibrig bleibt?®
Angesichts des neuzeitlichen Freiheits-
gedankens brach die evangelisch-fiduzia-
le Gnadenversion ebenso in sich zusam-

men wie die katholisch-sakramentale, die
Gottes Zuwendung zu einem System ver-
schiedenster ,,Gnaden® verdinglichte.” Das
Fiasko dieser Explikationen zwang zu neu-
en, radikalisierten Verhiltnisbestimmun-
gen von Gnade und menschlicher Freiheit,
die schlieSlich zu einer Neukonzeption des
Stindenbegriffs fiihrten.

All diese vielfiltigen Ansitze mogen
ihren Sinn und ihre Verdienste haben.
Doch fiir das allgemeine Glaubensbewusst-
sein, so mein Eindruck, hat der Wirbel
dieser Konstellationen dem Gnadenbegriff
alle Konturen geraubt; er wurde zum erst-
rangigen Problemtrager des christlichen
Heilsverstindnisses tiberhaupt. Anderer-
seits behauptete er sich als der zentrale
Qualifikator einer gottlichen Zuwendung,
die auf das Siindenproblem verzichten
kann.' Inzwischen ist dem Gnadenbegriff
der gespaltene Charakter des christlichen
Heilsverstandnisses zwischen Sitinde und
Freiheit tief eingeschrieben. Man frage
durchschnittliche Katholikinnen oder Ka-
tholiken auf der Strafle, was sie unter Gna-
de verstehen. Vermutlich beginnen sie et-
was hilflos zu stammeln."!

> Zur Theorie der Ur- oder Erbsiinde: Hermann Hiring, Das Bose in der Welt. Gottes Macht oder

Ohnmacht?, Darmstadt 1999, 93-127.

6 Rolf Schifer, Glaube und Werke nach Luther, in: Luther, Zeitschrift der Luthergesellschaft, 58

(1987), 75-85.

1111-1121 (Lit.).

Hermann Hiring, Die Macht des Bosen. Das Erbe Augustins, Ziirich 1979.
Hermann Hdring, Art. Malum, in: C. Mayer (Hg.), Augustinus-Lexikon, Bd. III, Basel 2011,

Die katholische Dogmatik unterschied zwischen verschiedenen Gnadenarten: der geschaffenen

und ungeschaffenen, duf8eren und inneren, der gratis gegebenen und der wohlgeféllig machen-
den, der habituellen und aktuellen, die ihrerseits unterteilt wird in Verstandes-, Willens-, Er-
leuchtungs- und Starkungsgnade, die zuvorkommend, unterstiitzend und begleitend, hinrei-
chend und wirksam sein kann. Der Katholische Katechismus berichtet noch von sakramentaler

Gnade sowie Standesgnade.
10

»Gnade ist der Inbegrift der gottlichen Zuwendung zum Menschen, die sich in Jesus Christus

verleiblicht und im HI. Geist als Gabe zuinnerst mitteilt, und der daraus erwachsenden Bezie-
hung zwischen Gott und Mensch.“ (Eva-Maria Faber, Gnade. V1. Systematisch-theologisch, in:

LThK IV, Freiburg *1995, 779-785; zit. 779).

"' Kai G. Sander, Kann man Gnade eigentlich spiiren? In: Katechetische Blitter 134 (2009), 405-
409; Manuel Stinglhammer, ,,Gnade fihlt sich an wie Cabrio fahren', in: Katechetische Blitter

134 (2009), 421-425.
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1 Von der Verinnerlichung
zum Realitatsverlust

In den Zeugnissen der Evangelien, damit
auch in den jesuanischen Zeugnissen,
ist die Dialektik von Gnade und Schuld
noch wenig greitbar. Um Gottes Giite und
Freundlichkeit geht es allemal, um die
Freude des Wiederfindens, um das Augen-
licht der Blinden und die Befreiung der
Gefangenen sowie um die Uberzeugung,
dass Gottes Reich hier und jetzt beginnen
kann. Nicht menschliche Schuld ist dabei
zu verarbeiten, sondern die Schicksale, die
Menschen und Volker treffen; die Opfer
stehen im Zentrum des Interesses. Die je-
suanische Botschaft ist noch ganz von der
prophetischen Leidenschaft nach Gerech-
tigkeit getrieben.'?

Anders bei Paulus: Nach ihm bricht
eine Lawine der Schuld und mithin des
gottlichen Zorns tiber die Menschheit he-
rein. Zur Begriindung verweist er aber
nicht auf empirische Missstinde, sondern
auf ,die Stinde® ,Durch einen einzigen
Menschen kam die Stinde in die Welt und
durch die Siinde der Tod, und auf diese
Weise gelangte der Tod zu allen Men-
schen.“ (Rom 5,12a-c). Dementsprechend
wird auch Gottes Gnade ganz kontextfrei
formuliert: ,,Die Gabe, die durch die Gna-
dentat des einen Menschen Jesus Christus
bewirkt worden ist, (ist) den vielen reich-
lich zuteil geworden. (V. 15) Gottes Gna-
de ist und wirkt also universal und das
Gesamtkonzept wird in Adam und Chris-
tus als dem Neuen Adam symbolisiert.
Die Begriindung lasst jedoch aufhorchen:

12

Dies alles geschah, ,weil alle siindigten®
(Rom 5,12d). In der Erinnerung mag der
Menschheitsbeginn mit seinen Katastro-
phen (Gen 3-10) nachgewirkt haben. Die
Schuldfrage ist aber als siindige Freiheits-
tat verinnerlicht, deren Folge als Verstri-
ckung in eine Gegenmacht konkretisiert.
Als Ausweg bleibt nur noch die Rechtfer-
tigung des Stinders, der ,,ohne die Werke
des Gesetzes“ Gott zu vertrauen hat (Rom
3,28). Glaubiges Handeln wird so, weil rein
aufSerlich, zum Folgehandeln relativiert.
Der Jakobusbrief hat auf diese Einseitigkeit
reagiert (Jak 2,14).

Dass Paulus das Siinde-Heil-Problem
zur Glaubensfrage verinnerlichte, mag
die Folge einer jiidisch-christlichen Aus-
einandersetzung sein. Problematischer ist,
wie Augustinus diese Verinnerlichung pla-
tonisierend vorantrieb. Er suchte Gnade
als eine rein geistige, von der Welt unbe-
helligte Freiheitserfahrung. Gnade bedeu-
tete jetzt jenseitige, wenn auch erfahrbare
Gottesnihe. Es ist die Gottesnahe von un-
wiirdigen Menschen, die aus sich heraus
nichts als Verdammung verdienen. Auf
diesem Néhrboden wuchert das menschli-
che Schuldbewusstsein in mittelalterlichen
Sakraments- und Frommigkeitspraxen
aus. Martin Luther entzieht ihnen ihre Le-
gitimitdt, indem er alle Gnade auf die Frage
reduziert, wie ich einen gnidigen Gott be-
kommen kann.

So waren der christliche Stinden- und
sein korrespondierender Gnadendiskurs
kaum vorbereitet auf die aufbrechende
Neuzeit mit ihrer selbstbewussten Entde-
ckung von Individuum und Wissenschaft,

Dies ist das Anliegen von Ethel L. Behrendt in ihrer Fundamentalkritik an den Jesusbiichern

von J. Ratzinger/Benedikt XV1.: Ethel L. Behrendt, ,Jesus von Nazareth. Wie ihm der Papst die
Gerechtigkeit entwendet hat, in: H. Hiring (Hg.), Der Jesus des Papstes. Passion, Tod und Auf-
erstehung Jesu im Disput, Berlin 2011, 227-262; dies., Gottes Ehre — Gerechtigkeit. Das verun-
treute biblische Wort, eine kritische Auseinandersetzung mit dem Buch von Joseph Ratzinger,
Papst Benedikt XVI., Jesus von Nazareth, Miinchen 2008.
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von Welt und Gesellschaft. Es ist das be-
kannte Adagium von der Erbsiinde, das
mit dem aufkommenden Erkenntnisdurst,
Gestaltungswillen und Freiheitsbewusst-
sein unvertréaglich ist. Diese Unvertrig-
lichkeit ibertragt sich auf eine Gnade,
zu der die Neuzeit keine Affinitit mehr
entwickelt. Die dem Siindenbewusstsein
entsprechende Gnade wirkt auf die Be-
troffenen demiitigend, auf die Beobachter
nichtssagend oder irreal, nach Nietzsche
nur dazu geschaffen, den Menschengeist
klein zu halten. Trotz seiner guten jesua-
nischen Papiere konnte sich das mensch-
liche Freiheitsbewusstsein jetzt nur noch
im Konflikt mit katholischen Altaren und
protestantischen Kathedern entwickeln.
Gewiss, diese schematische und iiber-
schldgige Problemanzeige liefe sich viel-
fach modifizieren. Zwei Bemerkungen
dazu sind unverzichtbar. Erstens: Der Be-
griff der Gnade lasst sich nicht auf die Siin-
de als deren Kehrseite reduzieren. Schon
Paulus vermerkt unmissverstiandlich, dass
Gottes Gnade den vielen im Ubermaf§ zu-
teil wurde (Rém 5,12.15). Dieses Uber-
maf3 geht auch aus den Erfahrungen des
Augustinus hervor und ich vermute, dass
die iiberstarke Profilierung von Siindigkeit
und Elend genau dieser Kontrastfunktion
diente. Siinden- und Gnadenbekennt-
nis begannen einander zu iibertrumpfen.
Zweitens: Die Erfahrung von Gnade hatte
immer viele Gesichter und konnte sich oft
vom niederdriickenden Stindenbewusst-
sein befreien. Dies zeigt sich in der Mystik
wie in der Volksfrommigkeit, im tatigen
Christsein wie in auflerordentlichen Si-
tuationen, die man als Geschenk Gottes
deutete. Deshalb ist die Rede von Gottes

Gnade nie zusammengebrochen, sondern
behilt bis heute ihre Vitalitdt. Die Erfah-
rung von Gottes Giite gehort zu den reichs-
ten Schitzen, die eine Religion zu bieten
hat. Wie schrecklich man sich Bosheit und
Unheil auch vorstellte und wie sehr man
auch unter ihnen litt, letztlich wurde die
christliche Heilsbotschaft immer selbst
zum Maf$ und zur letzten Interpretin des
Unheils. Dieses hermeneutische Prinzip
hat — wenn auch oft diskriminiert - von
Anfang an bis in die Gegenwart durch-
gehalten.”” Nur wer weifi, dass wir Gottes
Gnade alles verdanken, erschrickt vor der
Undankbarkeit derer, die solches ignorie-
ren. Umso enttduschender ist es, dass sich
die beschriebene Korrespondenz in der
verbindlichen Erlosungslehre und in einer
weit verbreiteten Frommigkeitspraxis fest-
gesetzt hat'* Der Grund dieser unseligen
Dynamik liegt in der (ganz unjtdischen
und unjesuanischen) Verinnerlichung des
Heilsbegriffs.

2 Vom Realitatsverlust
zur ldeologieanfalligkeit

In einem néchsten Schritt sei auf den be-
schriebenen Realititsverlust und dessen
Folgen in der Neuzeit eingegangen. Wie
schon gesagt, bezog die biblische Tradition
die Gnade, Gottes wirksame Giite also,
auf Gottes Reich und die Verséhnung der
Menschheit, die hier und jetzt beginnt. Die
abendldndische Theologie fixierte sich im
Gefolge von Paulus und Augustinus auf
Rechtfertigung und Erlosung. Die spétere
Tradition der Scholastik stellt der Gnade,
durchaus im Sinne der Neuzeit, die ,,Na-

3 Ingolf U. Dalferth, Malum. Theologische Hermeneutik des Bosen, Tiibingen 2008.
" An diesem Zusammenhang hilt auch fest: Joseph Ratzinger/Benedikt XVI., Jesus von Nazareth.
Teil 2: Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auferstehung, Freiburg 2011, 230-253.
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tur gegeniiber.” Im Gegensatz zu allem
,Ubernatiirlichen“ meint sie damit umfas-
send die (von Gott geschaffene) diesseitige
Wirklichkeit mit all ihren immanent er-
schliebaren Zusammenhidngen. Dies er-
offnet fir das Gesprach mit Philosophie
und Wissenschaften zwar neue Perspekti-
ven, drangt aber die Gnade ab in einen jen-
seitigen Raum, der von dieser Welt noch
weiter entfernt ist. Als tibernatiirlich gel-
ten die durch Wort und Sakramente ver-
mittelten Gaben. Sie zielen auf einen Zu-
stand, der den Erlosten im Jenseits zuteil
wird. Jetzt wird Gottes erfahrbares Wir-
ken in dieser Welt auf innere Erfahrungen
oder - in Sonderfillen - auf die wunder-
bare Durchbrechung von ,,Naturgesetzen®
beschrankt. Die oft beklagte, wachsende
Gottferne der Neuzeit hat durchaus Wur-
zeln in dieser Theologie. Denn jetzt lauft
alles auf die Frage hinaus, wie die {iberna-
tiirliche Gnade den Menschen iiberhaupt
noch erreichen kann, wenn sie nicht zu
einem Arsenal von vertrostenden Jenseits-
vorstellungen verkiimmern soll.

Die katholische Kirche hat aus dieser
Frage Nutzen gezogen, denn in ihr spielt
die Ritualisierung des Heils eine wichtige
Rolle. Sie feiert die Sakramente und ver-
steht ihre Gemeinschaft als Leib Christi,
entfaltet die barocke Pracht als , Triumph
der Gnade Christi“. Gottliche Gnade ldsst
sich in Zeit und Ort lokalisieren. Im evan-
gelischen Raum geht es abstrakter zu, denn
dort werden Gnade und Vergebung ,,nur®
im Wort zugesprochen; die Bedeutung
der konkretisierenden Rituale tritt merk-
lich zuriick. In beiden Fallen aber schreitet
heute die Entweltlichung und damit die
Ideologisierung voran. Denn je mehr sich
die Kirchen aus dem Zusammenhang die-

ser Welt entfernen, umso scharfer tritt fiir
die Glaubenden wieder ihr paulinisch-au-
gustinisches Heilsmonopol hervor. Fiir alle
anderen sind die Briicken duflerst schmal
geworden, denn erneut konzentriert sich
alle Gnadenerfahrung auf die Stindenver-
gebung und das Bekenntnis der eigenen
Unwiirdigkeit. Wie aber sollen Siinde und
Unwiirdigkeit fir diejenigen erfahrbar
werden, denen jede vorausgehende Er-
fahrung von Gottes ungeschuldeter Giite
abhanden gekommen ist? Die Sprache von
Gnade und Heil bleibt blind und nichtssa-
gend, solange sie sich iiber normalen Welt-
sphiren bewegt. Diese Realitdtsferne, nicht
der Unglaube oder eine bose Welt, haben
der Sakularisierung ihren Weg geebnet.

Der Begriff der Gnade ist zu einer
Leerformel degeneriert, weil er nach wie
vor von einem verinnerlichten und de-
realisierten Stindenbegriff gesteuert wird.
Er hat uns nicht nur die konkreten Krite-
rien geraubt, die ein Gesprach zwischen
Glaube und Welt ermoéglichen, sondern
auch die Elemente genommen, die eine
tiberzeugende und ideologieresistente Ver-
hiltnisbestimmung zwischen dem christli-
chen Gnaden- und einem realen Siinden-
begriff ermoglichen.

3  Erlésung:
Opfer oder Solidaritat?

Bislang blieb die Frage ausgeklammert:
Wieso wurde die Siinde zum leitenden At-
traktor des christlichen Gnadenverstind-
nisses? Die Antwort scheint mir verblif-
fend einfach und vielerorts schon erkannt
zu sein: Sie liegt in der frithen, normativ
formulierten Uberzeugung: ,Christus ist

'S Eva-Maria Faber, Natur und Gnade, in: LThK VII, Freiburg 1998, 667-671; Ralph DelColle, Na-
ture and grace: why this Catholic delineation of the ,,supernatural®is important for Pentecostals,
in: Journal of Pentecostal theology 18 (2009), 111-122.
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fiir unsere Siinden gestorben, gemaf3 der
Schrift* (1 Kor 15,3b). Im Riickgrift auf
jiidische Zeugnisse und unter dem Inter-
pretationsdruck der Opferreligionen hat
dieser Bekenntnissatz den Christusglau-
ben, den Erlosungsglauben und spiter das
Verstindnis der Eucharistie auf den Opfer-
gedanken konzentriert.

Die Exegese ruft schon lange zu einer
besonneneren Interpretation auf, die von
der systematischen Theologie kaum rezi-
piert wurde. Das Hauptproblem liegt im
Anschluss an 1 Kor 15,3 in der Isolierung
des Todes Jesu zu einem Opfergeschehen
und in der Verdinglichung der Metaphern,
die den Sinn des Todes Jesu erhellen sollen.
Dies vorausgesetzt, ldsst sich etwa die be-
hutsame Art und Weise verstehen, in der
Hans Kiing als Systematiker schon 1974
die exegetische Interpretationsgeschichte
aufgreift und zusammenfasst:'®

- Das Neue Testament hat zur Deu-
tung von Jesu Tod keine einheitliche Theo-
rie entwickelt, obwohl angesichts dieses
schindlichen Todes ein hoher Deutungs-
bedarf bestand. Die Rede ist von ,,Beispiel,
Erlosung, Befreiung, Siindenvergebung,
Reinigung, Heiligung, Verséhnung und
Rechtfertigung®. Unbestritten ist also die
heilende Wirkung dieses Todes. Illustriert
wird diese Wirkung durch verschiedene,
in ihren Ubergingen schwebenden Vor-
stellungen: ,,Loskauf, Stellvertretung, Op-
fer (Passa-, Bundes-, Stthnopfer)“. Auch in
dieser Hinsicht gibt es keine einheitliche
Theorie, die fiir die heutigen Interpretatio-
nen Differenzierungen erlaubt, wenn nicht

gar verlangt. Wenn Kiing zur Folgerung
kommt, dass die Vorstellungen vom Los-
kauf (= Erlosung), Losegeld und Sithnop-
fer (410) fir unser Vorstellungsvermégen
besonders schwer zu entschliisseln sind,
gibt er nur einen Konsens wieder, der sich
schon vor 40 Jahren eingestellt hatte.

- Die spitere Theologie des Westens
deutet die genannten neutestamentlichen
Modelle vornehmlich als Rechtsverhilt-
nis zwischen Gott und Mensch und kann
sich dabei auf die Rechtfertigungsfrage von
Paulus berufen. Sie entwickelt heute noch
geldufige Leitbegriffe wie ,Gesetz, Schuld,
Strafe, Lohn, Buf3e, Sithne, Loskauf, Satis-
faktion, Rekonziliation, Restitution®. Para-
dox ist, dass der Gesetzeskritiker Jesus als
der neue Gesetzgeber verstanden (411)
und das Evangelium zum ,neuen Ge-
setz“ wird.”” Der unendlich wertvolle Tod
des Gottmenschen leistet Genugtuung.
»Schuld und Stihne, Leistung und Gegen-
leistung, Schaden und Schadenersatz®
kommen zum Ausgleich.

Die kritische Leistung der historisch-
kritischen Exegese ist ebenso eklatant wie
deren Folgerungen fiir eine Interpretation
des Todes Jesu. Was folgt fiir die Deutung
von Jesu Tod als Stihnopfer fiir unsere
Stinden? Diesem Modell kommt schon
deshalb eine begrenzte Legitimitét zu, weil
es — vom Hebréerbrief abgesehen - in den
biblischen Todesdeutungen keine zent-
rale Rolle spielt."”® Zudem wird diese Vor-
stellungswelt schon im Neuen Testament
selbst korrigiert. Mit dem Opfer wird kein
zorniger Ddmon verséhnt, vielmehr ist der

16" Zum Folgenden: Hans Kiing, Christsein, Miinchen 1974, 409-417.

17
18

Erstim 11. Jahrhundert wird dieser Denkstil zum rational durchdachten geschlossenen System.
Moglicherweise ist dieses Modell auf jiidisch-prophetische Deutungen (bes. Jes 53) zuriickzu-

fithren, moglicherweise auf Jesus selbst (Mk 10,45: Der Menschensohn ist gekommen, ,,um zu
dienen und sein Leben hinzugeben als Losegeld fiir viele®). Ferner ist die Rede vom ,,Stthnemal
der Erlosung® (Rom 3,24-26), dem ,,geschlachteten Passalamm® (1 Kor 5,7) und dem ,,Lamm
Gottes, das die Stinden der Welt tragt“ (Joh 1,29 u.a.) (414).
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Mensch[!] zu versohnen und ist es Gott[!],
der uns versohnt und den Versdhnungs-
dienst auftragt (2 Kor 5,18). Ferner denkt
das Neue Testament mit keiner Zeile an
eine Opfergabe; auch das vollzogene Zei-
chen[!] des vergossenen Blutes wird nicht
so gesehen (Mt 26,28). Gemeint ist eine
personale Selbsthingabe, die ja gerade das
Ende aller kultischen Opfer einschliefit.
Christus hat kein Opfer dargebracht, son-
dern ist einen Opferweg gegangen (415).
Kiings Schlussfolgerungen ergeben
sich aus diesem exegetischen Befund, den
er mit dem Verstandnishorizont unserer
Gegenwart abgleicht. Er muss dies tun,
denn die Opferreligionen sind aus unseren
Kulturen verschwunden. Opfervorstellun-
gen iiben also keine vertiefende Kontrast-,
sondern nur noch eine verflachende Ist-
Wirkung aus. Als Ersatzbegriffe, die den
weiterfiihrenden Gehalt fiir die Gegenwart
zum Ausdruck bringen konnen, schligt
Kiing Worte vor wie: Versdhnung, Stell-
vertretung, Erlosung, Befreiung, Hingabe
und Selbsthingabe. Das ,,fiir uns® ibertrégt
er als ,,zugunsten, zugute, zum besten von
uns®. Schliefllich ist es die Auferstehungs-
botschaft, die fiir Kiing die gegenwirtige
Bedeutung dieses Todes zum Tragen bringt:
»Als der zum Leben bei Gott Erweckte ist
und bleibt er fiir uns (ein fiir allemal) der
Gekreuzigte. So ist er fiir die Glaubenden
lebendig prasent. Der Kreuzestod ist von
daher ein historisches Faktum mit univer-
saler Bedeutung: alle Menschen sind davon
betroffen und zum Glauben berufen.“ (416)
Fithrt eine so geartete Analyse zu neu-
en Ergebnissen? Viele mag sie verunsi-
chern, denn sie zeigt, wie sperrig sich die

exegetische Forschung zu dogmatischen
Lehrkonzepten verhilt."” Offensichtlich
wird das ganze ,Wissen um Siinde und
Gnade nicht etwa ausgetauscht oder an be-
stimmten Punkten neu justiert, sondern in
einen anderen Bezugsrahmen eingertickt,
den Kiing als eine Christologie ,,von unten®
entwirft. Thr zufolge reicht es nicht, theo-
logisch den Tod an sich zu deuten. Er ist
zu deuten ,im Zusammenhang mit Ver-
kiindigung und Wirken des geschicht-
lichen Jesus, mit der lebendigen Présenz
des Auferweckten und selbstverstandlich
mit dem Erfahrungshorizont des heutigen
Menschen.

4 Gnade und Siinde in einem
biblischen und zugleich
zeitgemaBen Horizont

Dies ist der entscheidende Punkt. Es geht
nicht um das Kreuz, sondern um den Ge-
kreuzigten®, nicht um die mégliche Heils-
interpretation eines Mordes, sondern um
die Folgen eines solidarisch engagierten
Lebens. Im Tod Jesu prallen nicht mensch-
liche Siinde und deren offizielle Siihne,
sondern die Praxis einer gottlich vor-
behaltlosen Giite und die Bosheit eines
menschlichen Destruktionswillens aufei-
nander. Je mehr man aber die Siinde ver-
innerlichte, Gottes Gnade in deren Sithne
konzentrierte und dieses Heilgeschehen
als ein tbernatiirlich einmaliges Ereignis
derealisierte, umso mehr lie8 sich die Be-
freiung des Menschen von seiner Siinde
nur noch als ein derealisiert jenseitiges Er-
eignis denken. Der Tod Jesu wurde nicht

Man sieht dies auch an der mithevollen Art, in der reformwillige Dogmatiker versuchen, Brii-

ckenschlage zu heute nicht mehr nachvollziehbaren Vorstellungen aufrechtzuerhalten. Vgl. den
unten genannten Artikel von W. Kirchschliger (s. Anm. 21).

20
12), 83-99.

Leo Karrer, Vom Kreuz zum Gekreuzigten, in: H. Hdiring (Hg.), Der Jesus des Papstes (s. Anm.
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mehr als der ,konsequente® Endpunkt
einer konkreten, sinn- und gnadenvollen
Lebenspraxis gesehen, sondern zu einem
Sithneprozess verdinglicht.

Deshalb sind zwei Schritte unverzicht-
bar: (1) Der Weg vom Kreuz zum Gekreu-
zigten, wie ihn schon Hans Kiing einfor-
dert und Leo Karrer im Blick auf den Tod
Jesu neuerdings nachdriicklich nachzeich-
net. (2) Ferner die narrative Einholung des
jesuanischen Lebensweges, der faktisch -
aus menschlich nachvollziehbaren Griin-
den - zum Tod gefiihrt hat. Wer als Christ
wissen will, was Gottes Gnade meint und
was in Jesu Tod zur Debatte steht, muss
Schritt fiir Schritt die jesuanischen Erin-

Weiterfiithrende Literatur:

Gisbert Greshake, Gnade — Geschenk der
Freiheit, Kevelaer 2004. Gibt eine gute
Ubersicht iiber die traditionelle Gnaden-
lehre sowie deren Weiterentwicklung bis in
die Gegenwart.

Themenheft Gnade, Katechetische Blatter
134 (2009). Gibt einen guten Einblick in
die aktuellen Kernprobleme sowie in einen
zeitgemaflen Umgang mit der Problematik.
Klaus-Peter Jorns, Lebensgaben Gottes fei-
ern: Abschied vom Sithnopfermahl. Eine
neue Liturgie, Giitersloh 2007. Zeigt die
Folgerungen eines Abschieds vom Opfer-
gedanken fiir Gottesdienst und Frommig-
keit sowie entsprechende Gestaltungsvor-
schlage fiir die Liturgie.

Hermann Hiring (Hg.), Der Jesus des
Papstes. Passion, Tod und Auferstehung im
Disput, Berlin 2011. Die Beitrage von W.
Kirchschliger (57-82), L. Karrer (83-99),
R. A. Siebenrock (113-131) und E. L. Beh-
rendt (227-262) informieren tiber den ak-
tuellen Diskussionsstand der Siindenfrage
aus christologischer Perspektive.

nerungswege nachvollziehen. Deshalb ist
es konsequent, dass bei exegetisch sorgfil-
tigen Systematikern wie Kiing und Schil-
lebeeckx sich die gesamte Interpretation
jesuanischer Identitdt nicht in der Frage
nach dessen ontologischer, zugleich derea-
lisierter Wesensbestimmung biindelt, son-
dern in der Frage nach den Griinden, die
zu seinem Tod gefithrt haben.

So gesehen ist der Tod in sich kein iso-
lierbares Ereignis, sondern der Abschluss
und die Verdichtung einer Katastrophe,
zu der die Konfrontation reiner Giite, d. h.
reiner Gnadenpraxis mit dem Unrecht und
der vorteilsgesteuerten Bosheit der Welt
fithrte. Deshalb ist der christliche Lobpreis
von Gottes Gnade endlich abzukoppeln
vom personalisierten Siinden-, Sithne-,
Unwiirdigkeits- und Unterwiirfigkeits-
diskurs, der die christliche Theologie und
Frommigkeitspraxis immer massiv durch-
zieht. Wie in der prophetischen und der
jesuanischen Tradition sollte sich die Frage
nach Gottes Gnade wieder mit der urbibli-
schen Leidenschaft schlechthin verbinden.
Es ist der Kampf um Recht und Gerechtig-
keit. In ihm stilisiert sich der Glaubende
nicht als verdienstloser Stinder, sondern
verzehrt sich im Einsatz fiir eine gerechte
und barmherzige Menschheit, wie sie sich
in den Seligpreisungen darstellt. Wie kon-
kret und gewinnend lie3e sich wieder iiber
Gottes Gnade reden, wenn wir sie dort
suchten, wo Blinde sehen, Lahme gehen
und Armen eine freudige Botschaft zuteil
wird. Die Fragen nach menschlicher Siinde
und gottlicher Vergebung wiéren dadurch
nicht gelost, aber in einen umfassenderen
Zusammenhang geriickt.

Neuestens erfihrt diese Interpreta-
tion eine iiberraschende Bestitigung und
Weiterfithrung durch W. Kirchschldger,
der die grolen Formeln von der Hingabe
Jesu einer akribischen Analyse unterzieht
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und zum Ergebnis kommt:* Die grofien
(falschlich so genannten) ,Hingabefor-
meln“ des Neuen Testaments sind nicht von
einem opfertheologischen Gedanken, son-
dern von einem Subtext des solidarischen,
bis zum Tod bereiten Einsatzes fiir die Ge-
scheiterten getragen: Gott gibt seinen Sohn
nicht ,,hin’, sondern er ,,gibt“ ihn der Welt,
damit er sie rette (Joh 3,16f.). ,Eine gro-
Bere Liebe hat niemand als wer sein Leben
hinstellt [einsetzt] fiir seine Freunde. (Joh
15,13). ,Der gute Hirt stellt sein Leben hin
fiir seine Schafe.“ (Joh 10,11). Jesus gibt
sich nicht hin, wie konstant tibersetzt wird,
sondern setzt sein Leben ein, springt in
die Bresche. Zu retten sind die Armen (Lk
4,18-19). Auch der paulinische Hinweis
auf das Lamm (1 Kor 5,7) verweist auf kein
Opfer, sondern auf das Zeichen der Erret-
tung aus der Sklaverei: das Lamm wurde
»geschlachtet” und nicht ,,geopfert®

Damit ist die Opferterminologie auch
in den biblischen Ausgangspunkten (der
jidischen Bibel und des Neuen Testa-
ments) noch weiter aus dem Zentrum ge-
riickt, als es bisher den Anschein hatte. Die
Gnade erweist sich in ihrer Konkretion
also — einem jeden Menschen mit einiger
Empathie leicht verstindlich - als eine vor-
behaltlose, fiir Gerechtigkeit eifernde Soli-
daritit. Sie versucht Menschen aus ihrer
Fremd- und Selbstverstrickung zu losen,
ihnen im Namen Gottes neu das Gliick des
universalen Heils zu bringen.

Natiirlich verlangt auch diese Losung,
so einfach und so einsichtig sie auch wir-

21
Anm. 12), 57-82.

ken mag, nach weiteren Fragen. Es geht
nicht darum, den paulinischen Stinden-
und den Opfergedanken einfach aus der
Tradition auszuscheiden. Roman Sieben-
rock spricht vom archaischen Drang des
Menschen, immer wieder auf die Opfer-
mechanik zuriickzufallen.”> Doch bleibe
die Besprechung dieser These den Spezia-
listen der Religionspsychologie tiberlassen.
Vielleicht spielt in der abendldndischen Er-
l6sungsthematik noch eine weitere Proble-
matik, das neutestamentliche Grundpro-
blem schlechthin, eine Rolle, die auf eine
tiefgreifende Differenz zwischen Jesus und
Paulus zuriickgeht. Paulus geht aus vom
ziirnenden Gott, der fiir die Siinden der
Welt versohnt werden muss. Sein Gottes-
reich kann nicht, wie in Jesu Tod gesche-
hen, ohne die vorausgehende tiefgreifende
Versohnung der Menschheit beginnen.
»Gott, der seinen Zorn zeigen und seine
Macht erweisen wollte, hat die Gefafe des
Zorns, die zur Vernichtung bestimmt sind,
mit grofler Langmut ertragen® (Rém 9,22).
Jesus hingegen kennt einen Gott der vorbe-
haltlosen Giite. Sein Reich kann ohne jede
Vorbedingung beginnen. Warum? Weil
Jesus zutiefst von der jiidischen Leiden-
schaft nach Gerechtigkeit unter den Men-
schen durchdrungen war. Fiir sie eiferte er.
Um ihre Herstellung hat er gekampft und
sich im Leiden konsequent allen Riick-
schlagen gestellt. Doch beginnend mit der
Thorakritik des Paulus hat sich diese Lei-
denschaft fiir die Gerechtigkeit der Welt
zu einer Rechtfertigung der Einzelnen in

Walter Kirchschliger, Tod, Auferstehung, Erlosung, in: H. Hiring (Hg.), Der Jesus des Papstes (s.

22 Roman A. Siebenrock, Thn hat Gott hingestellt als ,,Hilasterion (R6m 3,25), in: H. Hiring (Hg.),

Der Jesus des Papstes (s. Anm. 12), 113-131.

2 Meinrad Limbeck, Ziirnt Gott wirklich? Fragen an Paulus, Stuttgart 2001; Hubertus Halbfas,
Glaubensverlust - Warum sich das Christentum neu erfinden muss, Diisseldorf 2011, sieht
deutlich die Problematik der paulinischen Glaubensinterpretation, sofern sie von der urspriing-

lichen Botschaft Jesu abgekoppelt wird.
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ihrem Gottesverhaltnis verinnerlicht. Viel-
leicht ist es der kommenden Generation
im jidisch-christlichen Gesprach vorbe-
halten, diese urjiidische Grundhaltung in
kritischer Auseinandersetzung mit Pau-
lus neu zu entdecken. Der bislang auf die
Siinde bezogene Gnadendiskurs ist dann
wieder im Eifer fiir Gottes Gerechtigkeit
zu verankern. Dann lésst sich Gnade wie-
derum vorbehaltlos als Freiheit** und als
Befreiung® denken.

Der Autor: Jahrg. 1937, verh., 3 Kinder;
1980-2005 Professur fiir Systematische
Theologie, spdter fiir Wissenschaftstheorie

24
chen 21988.

und Theologie in Nijmegen (NL), seit 2005
emeritiert, Wissenschaftlicher Berater beim
Projekt Weltethos (Tiibingen). Studien zu
Augustinus und zur Frage des Bosen, zu
okumenischen Themen und Problemen der
Kirchenreform. Verdffentlichungen: Zwei
Sammelbdnde zur Diskussion um die Je-
susbiicher von J. Ratzinger/Benedikt XVL;
Freiheit im Haus des Herrn. Vom Ende
der klerikalen Weltkirche, Giitersloh 2011;
Im Namen des Herrn. Wohin der Papst
die Kirche fiihrt, Giitersloh 2009; Glaube
ja - Kirche nein? Die Zukunft christlicher
Konfessionen, Darmstadt 2002; Das Bdse
in der Welt. Gottes Macht oder Ohnmacht?,
Darmstadt 1999.

Thomas Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur Soteriologie, Miin-

%5 Leonardo Boff, Erfahrung von Gnade. Entwurf einer Gnadenlehre, Diisseldorf 1978.
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Slavomir Dlugos / Sigrid Muller

Was ist Sinde?

¢ Der Artikel von S. Dlugos, wissenschaftlicher Mitarbeiter, und S. Miil-
ler, Universitdtsprofessorin am Wiener Institut fiir Moraltheologie, nimmt
seinen Ausgangspunkt bei der gegenwirtigen Banalisierung des Siindenbe-
griffs, wie er sich etwa in Werbetexten findet. Er macht diesen inflationidren
Wortgebrauch verstindlich, indem er auf die problematische Siindenfixie-
rung von Kirche und Theologie insbesondere in der Zeit vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil hinweist. Zugleich wird eine neue, zeitgendssisch re-
zipierbare Rede von Siinde in den vier Kontexten von ,,Beziehung®, ,,Struk-
tur, ,falscher Unterordnung® und ,,existenziellem Selbstwiderspruch® vor-
geschlagen und konturiert. (Redaktion)

Das Wort Siinde wird heute im Alltag nur
mehr selten gebraucht. Wenn der Begriff
tiberhaupt beniitzt wird, wird er moralisch
- und das zumeist mit einer ironischen
Farbung -, nicht aber religids verstanden.
Es wird iiber Verkehrs- und Umweltsiin-
den gesprochen, und sogar in der Werbung
kommt der Begriff Siinde vor, wie z.B. in
folgender: Light Pudding von Dr. Oetker
soll wie eine Siinde schmecken, und viel-
leicht werden sich ein paar begeisterte Zu-
schauer die kleine Kaloriensiinde leisten
und kaufen ihn tatsichlich. Der Sprachge-
brauch macht deutlich, dass mit dem Be-
griff Stinde einerseits ein Verstof3 gegen
moralische Normen sowie auch gegen
eigene gute Vorsitze angedeutet wird, im
gleichen Atemzuge damit aber eine Dis-
tanzierung und Bagatellisierung dieser
Normen einhergeht. Lediglich der Begriff
Schuld wird ernstgenommen.’

Die Mehrdeutigkeit des Siindenbe-
griffs in unseren neuzeitlich-sikularen
Kontexten ist der Endpunkt einer Ent-
wicklung von einem Extrem zum anderen,
wenn man als Gegenpol zu heute die Ver-
ordnungen des Konzils von Trient versteht,
die verlangten, dass man in der Beichte
Stinden nach Art, Zahl und Gattung be-
kenne.’

1 Sunde als ,NormUbertretung”
und die Distanzierung zum
Stndenbegriff

Diese Verordnungen gaben Anlass zu vie-
len Abhandlungen und zur Entfaltung von
Stindenregistern. Bernhard Haring berich-
tet am Ende des II. Vatikanischen Konzils,
in fiinf Handbiichern zur Moral insgesamt
240 gesetzliche Bestimmungen gefunden

1 Vgl. Wilhelm Grab, Stinde VIII. Praktisch-theologisch, in: TRE 32, Berlin-New York 2001, 436-

442, hier 437.

Vgl. Raphael Gallagher, ,Das Gesetz Christi“ - Seine Bedeutung fiir die Erneuerung der Moral-

theologie, in: Augustin Schmied/ Josef Romelt (Hg.), 50 Jahre ,,Das Gesetz Christi“. Der Beitrag
Bernhard Hérings zur Erneuerung der Moraltheologie (Studien der Moraltheologie 14), Miins-
ter 2005, 11-42, hier 13. Vgl. auch DH 1680-1681 und 1707.
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zu haben, deren Nichtbeachtung zur Tod-
stinde fithrte’ Es tiberrascht daher nur
wenig, dass die Betonung der zahlreichen
Bestimmungen, wenn sie von Menschen
ernst genommen wurden, oft eine endlo-
se Skrupulositat verursachten,* sicherlich
auch mit der begleitenden Tendenz, iiber-
all eine ,,Stinde“ zu sehen.

Reprasentativ fiir das Verstandnis der
Siinde seit dem Trienter Konzil war fast
ausschliefSlich die Orientierung an der
Norm und ihrer Ubertretung. Die meisten
Katechismen dieser Zeit (bis zum heuti-
gen Katechismus der Katholischen Kirche
[KKK]) waren besonders an der Unter-
scheidung zwischen Todsiinde und léss-
licher Siinde interessiert. Eine Todsiinde
ist in diesem Denken dann gegeben, wenn
der Mensch das Gesetz Gottes in wichtiger
Sache mit vollem Bewusstsein und Freiheit
iibertritt. Wenn eine dieser Bedingungen
fehlt, handelt es sich um eine ldssliche Siin-
de’

Die erwahnten Unterscheidungskrite-
rien fiir die Bestimmung der Stiinde wurden
zunehmend problematischer, vor allem da-
durch, dass die Schwere des objektiven Tat-
bestandes (schwerwiegende Materie) zum
zentralen und nicht selten zum einzigen
Kriterium fiir das Maf3 der Schuld wurde.
Die einengende Betonung der ,akthaften
Ubertretung einer Handlungsnorm® fiihr-
te zu einem einseitigen Stindenverstind-
nis und verweist, Klaus Demmer zufolge,

a.M. 1966, 101.

Bd. L, Freiburg i. Br. u.a. 1979, 382.
5 Vgl. ebd., 391. Vgl. auch KKK, Nr. 1857.

ral, Freiburg i. Br. 1985, 226.

auf eine reine ,Aktmoral’, fiir die nur der
jeweilige Akt von Bedeutung ist, die ent-
sprechende Einsicht und Freiheit wird ein-
fach vorausgesetzt.* Demnach kann eine
Todsiinde auch dann vorliegen, wenn der
objektiv schwere Schaden ohne Kenntnis
oder unfreiwillig verursacht wurde.
Stephan Ernst erinnert in diesem Zu-
sammenhang an die Deutung des sechsten
Gebots, bei dem das lehramtlich festgelegte
Ideal keine Abweichung erlaubte, weil die-
se sofort, unabhéngig ,von innerer Beteili-
gung, Wissensstand oder Lebenssituation’,
als schwerwiegende Materie und damit
als Todsiinde interpretiert wurde. Die tie-
fe Skepsis gegeniiber der kirchlichen Ein-
schitzung der Siinde und Sexualmoral, die
in der heutigen Gesellschaft nicht zu iiber-
sehen ist, war damit vorprogrammiert.”
Wenn die Siinde mit dem normwid-
rigen Tatbestand gleichgesetzt wird, mit
einem normwidrigen Verhalten,® wird
sie nicht nur ihrer personlichen, sondern
im gleichen Zuge auch ihrer religiésen
Dimension beraubt und auf die recht-
lichen Aspekte reduziert. Die Idee, dass
der Siindenbegriff keines personlichen
Gottes bediirfe und mit dem philosophi-
schen Vokabular gut auskommen kann,
fand tatsachlich ihre Unterstiitzer auch in
den theologischen Reihen. In der ,,Katho-
lischen Moraltheologie® von Joseph Maus-
bach ist die Ansicht zu finden, dass es zur
Stinde keiner Vorstellung eines Gottes be-

Vgl. Bernhard Hiring, Moralverkiindigung nach dem Konzil, Bergen-Enkheim bei Frankfurt

Vgl. Bernhard Hiring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens,

Vgl. Klaus Demmer, Deuten und handeln. Grundlagen und Grundfragen der Fundamentalmo-

7 Vgl. Stephan Ernst, Grundfragen theologischer Ethik. Eine Einfithrung, Miinchen 2009, 284-

285.

8 Vgl. Franz Bickle, Fundamentalmoral, Miinchen 1977, 124.
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diirfe, sondern allein eines allgemeinen
Guten, eines ewigen Gesetzes.’

2 Der ethische Begriff der Schuld
als (unzureichender) Ersatz fur
den Begriff der Stinde

Diese weitgehende Verrechtlichung stief$ im
Laufe des 20. Jahrhunderts zunehmend auf
Ablehnung. Der urspriinglich religios kon-
notierte Siindenbegriff wird zunehmend
weniger beniitzt und durch den ethischen
Begriff der Schuld ersetzt. Dieser Begriff
kann ebensogut als Ausdruck einer philoso-
phischen Ethik verwendet werden und spie-
gelt die moderne Entwicklung wider, welche
die personliche Verantwortung in den Mit-
telpunkt riickte. Die modernen Menschen
scheinen moglicherweise keine Siinder
mehr zu sein, sie konnen jedoch ,immer
noch schuldig werden, wie Dietmar Mieth
dies treffend zum Ausdruck bringt."

Ist es aber tatsichlich moglich, den
Stindenbegrift durch den Schuldbegriff
eins zu eins zu ersetzen? Auch wenn bei-
de Begriffe in der theologischen Ethik in
Bezug auf die Tat nicht zu trennen sind,"
lassen sich beim weiteren Nachdenken
Nuancen erkennen, die klar fiir ihre Unter-
scheidung sprechen. Einigkeit besteht
darin, dass mit dem Ausdruck Stinde ein
ethisch-schuldhaftes Handeln bezeichnet

wird, das in seiner ganzen Dimension vor
Gott gebracht wird."” Die ethische Schuld
wird dadurch in einem umfassenden Zu-
sammenhang verortet” und ihr Horizont
tiber die unmittelbar einsehbaren mensch-
lichen Folgen und Zusammenhinge hi-
naus auf die géttliche Heilswirksamkeit
erweitert.* Uber die Siinde, so schloss
schon Bernhard Hiéring in seinem fiir die
Moraltheologie nach dem II. Vatikani-
schen Konzil wegweisenden Werk ,,Frei in
Christus®, kann man ,,nur im Kontext der
Frohen Botschaft von der Bekehrung und
Versohnung richtig sprechen”. Mit dem
Verstindnis der Siinde als Schuld vor Gott
steht und fallt der Siindenbegriff mit dem
Gottesglauben. Wo es ihn nicht gibt, da
gibt es auch keine Siinde mehr.'®

3 Neue Rede Uber die Sunde:
Vier Dimensionen

Wie aber ist die Siinde als ,,Schuld vor
Gott® in ijhrer ganzen Komplexitat zu ver-
stehen? Bei der Antwort auf diese Frage
werden wieder die Facetten erkennbar,
die zum Begriff der Stinde seit biblischen
Zeiten gehoren und nach einer zeitgema-
Ben Interpretation verlangen. Siinde ist
ein vielschichtiges Phdnomen, weshalb die
Rede iiber sie eine genaue Differenzierung
verlangt. Im Rahmen dieses Beitrags kon-

? Vgl. Joseph Mausbach, Katholische Moraltheologie. Bd. I: Die allgemeine Moral, Miinster 1927,

234.
10

neutik, Freiburg i. Br. 1998, 238.

Vgl. Dietmar Mieth, Moral und Erfahrung II. Entfaltung einer theologisch-ethischen Herme-

1 Vgl. Raimund M. Luschin, Schuld, in: Hans Rotter/ Giinter Virt (Hg.), Neues Lexikon der christ-
lichen Moral, Innsbruck-Wien 1990, 666-671, hier 666.
12 Vgl. Stephan Ernst, Grundfragen theologischer Ethik (s. Anm. 7), 280.

Wien 2011, 719.

Vgl. Thomas Propper, Theologische Anthropologie. Zweiter Teilband, Freiburg i. Br.-Basel-

" Vgl. Dietmar Mieth, Moral und Erfahrung II (s. Anm. 10), 241.
15 Bernhard Hiring, Frei in Christus (s. Anm. 4), 367.
¢ Vgl. Franz Bickle, Fundamentalmoral (s. Anm. 8), 126.
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nen nur einige wenige Dimensionen ange-
deutet werden, die von unterschiedlichen
neuzeitlichen theologischen Strémungen
inspiriert sind und zu einem breiteren Ver-
standnis von Siinde beitragen konnen."”

3.1 Sunde im Kontext von Beziehungen

Wenn der moderne Mensch Schuld zu-
gibt, dann betrifft sie meistens sein Ver-
halten anderen Menschen gegeniiber, mit
denen er in einer Beziehung steht. Nicht
die Beziehung zu einem Gesetz, in welcher
Form auch immer, sondern die Beziehung
zu einer anderen Person bewegt die Men-
schen. Als John Rawls als Bachelorstudent
in Princeton in seiner Abschlussarbeit
iiber die Bedeutung von Siinde und Glau-
be nachdachte, entschloss er sich fiir eine
Auslegung anhand des Begriffs Gemein-
schaft. Stinde zerstort und lehnt Gemein-
schaft ab im Unterschied zum Glauben,
der in die Gemeinschaft eingliedert.'® Siin-
de besteht hauptsachlich darin, eine perso-
nale Beziehung in eine natiirliche zu ver-
wandeln, sie herabzusetzen. Die natiirliche
Beziehung sieht er als das reine Beniitzen
des Anderen; sie endet im Alleinsein."”
Rawls’ Abschlussarbeit verdient jedenfalls
eine genauere Analyse; in unserem Kon-
text ist sie vor allem deshalb interessant,

da sie mit der biblischen Sicht der Siinde
korrespondiert.

In der Bibel wird die Ethik als Lehre
von den personalen Beziehungen ver-
standen und das, was das Bése der Siinde
ausmacht, kann aus biblischer Perspektive
nur als eine ,Fehlhaltung personaler und
interpersonaler Art“* gedeutet werden. In
diesem Sinn machte Bernhard Haring mit
Recht darauf aufmerksam, wie verfehlt es
war und immer noch ist, wenn von Siin-
den gegen heilige Dinge - heilige Steine,
Gewdnder, Orte, Zeiten, Riten — mehr ge-
sprochen wird als von der Siinde, welche
die Wurzel aller anderen ist, namlich Gott
und den Mitmenschen Liebe zu verwei-
gern.?! Der erste Blick Jesu galt, Johann
Baptist Metz zufolge, nicht der Siinde, son-
dern dem Stinder selbst und in besonderer
Weise seinem Leid. Die eigentliche Siinde
war fiir Jesus nicht zuletzt ,Verweigerung
der Teilnahme am Leid der Anderen.
Biblisch gesehen impliziert die Weigerung,
andere wohlwollend zu behandeln, eine
gestorte Beziehung zu Gott, wie auch in
umgekehrter Richtung davon die Rede ist,
dass die Beschiddigung des Verhiltnisses
zu Gott die Schidigung und Zerstérung
menschlicher Beziehungen bewirkt.”

Aus dieser neuen Beachtung der Wur-
zeln des Handelns ergibt sich ein Siin-
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Das Thema wiirde eine viel umfassendere Darlegung verlangen, als sie in diesem Rahmen ge-
schehen kann. Ein Beispiel fiir die Vielfalt der zu beriicksichtigenden Bezugspunkte findet sich
bei Julia Knop, Siinde — Freiheit — Endlichkeit. Christliche Siindentheologie im theologischen
Diskurs der Gegenwart, Regensburg 2007.

Vgl. John Rawls, Uber Siinde, Glaube und Religion, hg. von Thomas Nagel, Berlin 2010, 231.
Ebd., 260.

Hans Rotter, Person und Ethik. Zur Grundlegung der Moraltheologie. Innsbruck-Wien 1993,
104.

Vgl. Bernhard Hiring, Frei in Christus (s. Anm. 4), 368.

Johann Baptist Metz, Memoria Passionis. Ein provozierendes Gedéchtnis in pluralistischer Ge-
sellschaft, Freiburg i. Br. 22006, 163.

Vgl. Konrad Hilpert, Zentrale Fragen christlicher Ethik. Fiir Schule und Erwachsenenbildung,
Regensburg 2009, 102. Vgl. auch Thomas Soding, Die Verkiindigung Jesu - Ereignis und Erin-
nerung, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2011, 450-454.
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denverstindnis in der Kategorie der Be-
ziehung. In ihrem Kern besteht Siinde in
der inneren Verweigerung, sich und sein
Handeln mit Riicksicht auf andere und auf
Gott, der dahinter steht, einzurichten, und
dem Wunsch, sich stattdessen nur selbst
zu verwirklichen. In der Siinde werden
Beziehungen zu Menschen gestort und in
schweren Fillen sogar zerstort.

3.2 Sunde im Kontext von Strukturen

Der Begriff der sozialen oder strukturellen
Stinde wurde in der lateinamerikanischen
Theologie der Befreiung in prophetisch-
sozialkritischer Absicht geprdgt und hat
sich in der gesamten Theologie bis in die
offiziellen kirchlichen Dokumente durch-
gesetzt.* Aus institutioneller Sicht ist die
soziale Stinde mit der strukturellen Gewalt
in sozialen Systemen identisch, ,die kei-
ne moralische Verantwortung und keine
ethisch richtigen Auswege zulassen.“*

Die personliche Siinde entsteht erst
dadurch, dass soziale Siinde akzeptiert
wird. Die falsche Einstellung zu den Vor-
bedingungen menschlicher Existenz wie
auch zu den Moglichkeiten, sie zu verdn-
dern oder wenigstens offenzulegen, wird
dadurch auf Dauer gendhrt und fiihrt zu
einer Gleichgiiltigkeit, die keinen Ausweg
aus dieser Situation kennt.*

»Soziale Siinde“ ist also ein theologi-
scher Begriff fiir die Beobachtung, dass
Stinde immer auch eine soziale {iberper-
sonliche Dimension besitzt und daher

nicht rein individualistisch gedacht werden
kann. Die Erkenntnis der siindhaften Struk-
turen befreit nicht von der personlichen
Verantwortung, sondern fordert sie heraus.
Dietrich Bonhoeffer hat diesen Sachverhalt
unmissverstdndlich zur Sprache gebracht:
»Ich bin schuldig des ungeordneten Be-
gehrens, ich bin schuldig des feigen Ver-
stummens, wo ich hitte reden sollen, ich
bin schuldig der Unwahrhaftigkeit und der
Heuchelei angesichts der Gewalt, ich bin
schuldig der Unbarmbherzigkeit und der
Verleugnung der drmsten meiner Briider,
ich bin schuldig der Untreue und des Ab-
falls von Christus. Was geht es mich an,
ob andere auch schuldig sind? Jede Siinde
eines anderen kann ich entschuldigen, nur
meine eigene Siinde bleibt Schuld, die ich
nie entschuldigen kann.“¥

Dieser Zugang zum Siindenbegriff
bringt auch seine Herausforderungen mit
sich: Wie kann man mit der Erfahrung
einer so engen Verstrickung in die siind-
haften Verhaltnisse umgehen? Wie kann
man mit Schuld leben, wenn man oft nur
indirekt an Menschen schuldig wird und
die Moglichkeit zu persénlicher Verge-
bung und Wiedergutmachung nicht ge-
geben ist? Wie umgehen mit Gefiihlen der
Ohnmacht und Verzweiflung?

3.3 Sunde als Selbstverneinung und
falsch verstandene Unterordnung

Ein weiteres Beispiel stindhafter Struktu-
ren bringt die feministische Theologie ins

2% Vgl. Konrad Hilpert, Zentrale Fragen christlicher Ethik (s. Anm. 23), 112.
%5 Dietmar Mieth, Moral und Erfahrung II (s. Anm. 10), 244.

26

Vgl. Emmanuel Lévinas, Wenn Gott ins Denken einfillt. Diskurse iiber die Betroffenheit von

Transzendenz, Freiburg i. Br.—Miinchen 1985, 40.

27 Dietrich Bonhoeffer, Ethik, hg. von Ilse Todt u.a., Giitersloh 22006, 128. Vgl. auch Gunter Priil-
ler-Jagenteufel, Schuld als Beziehungsgeschehen. Eine verantwortungsethische Perspektive, in:
Diakonia 37 (2006), 90-96; Kirsten Busch Nielsen, Die gebrochene Macht der Stinde. Der Beitrag
Dietrich Bonhoeffers zur Hamartiologie (Arbeiten zur systematischen Theologie 2), Leipzig 2010.
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Gesprich: eine von Minnern in domi-
nanter Weise gepragte Welt, verbunden
mit einer dauernden Unterdriickung von
Frauen. Gleichzeitig wird in Bezug auf die
Thematik der Stinde ein weiterer Aspekt
zur Sprache gebracht, namlich jener, dass
Stinde nicht ausschliellich als eine sich
durchsetzende aktive Macht verstanden

Weiterfiihrende Literatur:

Julia Knop, Stiinde - Freiheit — Endlichkeit.
Christliche Siindentheologie im theologi-
schen Diskurs der Gegenwart, Regensburg
2007. In Auseinandersetzung u.a. mit Eu-
gen Drewermann, Christof Gestrich und
Karl Rahner gibt die Autorin einen syste-
matischen Uberblick iiber zentrale Zugin-
ge zum Siindenverstandnis.

John Rawls, Uber Siinde, Glaube und Re-
ligion, hg. v. Thomas Nagel, Berlin 2010.
Die postum verdffentlichte Jugendschrift
Rawls thematisiert den Siindenbegriff im
Kontext von Gemeinschaft und Gesell-
schaft.

Joseph Wittig, Die Erlosten, in: Die Samm-
lung 19/2 (1922), 1-26. Ein Zeitzeugnis
aus der Vergangenheit mit erhellender
Wirkung fir die Gegenwart. Dieser Auf-
satz 1oste damals heftige Kritik der katholi-
schen Amtskirche aus. 1925 wurden meh-
rere Schriften von Josef Wittig indiziert,
1926 wurde er selbst exkommuniziert.
1946 wurde die Exkommunikation ohne
Vorbedingungen aufgehoben.

28

werden muss, sondern in gleichem Mafd
als eine passive Unterordnung. Die fe-
ministisch-theologische Diskussion {iiber
Stinde begann mit der Kritik an der Defi-
nition der Siinde als Stolz.”® Die neutesta-
mentliche Deutung der Siinde, stark durch
den Romerbrief beeinflusst, hat ihr Funda-
ment ,,in der Vorstellung von der Hybris
des Menschen vor Gott“®. Mit dieser Hy-
bris ist vor allem die AnmafSung gemeint,
niemanden {iber sich haben zu wollen und
sich dadurch in einer absoluten Unabhén-
gigkeit das Heil selbst sichern zu kénnen.
Diese theologische Interpretation von
Stinde hat die feministische Forschung als
frauenfeindlich eingestuft, weil sie an der
Erfahrungswelt von Frauen vorbeigeht,
die in der Tat nur in Ausnahmefillen die
Hybris der Méchtigen leben kénnen und
sich eher als Opfer und Unschuldige im
Umgang mit der Macht empfinden. ,Die
Erfahrung von Frauen zeigt, dass die Siin-
de der Frauen nicht die Selbstiiberhebung,
sondern im Gegenteil die Selbstvernei-
nung ist. Im Kontext der patriarchalen
Strukturen stellt sich die Grundsiinde der
Frau primdr nicht als Selbstiiberhebung
und Selbstbehauptung dar, vielmehr als
Selbstverleugnung und Selbstverlust.*!
Frauen aber erscheinen nicht nur
als Opfer individueller und struktureller
Stinde, sondern auch als mitverantwort-
liche Téterinnen oder Mittiterinnen. Der
Mythos von der unschuldigen Frau im Pa-
triarchat ist nach Ansicht feministischer
Theologinnen ebenso unhaltbar wie jener

Vgl. Lucia Scherzberg, Stinde/Schuld. Gegenwartsdiskussion, in: Elisabeth Gossmann u.a. (Hg.),

Worterbuch der Feministischen Theologie, Giitersloh 2002, 526-528, hier 526.
2 Luise Schottroff, Stinde/Schuld. Neues Testament, in: Worterbuch (s. Anm. 28), 523-524, hier

523.
30

31

Lucia Scherzberg, Siinde/Schuld. Gegenwartsdiskussion, in: Worterbuch (s. Anm. 28), 526.
Vgl. Josef Romelt, Vom Sinn moralischer Verantwortung. Zu den Grundlagen christlicher Ethik

in komplexer Gesellschaft, Regensburg 1996, 156.
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von der Frau als Ursprung der Siinde.”
Unter Berufung auf Paulus machen die
Theologinnen deutlich, dass der Siinden-
begriff nicht die Aufgabe hat, die Glauben-
den ,klein“ zu machen, vielmehr zu zeigen,
dass die Befreiung von der Macht der Siin-
de erst wirkliches Leben, Leben vor Gott
ermoglicht.

3.4 Sunde als existenzieller Widerspruch

Die genannten Ansitze, die Siinde als Be-
ziehungskategorie und als Verfehlung an-
gesichts siindhafter Strukturen zu verste-
hen, verweisen iiber eine personale und
strukturelle Dimension des Siindenbegriffs
hinaus, ndmlich auf die Frage nach dem
existenziellen Verhiltnis des einzelnen
Menschen zu sich selbst. Im Kontext der
Psychologie stellt sich der Wandel gegen-
tiber frither so dar, dass das Grundproblem
des ratsuchenden Menschen nicht mehr
lautet ,,Ich bin nicht so, wie ich sein soll!*
sondern ,Ich bin nicht so, wie ich sein
will!“ Séren Kierkegaard hat dies in Bezug
auf Siinde treffend diagnostiziert: ,Siinde
ist, wenn der Mensch vor Gott oder mit
der Vorstellung von Gott verzweifelt nicht
er selbst sein will oder verzweifelt er selbst
sein will.“**

Die Selbsterkenntnis fithrt jeden Men-
schen zur Einsicht, dass sein Leben nicht

nur von Gutem, sondern auch von Ver-
fehlungen markiert ist. Sie gehdéren zur
eigenen Lebensgeschichte und préagen die-
se. Sie markieren negative Wendungen,
jedoch auch die Aufbriiche zum Guten.
Der Mensch hat nicht nur seine Lebens-
geschichte, sondern er ist diese Lebensge-
schichte selbst; und nur im Leben, zu dem
er auch steht, kann er lebendig werden.
Stinde wird dadurch erst im Eingestdndnis
zu vollem Bewusstsein gebracht und exis-
tenziell angenommen.” Damit aber nimmt
sich der bekennende Mensch selbst an, weil
er das, was er getan hat, als eigene Lebens-
geschichte anerkennt. Siinde ist in dieser
existenziellen Weise nicht nur als Wider-
spruch gegen Gott, sondern zugleich auch
als Selbstwiderspruch zu betrachten: Siinde
wird als ein Weg verstanden, auf dem sich
der Mensch immer mehr von seiner eigenen
Freiheit entfernt; die Stinde ist urspriinglich
Prozess.* Die ethische Frage nach dem, was
richtig und gut oder falsch und schlecht fiir
das Leben ist, ist jedoch noch nicht mit der
Frage identisch, wie der Siinder gerecht-
fertigt werden kann.”” Die Bedeutung von
Gnade und Erlosung in diesem Kontext
kann nur in theologischer Zusammenarbeit
entwickelt werden. Wie Johannes Griindel
zu Recht bemingelt hat, fehlt der Moral-
theologie die Gnadenlehre, die nicht in die
Dogmatik abwandern hitte diirfen.*

2 Vgl. Evi Krobath, Stinde/Schuld. Altes Testament, in: Worterbuch (s. Anm. 28), 521-522, hier

522.

3 Vgl. Luise Schottroff, Siinde/Schuld. Neues Testament, in: Worterbuch (s. Anm. 28), 524.

34

der Angst, Miinchen *2010, 109.
35

36
118 (2009), 201-211, bes. 205.209.

Soren Kierkegaard, Die Krankheit zum Tode. Furcht und Zittern. Die Wiederholung. Der Begrift

Vgl. Franz Bockle, Fundamentalmoral (s. Anm. 8), 124.
Vgl. Klaus Demmer, Die Stinde - eine Lebensverfehlung, in: Trierer Theologische Zeitschrift

37 Vgl. Dietmar Mieth, Moral und Erfahrung II (s. Anm. 10), 242.

38

Vgl. Johannes Griindel, Schuld und Verséhnung, Mainz 1985, 108. Zu aktuellen Positionen im

Verstdndnis von Siinde und Gnade aus dogmatischer Sicht vgl. Karl-Heinz Menke, Stinde und
Gnade: dem Menschen innerlicher als dieser sich selbst?, in: Michael Béhnke (Hg.), Freiheit
Gottes und der Menschen. Festschrift fiir Thomas Propper, Regensburg 2006, 21-40.
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4 \Vergegenwartigung
der Erlésung

In vielen Situationen des Lebens bedarf es
der Erfahrung von Erlosung, die existen-
zielle Verzweiflung tiberwindet und Hoff-
nung weckt.”® Joseph Wittig hat diese per-
sonliche Not vor tiber hundert Jahren zur
Sprache gebracht:

»»1ch bin gar nicht erlést von meinen
Stinden. Ich habe von Jahr zu Jahr gehoftt,
dass ich sie loswerde. Ich habe gar keine
Freude mehr gehabt an meiner schonen
Jugend. Fortwdhrend musste ich mich mit
den Siinden plagen. Das nenne ich keine
Erlosung.

,Du musst halt deine Siinden beichten;,
sagte mein wohlgefestigter Freund. Ach,
ich ging ja alle Wochen zur heiligen Beich-
te. Aber die Siinden gingen zu dem einen
Beichtstuhlgitter hinein und zu dem ande-
ren kamen sie wieder heraus (...)

Wieder sagte mein zum Frieden ge-
neigter Freund: ,Beichte nur gut bis zur
Sterbestunde, dann bist du fiir alle Ewig-
keit erlst von allen Siinden!*

(...) Es ist gar zu bequem, fragende
und tragende Menschen auf die Ewigkeit
zu vertrosten. Das hat der Heiland nie ge-
tan, sonst wiren ihm alle Apostel davonge-
laufen, aufler etwa dem Johannes, den der
Heiland so liebte, dass er auch auf der Erde
schon seine Freude hatte.

,Dann muf3t du halt ein Johannes wer-
den; schlug der Freund ein.

,Da muf3t du halt!‘ sagte ich nun wirk-
lich verédrgert. Wenn es von mir abhéngig
ist, dann ist es keine Erlésung durch Jesus
Christus, sondern durch mich selbst. Da
mufSt du halt! Wenn ich nicht kann!*

Da legte sich wieder fast unsicht-
bar, fast unmerkbar eine Hand auf meine
Schulter, und es war, als sprache der Hei-
land wieder zu mir: Vertraue!““?

Dass Erlosung nicht durch eine fort-
wihrende Selbstkasteiung verdient werden
noch in der Vertréstung auf das Jenseits
bestehen kann, sondern dass vielmehr ein
neues Nachdenken iiber die Bedeutung
von Erléstsein vonndten ist, wurde von
Wittig angesichts der damals dominanten
Gesetzesmoral thematisiert. Heute sind
die Umstdnde anders, jedoch ergibt sich
angesichts der verschiedenen Determinis-
men, welche Erfahrungen von Freiheit und
tiefgehenden personlichen Verdnderungen
infrage stellen, gleichermafien die Heraus-
forderung, Erlosung als notwendiges Kom-
plement zur Stinde stérker in den Blick zu
nehmen und tiefer dariiber nachzudenken,
was es fiir den Menschen und fiir sein exis-
tenziell-ethisches =~ Selbstverstindnis be-
deutet, mit dem Bewusstsein und in der
Erfahrung zu leben, dass er oder sie erlost
ist, auch und gerade im Hinblick auf die
eigenen Stinden.*!

Der Autor: Dr. Slavomir Dlugos: geb. 1979
Wiss. Mitarbeiter am Institut fiir Moraltheo-
logie der Universitidt Wien; Publikationen:

3 Vgl. Klaus Demmer, Erfahrung der Siinde in der Hoffnung, in: Theologie und Glaube 99 (2009),

291-309, hier 309.

40 Joseph Wittig, Die Erl6sten, in: Die Sammlung 19/2 (1922), 1-26, hier3-4.

41

In dhnlichem Sinn entfaltet Rochus Leonhart als Ausdruck eines lutherischen Rechtfertigungs-

glaubens die Erlosung als das Annehmen-Kénnen der Tatsache, dass Menschen nicht perfekt
werden konnen. Vgl. Rochus Leonhart, Zur gegenwirtigen Aktualitdt der christlichen Stinden-
lehre, in: ders. (Hg.), Die Aktualitit der Stinde: ein umstrittenes Thema der Theologie in inter-
konfessioneller Perspektive, Frankfurt a. M. 2010, 177-204, hier 203-204.
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(zusammen mit Sigrid Miiller / Gerhard Mar-
schiitz/ Gunter Priiller-Jagenteufel / Matthi-
as Beck/Angelika Walser): ,Plidoyer fiir
eine diskursoffene Moraltheologie,“ in: Jo-
hann Reikerstorfer / Martin Jiggle (Hg.), Vor-
wirtserinnerungen. 625 Jahre Katholisch-
Theologische Fakultit der Universitdt Wien,
Gottingen 2009, 119-144; Titel der Dis-
sertation: ,,Sterben im Leben und Leben
im Sterben Existenzialethischer Zugang
zum Sterbeprozess (in Vorbereitung fiir den
Druck).

Die Autorin: Dr. Sigrid Miiller: geb. 1964,
Univ.-Prof. fiir Moraltheologie am Institut
fiir Moraltheologie der Universitit Wien;
Publikationen: ,Der Schutz von Minderjdih-

rigen vor sexuellem Missbrauch® in: Miinch-
ner Theologische Zeitschrift 62 (2011), 22-
32; ... nur Zwerge auf den Schultern von
Riesen.“ Reflexionen zum Riickgriff auf die
Geschichte und zur Bedeutung des Riick-
griffs fiir das Selbstverstindnis der Moral-
theologie, in: Gerhard Drisser/Ralf Lutz/
Jochen Sautermeister (Hg.), Konkrete Iden-
titit. Vergewisserungen des individuellen
Selbst. FS Gerfried W. Hunold zum 70. Ge-
burtstag (Moderne - Kulturen — Relationen
10), Frankfurt a. Main 2009, 83-99; Han-
deln in einer kontingenten Welt. Zu Begriff
und Bedeutung der recta ratio bei Wilhelm
von Ockham (Tiibinger Studien zur Theo-
logie und Philosophie 18), Tiibingen-Basel
2000.
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Johann Pock

Therapiecouch, Pilgerweg und Onlineportal:
Neue Orte der Vergebung

¢ Die Themen von Schuld und Vergebung sind existenzial und nach wie
vor im Leben von Menschen prisent. Allerdings haben sich die Umgangs-
formen und damit auch die Orte der Vergebung verindert und verlagert. Es
gibt solche Orte nach wie vor in der Kirche, aber zunehmend auch auf3er-
halb dieser. Der Beitrag lenkt den Blick auf diese unterschiedlichen Orte
und plddiert zugleich dafiir, im Kontext der Kirche deutlicher den Wert und
die Bedeutung der Vielfalt von Vergebungsmoglichkeiten zu entdecken und

zu praktizieren. (Redaktion)

Ein katholischer Christ hat es im Blick auf
die Siindenvergebung eigentlich recht ein-
fach: Er weifd genau die Orte (ndmlich die
Beichtstithle bzw. in vielen Pfarren auch
die Beichtzimmer), an denen er blof$ seine
Stinden auszusprechen und zu bereuen hat
- und schon ist ein Neuanfang méglich,
reingewaschen von der vorangegangenen
Schuld. Miissten da nicht Schlangen von
Menschen vor solchen Vergebungsorten
stehen?

Das tun sie auch noch vereinzelt - aber
immer weniger in den eigenen Pfarren,
sondern an Wallfahrtsorten oder teilweise
auch in Ordenszentren. Der so spezifische
und tber Jahrhunderte hervorgehobene
Ort der Stindenvergebung, der Beichtstuhl
bzw. die Einzelbeichte, ist seit vielen Jahren
in die Krise gekommen.! Dem kann auch
ein papstliches Motu proprio nicht Einhalt
gebieten, in welchem Johannes Paul II. im
Jahr 2002 nochmals den can. 960 des CIC
von 1983 eingeschirft hat: ,Das personli-
che und vollstindige Bekenntnis und die

1

Absolution bilden den einzigen ordentli-
chen Weg, auf dem ein Glaubiger, der sich
einer schweren Stinde bewusst ist, mit Gott
und der Kirche versohnt wird.“

Die Flucht vor dem Beichtstuhl hat
aber nicht damit zu tun, dass es weniger
Schuld oder weniger Schuldbewusstsein
gibe. Die Menschen wissen auch heute
noch um ihre Schuld, und insofern wird
die Rede vom ,,Unschuldswahn“ der kom-
plexen Lage von Schuld, Schuldgefiithlen
und Bewiltigungsstrategien fiir person-
liche und systemische Schuld nicht ge-
recht; aber sie suchen sich nicht mehr nur
die von der Kirche angebotenen Orte aus,
um sich dieser Schuld zu stellen bzw. um
sich von ihr zu befreien. Immer weniger
Katholikinnen und Katholiken wiéhlen die
Einzelbeichte als den Ort, um Verséhnung
fiir ithre Schuld zu suchen. Fir Reinhard
Mefiner ist ,die mittelalterlich-neuzeitli-
che Praxis der regelmafligen Einzelbeichte
wohl unwiderruflich an ihr historisches
Ende gekommen und durch lehramtliche

Dies ist nicht nur ein katholisches, sondern ein 6kumenisches Thema. Vgl. dazu Karl Schlemmer

(Hg.), Krise der Beichte - Krise des Menschen? Okumenische Beitrage zur Feier der Verssh-
nung (Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge 36), Wiirzburg 1998.
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Beschworungen oder Pastoralstrategien
nicht wiederherzustellen*.

Gleichzeitig aber gibt es andere Orte,
an denen Menschen ihre Siinden offen-
baren: So werden in den unzahligen Talk-
shows personlichste Geheimnisse einer
zum Grof3teil anonymen Offentlichkeit
preisgegeben — wobei die Talkmasterin
bzw. der Talkmeister keine Vergebung zu-
sagen kann, nur eine kurzfristige (und auch
meist nur lokal beschrankte) Aufmerk-
samkeit. Auch die Zahl der Menschen, die
regelmiflig eine Beratung in Gestalt eines
Psychotherapeuten oder eines Psychiaters
aufsucht, sowie das Angebot an Beratun-
gen ist in den letzten Jahren extrem gestie-
gen und stellt nicht mehr nur ein ,,ameri-
kanisches“ Phdnomen dar.?

In diesem Beitrag mochte ich, nach
einer kurzen Situationsanalyse, auf die-
se Vielfalt der Orte hinschauen, an denen
Vergebung moglich ist — und zwar sowohl
innerhalb, wie auch auflerhalb der ,offi-
ziellen®, sakramental-liturgischen Angebo-
te der Kirche.

1 Die Spannung zwischen
»Schuldkomplex” und
~Unschuldswahn**

Der Hintergrund des Beichtproblems ist
das scheinbare Verdunsten des Bewusst-
seins von ,Siinde“. Dem gewinnt Josef

235-243, hier: 236f.

Klauck aber sogar etwas Positives ab, wenn
er sagt: ,Dafl das Stindenbewufltsein dem
Vernehmen nach heute aufgelost werde in
Tiefenpsychologie, Systemtheorie, Sozio-
biologie und Verhaltensforschung hinein,
braucht man nicht unbedingt nur als Ver-
fallserscheinung zu beklagen. Man kann
es auch zum Anlafy nehmen, einmal zur
notwendigen Selbstbesinnung ..., die von
einer gemeinsamen Primisse ausgehen
kann: der Sorge um ... Heilung und Heil
der Menschen®, zu kommen.

Nicht das Stindenbewusstsein und die
Suche nach Vergebung hat sich verringert,
sondern das christliche ,Monopol“ auf die
Deutung von Schuld und Sitinde hat sich
aufgeldst. Denn in einer christentiimlichen
Gesellschaft hatte das Christentum ein ge-
wisses ,,Perspektivenmonopol®: Siinder ist,
wer die Gebote tbertritt. Der Mensch eig-
nete sich diese Perspektive im Gewissen an,
das gebildet werden musste. Damit konnte
auch die Kirche vorgeben, welche Formen
von Vergebung und Versohnung im Falle
eines Ubertretens der Gebote angemessen
waren. Und die in dieser Weise im Gewis-
sen gebildeten Menschen akzeptierten die
entsprechenden Buf3formen und die zur
Erlangung der Vergebung angebotenen
Orte.

In der heutigen, postmodern-aufge-
klarten Gesellschaft gibt es eine Pluralitét
an Sinnanbietern — und die Kirche ist einer
davon. Insofern besteht ihre Aufgabe im

Reinhard MefSner, Anfragen an die heutige BufSpraxis der Kirche, in: Heiliger Dienst 52 (1998),

Vgl. http://www.psyonline.at/ (aufgerufen am 25.10.2011): Die Gesamtzahl der Psychothera-

peutlnnen ist in Osterreich von 905 im Jahr 1991 auf 7180 im Jahr 2011 gestiegen — also um ca.
800 Prozent (nach den Daten von BestNET Information-Service GmbH).

4 Ahnlich formuliert Heribert Wahl, Zwischen Unschuldswahn und Schuldkultur. Sozial- und tie-
fenpsychologische Anmerkungen zu einem spatmodernen Dilemma, in: Liturgisches Jahrbuch

59 (2009), 79-95.

Hans-Josef Klauck, Heil ohne Heilung? Zur Metaphorik und Hermeneutik der Rede von Siinde

und Vergebung im Neuen Testament, in: Hubert Frankemolle (Hg.), Stinde und Erlésung im
Neuen Testament (QD 161), Freiburg i. Br. u.a. 1996, 18-52.
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Blick auf die Schulderfahrungen der Men-
schen darin, Moglichkeiten und Réume
zur vielfiltigen Aufarbeitung der Erfah-
rungen von Schuld und Siinde, von Versa-
gen und Neubeginn anzubieten.

2 Vielfalt der Vergebungs-
moglichkeiten in der
kirchlichen Tradition®

Insofern bei der Rede von der Vergebung
katholischerseits sofort auf die Beichtpraxis
geschaut wird, ist leicht {ibersehen, dass es
im Christentum schon friih eine Vielfalt an
Wegen gegeben hat, Stindenvergebung zu
erlangen. So fiihrt z.B. Origenes (185-254
n. Chr.) sieben Wege an, wie Siinden verge-
ben werden koénnen. Dies sind fiir ihn die
Taufe, das Martyrium (die ,,Feuertaufe im
Gegensatz zur ,Wassertaufe), das Almo-
sen-Geben, die Zusage der Vergebung an
andere, das Abbringen eines Siinders von
seinem Irrtum, der Uberfluss der Liebe und
das Siindenbekenntnis vor einem Priester.

Eine weitere in den ersten Jahrhunder-
ten vielfach belegte kirchliche Lehre be-
steht darin, dass alltigliche Stinden durch
gute Werke, durch Gebet, Fasten und Al-
mosen iiberwunden und getilgt werden:
»Das Gebet gibt dem Leben die Richtung
auf Gott, von dem alle Versohnung kommt,
das Fasten schenkt die Freiheit von allen
Abhingigkeiten, und das Almosen 6ffnet
die Augen und fiihrt aus dem Kreisen um
das eigene Ich heraus.” Dabei beruft man
sich auf 1 Petr 4,8: ,Vor allem haltet fest
an der Liebe zueinander: Denn die Liebe
deckt viele Siinden zu.“

Aber auch die Versohnung durch das
Horen des Wortes Gottes ist moglich — ein
Aspekt, der die Bedeutung von Wortgot-
tesdiensten (und nicht nur von Bufifeiern)
als mogliche Orte von Siindenvergebung
unterstreicht. Wiedergutmachung als Aus-
druck der Reue fithrt ebenfalls zur Verge-
bung.

Das versohnende Gesprich ist ein
weiterer Weg zur Vergebung — auch dies
ist etwas, das einst ein Spezifikum christli-
cher Religionspraxis war, nun aber auf dem
freien Markt von Beratungs- und Thera-
pieeinrichtungen angeboten wird.

SchliefSlich war und ist die sakramen-
tale Siindenvergebung nicht nur auf die
Beichte eingeschrinkt: Taufe, Eucharistie
und Krankensalbung haben ebenfalls zent-
ral mit Versohnung und mit der Vergebung
von Schuld zu tun; sie erweitern somit das
sakramental-liturgische Versohnungshan-
deln der Kirche.

Die frithe Kirche zeigt somit, dass Ver-
gebung in unterschiedlichster Form zu ge-
winnen war — sowohl liturgisch als auch
durch Akte der Solidaritdt mit anderen
Menschen. Bedauerlicherweise ging im
Verlauf der Jahrhunderte das Bewusst-
sein dieser Vielfalt verloren zugunsten des
Beichtstuhl-Monopols.

3 Sakramentale und liturgische
Orte der Vergebung

Das II. Vatikanum hat versucht, die Litur-
gie wieder menschennaher zu gestalten. So
wurden auch im Blick auf die Beichte die
Gestaltungsmoglichkeiten erweitert und

Vgl. dazu besonders Herbert Vorgrimler, Der Kampf des Christen mit der Siinde, in: J. Feiner/

M. Lohrer (Hg.), Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. Band 5, Ziirich—

Einsiedeln-Koéln 1976, 349-550, hier: 368-383.
Michael Schneider, Umkehr zum neuen Leben. Wege der Versohnung und Bufe heute, Freiburg

i.Br. u.a. 1991, 81.
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vor allem der Gemeindebezug neu hervor-
gehoben. Obwohl im Ordo Paenitentiae von
1973 eine dreifache Form der Feier der Ver-
s6hnung und darin auch die Feier von Buf3-
gottesdiensten festgehalten wurde (ebenso
wie die Betonung der ,,vielen Wege der Siin-
denvergebung®), bestimmte die Diskussion
zwischen Einzelbeichte und Buf3feier sowie
der Frage der Absolution die Diskussion
der folgenden Jahrzehnte. Bezeichnend ist,
dass die Bulordnung immer noch nur in
der Studienausgabe von 1974 vorliegt und
noch nicht erneuert wurde.?

Bufifeiern bzw. Bufigottesdienste ha-
ben seither vielfach die Einzelbeichte ab-
gelost — ohne aber kirchlicherseits als
Sakrament anerkannt zu sein. Die Erfah-
rung zeigt also, dass es anscheinend vie-
len Menschen wichtiger ist, in irgendeiner
Form sich auch im liturgischen Rahmen
mit ihren Verfehlungen auseinandersetzen
zu konnen, als die sakramentale Losspre-
chung zu erhalten.

Der erste und wichtigste Ort der Ver-
séhnung ist kirchlich jedoch nicht die
Beichte, sondern die Taufe. Da durch die
Praxis der Kindertaufe deren Versoh-
nungscharakter kaum sichtbar wird, ist
der Vergebungscharakter der Taufe vielen
Christen nicht bewusst. Dieser kann so-
wohl durch eine verstirkte Einbeziehung
von Taufen in die gemeindlichen Feiern
wie auch durch das bewusste Feiern des
Taufgedachtnisses gefordert werden.

Vor allem aber sind jene Elemente in
den Gottesdiensten bewusster zu machen,
die versdhnenden bzw. vergebenden Cha-

8

le Romanum, Freiburg i. Br. u.a. 1974.

rakter haben: das Schuldbekenntnis mit
der Vergebungsbitte in jeder Eucharistie-
feier sowie das Vaterunser mit seiner Ver-
gebungsbitte.’

4 ,Versdhne dich zuerst mit
deinem Bruder!" — Verséhnung
und Vergebung im Alltag

Jegliche kirchliche Rede von Vergebung
héngt in der Luft, wenn sie nicht eingebet-
tet ist in die vielfaltigen alltaglichen Mog-
lichkeiten von Vers6hnung:

- Dies kann ein Tagesriickblick am
Abend sein, wobei Gutes und Schlechtes
reflektiert wird. In Familien konnen solche
Momente (wohl nicht taglich, aber in re-
gelmafligen Abstinden gemeinsam began-
gen) eine Kultur der Versohnung férdern.

- Auch ein ehrliches Gesprich, das
dann zu ,,Umkehr® fithren kann, ist eine
wichtige Voraussetzung fiir Vergebung.
Das zumeist ritualisierte Beichtgespriach
kann zwar zur Absolution fithren, ersetzt
aber nicht das ganz personliche Versoh-
nungsgesprach.

Biografiebezogene (und vor allem auch
glaubensbiografiebezogene)  Buflpastoral
muss im alltdglichen Leben der Menschen
ansetzen und die dort vorhandenen Erfah-
rungen vom Umgang mit der Schuld, von
Versohnung und Vergebung aufgreifen.
Erstin diesem ,vielstimmigen ,Konzert der
Versohnungsformen?, das zuallererst im
Alltag der Familie ,erklingen’ muss, gewinnt
das Sakrament in der ,Feier der Verséhnung

Liturgische Institute Salzburg, Trier und Ziirich (Hg.), Die Feier der Bufe nach dem neuen Ritua-

Die Leitlinien der Buf3pastoral der Di6zese Innsbruck halten im Ubrigen explizit fest, dass

durch den gottesdienstlichen Zuspruch der Stindenvergebung auch wirksam und giiltig Siinden
vergeben werden; nur fiir die schweren Siinden ist die Einzelbeichte notwendig.

10

Matthias Scharer | Bernhard E. Hofmann, Leicht gesagt, schwer getan: Verséhnung und Verge-

bung im Alltag. Bd. 1: Ein Buch fiir Eltern anldfilich der Erstbeichte ihrer Kinder, Miinchen

1990, 17.
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fir Einzelne (der Beichte) oder .fiir eine
Gruppe® (als einer Bufifeier) einen spezifi-
schen und unverwechselbaren ,Klang® Ob
unsere Familien das heute aber tiberhaupt
noch leisten konnen, ist eine andere Frage.

5 Therapeutische Orte als Ersatz
der Beichte?"

Wiahrend immer weniger Christen den
Beichtstuhl aufsuchen, scheinen die unter-
therapeutischer
Begleitung zu boomen. Hermann Stein-
kamp analysiert: ,,Als unbestreitbare Tat-
sache konnen Phénomene und Praxis-

schiedlichsten Formen

formen gelten, die offenbar das Erbe der
Beichtviter angetreten haben: Psychoana-
Iytiker und Therapeuten, Supervisoren
und Gruppendynamiker, Encounter- und
Selbsterfahrungsgruppen, kurz: die sog.
,Psychokultur mit ihren kaum noch zu
iberschauenden Angeboten in Volkshoch-
schulen, Kirchen und Verbianden.“!?

Die unterschiedlichsten psychologi-
schen Theorien helfen dabei, Schuldpro-
zesse zu verstehen und Menschen von
falschen und krankmachenden Schuld-
gefithlen zu befreien. Insofern stellen sie
einen wichtigen Schritt auf dem Weg zur
Vers6hnung mit sich selbst, mit den ande-
ren oder mit der Umwelt dar. Daher ist da-

Weiterfithrende Literatur:

Albert Urban/Ewald Volgger (Hg.), Litur-
gie und Versohnung. Wege des Heils, Trier
2011.

rauf zu achten, dass es nicht um eine Kon-
kurrenz von Beichte und Therapien gehen
darf, sondern darum, sich zu erginzen.
Denn wihrend die Therapie ihre Grenze
darin hat, dass sie keine Vergebung zusa-
gen, sondern nur zur (Selbst-)Erkenntnis
fithren kann, hat die Beichte ihre Grenze
darin, dass sie kein All-Heil-Mittel ist fiir
psychische Erkrankungen.

6 Offentliche Schuldbekenntnisse

Ein weiteres Phanomen stellen die verschie-
denen Fernsehshows dar, die ebenfalls das
Erbe der Beichtviter angetreten haben. In
Deutschland ist dies z.B. der (mittlerweile
in Ungnade gefallene) Fernsehpfarrer Jiir-
gen Fliege. Hermann Steinkamp schildert
aber auch Erfahrungen von Brasilien, wo
man allmorgendlich ,,auf mehreren Kani-
len Sendungen religioser Sekten verfolgen
[kann], denen ein Merkmal gemeinsam
ist: ein Priester ... fithrt vor der Kamera
Interviews mit Menschen, die ihm - meist
bewegt und unter Tranen - von einer Hei-
lung, einer Begegnung mit der Gottesmut-
ter ... berichten, die zu einer radikalen
Verdnderung ihres Lebens gefiihrt hitten.
Diese ,Bekehrungs‘-Erfahrungen sind nicht
selten begleitet von reumiitigen Gestidnd-
nissen der Verfehlungen, Siinden, der Gott-
vergessenheit und Banalitdt des bisherigen
Lebens.“® Durch diese Formate sei der
Bildschirm zu einem o6ffentlichen Beicht-
medium geworden, meint eine franzdsische
Soziologin: ,,Der kleine Bildschirm ist zum
groflen offentlichen Beichtstuhl geworden.
Ehekrisen, seelische Note, existentielles

"' Vgl. Hermann Steinkamp, Die Erben der Beichtviter, in: Wege zum Menschen 56 (2004), 266—

278.
12 Ebd., 267.
13 Ebd.



Pock / Neue Orte der Vergebung

45

Unbehagen werden in Fernsehstudios aus-
gebreitet. Man erzihlt jetzt Schlafzimmer-
geheimnisse vor der Kamera ... “*

Diese Beispiele zeigen zum Einen die
Krise kirchlicher Beichte auf; zum Ande-
ren aber zeigen sie auch den gegenwirtigen
Boom von 6ffentlichem Voyeurismus, wie
er nicht zuletzt durch unzihlige Sendun-
gen in der Art von ,,Big Brother® zu ver-
folgen ist.

Eine solche offentliche Zurschaustel-
lung eines Schuldbekenntnisses ist dort zu
kritisieren, wo es nicht um ein ehrliches
Ringen um Vers6hnung geht, sondern da-
rum, moglichst hohe Einschaltquoten zu
erzielen. Gleichzeitig geben diese moder-
nen Medien aber die Chance, Verséhnung
auf globaler Ebene anzuzielen. Eines der
wichtigsten Beispiele dafiir stellt jenes von
Papst Johannes Paul II. vom 12. Méarz 2000
dar, als er im Rahmen der Feiern zum Hei-
ligen Jahr um Vergebung gebeten hat fiir
die Stinden der Christen in den vergange-
nen 2000 Jahren.

7 Vergebung Online

Vergebung bieten mittlerweile aber auch
virtuelle Orte an: Es gibt viele Angebote im
Internet, wo man seine Siinden ,,beichten®
kann und ,Vergebung® dafiir zugesagt be-
kommt. So hat sich eine ZDF-Artikelserie
mit dieser Thematik auseinandergesetzt'
und aufgezeigt, dass es Internetportale

gibt mit einer Vielzahl an ,Beichten®, wie
z.B. ,SecretTweet.com”'® Dabei hat jeder
User die Moglichkeit, vollig anonym sei-
ne intimsten Geheimnisse einer (eben-
falls anonymen) Weltoffentlichkeit mit-
zuteilen. Aber auch im deutschsprachigen
Raum gibt es eine Vielzahl solcher Orte,
die einesteils mit der Anonymitit spielen,
andernteils aber auch den Voyeurismus
fordern, indem sie einladen, ,die Siinden
anderer zu lesen®. So wirbt die Seite ,www.
beichthaus.com® z.B. damit, ,die interes-
santesten Siinden aus der Osterreichischen
Hauptstadt® bekannt zu geben."”

Das vor allem bei der Jugend gednderte
Nutzerverhalten (weg von den klassischen
Print- und TV-Medien hin zu Internet
und Smartphone-Apps) hat auch die Be-
ratungsangebote einzelner Didzesen ver-
andert: Sie gehen nun zu Recht vermehrt
dazu iiber, ebenfalls online prasent zu sein.
Die Herausforderung besteht dabei dar-
in, das Gegeniiber zumeist weder zu se-
hen noch zu kennen. Beratungen, die nur
in schriftlichen Anweisungen bestehen,
kénnen jedoch sehr leicht missverstanden
werden und erfordern eine ganz besonders
einfithlsame Vorgehensweise.

8 Spezifische Orte mit Heils-
charakter: Der Wallfahrtsboom

Die einzigen Orte, wo es noch eine relativ
grofle Beichthaufigkeit gibt, sind Wall-

Dominique Mehl, La télévision de I'intimité, Paris 1996. (,Le petit écran est devenu un grand

confessionnal public. Crises conjugales, détresse psychique, malaise existentiel ont envahi les
plateaux. Désormais, les secrets d’alcove se racontent face a la camera ...*)

15

Georg H. Przikling, Anonyme Siinden im virtuellen Beichtstuhl. Beichtportale finden zu-

nehmend Anhénger, in: http://www.heute.de/ZDFheute/inhalt/19/0,3672,7534355,00.html

(13.9.2009).

6 Im Jahr 2009 hatte diese Seite monatlich mehr als 100.000 Zugriffe.

17

Die in diesen Portalen vorfindbaren ,,Siinden” wiren im Ubrigen eine eigene Studie wert im

Blick auf das Verstandnis von Siinde, Schuld und Schuldgefiihlen.
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fahrtsorte, zum Teil auch Kloster (wie z. B.
so manche Franziskanerkloster in Innen-
stidten, deren Beichtstithle eine immer
noch hohe Frequenz aufweisen) und ver-
einzelte kirchliche Grofiveranstaltungen,
wie beispielsweise im Umfeld der Mille-
niums-Veranstaltungen, bei Weltjugend-
treffen, Kirchen- bzw. Katholikentagen etc.
Gerade diese aus der Normalitit herausge-
hobenen Erfahrungen werden haufig zum
kirchenamtlichen Argument dafiir, dass
es mit der Beichte doch nicht so schlecht
stiinde. Dabei wird iibersehen, dass dies
Orte sind, die dem Alltag enthoben sind.

Vor allem der Wallfahrtsboom der
letzten Jahre ist fiir viele Menschen verbun-
den mit einem Buf3- oder Versohnungsge-
danken, der die Menschen antreibt, sich
auf den Weg zu machen und Strapazen auf
sich zu nehmen. Sowohl der Weg als auch
das Wallfahrtsziel stellen eine Ausnahme-
situation dar: Der Alltag ist unterbrochen;
der Halt durch die taglichen Rituale zahlt
hier nicht. Nicht zuletzt die Erfahrung von
Natur, von personlichen Leistungsgrenzen,
von Stille oder auch von geteiltem Leid
und geteilter Freude auf einem solchen
Weg fithren Menschen dazu, das eigene
Leben aus neuer Perspektive zu sehen.

Die Wallfahrtsorte selbst bieten dann
durch die Anonymitét eines fremden Ortes
und eines unbekannten Priesters eine rela-
tiv niedrige Schwelle fiir die Beichte. Aber
auch das Gefiihl einer besonderen Néhe zu
einem Gnadenort und damit zu Gott selbst
mag ein Grund fiir viele Menschen sein,
hier eher die Versohnung in der sakramen-
talen Form zu suchen.

18

9 Der Gender-Aspekt'®

Einen bisher in der Diskussion wenig be-
achteten Bereich bringt Ursula Silber mit
einer Studie ein, in der sie Frauen im Alter
von 30 bis 45 Jahren interviewt hat. Thre
zentralen Thesen lauten:*

Die biografische Pragung der Person
ist auch fiir das Schulderleben und die
Beichtpraxis entscheidend, wobei dafiir
vor allem die Herkunftsfamilie wichtig ist.
Da die Beichte (wie auch andere kirchliche
Vollzugsformen, z.B. die Messe) traditio-
nell durch die Verschrinkung der Institu-
tionen Kirche, Schule und Familie gestiitzt
und abgesichert worden war, bedeutet der
Wegfall dieser Milieus auch das Abbro-
ckeln religioser Praxis.

Weiters verhindern Kommunikations-
defizite und -storungen in Familie und
Kirche einen authentischen Umgang mit
Schuld.

Vor allem das Gottesbild erweist sich
fir den Umgang mit Schuld als zentral.
Wird ,,Gott“ nicht als unterstiitzende und
liebende Kraft vermittelt, sondern als eine
zusitzliche Bedrohung der Identitit im
Drama der Schuldbewiltigung instrumen-
talisiert, so handelt es sich nach Meinung
von Silber um einen Gotzen.” Das Gottes-
bild und seine Verdnderung stellen daher
einen zentralen Faktor fiir den Umgang
mit Schuld und Unrecht dar.

Der Umgang mit bestehender und im
Bewusstsein vorhandener Schuld muss
therapeutische Qualitét besitzen; auch das
Angebot der sakramentalen Beichte muss
sich daran messen lassen.

Vgl. dazu vor allem Ursula Silber, Zwiespalt und Zugzwang. Frauen in Auseinandersetzung mit

der Beichte (Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge 20), Wiirzburg 1996.

" Vgl. ebd., 424f.
2 Vgl ebd., 427.
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Schliefllich gibt es auch ein Problem
der Sprache: ,,Begriftliche Benennung von
Schuldphidnomenen stellt ein echtes Prob-
lem fiir den Umgang mit Schuld im Raum
der Kirche dar. ... Deutlich unterstiitzt
wird dies von der Beobachtung einer aus-
gepragten Sprachnot in der empirischen
Untersuchung. Die herkémmlichen zur
Verfiigung stehenden Begriffe (Siinde,
Schuld) sind zu stark belastet, als daf$ sie
zur Benennung der entsprechenden Er-
fahrungen taugen konnten. ... Die Folge
sind Sprachunsicherheit und Sprachlosig-
keit.“?!

Und Ursula Silber formuliert vor dem
Hintergrund dieser empirischen Ergeb-
nisse einige Thesen fiir einen addquaten
Umgang mit der Schuld im Rahmen kirch-
licher Pastoral:

- Zunichst ist ernstzunehmen, dass
Frauen und Minner Subjekte und nicht
Objekte der Pastoral sind. Dies gilt auch
fiir die Beichte. Sie machen ihre eigenen
Erfahrungen; sie gehen ihre eigenen Wege
und Umwege; suchen und finden ihre eige-
nen Formen im Umgang mit Schuld und
Unrecht. Und sie sind daher auch Subjek-
te der Nicht-Beichte und der Distanz zur
Kirche. Das Fernbleiben von der Beichte
und die Wahl anderer Orte diirfen nicht zu
einer moralischen Beurteilung der Men-
schen fiihren.

- Und Silber meint sogar: ,,Priméres
Ziel der Pastoral kann es daher nicht sein,
Frauen wieder an die Beichte heranfithren
zu wollen. Eine solche Zielsetzung wiirde
die Institution der Beichte und nicht das
Subjektsein, die Bediirfnisse und die Kom-
petenzen der Frauen an erste Stelle setzen,

21 Ebd., 430.
22 Ebd., 435.
23 Ebd., 436.

wiirde Frauen wieder zu Objekten pastora-
ler Konzepte degradieren.“*

- Vielmehr werden kirchlich-liturgi-
sche Angebote dann angenommen, wenn
sie eine reflektierende Lebensbetrachtung
ermoglichen und einen Bezug zur Lebens-
wirklichkeit aufweisen.

- Vor allem aber braucht es Zeit und
Raum fir die Entwicklung der eigenen
Versohnungsspiritualitit. Gerade hier hat-
ten aber die Frauen einiges an Erfahrung
einzubringen. Denn: ,Frauen besitzen
Kompetenz in der Wahrnehmung und im
Umgang mit Schuld und Unrecht in ihrer
alltdglichen Lebenswelt. Sie sind sensibel
fir verletzte oder verhinderte Lebensmog-
lichkeiten in Beziehungen und aufmerk-
sam fiir Wege, damit heilsam und forder-
lich umzugehen.“?

10 Resiimee

Nicht das Einschérfen einer zentralen
Form, sondern eine Vielfalt der Formen
von Versohnung wird sowohl den Lebens-
bedingungen der Menschen in der so ge-
nannten postmodernen Gesellschaft ge-
recht als auch den Vorgaben aus Schrift
und Tradition und kann dann wieder offen
machen fiir die sakramentalen Formen.

Es braucht im gesamtkirchlichen Um-
gang mit Schuld und Siinde ein neues Ba-
lancieren zwischen dem therapeutischen
Moment im Umgang mit Siinde, fiir wel-
ches nach wie vor die 6stliche Monchs-
beichte Vorbild sein kann, mit dem auto-
ritativen Zuspruch von Vergebung im
Namen der Kirche als grofler Gemein-
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schaft, welcher die Starke der sakramenta-
len Buf3e ist.

Buf3pastoral kann Andockmaéglichkei-
ten bei konkreten Orten suchen, an denen
Schulderfahrungen der Menschen aufbre-
chen oder thematisiert werden: z. B. in der
Trauerpastoral oder auch bei der Krisen-
intervention. Und sie kann andocken bei
den konkreten Erfahrungen von Orten, an
denen Schuld thematisiert wird: so z. B. bei
den Familien, wo man seine eigene Schuld
auch ansprechen kann, ohne aus der Liebe
der Beziehung herauszufallen.

Die Tatsache, dass es viele Orte aufer-
halb des Beichtstuhls gibt, an denen die
Menschen nach Vergebung suchen, zeigt
die Sehnsucht auf, die (immer noch) vor-
handen ist. Von kirchlicher Seite wird es
darum gehen miissen, die eigenen Orte
ernst zu nehmen und so zu gestalten, dass
Menschen dort tatsichlich Erfahrungen
von Verséhnung machen konnen.

Der Autor: Der Autor: geb. 1965; 1992 Pro-
motion an der Universitit Graz, seit 1993
Priester der Diozese Graz-Seckau, 2005
Habilitation fiir Praktische Theologie und
Kerygmatik in Tiibingen, 2007 bis 2010
Professur fiir Pastoraltheologie in Bonn, seit
2010 Professor fiir Pastoraltheologie an der
Universitit Wien; Forschungsschwerpunkte
Homiletik, Gemeindepastoral und kirchli-
che Planungsprozesse, Sakramentenpastoral
sowie Seelsorge mit und fiir ,,andere“ (Dia-
konie); ab 2010 Vorsitzender der osterreichi-
schen Pastoraltheologlnnen; Publikationen:
Gemeinden zwischen Idealisierung und
Planungszwang. Biblische Gemeindetheo-
logien in ihrer Bedeutung fiir gegenweirti-
ge Gemeindeentwicklungen. Eine kritische
Analyse von Pastoralplinen und Leitlinien
der Diozesen Deutschlands und Osterreichs,
Miinster-Wien 2006; Mitherausgeber der
Reihe ,Werkstatt Theologie® (Lit- Verlag)
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Werner Otto

,Dann bist auch du ein Dieb!”

Ein Projekt mit Jugendlichen Uber die zehn Gebote

¢ Der Bericht iiber ein Schiiler/innenprojekt fithrt unversehens in die Ak-
tualitit und Brisanz der Zehn Gebote. Mit seinem Beitrag vermittelt der
fiir die Jugendkirche JONA in Frankfurt am Main zustindige Stadtjugend-
pfarrer nicht nur ein plastisches Bild der Umsetzung des Projekts; er trans-
portiert damit zugleich Anregungen fiir die thematische Beschiftigung mit
dem Dekalog in Schule und Pfarre und konfrontiert mit Impulsen, die auch
zur personlichen Reflexion herausfordern. (Redaktion)

»Das Thema ,Die 10 Gebote stief$ bei uns
zundchst auf Skepsis. Konnen wir aus einem
solchen religiosen Thema iiberhaupt ein
modernes Theaterstiick inszenieren? Die
Vorbereitungen zeigten immer deutlicher:
wir konnen!*!

Diese Aussage einer Schiilerin fithrt
unmittelbar in die Ausgangsproblematik
eines spannenden Projekts der Jugendkir-
che JONA in Frankfurt. Sie bezieht sich auf
das Theaterstiick ,Die zehn Gebote®, auf-
gefithrt von Schiilerinnen und Schiilern
des Frankfurter Carl-Schurz-Gymnasiums
am 26.11.2010. Das Stiick war Bestandteil
des Projekts ,,Die zehn Gebote. (Spiel-)Re-
geln fiir das Zusammenleben in Freiheit®,
an dem insgesamt iiber 1.500 Jugendliche
teilnahmen. Den meisten Jugendlichen
sind die zehn Gebote zwar ein Begriff, ent-
falten aber keinerlei Bedeutung fiir ihren
Lebensalltag. Gerade deshalb sahen es die
an der Vorbereitung beteiligten Jugend-
lichen als besondere Herausforderung an,
das Thema so zu présentieren, dass eine
konstruktive  Auseinandersetzung  der
Teilnehmer und Teilnehmerinnen damit

gelingt. Von vornherein mit im Blick war
die Frage, inwieweit es durch die Themen-
setzung gelingt, dass Jugendliche sich auch
mit dem eigenen Verhalten gegeniiber den
Geboten auseinandersetzen und damit
auch mit ihrer Missachtung, also dem The-
ma Schuld.

Das Projekt bestand aus verschiede-
nen Teilen: einer themenorientierten Um-
gestaltung des Kirchenraums mit Instal-
lationen zu den einzelnen Geboten, dem
Theaterstiick, einer Kunstaktion und dem
Abschlussgottesdienst mit dem Limburger
Weihbischof Thomas Lohr. Alle Teilpro-
jekte wurden iiber mehrere Monate hin-
weg von Jugendlichen sowie Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern der Jugendkirche
gemeinsam vorbereitet. Als spannendster
Teil des Projekts erwies sich das Theater-
stiick. Es wurde von zwei Kursen des Fachs
»Darstellendes Spiel“ mit insgesamt fiinfzig
Schiilerinnen und Schiilern der Jahrgangs-
stufe 12 in Szene gesetzt. Die Kurse wur-
den dabei iiber mehrere Monate hinweg
sowohl von ihren Kursleiterinnen als auch
von Referentinnen und Referenten der Ju-

1 CSS aktuell. Mitteilungsblatt der Carl-Schurz-Schule Frankfurt, Februar 2011.
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gendkirche begleitet. Der Projektstart stell-
te sich noch schwieriger dar als erwartet:
Nachdem einige Monate zuvor Lehrkrifte
wie Schiilerinnen und Schiiler der The-
menauswahl zugestimmt hatten, zeigten
sich zu Beginn der eigentlichen Projekt-
arbeit erhebliche Widerstinde bei den
Schiilerinnen und Schiilern. Diese bezogen
sich sowohl auf das Thema (,langweilig",
»Schnee von gestern’, ,,zu fromm®) als auch
auf den Ort der Auffithrung (,Muss das in
der Kirche sein?*, ,,Ich hab mit Kirche nix
am Hut“). In einer der ersten Stunden zum
Thema sollten sich die Schiilerinnen und
Schiiler mit der biblischen Vorgeschichte
auseinandersetzen, die zum Bundesschluss
am Berg Horeb fiihrte. Einige Schiilerin-
nen und Schiiler zeigten ihr Desinteresse
fast schon demonstrativ. Durch die auf-
dringliche Meldung eines Schiilers musste
die Erzahlung unterbrochen werden. Als
er aufgerufen wurde, sagte er: ,Kann ich
die Mosegeschichte bitte erzihlen? Ich bin
Muslim, und wir glauben auch an Mose.
Das ist eine sehr spannende Geschichte!“
Dieses unerwartete Bekenntnis weckte die
Aufmerksamkeit der anderen Schiilerin-
nen und Schiiler. Nach dem etwas holpri-

gen Start stieg die Motivation der Jugend-
lichen stetig an; aus anfanglicher Unlust
wurde Begeisterung. Die Skepsis gegen-
tiber dem Auffilhrungsort war in dem
Moment verflogen, als die Jugendlichen
zu sehen bekamen, wie dieser sich fiir das
Projekt verdndert hatte: Im stimmungsvoll
ausgeleuchteten Chorraum der Jugend-
kirche war ein iiberdimensionaler ,Berg
Horeb“ aufgebaut, in dessen Mitte zwei Ta-
feln mit den 10 Geboten aufleuchteten. Die
Auffithrung fand auf einer Bithne direkt
vor dem Berg statt.

Die grofite Herausforderung in der
Planungsphase stellte erwartungsgemaf3
die Ubersetzung der Gebote in den Le-
benskontext der Jugendlichen dar. Nach-
dem es gelang, die wenig jugendgemaifle
Sprache des Alten Testaments verstiandlich
zu machen, zeigten die Schiilerinnen und
Schiiler eine erstaunliche Kreativitit bei
der Ubertragung dieser Regeln in Szenen
aus dem Lebensalltag. Dies wurde bereits
beim ersten Gebot deutlich: Zwei Madchen
in schwarzen Kapuzenpullis stehen vorei-
nander. Thre Bewegungen sind synchron,
eine ist das Spiegelbild der anderen. Sie
beriihren ihr Gesicht, begutachten kritisch
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Bauch, Taille und Oberschenkel. Plotzlich
schreit eine der beiden: ,Du bist viel zu
dick!“ ,Nein, du bist total abgemagert®,
ruft die andere zuriick. ,Ich muss Didt
machen’, sagt die eine. ,Du musst end-
lich wieder essen, entgegnet das Alter Ego.
Hinter den beiden fillt ein roter Spot auf
die Tafel mit den 10 Geboten am Berg Ho-
reb: ,,Ich bin der Herr, dein Gott. Du sollst
keine anderen Gotter neben mir haben.*
Das Verbot, ein Stiick Welt zum Gétzen zu
erheben, iibersetzten die Schiilerinnen in
die Regel, kein falsches Ideal seiner selbst
zu erschaffen und anzubeten.

Nachdem sich die Schiilerinnen und
Schiiler anfangs ein wenig schwer taten,
fiel es ihnen nach kurzer Zeit leicht, Inter-
pretationen zu finden, die den uralten
Text auch fiir sie bedeutsam werden lie-
Ben. Die Szene zum 3. Gebot zeigt einen
Familienvater, der den Sonntag lieber im
Biiro verbringt, anstatt sich seiner langsam
zerfallenden Ehe und den Problemen sei-
ner jugendlichen Kinder zu widmen. Das
Gebot ,,Ehre deinen Vater und deine Mut-
ter transportierten die Schiilerinnen und
Schiiler in eine fiktive Episode der Reality-
Soap ,,.Die Super-Nanny®. Eine von ihren
dauerhaft Playstation-spielenden S6hnen
vollig entnervte Mutter bittet die ,,Super-
Nanny“ um Unterstiitzung. Diese versucht
das Problem unter anderem dadurch in
den Griff zu bekommen, dass sie der ver-
zweifelten Mutter eine Fernbedienung
in die Hand gibt, mit der sie ihre Kinder
nach Belieben an- und ausknipsen kann.
Die Frage der Nanny an die zum Standbild
gefrorenen Jungen ,Respektierst du eigent-
lich deine Mutter?“ verschiebt sich im Lau-
fe der Szene immer weiter. Am Ende steht
die offene Frage, ob hier wirklich Kinder
den Respekt vor ihren Eltern vermissen
lassen oder umgekehrt. Natiirlich wird
auch das eine oder andere Klischee be-

dient. Vor allem aber gelingt es den Schii-
lerinnen und Schiilern immer wieder, ihre
Zuschauer mit unerwarteten Wendungen
in den Szenen zu iiberraschen.

Die Szene zum fiinften Gebot beginnt
mit einer Videoeinspielung. Nach Auf-
leuchten des Textes ,Du sollst nicht téten!?“
werden Bilder verschiedener ,Kriegsher-
ren” eingeblendet, gefolgt von Szenen jener
Kriege, die sie gefithrt haben. Es beginnt
bei Adolf Hitler und fithrt iiber Radovan
Karadzic bis hin zu Saddam Hussein und
George Bush mit Bildern der Kriegseinsat-
ze in Afghanistan. Vom anfangs eingeblen-
deten Gebot bleiben am Ende nur das rote
Frage- und Ausrufezeichen vor schwarzem
Hintergrund iibrig: ?! Der von den Schii-
lerinnen und Schiilern bewusst unbeant-
wortet gelassenen Frage entspricht die
nun gespielte Szene. Nach einer kurzen Se-
quenz, in der ein fiktiver Prisident um die
Entscheidung ringt, einen Kriegseinsatz zu
befehlen, wird die Zuschauerin / der Zu-
schauer tibergangslos Zeuge eines Streit-
gesprachs innerhalb einer Familie tiber die
Frage der Sinnhaftigkeit von Kriegseinsit-
zen. Wahrend der Vater die Beteiligung des
Sohnes am Krieg vehement verteidigt (,,Er
dient dem Vaterland!“), schwanken die Ge-
schwister zwischen Angst um den Bruder
und Verurteilung seines Tuns (,,Er ist ein
Morder®). Das ergebnislose Gesprich geht
tiber in entsetztes Schweigen, als es immer
und immer wieder an der Tiir klingelt. Ob
ein Bote vor der Tiir steht, der die Nach-
richt vom Tod des Sohnes bringt, lassen die
Regisseure offen.

Auf diese Szene folgen - wie zuvor
schon hiufiger - kurze Videosequenzen,
in denen die jugendlichen Darsteller ihre
eigenen Gesichter gefilmt haben. In kurzen
pragnanten Aussagen bekennen sie unge-
schont, welche Bedeutung die 10 Gebote
tiir sie selbst und ihr Leben haben:
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- ,Die 10 Gebote sind fiir mich ein
Leitfaden, aber nicht unbedingt etwas, wo
ich sage: Das brauch’ ich jetzt so voll im
Leben. Also ich habe halt irgendwie eigene
Regeln, daran halte ich mich mehr.”

- ,Fir mich sind die 10 Gebote ein
wenig in Vergessenheit geraten.”

- ,Fur mich sind die 10 Gebote irrele-
vant.

- ,Die 10 Gebote sind fiir mich eine
wichtige Grundlage fiir das friedliche Zu-
sammenleben auf der Welt.“

— ,Fur mich sind die 10 Gebote ein
wichtiger Bestandteil in meinem Leben.®

- ,Die 10 Gebote kann man meiner
Meinung nach durchaus auf heute tibertra-
gen, auch wenn sie nix mit Moncler, Fit-
ness und Hollister? zu tun haben.

Bei Schiilerinnen und Schiilern eines welt-
anschaulich neutralen Gymnasiums in
einer Metropole, in der Christen mittler-
weile die Minderheit bilden, konnen die
iiberwiegend positiven Auflerungen der
Jugendlichen zu den zehn Gebote durch-
aus iiberraschen. Bei Gesprachen mit Teil-
nehmerinnen sowie Teilnehmern in den
Anfingen des Projekts iiberwogen nega-
tive Wertungen zum Dekalog deutlich.
Durch die Arbeit am Bithnenstiick hat sich
die Einstellung der Jugendlichen gegen-
iiber dem uralten Wertekatalog der Bibel
offenbar deutlich gewandelt.

In der Szene zum siebten Gebot geht
es um den Raub in einem Café. Nach voll-
zogener Tat gefriert die Darstellung ganz
plotzlich. Eine Filmaufnahme wird ein-
geblendet, in der die ganze Handlung
»zuriickgespult® wird, um dann in ver-
anderter Form neu abzulaufen. Dreimal
wiederholt sich die Szene. Jedesmal iiber-
fallt ein anderer der drei Géste die Dame

2

hinterm Tresen, so dass vollig unklar wird,
wer hier der Dieb ist. Schliefllich geraten
vollig tiberraschend als mégliche ,Tdter"
sogar Zuschauer in den Blick. Denn plétz-
lich laufen Jugendliche durch die Kirche
und halten zufillig ausgewdhlten Personen
ein Mikrofon vor den Mund und fragen:
»5ind Sie auch ein Dieb? Klauen Sie ande-
ren Leuten ihre Ideen? Rauben Sie anderen
ihr Selbstvertrauen?” Ganz unvermittelt
werden die Anwesenden von den Jugend-
lichen herausgefordert, nicht nur zuzu-
schauen, sondern sich selbst zu fragen, wie
sie es mit den Geboten halten. Das Stiick
endet mit einem von zwei Schiilern selbst
komponierten Rap-Song. Nicht zuletzt
diese Zeilen zeigen, dass die Befassung der
Schiiler mit den zehn Geboten alles andere
als oberflachlich war:

Ich schau in die gesichter, seh hass und neid /
Seh die gier in den augen und die einsamkeit
/ Und wir wissen ganz genau, dass wir lds-
tern und reden / Und trdumen jeden tag von
einem besseren leben / Wir wollen immer
mehr, die grenze verschwimmt / Jeder weifs,
dass das schicksal am ende gewinnt / Und
ihr denkt, dass ihr frieden mit krieg erreicht
/ Unschuldige tot, das ziel ist noch weit.

ich schau dir in die augen und es ist nicht
leicht / in dir was anderes zu erkennen, aufSer
hass und neid / wir vergessen das wichtige,
verlieren die vernunft / vergessen alle werte,
denken nur noch an uns / wollen geld, money,
cash, am besten alles auf einmal / doch reich
mir deine hand und das ziel wird greifbar /
und es geht tag ein, geht tag aus / die zukunft
gehort uns, was machen wir draus

es liegt in unserer hand, was morgen pas-
siert / ob wir die sorgen verliern oder vor
sorge krepiern / wir erkalten von innen,

Bei Moncler und Hollister handelt es sich um ein italienisches bzw. kalifornisches Modelabel.
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wollen, dass es uns gut geht / lassen alles auf
uns zukommen, weil der mut fehlt / der mut
etwas zu dndern, bevor es zu spdt ist

Artur Heckmann und Marco Bortolatto

Uberschaumender Applaus belohnt die
Schiiler fir ihre auflergewohnliche Leis-
tung.

Den zweiten Teil des Projekts bildete die
Gestaltung des Kirchenraums passend
zum Thema. Zentrales Element war dabei
die Errichtung des acht Meter hohen Ber-
ges Horeb im Chorraum, in dessen Mitte
die zwei Tafeln mit den Geboten thronten.
Um die Wirkung der fiir einen Kirchen-
raum ungewdhnlichen Installation noch
besser zur Geltung zu bringen, tauchte das
»JONA Light & Sound“-Team die Kirche
mit Hilfe aufwendiger Lichttechnik in ste-
tig wechselnde Farbkulissen. In der Mitte
des Sakralraums lag ein tiberdimensiona-
les Schachbrett auf dem Boden, welches -
passend zum im Projekttitel enthaltenen

Begriff ,,Spiel-Regeln® - als Logo fiir das
gesamte Projekt diente. Zu jedem Ge-
bot gab es eine eigene Installation mit der
Moglichkeit zur kreativen Auseinander-
setzung. An der Auflenseite eines vor einer
Seitennische aufgestellten Zelts waren Me-
morykarten mit Symbolen aufgehingt, die
fir Jugendliche Bedeutsamkeit entfalten
konnen: Fufiball, Geld, Kleidungsstiicke,
Partys, Alkohol, gute Noten, Facebook
usw. Die Jugendlichen waren eingeladen,
eine Hitliste mit Dingen zu erstellen, die
ihnen wichtig sind - oder zu wichtig? ,,Du
sollst keine anderen Gétter neben mir ha-
ben!“ Im Inneren des Zelts befand sich
eine Zeitleiste mit historischen Ereignis-
sen, die sich nach der Auffassung der an
der Vorbereitung beteiligten Jugendlichen
durchaus auch als Missbrauch des Na-
mens Gottes verstehen lassen: Kreuzziige,
Hexenverbrennung, Ablassbriefe, Kriege,
Folter, Terroranschldge, sexueller Miss-
brauch. Die Besucherinnen und Besucher
konnten diese Ereignisse kommentieren
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und weitere Verstofle gegen das zweite Ge-
bot markieren. Bei der Station zum vierten
Gebot wurden die Besucher aufgefordert
zu iiberlegen, was sie an ihren Eltern be-
sonders schitzen. Thre Gedanken konnten
sie in einem Brief zu Papier bringen, der
spater ihren Eltern zugeschickt wurde.
Gerade diese Station fand bei den Schiile-
rinnen und Schiilern auflerordentlich hohe
Resonanz. Bei der Installation zum fiinften
Gebot wurden Film- und Fotosequenzen
zum Thema psychische und physische
Gewalt gezeigt. Die Teilnehmerinnen und
Teilnehmer waren eingeladen, Gebete fiir
die Opfer von Gewalt und Terror an das
»Fenster zum Himmel, eine durchsichtige
Glaswand zu schreiben. Zum siebten Ge-
bot war in der Mitte der Kirche eine Litfaf3-
sdule aufgebaut, an der Portrats verschie-
dener Personen und Beschreibungen ihrer
»Taten“ gezeigt wurden: eine Kassiererin,
die einen Pfandbon an sich genommen hat,
Jugendliche, die illegal Musikdateien aus
dem Netz herunterladen, Chefs, die ihre
Praktikanten, oder Kinder, die ihre klei-
neren Geschwister ausnutzen. Uberschrift
iber allem: ,Ist das Diebstahl?“ Letztes
»Portrat® war ein Spiegel, der die Jugend-
lichen aufforderte, ihren eigenen Umgang
mit diesem Gebot zu reflektieren.
Besonders intensiv wurde die Krypta
der Kirche als Ort der Stille von den Be-
sucherinnen und Besuchern frequentiert.
Sanfte Musik, viele Kerzen, Gebetshocker,
Kissen und ein aus groflen Holzbuchsta-
ben gefertigter, mit orangem Licht ange-
strahlter Schriftzug ,JICH BIN DA® Ohne
viele Worte zu machen, sollte diese Ins-
tallation den Jugendlichen verdeutlichen,
dass es sich bei den 10 Geboten nicht um
einen gottlichen Forderungskatalog han-
delt, sondern um die Antwort auf eine Ver-
heiflung: die Selbstzusage des liebenden
Gottes an sein Volk. Ganz bewusst gab es
im Raum der Stille nichts zu tun, keine

Aufgabe zu erledigen. Die Stille und die
meditative Gestaltung des Raums wurden
von vielen Teilnehmerinnen und Teilneh-
mern als Kontrapunkt zum Kirchenraum
mit seinen vielen informativen und kreati-
ven Angeboten regelrecht aufgesogen. Von
ganz allein entwickelte sich dort etwas, was
urspriinglich gar nicht vorgesehen war:
Viele Besucherinnen und Besucher der
Kypta formulierten auf Zetteln teilweise
sehr personliche Gebete, Wiinsche, Sor-
gen, um sie vor dem von vielen Kerzen be-
leuchteten ,JCH BIN DA® abzulegen.

Den Hohe- und Endpunkt der Projektwo-
che bildete der Gottesdienst. Die aus acht
Jugendlichen und zwei Hauptamtlichen
bestehende Vorbereitungsgruppe hatte
die Idee entwickelt, im Verlauf der Litur-
gie den Weg des Mose mit dem Volk Israel
vom Auszug aus Agypten bis zum Bundes-
schluss am Berg Horeb nachzuzeichnen.
Den Gottesdienstteilnehmern und -teil-
nehmerinnen sollte dabei nahegebracht
werden, wie die VerheifSungen, die dem
Volk Israel im Alten Bund gegeben werden,
im Neuen Bund neu interpretiert und auch
serfullt werden. Es wurden Ideen entwi-
ckelt, um dies nicht nur durch die Wort-
verkiindigung, sondern auch durch die
Inszenierung des Gottesdienstes anschau-
lich zu machen. Schon auf dem Kirchplatz
wurden die Gottesdienstbesucher in die
Mosegeschichte hineingenommen: Der in
die Worte ,JCH BIN DA® ausbuchstabierte
Gottesname stand - in Flammen gehiillt -
als Symbol fiir die Dornbuschoffenbarung
auf den Stufen zur Kirche. Der Weg von
dort in die Kirche fithrte die Glaubigen
dann in ein von blauem Licht erleuchte-
tes Zelt, das an den Durchzug durch das
Rote Meer erinnerte. Die Befreiung aus
der Knechtschaft, die Gott seinem Volk
zeichenhaft im Schilfmeerwunder ge-
wihrt, erfihrt ihre Erfullung ebenfalls im
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Zeichen des Wassers: In der Mitte des Zel-
tes sprudelte ein von innen beleuchteter
Taufbrunnen. Nach diesen ersten Statio-

nen des Schnelldurchgangs durch die alt-
testamentliche Heilsgeschichte stand die
Liturgie ganz im Zeichen der Inszenierung
der Ubergabe der Bundestafeln an Mose.
Dazu hatten die Jugendlichen eine kunst-
volle Komposition aus Lightshow, Musik,
Videoeinspielungen und zehn Theatermi-
niaturen rund um den ,Berg Horeb* im
Chorraum entwickelt. Im Anschluss an
die Predigt des Weihbischofs wurden die
Gottesdienstbesucherinnen und -besucher
eingeladen, auf kleinen Plexiglastafeln ihre
eigenen Lebensregeln zu formulieren, die
dann beschrifteten Fenstern gleich vor den
Tafeln mit den zehn Geboten aufgestellt
wurden. So konnten Besucher der Kirche
auch Wochen nach dem Projekt gleichsam

durch die Brille gegenwirtiger Interpre-
tationsversuche hindurch auf den uralten
Text der zehn Gebote blicken. Letztendlich
ging es bei dem Projekt ,,Die zehn Gebote®
der Jugendkirche JONA um das, was in die-
sem Bild ausgedriickt wird: den Versuch,
mit Jugendlichen zusammen aus ihrer Per-
spektive auf den Dekalog zu schauen und
originelle Ideen zu entwickeln, die Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer des Projekts
zum eigenen Nachdenken iiber die zehn
Gebote anzuregen.

»Also ich habe halt irgendwie eigene Re-
geln, daran halte ich mich mehr.“ Diese be-
reits zitierte Aussage eines Schiilers scheint
die verbreitete These, die Werteorientie-
rung der aktuellen Generation Heran-
wachsender lasse sich am zutreffendsten
mit dem Begriff ,,pragmatisch®® beschrei-

> Vgl dazu den bezeichnenden Untertitel der aktuellen Shellstudie: Shell Deutschland Holding
(Hg.), Jugend 2010. Eine pragmatische Generation behauptet sich, Frankfurt a. M. 2010.
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ben, zu bestétigen. Dabei ist die Definition
eines Werte- und Orientierungsrahmens
fiir das eigene Leben eine der Leistungen,
die Jugendliche im Prozess des Heran-
wachsens erbringen miissen. Sie kénnen
dabei nicht mehr einfach auf die Wertmus-
ter klassischer Sozialisationsinstanzen wie
Eltern, Schule und Kirche zuriickgreifen.
Sozialisation vollzieht sich heute vor allem
als Selbstsozialisation*: Junge Menschen ste-
hen unter dem Druck, sich selbst — in Ab-
grenzung von anderen — definieren und so
der Gesellschaft prisentieren zu miissen —
und dies auf vielen Gebieten: Wie plane
ich meine private und berufliche Zukunft?
Wie gestalte ich Freundschaften und Part-
nerschaften? Wie wiéhle ich unter der Fiille
der Freizeitangebote aus? Welche Werte
und Regeln bestimmen mein Leben? Auf
diese und viele andere Fragen schon frith
eine eigene Antwort finden zu miissen,
ist die grofe Freiheit, zugleich jedoch die
Last junger Menschen. Fiir die Kirche mit
ihrer Kompetenz im Bereich Lebensdeu-
tung und -gestaltung erdffnet sich hier die
Chance, Jugendliche bei diesem Prozess zu
unterstiitzen. Sie kann gezielte Angebote
machen, die es Jugendlichen ermdglicht,
ihre eigenen Wertpriferenzen wahrzu-
nehmen und sich mit ihren Lebensthemen
auseinanderzusetzen. Die Erfahrung bei
vielen Gesprichen mit Jugendlichen im
Rahmen von Tagen der Orientierung zeigt,
dass das Angebot der Kirche, sich mit Le-
bensthemen und -werten zu befassen, von
Jugendlichen gerne angenommen wird -
solange diese Auseinandersetzung im

Rahmen eines Diskurses auf Augenhéhe
stattfindet und nicht in der Weise einer Be-
lehrung von oben herab. Das vorgestellte
Projekt zeigt, dass eine solche Konfronta-
tion durchaus auf der Basis biblischer Tex-
te geschehen kann, sofern es gelingt, diese
in den Lebenskontext der Jugendlichen hi-
nein zu iibersetzen und so fiir ihre Lebens-
themen relevant zu machen. Eben darin
besteht ja ohnehin das Wesen der Schrift-
auslegung.

Dass junge Menschen sich schon friith
und unter hohem Druck als Autoren ihrer
eigenen Biografie betdtigen miissen, er6ff-
net ihnen viele Freirdume, generiert aber
auch Erfahrungen des Scheiterns. Nicht
immer sind junge Menschen dem hohen
Distinktionsdruck gewachsen. Mit stei-
genden Herausforderungen wichst auch
die Angst zu versagen. Solche Angste sind
ein Ankniipfungspunkt fiir die christliche
Botschaft von einem Gott, der den Men-
schen nicht nur iiber einen seiner zahl-
reichen unterschiedlichen Rollenbeziige
anspricht, sondern ganzheitlich als Person
annimmt und wertschatzt — auch und ge-
rade angesichts seines Scheiterns. Was fiir
die Erfahrung des Versagens allgemein
gilt, betrifft gleichermaflen das schuld-
hafte moralische Versagen. Wo Jugend-
liche sich bewusst sind, dass sie in hohem
Maf3e selbst Regisseure ihrer eigenen So-
zialisation sind, ist auch das Bewusstsein
der eigenen Verantwortung fiir morali-
sches Fehlverhalten vorhanden. Diskussio-
nen mit den Projektteilnehmerinnen und
Projektteilnehmern tiber die zehn Gebote

»Die Theorie der Selbstsozialisation modelliert junge Leute [...] als Akteure und bewertet den

kreativen Eigenanteil an der Sozialisation sehr hoch. Sie sind Identititskonstrukteure, Kultur-
produzenten, Spezialisten ihrer selbst, Mood-Manager und Info-Broker. Sie miissen dem so-
zialen Kosmos signalisieren, als wer sie gesehen und behandelt werden mochten. (Matthias
Sellmann, Identitdt durch Ausschluss. Systemtheorie als Inspiration fiir die Jugendpastoral, in:
Peter Becker/ Stephan Mokry (Hg.), Jugend heute - Kirche heute? Konsequenzen aus der Ju-
gendforschung fiir Theologie, Pastoral und (Religions-)Unterricht, Wiirzburg 2010, 92.)
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haben gezeigt, dass diese eine sehr kla-
re Werteorientierung besitzen und eben
nicht blof einen ,,pragmatischen” Zugang
zu moralischen Fragen. Fiir die Existenz
einer altersspezifischen ,Jugendmoral®
lassen sich keine Anhaltspunkte finden.
Aktuelle Studien belegen eher, dass sich
die Jugend ,,in den Konsens des Wertesys-
tems der Bevolkerung einfiigt®. Das Ver-
sagen vor dem eigenen Wertesystem wird
von Jugendlichen jedoch anders und viel
dramatischer erlebt als bei Erwachsenen.
Davon zeugt auch eine Reihe von Gebeten,
die von Schiilerinnen und Schiilern vor
dem ,,ICH BIN DA abgelegt wurden und
teilweise verzweifelt formulierte Bitten um
Vergebung angesichts begangener Fehler
im Beziehungsbereich beinhalteten. Eine
Seelsorge, die achtsam mit solchen Er-
fahrungen umgeht, vermag Jugendlichen
Trost und Hilfe aus dem Glauben heraus
anzubieten. Natiirlich ist es grundsatzlich
moglich, mit gldubigen jungen Menschen
iber die religiose Dimension moralischer
Verfehlungen ins Gespriach zu kommen.
Wirklich iiberzeugen kann das Reden von
Stinde und Vergebung aber nur, wenn man

jungen Menschen sagen kann, inwieweit
solches Reden ihnen Unterstiitzung fiir ihr
ganz konkretes Leben sein kann. Das kann
in - oft nicht planbaren - Situationen ge-
schehen, wo Jugendliche die Last der Ver-
antwortung fiir das eigene Leben schmerz-
lich spiiren. Dann kann die Botschaft von
einem Gott, der am Kreuz selbst als Ge-
scheiterter endete und gerade so die Macht
hat, alles menschliche Scheitern und Ver-
sagen zu tragen und zu vergeben, ihre be-
freiende Wirkung entfalten.

»Klaust du auch die Ideen und Gedanken
anderer Leute? Oder ihre Wertsachen und
Erinnerungsstiicke? Bist du auch einer von
denen, die anderen ihr Selbstvertrauen
nehmen oder ihre Wiirde? Oder einer von
denen, die anderen die Freunde/innen aus-
spannen? Tja, dann bist auch du ein Dieb!*
(aus dem Theaterstiick ,,Die zehn Gebote“)

Der Autor: Werner Otto, Dr. theol., geb.
1966, ist Stadtjugendpfarrer von Frankfurt
a. M. und leitet seit 2005 die Jugendkirche
JONA in Frankfurt-Sachsenhausen.

> Shell Deutschland Holding (Hg.), Jugend 2010 (s. Anm. 3), 29.
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Stefan Altmeyer

Im Anfang war das Wort -
sind nun die Worte am Ende?

Uber religiése Bildung und die ,Fremdsprache Religion

n1

Den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern der Station
»Innere oben“ der Universitatskinderklinik Bonn gewidmet

¢ Ist religiose Sprache heute zur Fremdsprache geworden? Je konkreter die
»Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen (GS 1) im Mit-
telpunkt stehen, desto mehr scheinen die Grenzen der iiberlieferten Glau-
bens- und theologischen Begriffssprache hervorzutreten. Zugleich driangt
sich die Frage auf, inwieweit alternative, individuelle Sprachen fiir die eige-
ne Religiositit zur Verfiigung stehen und sich gegenseitig verstindlich ma-
chen konnen. Wie also heute von Gott sprechen? Diese Frage ist zu einem
Schliisselproblem christlichen Lebens und damit auch religioser Bildung

geworden.

»Deutschunterricht in der 4. Klasse Grund-
schule einer grofleren deutschen Stadt. Von
den 24 Schiilerinnen und Schiilern sind 8
Rufilanddeutsche, von denen 5 noch kaum
ein Wort Deutsch konnen, des Weiteren 4
Tiirken, 2 Libanesinnen und ein Algerier,
die alle ein mehr oder weniger gebrochenes
Deutsch sprechen. Fiir die Deutschlehre-
rin gestaltet sich der Unterricht nahezu als
die buchstabliche Quadratur des Kreises:
Durch innere Differenzierung versucht sie,
so gut es geht, den einen die ersten Anfin-
ge der deutschen Sprache zu vermitteln, die
anderen in ihrer bruchstiickhaften Sprach-
kompetenz ein Stiick weiterzubringen und
den ,Muttersprachlern; die zum Teil jedoch
starke Dialektfirbungen erkennen lassen,
zu einem vertieften und systematischeren
Verstandnis des Deutschen zu verhelfen.*?

Die hier von Manfred Pirner so poin-
tiert beschriebene Situation ist vermutlich
deutlich anders als wir alle unsere eigene
Schulzeit erlebt haben. Dennoch ist sie
heute weit verbreitete Realitdt, eher der
Normalfall denn eine Ausnahme. Ein Bild,
an das man sich - vielfach achselzuckend
- gewohnt hat. Was aber, wenn wir diese
Szene nicht allein als Beschreibung des
Alltags in Sachen Deutschunterricht lesen,
sondern als Gleichnis tber religiose Bil-
dung? Wie wire es, die vertraute Rede von
,Deutsch als Fremdsprache® auf ,Religion
als Fremdsprache® zu tibertragen? Dann
zeigt sich wohl folgendes Bild:

Auch in der religiésen Bildung im All-
gemeinen und im Religionsunterricht im
Besonderen haben wir es heute ,in der
tiberwiegenden Mehrheit nicht mehr mit

Leicht verandertes Manuskript der Antrittsvorlesung als Privatdozent an der Universitit Bonn

am 25. Mai 2011. Der Vortragsstil ist fiir die Publikation weitgehend beibehalten worden.

Manfred L. Pirner, Religionsunterricht als Sprachlernen? Ein Beitrag zur Diskussion, in: Arbeits-

hilfe fiir den evangelischen Religionsunterricht an Gymnasien. Gelbe Folge 1/1998, 3-15, 3.
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Ccc

,Muttersprachlern™ zu tun, sondern mit
nicht christlich sozialisierten Schiilerinnen
und Schiilern. Fiir diese ist die christlich-
religiése Sprache eine Fremdsprache, die
sie allenfalls bruchstiickhaft kennen und
oft ,nur sehr gebrochen sprechen® Doch
selbst die irgendwie religiésen Kinder und
Jugendlichen ,sind durch starke dialekt-
ahnliche Unterschiede gepragt.“

Ist Religion also eine Fremdsprache
geworden; eine Sprache, die als Mutter-
sprache nur mehr von wenigen gesprochen
wird und von allen iibrigen - so sie denn
wollen - erst mithsam wie eine Fremdspra-
che erlernt werden muss? Sollte sich reli-
giose Bildung besser auf etwas einstellen,
was fiir den Deutschunterricht eine Selbst-
verstdndlichkeit geworden ist: ndmlich Re-
ligion als Fremdsprache zu unterrichten?*

Doch moglicherweise hat es religiose
Bildung mit einem noch schwerwiegen-
deren Problem zu tun, als es das Gleich-
nis vom Deutschunterricht suggeriert.
Ein wesentlicher Unterschied liegt mit
Pirner wohl darin, dass die Kinder der
eben vorgestellten Schulklasse ,in einer
Umwelt leben, in der die deutsche Sprache
in stindigem Gebrauch und fiir die All-
tagskommunikation unentbehrlich ist*.
Gelernt wird auch und vielleicht vor allem
auflerhalb des Unterrichts: in der Alltags-
kommunikation oder im Umgang mit Me-
dien. Religion hat es hier ungleich schwe-
rer, denn sie kommt im Alltag der grof3en
Mehrheit der Heranwachsenden von heute
gar nicht mehr vor. Wo kommen sie heute
tiberhaupt noch in Kontakt mit lebendiger

3 Alle Zitate: ebd.
4

Bildung (PThh 114), Stuttgart 2011.

religioser Sprache oder mit alltdglicher re-
ligioser Kommunikation: in der Familie?
in einer Kirchengemeinde? in den Medien?
Vielleicht sollte man den Vergleich, wenn
schon, dann mit dem Unterricht in einer
sog. toten Sprache, z. B. Latein, wihlen?

Im Anfang war das Wort - sind nun
die Worte am Ende? Ich frage mich, ob wir
es uns Uberhaupt vorstellen konnen, wie
fremd religiose Sprache sich in den Oh-
ren der meisten Kinder und Jugendlichen
und auch der Erwachsenen in unserer
Gesellschaft heute anhort. Welcher Pro-
zentsatz von ihnen wird tiberhaupt noch
die Anspielung verstehen, mit der ich im
Titel dieser Vorlesung so selbstverstind-
lich arbeite? ,,Im Anfang war das Wort ...“
Wie mag da in deren Ohren ein bischof-
liches Hirtenwort klingen, wie eine kirch-
liche Morgenansprache im Radio?

Im Folgenden sollen iiber diese ersten
metaphorischen Gedankenspiele hinaus
die Fragen im Mittelpunkt stehen, wie weit
die Metapher der Fremdsprache Religion
tatsachlich tragt und wie im Blick auf re-
ligiése Bildung mit einer solchen Diagnose
umgegangen werden kénnte.

1 Diagnosen einer Krise

Das 20. Jahrhundert ist rickblickend das
»Jahrhundert der Sprache” genannt wor-
den. Neue und wichtige Denkansitze
schirfen das Bewusstsein dafiir, dass die
menschliche Existenz durch und durch
eine sprachliche Existenz genannt werden

Vgl. Stefan Altmeyer, Fremdsprache Religion? Sprachempirische Studien im Kontext religioser

Manfred L. Pirner, Religionsunterricht als Sprachlernen? (s. Anm. 2), 3f.

6 Das Sprachspiel mit dem Joh-Zitat findet sich auch bei Helmut Erharter/ Horst M. Rauter (Hg.), Wie
heute von Gott reden? Osterreichische Pastoraltagung 28. bis 30. Dezember 1992, Wien 1993, 7.

furt a. M. 2001, 14.

Robert B. Brandom, Begriinden und Begreifen. Eine Einfithrung in den Inferentialismus, Frank-
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kann: Was wir denken, denken wir in Spra-
che; wissenschaftliche Erkenntnis ist vor-
gepragt von Sprache; Kommunikation und
zwischenmenschliche Beziehungen sind
zentral auf Sprache angewiesen. Und auch
Religiositit und Glaube sind mitbestimmt
von der Sprache, mit der wir sie zum Aus-
druck bringen. Eine bertthmte Formel von
Ludwig Wittgenstein bringt es auf den
Punkt: ,,Die Grenzen meiner Sprache be-
deuten die Grenzen meiner Welt.“®

Das Jahrhundert der Sprache erscheint
im Bereich von Kirche und Theologie aller-
dings eher als das Jahrhundert der Sprach-
krise. Seit den 1970er-Jahren bildet sich
ein kritisches Problembewusstsein heraus,
dessen geheimer Grundsatz lautet: ,Die
Grenzen der religiosen Sprache bedeuten
die Grenzen der religiosen Welt.* Und diese
Grenzen treten immer deutlicher zutage.
Unzahlige Diagnosen beschreiben diese zu-
nehmend engen Grenzen der christlichen
Rede von Gott. Zwei Hauptlinien lassen sich
unterscheiden, die sich wie zwei Seiten der-
selben Medaille zueinander verhalten: Ein
Sprachverlust der institutionellen Gottesre-
de auf der einen und eine religiose Sprachlo-
sigkeit der Menschen auf der anderen Seite.’

1.1 Sprachverlust der Religion

Schon Ende der 1960er-Jahre nimmt man
eine sehr deutliche Diskrepanz zwischen

kirchlicher Gottesrede einerseits und der
Sprache der Menschen sowie der Gesell-
schaft andererseits wahr. In Zeiten weithin
noch intakter volkskirchlicher Strukturen
werden die Anzeichen der Sprachkrise zu-
néchst im Kontext des Religionsunterrichts
wahrgenommen. Hubertus Halbfas etwa
schreibt seine berithmte Fundamentalkate-
chetik, in der er auf neuartige und folgen-
reiche Weise die unzeitgemafle Sprachform
der kirchlichen Verkiindigung im Raum der
Schule kritisiert.' Auch andere Autoren, die
dariiber nicht mit dem kirchlichen Lehramt
in Konflikt geraten, sprechen mit deutlichen
Worten von einem Sprachverlust, dem sich
die kirchliche Gottesrede im offentlichen
Raum ausgesetzt sieht. So liefert etwa Fritz
Weidmann einen ansehnlichen Symptom-
katalog eines kirchlichen Sprachverfalls,
wie z.B. ,unwahres und klischeehaftes Vo-
kabular, ... mangelnder Wirklichkeitsbezug
..., ethisch-moralische Leerformeln, eine
kitschig-sentimentale ~Sprachgestalt und
manchmal auch eine Anbiederung in Form
einer kiinstlich hergestellten Modernitat".

Solche Diagnosen konnen heute kaum
mehr provozieren, und langst sind sie nicht
mehr auf den Religionsunterricht oder ge-
sellschaftliche Diskurse beschrankt. Auch
im genuin kirchlichen Binnenkontext be-
nennen kritische Diagnosen immer héu-
figer die Grenzen der iberlieferten Glau-
bens- und theologischen Begriffssprache.

Ludwig Wittgenstein, Logisch-philosophische Abhandlung. Tractatus logico-philosophicus.
Kritische Edition, Frankfurt a. M. 22001, 134.

®  Vgl. Stefan Altmeyer, Fremdsprache Religion? (s. Anm. 4), 15-24.

Vgl. Hubertus Halbfas, Fundamentalkatechetik. Sprache und Erfahrung im Religionsunterricht,

Diisseldorf 21969; vgl. Norbert Mette, Der Durchbruch von der Kerygmatik zur Hermeneutik in
der katholischen Religionspddagogik und seine Reichweite. Eine Relektiire von Hubertus Halb-
fas’ ,Fundamentalkatechetik“ (1968) fiinfunddreiflig Jahre spiter, in: RpB 51 (2003), 133-145.

Fritz Weidmann, Sprache und Religionsunterricht, in: ders. (Hg.), Didaktik des Religionsunter-

richts. Ein Leitfaden, Donauworth 71997, 164-179, 166.
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Vgl. z.B. Albert Franz | Clemens Maaf$ (Hg.), Diesseits des Schweigens. Heute von Gott sprechen

(QD 240), Freiburg i. Br. 2011; Peter Walter (Hg.), Gottesrede in postsakularer Kultur (QD 224),

Freiburg i. Br. 2007.
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Je konkreter die ,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen® (GS 1) im
Mittelpunkt stehen, desto deutlicher schei-
nen diese Grenzen hervorzutreten. Eine fast
ausweglose Situation stellt sich ein: Je auf-
merksamer man sich den Menschen und
ihren Lebensthemen aus der Motivation des
Evangeliums heraus zuwendet, desto un-
zureichender erscheint die Sprache, in der
dieses Evangelium tberliefert und theolo-
gisch reflektiert wird. Theologie wird zum
Handicap gelingender Glaubenskommuni-
kation."” Theologische Sozialisation in Stu-
dium und Ausbildung scheint eine Sprach-
form heranzubilden, die in praktischen
Zusammenhingen wie eine Fremdsprache
wirkt, die von den Adressaten dieser Bot-
schaft nicht verstanden und daher von den
professionellen Sprechern als wenig hilf-
reich, wenn nicht sogar peinlich empfun-
den wird. Entsprechend wird auf alternati-
ve, eher vertraute Sprachspiele ausgewichen
wie v.a. Psychologie oder Sozialpolitik. Um
nah bei den Menschen zu sein, wird der
Seelsorger zum Sozialpolitiker und die Reli-
gionslehrerin zur Schulpsychologin. Um zu
den Menschen vorzudringen, wird theologi-
sche Sprache in der Praxis abgestreift. Man
will ja auch nicht wie ein Arzt auftreten, der
seinen Patienten lateinische Fachworter an
den Kopf wirft, statt ihnen aufmerksam und
empathisch zugewandt zu sein.

1.2 Religitse Sprachlosigkeit
der Subjekte

Damit wird deutlich, worin die zweite
Seite der beschriebenen Sprachkrise be-

13

steht: Auf Seiten der Menschen von heute
scheint eine religiése Sprachkompetenz
keine Selbstverstandlichkeit mehr zu sein.
In dem Mafle, wie die kirchliche Gottes-
rede ihre sprachbildende Kraft verloren
hat, fehlt es auch auf Seiten der Subjekte an
einer eigenen Sprache fiir Religiéses. Dem
kirchlichen Sprachverlust korrespondiert
auf Seiten der Menschen ein religioses
Ausdrucksproblem. So sprechen etwa auch
die Deutschen Bischofe in ihrem Papier
»Zeit zur Aussaat® von der Erfahrung vie-
ler Glaubiger, ihrem Glauben keine eige-
ne Sprachgestalt mehr geben zu kénnen.
Selbstkritisch stellen sie fest, dass kirchen-
amtlich korrekte Sprache hier und religio-
se Schwirmerei dort an dieser Sprachnot
ihren Anteil haben. Jedenfalls fordern sie:
Es ,muss wohl angesichts der ,Sprachlosig-
keit® vieler Christen — auf Worte, Zeichen
und Tathandlungen bezogen - in der Brei-
te unserer Gemeinden eine neue religiose
Sprach- und Zeichenkompetenz erworben
werden .

Beide Diagnosen zusammengenom-
men lasst sich sagen: Kritische Beobachter
beschreiben die gegenwirtige Situation
von Kirche und Theologie als eine Zeit der
tiefgreifenden Sprachkrise. Einst Mutter-
sprache der grofien Mehrheit unserer Ge-
sellschaft, ist christlich-religiose Sprache
zu einer Minderheitensprache geworden,
die von den meisten nur mehr als Fremd-
sprache wahrgenommen wird, fir die ih-
nen sowohl aktive als auch passive Sprach-
kompetenz weitgehend bis vollstindig
fehlen.

Vgl. Stefan Gdrtner, Zeit, Macht und Sprache. Pastoraltheologische Studien zu Grunddimen-

sionen der Seelsorge, Freiburg i. Br. 2009, 260-276; Rainer Bucher / Johann Pock, Entdeckungen
wagen. Wie heute von Gott reden?, in: Rainer Bucher (Hg.), Die Provokation der Krise. Zwolf
Fragen und Antworten zur Lage der Kirche, Wiirzburg 22005, 177-202.

14

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), ,,Zeit zur Aussaat“. Missionarisch Kirche sein
(Die Deutschen Bischofe 68), Bonn 2000, 19f.
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2 Klassische sprachtheologische
Ansatze und ihre inharente
Theorie religiéser Bildung

Stellt sich die Frage, wie mit dieser Sprach-
krise umzugehen wiére. Zunéchst liegt die
Vermutung nahe, dass es sich hierbei nur
um ein zeitbedingtes Problem handelt,
dessen Ursachen in unserer spiatmoder-
nen, sikularisierten Gesellschaft zu suchen
waren. Damit wire es ein eher sekundires
Problem der Vermittlung und kein Prob-
lem in der Sache selbst. Ein typischer Fall
fir die Praktische Theologie und fiir die
Religionspddagogik, deren Aufgabe gerne
darin gesehen wird, die Vermittlung einer
in der Sache feststehenden Botschaft zu
optimieren. Abgesehen davon, ob hiermit
eine angemessene Einschitzung der genuin
theologischen Aufgabe dieser Disziplinen
vorliegt, greift diese Sicht im Fall der reli-
giosen Sprachkrise definitiv zu kurz. Hier
handelt es sich gerade nicht um ein Prob-
lem der Vermittlung von Theologie, son-
dern um ein theologisches Problem selbst.

Jede Theologie als wissenschaftlich be-
griindete Rede von Gott ist vor ein grund-
legendes Sprachproblem gestellt. Wie ist
es moglich, in menschlichen Worten von
einer Wirklichkeit zu sprechen, die als
radikal transzendent geglaubt wird? Und
umgekehrt: Wie kann man sich vorstel-
len, dass dieses transzendente Sein den
Menschen Kunde von sich bringt? Oder
weniger philosophisch und mehr theolo-
gisch gefragt: Spricht Gott in menschlicher
Sprache, und welche menschliche Sprache
wire Gott angemessen? Von daher ist die
Frage nach den Moglichkeiten und Gren-
zen des Sprechens von Gott heute kein

reines Vermittlungsproblem, sondern eine
theologische Grundfrage, die schon die ge-
samte Theologiegeschichte beschiftigt."
Nur verstdndlich, dass sich auch viele Ant-
worten finden lassen. Diese Antworten, so
unterschiedlich sie auch sein mogen, sind
von entscheidender Bedeutung fiir das
Verstdndnis religioser Bildungsprozesse,
denn erstens besitzen die theologischen
Modelle alle zugleich schon ein eigenes
unausgesprochenes ,Bildungsprogramm?.
Sie sagen also nicht nur, was religiose Spra-
che ist, sondern auch schon, wie sie gelernt
werden kann. Mit Blick auf die Praxis lau-
fen zweitens alle fast zwangslaufig auf die
Diagnose der Fremdsprache und der reli-
giésen Sprachkrise hinaus. An fiinf typi-
schen Antwortmodellen méchte ich diesen
doppelten Zusammenhang nun aufzeigen.

2.1 Die Leugnung des Problems (oder:
die positivistische Antwortlinie)

Eine mogliche Antwort auf das theologi-
sche Sprachproblem liegt darin, das Prob-
lem in seiner Existenz zu bestreiten. Denn
in der Tat scheint das, was religiose Sprache
ist, doch immer schon festzustehen: die
biblischen Texte, zentrale Gebete oder die
Glaubensaussagen sind uns bereits vorgege-
ben. Und wenn diese nun als fremd erschei-
nen, dann liegt das Problem nicht bei ih-
nen, sondern bei den Rezipienten, die sich
diese Vorgaben schlicht aneignen miissen.
Diese Linie lasst sich in historischen wie
aktuellen Positionen entdecken. In nicht
zu ibertreffender Kiirze formuliert sie der
sog. Antimodernisteneid, mit dem bis 1967
von Theologen die Unverdnderlichkeit der
kirchlichen Lehre zu bekennen war: Von

15 Vgl. Uwe Gerber | Rudolf Hoberg (Hg.), Sprache und Religion, Darmstadt 2009; Werner Schiifiler
(Hg.), Wie lafit sich tiber Gott sprechen? Von der negativen Theologie Plotins bis zum religiésen
Sprachspiel Wittgensteins, Darmstadt 2008; Dan R. Stiver, The philosophy of religious language.
Sign, symbol, and story, Cambridge, Mass. 1996.
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den Aposteln an bis heute, so die Formu-
lierung, ist uns diese Lehre ,,stets in dem-
selben Sinn und in derselben Bedeutung
(eodem sensu eademque semper sententia)“*®
weitergegeben worden. Religiose Sprache
im Allgemeinen und die christliche Gottes-
rede im Besonderen sind nicht zu jeder Zeit
und an jedem Ort neu auszuhandeln, son-
dern stehen immer schon fest. In diesem
Sinn ist religiose Sprache aus sich heraus
eine Fremdsprache, sie muss es sogar sein.

Damit ist aber auch klar, welcher
Lernweg sich aus diesem, vielleicht posi-
tivistisch zu nennenden Modell ergibt. So
fordert etwa Thomas Ruster in seinem viel
diskutierten Ansatz:

»Der Religionsunterricht fithrt nicht
in das bestehende Wirklichkeitsverstind-
nis ein, sondern in ein anderes - das bib-
lische. Ausgangspunkt des Religionsunter-
richts kann deshalb nicht die Erfahrung
sein, sondern nur das Wort Gottes.“!”

Die Sprache dieses Wortes Gottes gilt
es zu lernen, so wie sie ist. Religionsunter-
richt wére deshalb immer schon Fremd-
sprachenunterricht.

2.2 Die negative Antwortlinie

Die negative Grundantwort ist hier aus gu-
ten theologischen Griinden sehr viel skep-
tischer. Bei vielen Denkern der Kirchenge-
schichte ist sie teils sehr deutlich zu finden.
»Selbst wenn du von Gott in rechten Aus-
driicken sprichst, so ist das Risiko nicht
gering“'®, warnt etwa Origenes im Osten;
und: ,Gott ist unaussprechlich; leichter

16 DH 3537-3550, 3541.
17

sagen wir, was er nicht ist, als was er ist“"?,

gibt Augustinus fiir den Westen zu beden-
ken. Im Zusammenhang mit der Rede von
Gott erscheint die menschliche Sprache als
prinzipiell unzureichend und damit auch
die kirchlich vorgegebene Sprache. Niemals
kann es ihr gelingen, ihrem Gegenstand ge-
recht zu werden. Was bliebe von Gott, wenn
er auf das dem Menschen Erkennbare und
Sagbare reduziert wiirde? In mancher Posi-
tion negativer Theologie erscheint von da-
her die Alternative des Schweigens als das
eigentlich angemessene Sprachverhalten
angesichts des Geheimnisses Gottes.*

Das negative Grundmodell religidser
Sprache will - praktisch zu Ende gedacht -
zur vorgegebenen Sprache hinfithren, um
zugleich wieder auf kritische Distanz zu
ihr zu gehen. Das eigentliche Ziel ist die
Gottesbegegnung jenseits der Sprache.
Sprache ist ein notwendiges Mittel zum
Zweck, das aber zu iiberwinden ist, sobald
dieser eigentliche Zweck erreicht ist. Reli-
giose Bildung hat auch hier zundchst der
religiosen Fremdsprache zu folgen, wenn
auch ihr Ziel jenseits dieser Sprache liegt.

2.3 Die positive Antwortlinie

Die positive Grundantwort unterstreicht
demgegeniiber die grundsitzlichen Mog-
lichkeiten menschlicher Sprache. Anders
als bei der positivistischen Position bildet
aber auch hier die Einsicht in die Grenzen
den Ausgangspunkt. Gott ist — etwa nach
Thomas von Aquin - kein direkt sagbarer
Gegenstand, fiir den irgendein Name an-

Thomas Ruster, Was ist schief an PISA - Sieben Thesen, in: Informationen fiir Religionslehrerin-

nen und Religionslehrer im Bistum Limburg 31 (2002), 248f., 249, im Original kursiv.
18 Origenes, Exegetica in Psalmos 1,2 (PG 12, 1080).
19 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 85,12 (CCL 39, 1186, 231.).

20
2006.

Vgl. Dirk Westerkamp, Via negativa. Sprache und Methode der negativen Theologie, Miinchen
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gemessen erscheint.> Und dennoch gibt
es einen Weg, von Gott zu sprechen: den
der Analogie. Weil alles Weltliche durch
die Schopfungsbeziehung Anteil hat am
Sein Gottes, gibt es in allen Dingen eine
Beziehung zu Gott als deren Ursache. Aus
diesem Grund kann sich das Sprechen von
Gott auf analoge Weise seinem Gegenstand
annihern, indem es diese in den Dingen
angelegte Beziehung nachzeichnet und
nach-spricht.

Fir die Bildungstheorie des positi-
ven Modells ist daher folgender Anspruch
charakteristisch: Man muss die besondere
analoge, ,uneigentliche’ Form religisen
Sprechens verstehen. Religiéses Lernen
heifit dann, einen entsprechenden fremd-
artigen Sprachgebrauch zu erlernen: etwa
metaphorisches oder symbolisches Spre-
chen. Insofern folgt auch hier: Diese be-
sondere (Fremd-)Sprache ist zu verstehen
und zu erlernen, wenn religiose Sprachfa-
higkeit aufgebaut werden soll.

2.4 Das Erfahrung-Ausdruck-Modell

Durch die neuzeitliche Metaphysikkritik
ist diese ontologisch begriindete Theologie
der Sprache in eine nachhaltige Krise ge-
raten. Es stellt sich nun die Frage, welche
Rolle der Mensch - das erkennende und
sprechende Subjekt — spielt. Das bis heute
einflussreichste Modell antwortet darauf:
Grundlegend fiir menschliche Erkenntnis
und ebenso fiir den Glauben sind Erfah-
rungen. Die iiberlieferten Wérter sind dem

21

gegeniiber immer nur zweitrangig. Eine
Aussage lber Gott ist nicht etwa auf der
Ebene der Worte zu verstehen, sondern auf
der Ebene der Erfahrungen, auf welche die
Worte verweisen. Der amerikanische Theo-
loge George Lindbeck hat dieses Denkmo-
dell daher das Erfahrung-Ausdruck-Modell
religioser Sprache genannt.?? Uberlieferte
sprachliche Formen sind nicht mehr als ein
zeitbedingter Versuch, religiose Erfahrun-
gen zum Ausdruck zu bringen, und zwar
solche Erfahrungen, die dem Bereich des
direkt Sagbaren weitgehend entzogen sind.

Damit ist auch das entsprechende Bil-
dungsprogramm klar: Auch das Lernen
wird den Weg tber die Erfahrung gehen
miissen. So erfihrt denn auch das berithm-
te Diktum von Karl Rahner in diesem Mo-
dell seine unmittelbar praktische Relevanz:
»Der [Christ] von morgen wird ein ,Mysti-
ker® sein, jemand, der etwas ,erfahren’ hat,
oder er wird nicht mehr sein.“” Die Spra-
che der Religion bleibt fremde Sprache, die
sich immer nur dem erschlieflen wird, der
auf die Erfahrungen zuriickgreifen kann,
die ihr zugrunde liegen.

2.5 Die Vorgegebenheit von Sprache

Neuere Positionen kritisieren nun wieder
das Verstdndnis von Sprache hinter dem
Erfahrung-Ausdruck-Modell. Sprache sei
mehr als nur ein Medium, mit dem sich
Erfahrungen ausdriicken lassen. Stattdes-
sen betonen sie: Sprache ist in gewisser
Weise immer schon da, wo etwas erfahren

Vgl. z.B. Thomas von Aquin, Summa theologiae I, q. 13, a. 1; vgl. Norbert Ernst, Die analoge Rede

von Gott bei Thomas von Aquin, in: Werner Schiifsler (Hg.), Wie 1af3t sich tiber Gott sprechen?

(s. Anm. 15), 43-57.
2

Vgl. George A. Lindbeck, Christliche Lehre als Grammatik des Glaubens. Religion und Theologie

im postliberalen Zeitalter (Theologische Biicherei Systematische Theologie 90), Giitersloh 1994,

bes. 43 u. 53 ff.
23

Karl Rahner, Frommigkeit frither und heute, in: ders., Zur Theologie des geistlichen Lebens

(Schriften zur Theologie 7), Ziirich u.a. 1966, 11-31, 22f.
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wird. Und dies gilt auch im religiésen Be-
reich: Erst die vorgegebene Sprachform
der Uberlieferung erméglicht religiose
Erfahrung und kann sie hervorbringen.*
Nach Paul Ricceur beispielsweise kann der
Mensch gerade deshalb Gott sagen, weil
tiberlieferte und verkiindete Texte ihn be-
reits genannt und ihm ,vorgesagt® haben.”

Die implizite Bildungstheorie dieses
letzten Modells lautet damit: Religiose
Sprache wird durch ihren Gebrauch ge-
lernt. Es ist aussichtslos, sie zunédchst -
wie etwa im positivistischen Modell - ge-
wissermaflen ,trocken’ oder auf Vorrat zu
lernen, sondern nur in ihrem Gebrauch
erschlief3t sich ihr Sinn. Erst im Gebrauch
religioser Sprache erwirbt man den noti-
gen Deutungsrahmen, der es erlaubt, be-
stimmte Erfahrungen als religiése Erfah-
rungen einzuordnen.® Also gilt auch hier
umso deutlicher: ohne Zugang zur Reli-
gion als Fremdsprache auch kein Zugang
zur Religion als Erfahrung.

3 Zeit fur einen Perspektiven-
wechsel? Der induktive Weg
zur religiésen Sprache

Alle fiinf dargestellten theologischen Mo-
delle sind fiir die Religionspadagogik hoch
bedeutsam. Fast alle praktischen und di-
daktischen Ansitze der letzten Jahrzehnte
folgen einem dieser theologischen Grund-
modelle. Man geht von einer bestimmten
theologisch begriindeten Vorstellung re-
ligiéser Sprache aus und fragt, wie diese

24
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vermittelt werden kann. Durch diese Ver-
mittlungslogik ist aber die Diagnose der
Fremdsprache unausweichlich. Denn ge-
messen an dem, was religiose Sprache dem
Ideal nach ist, muss religiose Sprache, wie
sie von Lernenden (und nicht nur von ih-
nen) gesprochen wird, fast zwangslaufig als
defizitdr erscheinen. Es ist doch klar: Wer
von der religiosen Sprache ,an sich’ ausgeht
(und zwar ausschliefllich), muss jede kon-
krete Gottesrede an diesem Ideal messen.
Und welche Praxis deckt sich schon mit
dem theoretischen Ideal? Was auf solche
Weise vollig zu kurz kommt, ist die Frage,
wie auch die Theorie von der Praxis lernen
konnte. Soll das geschehen, kann das Pro-
jekt religiose Sprache nicht mehr wie bis-
her ausschlieSlich deduktiv als Einfithrung
in die vorgegebene religiose Sprache (nach
welchem Modell auch immer) organisiert
werden. Wire also nicht auch in Sachen
religiose Sprache ein ,Abschied vom Be-
scheid-Wissen' angezeigt, wie ihn Rudolf
Englert fiir die religiose Bildung insgesamt
schon vor Jahren gefordert hat?

Denn die theologischen Sprachmodel-
le versprechen viel Wissen dariiber, was re-
ligiése Sprache an sich ist und sie auszeich-
net, auf andere Fragen geben sie allerdings
keine Antwort: Inwieweit gibt es die ideale
religiose Sprache tiberhaupt in der Praxis?
Was wissen wir tber die religiose Spra-
che, wie sie tatsdchlich gesprochen wird?
In welcher Sprache sprechen denn junge
Menschen von Gott, mit welchen Worten
zu Gott, welche Sprache verwenden Reli-
gionslehrer, Katechetinnen und Prediger?

Vgl. Dan R. Stiver, The philosophy of religious language (s. Anm. 15), 197-201.
Vgl. etwa Paul Ricceur, Gott nennen, in: Bernhard Casper (Hg.), Gott nennen. Phianomenologi-

sche Zugénge, Freiburg i. Br. 1981, 45-79, 48; vgl. Stefan Altmeyer, Von der Wahrnehmung zum
Ausdruck. Zur ésthetischen Dimension von Glauben und Lernen (PThh 78), Stuttgart 2006,

359-367.
26

Vgl. Andrea Schulte, Die Bedeutung der Sprache in der religionspadagogischen Theoriebildung

(Religion in der Offentlichkeit 5), Frankfurt a. M. 2001.
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Abb. 1: Schliisselworter von Schiilertexten zu ihren Gottesvorstellungen

Die Abbildung zeigt eine sog. Wortwolke" Die Worter sind Schliisselworter von iiber 2000 Texten, die Schiile-
rinnen und Schiiler der Klassenstufen 9-13 aus Deutschland und Osterreich zu der Frage geschrieben haben:
»Was sagt mir ,Gott?“ Auf diese Weise sieht man, welche Worter (Nomen und Pronomen) die Heranwachsenden
vorzugsweise gebrauchen, wenn sie von Gott sprechen. Je gréfier die Worter dargestellt sind, desto bedeutsamer

sind sie fiir sie.

Und wie verhalten sich diese religiosen
Sprachen zueinander? Kénnte nicht auch
die Theologie von dieser bislang unbe-
kannten religiosen Sprache lernen? Dazu
miisste dann aber auch empirisch nach der
Sprache gefragt werden, in der Menschen
heute von ihrer Beziehung zum Gott Jesu
Christi sprechen. Ich meine, gerade theo-
logisch wire etwas mehr Mut aufzubrin-
gen und dem Gott, der selbst menschliches
Wort geworden ist, zuzutrauen, auch heute
Sprache werden zu wollen.

Daher mochte ich nun kurz einige
Ergebnisse meiner eigenen empirischen
Sprachuntersuchungen vorstellen.”” Ich fra-
ge hier nach der Sprache, die Schiilerinnen
und Schiiler der Klassen 9 bis 13 gebrau-
chen, wenn sie Texte iiber Gott und ihre
Gottesvorstellungen schreiben. Uber 2000
solcher Texte habe ich mithilfe sprachem-
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pirischer Methoden darauthin angeschaut,
wie Gott hier heute Sprache wird. Abbil-
dung 1 zeigt das Ergebnis dieser Suche auf
einen Blick: Zu sehen sind die wichtigsten
Schliisselworter der Schiilertexte. Wer wis-
sen mochte, welche ,religiose Fremdspra-
che’ unsere Schiilerinnen und Schiiler heu-
te sprechen, sollte hier genauer hinschauen.
Einige Aspekte méchte ich herausstreichen.

- Eine erste allgemeine, aber grund-
legende Erkenntnis ist: Die Jugendlichen
besitzen offensichtlich sehr wohl eine
Sprache, mit der sie ihre Gottesvorstellung
artikulieren konnen. Die radikale Negativ-
diagnose einer religiésen Sprachlosigkeit
scheint also weniger schliissig zu sein, als es
zunéchst den Anschein hatte. Was jedoch
deutlich ist: Sie sprechen nicht unbedingt
die theologische Sprache, die wir erwar-
ten wiirden. Theologische Kernelemente

Zur hier entwickelten sprachempirischen Methodik und zu den Ergebnissen im Detail vgl. Ste-

fan Altmeyer, Fremdsprache Religion? (s. Anm. 4), bes. 189-234.



Altmeyer / Im Anfang war das Wort - sind nun die Worte am Ende? 67

fehlen: klassische Gottesmetaphern (Va-
ter, Konig etc.), Gottesattribute (Allmacht,
Giite, Gnade etc.) oder auch der Bezug zu
Jesus als dem Christus. Welche inhaltlich
starken Begriffe benutzen sie stattdessen?
Hier ist zu sehen: Die wichtigsten Schliis-
selworter sind allgemeine Erfahrungsbe-
griffe: Wenn sie von Gott sprechen, spre-
chen sie vom Menschen und gebrauchen
Worter wie Leben, Hoffnung, Kraft, Halt
oder Liebe. Diese Gottesrede ist sicher
nicht vollkommen identisch mit der theo-
logischen Idealvorstellung, aber kann denn
hier wirklich von einer religiésen Sprach-
losigkeit gesprochen werden? Ich meine,
Theologie und religiése Bildung wéren ge-
fordert, den Auflerungen der Schiilerinnen
und Schiiler wertschatzend zuzuhoren,
ihre Sprache zu Wort kommen zu lassen.
Das theologische Vorurteil im Blick, dass
Gott auch heute Sprache werden kann,
geht es auch darum, sich in der eigenen
professionellen Sprache anfragen zu lassen.
Statt auf Defizite hinzuweisen, wiére fiir
mich eine erste Aufgabe religioser Bildung:
Den Lernenden helfen, ihre eigene Sprache
zu entdecken, eine Sprache, in der sie plau-
sibel von Gott sprechen konnen.

- Als besonderes Merkmal fillt ins
Auge, wie wichtig eine weitere Gruppe
von Schliisselwortern ist: Sehr héufig be-
ziehen sich die Schiiler und Schiilerinnen
in ihren Texten von sich aus und ohne
Impuls von auflen auf Erfahrungen der
Negativitit. Sehr sensibel sind sie fiir Leid-
erfahrungen. Dabei setzen sie sich weni-

28

ger von bestimmten Gottesvorstellungen
ab (insbes. im Sinne der Theodizeefrage),
sondern nehmen das Leid als Anlass, iiber
Gott nachzudenken. Das Leid bringt hier
nicht die Gottesrede zum Schweigen, son-
dern stof3t sie erst an. Was konnten Theo-
logie und religiose Bildung hieraus lernen?
Offenbar gibt es auch fiir junge Menschen
von heute produktive Keimzellen des Spre-
chens iiber die Gottesfrage, es gibt Erfah-
rungen, die ein eigenes Nachdenken tiber
Gott in Gang bringen. Solche Keimzellen
des Sprechenlernens von Gott wiren als
Keimzellen religiéser Bildung aufzuspii-
ren und anzubieten. Und mit Johann B.
Metz an die Theologie zurtickgefragt: Wie
leidsensibel sind eigentlich Theologie und
kirchliche Verkiindigung??

- Besonders grof3 dargestellt und da-
mit auch besonders bedeutsam sind weite-
re Schliisselworter: naimlich die Pronomen
Ich, mich und mir. Religidse Sprache ist fiir
diese Schiilerinnen und Schiiler eine ganz
und gar ich-bezogene Sprache. Das macht
deutlich: Gottesrede ist fiir sie etwas streng
Subjektives.?? Verzichtet man einmal auf
die fast reflexhafte Warnung vor religiésen
Subjektivismen, so ldsst sich hieraus ler-
nen: Kirchliche und theologische Rede von
Gott sagt selten ,ich, sondern meistens ,wir*
Dieses Wir aber ist fiir heute aufwachsende
Menschen eine Fremdsprache. Zu fragen
wire, ob nicht auch ein Prediger und auch
eine Theologin von Zeit zu Zeit die Ich-
Perspektive wagen konnten. Umgekehrt ist
allerdings klar, dass religiose Sprache nicht

Vgl. Johann B. Metz, Memoria passionis. Ein provozierendes Gedachtnis in pluralistischer Ge-

sellschaft, Freiburg i. Br. *2007; vgl. Eva-Maria Stogbauer, Die Frage nach Gott und dem Leid bei
Jugendlichen wahrnehmen. Eine qualitativ-empirische Spurensuche (RpBf 1), Bad Heilbrunn

2010.
29

Auf die Selbstreferenzialitit jugendlicher Gottesvorstellungen ist schon vielfach hingewiesen

worden (vgl. etwa im Blick auf die Gottesrede: Norbert Mette, ,Dass Gott ein Tétigkeitswort
werde® [Kurt Marti] - eine religionspadagogische Option, in: ders., Praktisch-theologische Er-
kundungen 2 [Theologie und Praxis 32], Berlin 2007, 263-274, 265).
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nur aus der Ich-Perspektive sprechen kann.
Religiose Sprachkompetenz muss mindes-
tens auch die Fahigkeit umfassen, tiber die
Griinde und Konsequenzen der eigenen
Gottesrede begriindet Auskunft geben zu
kénnen.

- Und schliefilich: Auch die Texte
der Jugendlichen kommen nicht ohne den
Bezug zur iberlieferten religiosen Spra-
che aus. Die religiose Semantik, derer sich
Jugendliche bedienen, hat ihre Herkunft
sehr oft in einem traditionellen Kontext,
wodurch religiése Kommunikation tber-
haupt erst moglich wird.” Im Grunde gibt
es keines der hier zu sehenden Schliissel-
worter, das nicht auch in der tiberlieferten
religiosen Sprache seinen Platz hitte: die
positiven Erfahrungen, die Erfahrungen
des Leidens, das Sprechen von der eige-
nen Gottesbeziehung als Ich, die Rede vom
Menschen und ebenso der - wenn auch
hier oft distanzierende — Bezug auf die Kir-
che und ihren Glauben oder die Bibel. All
diese Merkmale sind auch fiir die christli-

Die eigene
Religiositat u.
Gottesbezie-
hung entde-
cken u. ausdri-
cken kénnen

che Gottesrede zentral. Schiilerinnen und
Schiiler stehen also gar nicht auflerhalb
dieser Tradition, sie setzen allerdings deut-
lich eigene Schwerpunkte.

4 Fir einen multiperspektivischen
Zugang zur ,Fremdsprache
Religion’

Was zeigt nun der Blick auf die unbekannte
religiose Fremdsprache der Lernenden? Es
eroffnen sich, so bin ich iiberzeugt, neue
Perspektiven, und es zeigen sich Wege aus
der scheinbar ausweglosen Diagnose der
religiosen Sprachkrise. Allerdings wire
dann anzuerkennen: Der Weg zur reli-
giésen Sprache kann heute nicht mehr als
Einbahnstrafle von der Tradition zu den
Lernenden hin gedacht werden. Vielmehr
scheint es um Kreuzungspunkte zu gehen,
die aus verschiedenen Richtungen ange-
gangen werden kénnen (vgl. Abbildung 2):
Religiose Sprachkompetenz entsteht nicht

Angesichts
relevanter reli-
gioser Fragen
kommunizie-
ren kénnen

Traditionelle
Formen religi-
oser Sprache
verstehen
konnen

Abb. 2: Wege eines multiperspektivischen Zugangs zur ,,Fremdsprache Religion®

Vgl Andreas Prokopf, Religiositit Jugendlicher. Eine qualitativ-empirische Untersuchung auf
den Spuren korrelativer Konzeptionen (PThh 98), Stuttgart 2008, 241.
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auf dem einen, immer schon vorgegebenen
Weg, sondern es miissen alternative Wege
moglich sein, die im erfolgreichen Fall auf
demselben Kreuzungspunkt zusammen-
laufen:

- der eine Weg lautet: Entdeckenler-
nen der eigenen religiésen Sprache,

- ein zweiter: Sprechenlernen ange-
sichts relevanter religioser Fragen,

- ein dritter: begriindet Auskunft ge-
ben lernen tiber den Geltungsanspruch der
eigenen Rede von Gott und

— schliefllich auch, aber eben nicht
exklusiv: das Verstehenlernen iberliefer-
ter religiéser Sprachformen, welche die
judisch-christliche Glaubensiiberlieferung
auszeichnen.

Im Anfang war das Wort - sind nun
die Worte am Ende - weil die Religion des
Wortes Gottes eine Fremdsprache gewor-
den ist? Ich meine, es lohnt sich, sich von
einer ausschliefllich negativen Lesart der
Metapher ,Fremdsprache® zu verabschie-
den. Wo der theologisch begriindete Mut
zum Perspektivenwechsel besteht, muss
keineswegs das Ende der theologischen
Worte befiirchtet werden. Denn positiv

gewendet kénnte der Vergleich mit einem
modernen Fremdsprachenunterricht eine
elementare, aber heilsame Einsicht vermit-
teln: Eine Sprache lernen ist mehr als nur
Vokabeln biiffeln und Grammatik pauken.
Sprachkompetenz entsteht dort ...

- ... wo auch anfanghafte und fehler-
hafte Sprechversuche der Lernenden ihren
Wert haben und zugelassen werden,

- ... wo Sprechsituationen geschaffen
werden, in denen sich den Lernenden der
Gebrauch des Gelernten aus sich heraus als
plausibel erweist,

— ... wo Lernende erleben konnen,
dass sich ihnen mit der neuen Sprache
auch eine neue Welt eréffnet,

- ... wo schliellich dann auch miih-
sam gelernte Vokabeln und eingeprigte
Grammatik ihren Sinn haben, weil deut-
lich wird, dass sie zum Gebrauch einer le-
bendigen Sprache befihigen.

Der Autor: Dr. theol., Privatdozent am
Seminar fiir Religionspddagogik, religidse
Erwachsenenbildung und Homiletik der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultdt der Rheini-
schen Friedrich-Wilhelms-Universitdit Bonn.
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Johannes Marbock

Die Psalmen -

ein Strom, der tragt und verbindet

Weisung und Gebete unterwegs zur Kénigsherrschaft Gottes

1 Zur EinfGhrung

Wire ich vor die schwierige Entscheidung
gestellt, mir nur ein einziges Buch der Bi-
bel als Begleitung in lange Einsamkeit mit-
nehmen zu diirfen, wiirde ich nach meinen
bisherigen Erfahrungen kaum zégern, das
Buch der Psalmen zu wihlen, das mich in
einer nun schon sehr abgegriffenen Ausgabe
seit vielen Jahrzehnten tiberall hin begleitet.

Ein erster Grund dafiir ist die weite und
tiefe menschliche Dimension der Psalmen,
von der R. M. Rilke am 4. Janner 1915 an
seinen Verleger geschrieben hat: ,, Ich habe
die Nacht einsam hingebracht in mancher
inneren Abrechnung und habe schliefSlich
beim Schein eines nochmals entziindeten
Weihnachtsbaumes die Psalmen gelesen,
eines der wenigen Biicher, in denen man
sich restlos unterbringt, mag man noch so
zerstreut und ungeordnet und angefochten
sein.“ Eine Erfahrung, die schon fast 500
Jahre vorher Martin Luther bestdtigt, aber
noch in die Tiefe gefiihrt hat, wenn er in
seiner berithmten Vorrede zum Psalter
1528 diesen ,eine kleine Biblia“ nennt,
»darin alles aufs schonste und kiirzeste, wie
in der ganzen Bibel stehet, ... auf dass wer
die ganze Bibel nicht lesen konnte, hatte
hierin doch fast die ganze Summe, verfas-
set in ein klein Biichlein.”

Was M. Luther treffend formuliert, be-
gegnet kurz und dicht bereits an die 1000
Jahre vorher beim gelehrten Cassiodor im 6.
Jh.: ,Das Buch der Psalmen ist der Schatz
der gesamten gottlichen Schrift.“ Kost-
barstes Zeugnis fiir die menschliche, the-
rapeutische, kiinstlerisch-musikalische und
theologische Bedeutung des Psalters fiir die
Frommigkeit der Kirche des 4. Jahrhunderts
ist der Brief des grofen Bischofs Athanasius
von Alexandrien (+ 373) an Marcellinus. In
diesem immer noch hochst lesenswerten
Text schreibt er u.a. iiber den Psalter: ,,...
wie ein Garten tragt er in sich die Friichte
aller iibrigen Biicher der Heiligen Schrift
und macht sie zu Liedern, sein Gesang ent-
hélt zugleich Fremdes und Eigenes ... Auf
diese Weise bringt auch das Buch der Psal-
men, dessen Eigenart in der Liedform be-
steht, das was in den iibrigen Biichern in
fortlaufender Rede besteht, melodisch in
einer in die Breite gehenden Sprache ...
Die Psalmen enthalten aber nicht nur die
ganze Bibel, sondern auch das ganze Leben:
,»Ich bin jedenfalls der Ansicht, dass in den
Worten dieses Buches das ganze mensch-
liche Leben, sowohl die geistlichen Grund-
haltungen als auch die jeweiligen Regungen
und Gedanken umfasst und enthalten sind
... Nichts kann dariiber hinaus im Men-

schen gefunden werden.*

Hermann ]. Sieben, Ausgestreckt nach dem, was vor mir ist. Geistliche Texte von Origenes bis

Johannes Climacus, Trier 1998, 149.154; vgl. auch ders., Schliissel zum Psalter. Sechzehn Kir-
chenvitereinfithrungen von Hippolyt bis Cassiodor, Paderborn 2011.

2 Ebd., 175.
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Dass der Psalter das Leben der frithen
Kirche entscheidend bestimmt und ge-
prégt hat, vor allem das junge Monchtum,
ist bereits im Neuen Testament grundge-
legt. Dort begegnen die Psalmen als meist-
zitierte Schrift der Bibel Israels, der gro-
e Vesperpsalm 110 als der meistzitierte
Psalm. Die Kirche tritt damit ein in den
groflen Strom der Uberlieferung und der
Praxis der Frommen Israels, in die Praxis
Jesu selber.

In der gebotenen Kiirze moge der Psal-
ter als ein solcher Strom ein wenig leben-
dig werden, der tragen kann und trdgt, als
einen Strom, der verbindet: das Judentum,
das nun schon mehr als zweieinhalbtau-
send Jahre bis heute die Psalmen betet,
Jesus, der aus dieser Welt kommt, und die
Kirche, die sich diesem Strom anschlief3en
darf. Schliefilich sei auf einige Impulse hin-
gewiesen, die dieser Strom fiir uns bereit-
halt, fiir Liturgie, Frommigkeit und Leben.’

1 Der Psalter/Das Psalmenbuch -
Unterwegs zur Kénigsherrschaft
Gottes

Wer sich einmal die hochst empfehlenswer-
te Mithe gemacht hat, das Psalmenbuch fort-
laufend als Ganzes zu lesen, wird dabei viel-
leicht mit Uberraschung feststellen, dass da
keineswegs wie in einem verwilderten Gar-
ten Kraut und bunte Blumen durcheinander
wachsen, sondern dass es im Psalter bei aller
Vielfalt der Texte aus vielen Situationen und
Jahrhunderten eine bemerkenswerte Ord-

nung gibt: einzelne Psalmen sind miteinan-
der durch Stichworte verkniipft (Vgl. Ps 1-2;
111-112; 145-150), auch einzelne groflere
Teile. Das Buch der Psalmen ist ein durch-
aus gepflegter Garten, ein Haus mit einem
Bauplan (vgl. bereits Hieronymus zu Ps 1),
mit einer Architektur in den einzelnen gro-
fleren Sammlungen und schlief3lich in den
5 Biichern, die entsprechend der Tora, der
Weisung der 5 Mosebiicher, eine Tora Da-
vids darstellen.

Vor allem: in diesem groflen Ganzen
ist von Anfang bis zum Ende die Bewegung
eines Stromes, eine starke Dynamik spiir-
bar, welche die Anordnung als einen Weg
erkennen ldsst: vom groflen Eingangspor-
tal von Ps 1-2 mit der Ankiindigung des
Zieles der Konigsherrschaft des HERRN
tiber den Weg von Not und Klage ab Ps 3
bis zur Vollendung im universalen Lob-
preis Ps 146-150 - darum auch der Ge-
samttitel tehillim — Preisungen (M. Buber)
vom Verb hallel - preisen, loben. Diese Be-
wegung macht deutlich, dass dieses Ganze
weitaus mehr ist als die Summe einzelner
Psalmen. Bereits frithe Ausleger wie Au-
gustinus oder Hilarius haben dies erkannt,
wenn sie von einer Aufstiegsbewegung der
Menschen in den Psalmen sprechen: von
Siinde und Umkehr zum guten Leben bis
zur Vollendung im Reich Gottes.*

1.1 Ps 1-2 — Ouverture zum Psalter

Ps 1-2, die durch die Seligpreisung am Be-
ginn Ps 1,1 und am Ende Ps 2,12 als eine
Einheit gekennzeichnet werden, bilden das
grofle Portal, die Ouverture, den Schliissel-

Wenn uns die wissenschaftliche Beschaftigung mit den Psalmen nun schon seit mehr als zwan-

zig Jahren nachdriicklich und mit Recht aufmerksam macht und anregt, die Psalmen als eine
Ganzheit zu betrachten und als ein Buch zu lesen, ist das m. E. auch eine sehr wichtige und hilf-
reiche Wegweisung fiir das Psalmenverstdndnis und deren fruchtbarem Vollzug.

Christiana Reemts, Schriftauslegung. Die Psalmen bei den Kirchenvitern (Neuer Stuttgarter

Kommentar Altes Testament 33/6), Stuttgart 2000, 24 f.
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text mit seinem Gewicht fiir Lektiire, Ver-
standnis und Vollzug, sie weisen ein in die
Bewegung des ganzen Buches, die sich bis
zum Schluss durchhilt.

So steht das ,,Selig der Mensch ...“ von
Ps 1, der einer bereits vorliegenden Samm-
lung vorangestellt wurde, als Einladung
und VerheifSung tiber der Entscheidung all
jener, die sich gegeniiber falschen Wegen
auf die Weisung des HERRN einlassen; dies
ist gewiss im Letzten die Tora des Mose, an
deren Lektiire Josua (Jos 1,7-9), aber auch
die Konige Israels (Dtn 17,18-20) erinnert
werden, im unmittelbaren Zusammenhang
ist es wohl die ,kleine Tora“, die kleine
Biblia des Psalmenbuches selber. An ihr
soll der Leser seine Freude haben, sie ,,mur-
meln“ (hgh), d.h. reflektierend und betend
auswendig sprechen - die Weise der Medi-
tation auch des frithen Monchtums. Beim
Rezitieren und Meditieren dieser Weisung
der Psalmen bauen die SprecherInnen, die
Armen und Frommen Israels, an einer an-
deren, neuen Welt. Aus der ,,Er-innerung®
der (an die) Geschichte Davids und Israels
vertrauen sie auf die Verheiflung des Ge-
lingens und Fruchtbringens (Ps 1,3.6a);
ihr Leben kann dadurch zu einem Baum
am Wasser werden, der Friichte tragt,
dessen Blatter nicht welken, Anklange an
einen Gottesgarten (vgl. Ez 47,12; Jer 17,8;
Ps 92,14). Von den Vitern fiihrt Hierony-
mus die Deutung bereits weiter, wenn fiir
ihn Christus wie die Weisheit (Spr 3,18
bzw. die Weisheit Gottes 1 Kor 1,24) zum
Baum des Lebens wird und die Meditation
der Weisung zur Teilnahme am Weg Jesu.’

Ps 2, der zweite Teil der Ouverture, der
ohne Uberschrift direkt anschliefit, zeichnet
in einem &uflerst dramatischen Geschehen
die Auseinandersetzung auf einer anderen

Vgl. ebd., 39-44.

Ebene: die Rebellion menschlich-irdischer
Machthaber gegen das Konigtum Gottes
im Himmel und seinen Gesalbten auf dem
Zion, Menschenherrschaft gegen die Herr-
schaft Gottes und dessen Lebensordnung.
Doch dieser Gott - ,,der im Himmel Thro-
nende muss lachen® (Ps 2,4) - mochte mit
seiner grandios formulierten Uber-Macht
und Uberlegenheit keineswegs endgiiltig
vernichten; deshalb seine Mahnung an die
verantwortlichen Konige und Richter der
Erde, Einsicht anzunehmen, den Herrn
zu furchten und ihm zu dienen (2,10-12).
Darum steht als Klammer zu Ps 1,1 am Ab-
schluss wieder das ,,Selig alle, die sich bei
ihm bergen®, die Verheiflung des Gliickes
der Geborgenheit beim Herrn.

Es sind gewaltige Horizonte, die mit
Ps 1-2 am Beginn des Psalters aufgerissen
werden:

- das Selig fiir den Gerechten Ps 1,1-
3.6,

- das Selig fiir den davidischen Konig
und die Konige der Welt, die sich auf die
Weisung des Herrn einlassen,

- das Selig schliefilich fiir alle, die die-
se Texte vertrauensvoll nachsprechen.

Es ist ein grofier, weiter Raum des Le-
bens und Gelingens (Ps 1,2f.6a), der Ge-
borgenheit (Ps 2,12), der sich da auftut. Es
ist vor allem eine Bewegung, die beginnt
und kraftvoll weiterdrangt bis zur Vo-
rausnahme der Vollendung des Kénigtums
Gottes im Lobpreis am Schluss des Psalters
Ps 145; 146,10; 149,2.°

1.2 Weisung (Meditationen) unterwegs
— No6te und ihr Bestehen

In tiberaus scharfem Kontrast lesen wir
jedoch unmittelbar nach dem groflen Ein-

Als erste hilfreiche Psalmenerklarung sei verwiesen auf Erich Zenger, Stuttgarter Psalter. Mit
Einleitungen und Kurzkommentaren, Stuttgart 2005.
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gangsportal mit dem Blick auf die Durch-
setzung der Herrschaft des Herrn und
seines Gesalbten tiber dem folgenden Ps 3:
»Ein Psalm Davids (fiir David/im Blick auf
David), als er vor seinem Sohn Abschalom
floh*; darauthin setzt die Klage tiber seine
vielen Bedrdnger und Bedringnisse ein, es
wird aber auch zum ersten Mal der Weg
zum Vertrauen auf die Hilfe seines Gottes
vom Heiligtum her (Ps 2,6; 3,5) durchmes-
sen. Der Grof3teil des ersten Psalmenbu-
ches wird ihm darin folgen, ein Hinweis,
dass der Psalter von Anfang an als ein
»Lesebuch® iiber Stationen Davids zu ver-
stehen ist, der zum Typos des Volkes Israel
aber auch Jesu und der Kirche wird. Die
BeterInnen und LeserInnen sind eingela-
den, diesen Weg mit David dem Verfolg-
ten, dem Leidenden, aber auch dem Biifler
und Beter mitzugehen.

Aber im Mannesjahr

maf er, ein Vater der Dichter,

in Verzweiflung

die Entfernung zu Gott aus,

und baute der Psalmen Nachther-
bergen

tir die Wegwunden.

(Nelly Sachs, David, in:
Sternverdunklung).

Die grofie jidische Dichterin Nelly Sachs
trifft damit das Geheimnis Davids als
menschliche Identifikationsgestalt im Psal-
ter iiberaus tief und berithrend. - Es ist un-
moglich, die Buntheit der Situationen und
Bilder menschlicher Angste und Néte hier
auch nur einigermaflen zu entfalten.

1.2.1 Bis in die letzten Tiefen

In Ps 13 z.B. geschieht dies in duflerster
Knappheit und darum so kraftvoll. Mit der
vierfachen Frage ,Wielange... (Biswann...)“

himmert der Beter an Gottes scheinbar
verschlossene Tore. Hart ist auch die Bit-
te ,,Schau her, antworte mir, HERR, mein
Gott, ... damit ich nicht im Tod entschla-
fe“ (13,4). Dennoch nimmt er uns an der
Hand und fithrt uns hinein in sein (!) Ver-
trauen: ,,Ich aber - auf deine Huld (Liebe)
habe ich vertraut® (13,6) und ldsst jetzt
schon das Lied anstimmen, dass der Herr
gehandelt hat und handeln wird: ,,Singen
will ich dem Herrn, denn er hat (es) fiir
mich vollendet.“ (13,6¢.d).

Ganz anders Ps 22, nach Ps 69 eine der
umfangreichsten Psalmenklagen. Er fiihrt
mit den duflersten denkbaren Eckpunkten
und Extremen der Beziehung zwischen
Gott und Mensch in letzte Tiefen der Exis-
tenz. Auch Dynamik und Kraft, die diese
Raume und Distanzen tiberwinden und
den Weg des ganzen Psalmenbuches zu-
sammenfassen, werden kaum noch iiber-
troffen. Vom Ort der Gottverlassenheit,
der Ferne und des Schweigens Gottes aus
macht er uns zu Zeugen, ja zu Teilnehmern
am stets neuen Hin und Her zwischen dem
Ich des Beters und dem Du Gottes. Da
steht vorerst die Erinnerung an den Hilfe-
schrei und das Vertrauen der Viter zum
rettenden Gott des Heiligtums (22,4-6),
ein Geschehen, das fir den verspotteten
und wie der Knecht Gottes Jes 53,2-3 sei-
ner Wiirde Beraubten (22,7f.: ,,ein Wurm,
kein Mensch®) bertihrend neue Wirk-
lichkeit wird im Bekenntnis zur intimen,
fraulich-miitterlichen Nihe seines Gottes
vom Beginn seiner Existenz an: ,Du lie-
Best mich hervorbrechen aus dem Mutter-
schof3, du hast mich geborgen an der Brust
meiner Mutter; auf dich bin ich geworfen
vom Mutterschofs, vom Mutterleib an
mein Gott Du“ (22,10f.). Doch da erhebt
sich in weiteren, fremd-unheimlichen Bil-
dern wilder Tiere (Stiere, Lowe, Hunde)
die Erfahrung, ohnmichtig ibermachti-
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gen Gegnern von auflen und Angsten von
innen ausgeliefert zu sein (22,13£.17.21);
da ist schliefllich physische Erschopfung
(22,15) bis hin zum Ende im Todesstaub,
beim Verteilen der Kleider (22,18f.). — Der
Lehrer und Meister des Betens fithrt jedoch
tiber alle Schilderungen der Not und iiber
seine Bitten hinaus zum Zeugnis des Glau-
bens an eine Antwort aus dem Schweigen
und der Ferne Gottes (22,21.12.20): ,,Du
hast mir geantwortet“ (22,22b).

Als Antwort des Beters weitet sich nun
auch der Lobpreis in alle Dimensionen —
von einer kleinen betenden Gruppe (22,23)
zu immer grofleren Gemeinschaften im
Gottesvolk (22,24-27), die als ebensolche
Arme einen Gott bekennen diirfen, der
sie nicht verachtet und ihr Elend ansieht.
Dieses Zeugnis des kleinen Israel wird
zum Zeichen und Impuls fiir die Volker-
welt der Erde, darin bereits den Anbruch
des universalen Konigtums Gottes zu er-
kennen und zu feiern (22,28-29). Wenn
schlieSlich Lebende und Tote und zukiinf-
tige Generationen davon erfahren und
sich von diesem Strom ergreifen lassen
(sollen) (22,30-32), klingt bereits das Ziel
des ganzen Psalters, das universale Lob des
Schopfers an. — Nicht umsonst begegnen
Bilder aus Ps 22 an mehreren Stationen
der Passion Jesu (Mt 27,35.39: Ps 22,8.19);
Ps 22,2 steht tiber der Stunde des Todes
(Mk 15,34), das Wort von Ps 22,32 ,.er hat
gehandelt® vielleicht auch schon tiber der
Vollendung (vgl. Joh 19,30).

Noch vielen weiteren Noten und ihren
Bildern konnte man meditierend nach-
gehen, vor allem dem groflen Klagepsalm
69; dem Gefangensein in der Depression
von Ps 88,9: ,eingeschlossen/gefangen
bin ich und kann nicht heraus; oder der
schmerzlich-bitteren Reflexion des Ijob-
schicksals und seiner Bewiltigung in Ps 73;
den Wegen Davids aus Schuld und Siinde

hin zum Geschehen der Neuschépfung des
Herzens in Ps 51 (vgl. Ps 130); den immer
neuen Ansitzen des Aufbruchs zur Gott-
suche, des Greifens nach ihm aus Nieder-
gedriicktheit und Unruhe (Ps 27,8; 42/43;
63...).

1.2.2 Die Psalmen als Raum
der Geborgenheit

Ps 22 hat bereits die Frucht einer langen
Geschichte glaubender Menschen deut-
lich werden lassen: was tragt und bestehen
lasst, ist diese Gemeinschaft der Armen,
Gottsuchenden und Gottesfiirchtigen Is-
raels (22,24-26), die das Bekenntnis zu
einem Gott, dem man vertrauen kann,
nicht abbrechen lasst und die es weitergibt.
Dieses Vertrauen hat auch ganze Psalmen
gepragt, so bereits den Nachbarpsalm,
den vielleicht bekanntesten Psalm, den
Hirtenpsalm Ps 23. Er vermittelt die Er-
fahrung vom Hirten Israels, der zur Ruhe
am Wasser, ja selbst durch das Tal des To-
desschattens fiihrt, der an den Tisch ladt,
zum Ubervollen Becher und fiir immer
in seinem Haus wohnen und dorthin zu-
riickkehren ldsst. Ps 71 schreibt ein solches
Wort der Zuversicht {iber ein ganzes Leben
von Jugend auf (71,5) bis ins Greisenalter
(71,9.17-19). Am kiirzesten und dichtes-
ten vermag es wohl die Beterin von Ps 131
zu vermitteln: ,Wie das gestillte Kind auf/
bei mir, so meine Seele; d.h. so weifl sie
sich selber bei Gott ruhig und geborgen.
Und im Kompletpsalm Ps 91 lassen wir
uns am Ende eines Tages immer wieder
sagen: ,Du brauchst dich nicht zu fiirch-
ten vor dem Schrecken der Nacht“ (91,5).
Denn es sind nicht nur seine guten Boten,
die durch alles Unheimliche eines Tages, ja
eines Lebens begleiten, behiiten und tragen
(91,5-6.11-13). Gott selber spricht in den
letzten Versen achtmal uniiberhérbar sein
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Ja zum Beter: ,, Ich rette ihn, ich schiitze
ihn, denn er kennt meinen Namen; wenn
er zu mir ruft, erhore ich ihn, ich bin bei
ihm in der Not (Enge); ich befreie ihn und
bringe ihn zu Ehren, ich sittige ihn mit
langem Leben und schauen lasse ich ihn
mein Heil.“ (91,14-16). An diesem ICH
muss alle Angst abprallen.

Gegen Schluss des Psalters sprengt
dieser Gott, der auch auflerhalb des Hei-
ligtums zur schiitzenden Burg und zur
Zuflucht wird, in Ps 139 — noch iiber den
ins Heiligtum einziehenden Herrn in
Ps 24,7.9 hinaus, vor dem die Tore ihre
Haupter heben miissen - alle Grenzen,
wenn wir uns reflektierend und staunend
von seinem Bekenntnis mitnehmen lassen.
Denn dieses Du Gottes, das den ganzen
Psalm hindurch angesprochen wird, weif3
nicht nur um den Beter, um sein Denken,
um die Wege und Réume all seines Wan-
derns und Ruhens (139,1-3). ER selber
wird, ja ist der grofSere, umfassende Raum.
Er umfasst und iibersteigt alle Horizonte
und Dimensionen, Himmel und Unterwelt,
Oben und Unten; Morgenrot und Meer,
d.h. Ost und West, Finsternis und Licht.
Uberall gilt ,DU dort!“; iberall ist seine
fiihrende und haltende Hand (139,5-12).
Diese grofle, starke Hand war - noch tiber
Ps 22,10 hinaus - schon vor der Geburt,
bei der Formung im Mutterleib zértlich
am Werk. Das Auge dieses Du tiberblickt
langst alle Tage im Voraus (139,13-16).
Was uns beim Lesen und Nachsprechen
dieses Bekenntnisses bleibt, ist das Staunen
iiber Grofle und Giite dieses Gottes, aber
auch entschiedenes, leidenschaftliches Ja
zu ihm, zuletzt jedoch die demiitig-ver-
trauensvolle Bitte um die Fiihrung seiner
Liebe auf einem Weg, der Dauer hat. Ps 139
ist eine der ganz grofien Antworten auf die
Frage vom Anfang der Bibel an den Men-
schen: ,Wo bist du?“ (Gen 3,9); sie kann

nur lauten ,Immer noch (wieder/allezeit)
bei dir (mit dir/in dir)!“ (139,19; vgl. 23,4;
73,23).

Es wire lohnend und faszinierend,
bei manch weiteren Stationen der Tora
des Psalmenbuches innezuhalten, etwa
bei den untiberhorbaren, leidenschaftlich
provokanten Rufen zum Gott der Armen,
des Rechtes und der Gerechtigkeit, die im-
mer neu Solidaritat und Tun fordern (vgl.
u.a. Ps 9/10; 12.55.58.59.94.140 ...). Da
wiren auch die Reflexionen tiber schwie-
rige und manchmal verwirrende Stationen
der Geschichte des Gottesvolkes (vgl. u.a.
die Psalmen 44.67.74.78.79.89.105-107);
die Erfahrungen an der Stitte des ,Gott
(der Herr der Heerscharen) mit uns®
(Ps 46,8.12), oder von Pilgern unterwegs
zum Heiligtum (Ps 84.120-134).

1.2.3 Das Halleluja (in) der
Koénigsherrschaft Gottes —
Vom Ziel der Bewegung

Auf eine Station darf jedoch auf keinen Fall
verzichtet werden, das Ziel aller Bewegung:
das Lob der universalen Gottesherrschaft,
dem das Buch den Namen verdankt: fe-
hillim - Halleluja-Lieder, Loblieder, Prei-
sungen. Fiir Verstindnis und Vollzug der
Psalmen sowie fiir die Lektiire des Buches
bleibt es von fundamentaler Bedeutung,
wie sehr die Dynamik des Lobes einzelne
Texte und den Psalter als ganzen geprigt
hat und bestimmt. Lobpreis Gottes ist Sinn
und Ziel der Existenz des Menschen, ja jed-
weden Lebens, aller Geschopfe: ,,Die Toten
preisen den Herrn nicht“ (vgl. Ps 6,6; 30,10;
88,11-13; 115,17). ,,Meine Seele lebe, dass
sie dich lobe® lesen und bekennen wir am
Schluss der groflen Meditation iiber die
Weisung des Herrn Ps 119,175. ,,Alles, was
Odem hat, lobe den Herrn! Halleluja“ ist
das letzte Wort des ganzen Psalters. Lob
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und Lobgeliibde beschliefen die Bewegung
auch fast jedes einzelnen Klagepsalms (vgl.
7,18; 9,12; 13,6; 22,24-32; 28,7; 31,17.21;
54,8; 56,13; 57,8-12; 59,17-18 ...). Was so
im einzelnen Psalm geschieht, spiegelt sich
im Groflen in der wohliiberlegten Archi-
tektur, im Aufbau und der Bewegung des
Psalmenbuches. So begegnen vollstindige
Hymnen in den ersten Biichern (Ps 1-41;
42-72; 73-89) noch verhiltnisméflig spér-
lich, etwa Ps 8.19a.29.33.47.65.67.76.(87).
Dies dndert sich entscheidend erst ab dem
4. Psalmenbuch (Ps 90-106). Nach dem in
Ps 89,391f. angedeuteten Ende des davidi-
schen Kénigtums tritt nun das Konigtum
Gottes selber in den Vordergrund, das in
den sogenannten JHWH-K6nig-Psalmen
Ps 93.95-100 besungen wird, eine Melodie,
die bereits Ps 2,2-9; 10,16; 24,7-10; 29,10;
47,31.7f; 74,12 ...) angeklungen ist. Ps 96
und 98 rufen zum neuen Lied (vgl. Ps 33,3;
40,4), weil das Konigtum des Herrn, das
schon in der Schopfung griindet (Ps 24,2;
93,1-4), in der Geschichte, in der Heim-
kehr des Volkes nach Zion, neu zum Vor-
schein gekommen ist (vgl. Jes 52,7). Dies
weckt auch die Hoffnung auf Vollendung
dieses Konigtums in der Anerkennung
durch die Volker der Erde in einer Welt
von Recht und Gerechtigkeit, im Applaus
(Handeklatschen und Jubel von Meer
und Bergen) der ganzen Schopfung (Ps
96,11-13: 98,7-9). Diese Bewegung setzt
sich fort im Preis des Einzelnen (Ps 103)
fiir die unermessliche Giite seines Schép-
fers, im Lob der Werke seiner Schopfung
(Ps 104), in den Liedern des Pessach-Hal-
lel (Ps 113-118), das auch Jesus mit seinen
Jingern anstimmt (Mt 26,30). Bis zum
Schluss des Psalters wird diese Dynamik
immer stirker; Ps 136, das grofie Hallel der
judischen Tradition, fasst die ganze Ge-
schichte des Wirkens Gottes in Schopfung,
Befreiung aus Agypten und Landgabe bis

in die Gegenwart des Wir der singenden
Gemeinde (136,23f.) in eine einzige grofle
Litanei, die zusammengehalten wird durch
den Refrain ,,denn ewig wéhrt seine Liebe/
denn seine Huld wihrt ewig“ Die Giite
und Treue des Herrn ist das Unzerstorbare,
das durch alle Bedrangnisse und Katastro-
phen hindurch getragen hat, alle Geschép-
fe tragt und weiter tragen kann. Die Litanei
ladt uns alle ein, sie fortzusetzen.

Ps 145, das letzte ,Loblied Davids®
besingt das Konigtum des HERRN, sei-
ne Dauer, vor allem aber sein schonstes
und tiefstes Kennzeichen, seine Gnade
und Barmherzigkeit, die Sorge fiir die Ge-
beugten, Schwachen und Bediirftigen (Ps
145,8{.14-20; 146,7-9). Der Schlussvers
»Das Lob des Herrn verkiinde mein Mund*
(145,21a) fasst die Grundstimmung des
5. Psalmenbuches zusammen, erinnert
aber auch an die Doxologien der vorange-
henden Sammlungen. Zugleich erdftnet er
das grofie Finale des gesamten Psalters, die
Psalmen 146-150, das sogenannte ,,Klei-
ne Hallel, mit einem Halleluja am Beginn
und Schluss eines jeden Psalmes. Diese
Psalmen wachsen aus dem Lobpreis von
Ps 145 und sind Ausdruck der Hoffnung
auf die Verwirklichung des Konigtums
Gottes auf dem Zion, in Israel, dem Volk
der Armen und im Kosmos. Der Zusam-
menhang dieser Texte wird darin deut-
lich, dass die Psalmen miteinander ver-
kettet sind, d.h. der Schluss eines Psalmes
wird jeweils vom folgenden aufgegriffen:
Ps 145,21/146,1: Lobpreis in der 1. Person;
146,10/147,12ff.: Zion/Jerusalem; 147,19-
20/148,1-6.7-13/14: Gottes Ordnung und
Wort; 148,14/149,4.9: Erhohung/Kraft des
Volkes der Frommen/Armen; 149,1 und
150,6: neues Lied; Loblied der Schopfung
und des Volkes. Wer schliefllich das 13-fa-
che Halleluja des letzten Psalmes 150 nach-
spricht, vollendet das Bild des meditieren-
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den (Psalmen-)Lesers der Tora von Ps 1,2;
er nimmt teil an der Sinfonie der 13 dort
genannten Instrumente der Tempellitur-
gie, ja er leiht dem gesamten Kosmos seine
Stimme wie im grofien Hymnus Dan 13
die Minner im Feuerofen: ,Alles, was
Odem hat, lobe den HERRN!“ (150,6). Er
lasst in der Freiheit des Lobes, des gemein-
samen Blickes auf den Herrn, schon etwas
von der Vollendung der Gottesherrschaft
Wirklichkeit werden, die bereits vielfaltig
angeklungen ist (Ps 96.98.114.146-149).
Damit ist eine weitere gewichtige Dimen-
sion der Psalmen angedeutet.

2 Die Psalmen -
ein Strom, der verbindet

Die Dynamik hin zum Lob, in dem die
einzelnen Menschen und Gemeinschaften
von sich selber wegblicken auf eine grofie-
re gemeinsame Mitte hin, auf den Schop-
fer und HERRN, ist Zeichen und Besti-
tigung dafiir, dass den Psalmen nicht nur
eine Kraft innewohnt, die Note durchtrigt
und tiber sie hinwegtrigt. Sie sind auch ein
Strom, der Menschen verbunden hat und
verbindet, eine tiberaus aktuelle, zukunfts-
trachtige Perspektive. Die Psalmen ver-
binden Israel, Jesus und die Kirche, Juden
und Christen, ja Leidende, Fragende und
Suchende der Menschheit iiber viele Gren-
zen hinweg.

2.1 Die Psalmen — Meditations- und Ge-
betbuch der Armen/Frommen Israels

Am Ursprung der Psalmen stehen Erfah-
rungen des Glaubens Israels, Erfahrungen
der Giite, der groflherzigen treuen Zu-
wendung (hsd) seines Gottes. Die Psalmen
bekennen und wiederholen als ,,Loblieder
in der Nacht® (vgl. Ps 42,9; 77,7; vgl. Jjob

35,10), als ,Gesédnge im Feuerofen (Dan
3,51-90), solche Erfahrungen des Gottes-
volkes, das ,,durch Wasser und Feuer ging
und das er immer wieder ,in die Fille®
(Ps 66,11f.), in den weiten Raum (Ps 118,5)
hinausgefiithrt hat. Fromme, schriftgelehr-
te Lehrer der Weisheit haben schliellich
einzelne Sammlungen der Psalmen Davids
und andere Gruppen zu einem Buch fiir
das ,Volk der Armen" zu einer Wegwei-
sung (Ps 1,2; 119), einer ,kleinen Biblia“
gestaltet, die man auch in schwierigen
Stunden meditieren und lesen, aus der
man beten und leben konnte (vgl. 4 Makk
18,10.15).

Die Namen grofler Gestalten dieses
Volkes (Abraham, Jakob/Israel, Josef, Mose
und Aaron, Samuel, David), Orte und Ein-
richtungen (Zion/Jerusalem, Tempel, Ko-
nigtum) sind dabei sehr notwendige, stau-
nenswerte Erinnerungen auch fiir uns, was
es heiflen kann, wenn Menschen glauben,
dass Gott sich an menschliche Geschich-
te bindet. So sprechen, beten und singen
Glaubende des jiidischen Volkes die Tora
ihrer Psalmen nun schon weit tiber 2000
Jahre in der Hoffnung auf das Konigtum
des HERRN und seines Gesalbten, auf das
»Selig® der Ouverture (Ps 1,1 und 2,12¢;
vgl. auch 112,1; 119,1).

2.2 Das Psalmengebet — Einlbung ju-
disch-christlicher Weggemeinschaft

Jesus, der ,,Sohn Davids®, betet im Volk, aus
dem er kommt, auch die Psalmen Davids.
Das Neue Testament markiert die duflers-
ten Stationen seines Lebens mit Psalmen-
worten: seinen Eintritt in die Welt (Hebr
10,5-7: Ps 40,7-9 Gr); den Weg seiner
Passion (Ps 22), seinen Tod (Mk 15,34:
Ps 22,2; Lk 2,46: Ps 31,6), aber auch seine
Auferstehung (Apg 2,25-29: Ps 16,8-11),
den Weg von der Gottverlassenheit zur
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Gottesherrschaft. Als Beter von Ps 22 hat
Jesus alle Dimensionen der Existenz des
Menschen, der Kirche und der Menschheit
angenommen, wie es vor allem Augustinus
immer wieder betont hat. Auch Lk 24,44
ist der Auferstandene die Bestatigung der
Botschaft der Psalmen von Gottes Treue zu
seinem(n) Erwiahlten.

Wenn wir darum auch in unserer Kir-
che nach dem Beispiel Jesu die Psalmen
mit Christus und als Stimme Christi beten
und meditieren, konnen wir dies nur tun,
indem wir uns dem Glauben Jesu und sei-
nes Volkes Israel an Gottes Verheiflungs-
treue (Rom 9,4) und seine reuelose Gnade
und Berufung (Rom 11,29) anschlieflen,
von der auch wir leben. D. h. wir verbinden
uns gerade in den Psalmen mit Israel, mit
dem Ort und der Geschichte unseres Ur-
sprungs und seinem geistlichen Erbe. Wir
treten jedes Mal ein in einen ungeheuren
Strom, der langst und weit vor uns ent-
sprungen ist; wir pilgern aber, wenn auch
auf getrennten Wegen, zum gemeinsa-
men Ziel, das lautet: ,,Dein Reich komme*“
(Mt 6,10). Jesus meint damit das Reich des
Vaters, das Reich der Gerechtigkeit und
des Friedens, das auch die Psalmen erhof-
fen. Als ChristInnen sprechen wir - nach
und trotz einer erschiitternden Geschichte
- jenen Ruf durch IHN und mit IHM zum
gemeinsamen Vater.

2.3 Die Psalmen — Weggemeinschaft
Leidender, Fragender und Suchender

Es wire gerade in unseren Tagen aller
Miihe und Beachtung wert, wie sehr die
Psalmen Israels weit iber Judentum und
christliche Kirchen mit ihrem wieder ent-
deckten gemeinsamen Gebetsschatz hinaus
immer wieder auch Menschen ansprechen
und inspirieren, die auflerhalb und jen-
seits traditionellen religiosen Denkens, ja

religioser Praxis iiberhaupt stehen. Es ist
wohl die echte, weite Menschlichkeit, die
sunverfilschte Spiritualitdt (E. Levinas),
in der man alles sagen darf, wenn man es
nur Gott sagt (E. Zenger), die Leidende,
Zweifelnde, Fragende und Suchende unse-
rer Zeit ,Psalmen® formulieren ldsst. Die
Literatur des vergangenen Jahrhunderts
vermochte dafiir reiche und bewegende
Zeugnisse zu bieten; ich nenne nur Georg
Trakl, Ingeborg Bachmann, M.L. Kasch-
nitz, Paul Celan, Rose Auslinder oder den
jungen Thomas Bernhard. Die dort begeg-
nende Absage an einen leichtfertig-billigen
religiosen Lobgesang, das Verstummen,
werden zum Zeugnis der Unsicherheit
und Zweideutigkeit, ob es jenes Gegeniiber
gibt, zum Zeugnis des Schweigens Gottes,
ja des Stehens vor einem ,,Niemand*

»Die Sprache, die einmal ausschwang
Dich zu loben

Zieht sich zusammen, singt nicht mehr

In unserem Essigmund ...

Irgendwo anders hinter sieben Siegeln

Stehen Deine Psalmen neuerdings auf-
geschrieben.

(Marie Luise Kaschnitz, Tutzinger
Gedichtkreis, in: P. K. Kurz, Psalmen, 14)

Soll unsere Rede von Gott die Menschen
von heute beriithren, miissen wir auch
diese Erfahrungen ernst nehmen. Gerade
die Psalmen mit ihrem leidenschaftlichen
»Schweige nicht® (Ps 28,1) konnten zum
hilfreichen Hinweis werden, dass Klage,
Zweifel und Suchen, aber auch Dank, Stau-
nen iber unerwartet geschenkte Erfah-
rungen und Lob nicht ins Leere und Un-
gewisse gesprochen werden miissen, dass
es ein Wohin gibt, ein DU, an das man dies
alles richten kann und darf. ,,Es sind noch
Lieder zu singen jenseits der Menschen"
(P. Celan).
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3 Impulse zum Vollzug

Aus unserem sehr bruchstiickhaften Gang
durch den Psalter sei zum Abschluss noch-
mals an einige Akzente erinnert, die fiir
unseren Umgang mit ihm, mit einzelnen
Texten, fir personliche Frommigkeit, fiir
Liturgie und Verkiindigung fruchtbar und
hilfreich sein konnen.

- Ein erster bleibt zweifellos die per-
sonliche Aufgabe, den Psalter einmal fort-
laufend als ein Ganzes, als ein Buch zu le-
sen, um seiner Bewegungsrichtung, seiner
Dynamik gewahr und bewusst zu werden,
dem groflen Unterwegs aus Not und Klage
zum Lob in der Konigsherrschaft Gottes.

- Damit eng verbunden ist das Ver-
standnis des Psalmenbuches als eine ,,Bibel
im Kleinen®, eine Weisung, die nach dem
Beispiel des frithen Monchtums besinnlich
zu lesen, nachzusprechen, zu meditieren
ist. D.h. auch, nicht alle Psalmen sind ein-
fachhin ,,Gebete®, nicht alle Psalmen miis-
sen (konnen) ,gebetet” werden. Manche
Psalmen sind Anlass zu einem nachdenk-
lichen Blick auf Erfahrungen und Deu-
tungen der Geschichte des Volkes Gottes.
Impulse zur Reflexion sind gewiss auch fiir
nicht wenige Leser vor allem die provokan-
ten Vergeltungswiinsche mancher Texte,
der zu Unrecht so genannten ,,Fluchpsal-
men“: Sie fordern heraus zu einem niich-
ternen, ehrlichen Blick auf die Wirklich-
keit von Unrecht und Gewalt im Denken
und im Tun (auch bei uns selber), zum
befreienden Aussprechen dieser Wirklich-
keit, aber auch zur Solidaritat mit den Op-
fern und zur leidenschaftlichen Bitte um
Gottes (und auch unser) Eingreifen hin auf
eine endgiiltige Gerechtigkeit.

- Grofle Theologen der Alten Kirche
wie Ambrosius und Augustinus haben vor
ihren Gemeinden immer wieder auch tiber
die Psalmen gepredigt, weil sie von ihrer

Kraft berithrt waren wie etwa Augustinus,
der sein Bekehrungserlebnis mit Psalmen-
worten in Zusammenhang bringt und be-
schreibt (Conf. 1X,4,8; 6,14). Dies konnte
vielleicht Anstof3 sein, den reichen Schatz
der Psalmen fiir eine lebendige Gebets-
erziehung aus der Bibel, fiir Bibelabende
und Predigten zum Gebet neu fruchtbar
zu machen.

- Unmittelbarer Anlass dazu kénn-
ten gerade die Antwortpsalmen nach der
Lesung sein. Diese bieten zunéchst einmal
verschiedene Moglichkeiten der Gestaltung
durch Rezitation oder Gesang, durch Psal-
menlieder, von denen wir den Kirchen der
Reformation so manche Perle verdanken,
vor allem aber durch die Wiederholung
der Kehrverse. Ganz im Sinn von Ps 1,2
kénnen durch das mehrmalige Sprechen
gewichtige Worte eines Psalms in uns ein-
dringen, unser Inneres intensiv bertihren,
pragen und Frucht bringen; das wire beste
Gebetserziehung durch die Praxis.

- Aus dem Reichtum dieser Weisung,
die der grof3e Alphabetpsalm Ps 119 aus-
fihrlich meditiert, die Glaubende des
Gottesvolkes Israel und auch der Kirche
getragen hat und trégt, kénnen so einzelne
Worte Gestalt und Gewicht gewinnen, die
auch in entscheidenden Stunden und Au-
genblicken unseres Lebens neu zu leuch-
ten beginnen und ihre Kraft erweisen. Aus
ihrer Fille sei beispielhaft nur auf einige
hingewiesen: ,Du hast mir in der Enge
weiten Raum geschaffen® (Ps 4,2; 18,20;
118,5); ,Mein Gliick bist du allein ... du
bist mein Anteil, mein Becher (Ps 16,2.5)
oder Ps 23 als ganzer. ,Herr, deine Giite
reicht, soweit der Himmel ist, deine Treue,
soweit die Wolken ziehen ... Bei dir ist die
Quelle des Lebens, in deinem Licht schau-
en wir das Licht.“ (Ps 36,6.10). ,,Herr, lass
mich mein Ende wissen, welches das Maf3
meiner Jahre ist, damit ich weif3, wie ver-
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ganglich ich bin ... Und nun, worauf soll
ich harren? Mein Hoffen, es geht auf dich!“
(Ps 39,5.8.).

»Was bist du so gebeugt, meine Seele,
was stiirmst du auf mich ein? Harre auf
Gott, ich werde ihn wieder preisen, das
Heil meines Angesichts, meinen Gott“
(Ps 42,6.12; 43,5). —,,Er hat meine Seele/
mich erlost in den Frieden ... Wirf deine
Last auf den HERRN; er selber wird fur
dich sorgen” (Ps 55,19.23). ,,Gott, du mein
Gott, dich suche ich ... deine Huld ist bes-
ser als das Leben ...“(Ps 63,1.4). ,,Auf dich,
o Herr, habe ich vertraut, lass mich doch
niemals scheitern (Ps 31,2; 71,1). ,Mache
mein Herz einfach (Sammle mein Herz),
dass es deinen Namen fiirchte (Ps 86,11).
»Preise meine Seele den HERRN, vergiss
nicht, was er dir alles (Gutes) getan hat;
der alle deine Schuld vergibt, der alle deine
Gebrechen heilt ... der dich mit Erbarmen
und Huld kront ...“ (Ps 103,2-5). Ps 126
und 131 kann und sollte man in der Kost-
barkeit ihrer Gestalt und Dichte wohl als
ganze lernen und behalten. Eine Sum-
me, die fiir persénliche Fortsetzung offen
bleibt, ist der Litaneiruf von Ps 136 ,,Denn/
ja seine Huld wahrt ewig!“ - Wir dirfen
und sollen nach solchen Worten weiter-
suchen, unsere Entdeckungen weitergeben
und selber Menschen zu solcher Suche er-
muntern!

Damit Psalmenworte wahrhaft und
nachhaltig pragen konnen, bedarf es al-
lerdings - bei aller Niitzlichkeit des Wech-
sels — der Verwendung eines Textes, einer
Ubersetzung auf lingere Zeit hin; denn der
Glaube lebt von vertrauten Worten!

Am Ende dieses Impulses zuriick zum
Beginn unserer Besinnung! In meinem
hebriischen Psalterium, das mich seit 40
Jahren begleitet, liegt seit September 2007
ein kleines Faltblatt mit einer Kopie des

saitenspielenden David. Eine schwerkran-
ke Ordensfrau, die es mir gegeben hat, hat
in zierlicher Schrift hineingeschrieben:
»Folgende Psalmen habe ich auswendig
gelernt ...“ Von den neun Psalmen, die sie
in der hebraischen Ursprache kannte, durf-
te ich ihr vor ihrem Tod noch die Psalmen
16, 23 und 126 vorsprechen, die sie klar
mitgesprochen hat. Ahnliches kdnnte ich
von einem hochgeschitzten Wissenschaft-
ler und Kollegen erzahlen: Einen Tag vor
seinem Tod haben wir noch das Tor zum
Psalter, Ps 1 mit seinem Selig iiber der Re-
zitation der Tora miteinander gesprochen.

Der uralte und starke Strom der Psal-
men verbindet nicht blof$ mit den Vielen,
die er getragen hat, mit Juden, Christen,
mit Menschen auflerhalb dieser Gemein-
schaften. Er trdgt noch immer, bis zum Tod
und dartiber hinaus, wie es der Betende
von Ps 73,23 am Ende seiner mithsamen
und bitteren Reflexion als Eintreten in
das Heiligtum Gottes bekennt: ,,Ich aber -
immer bei Dir!“ - Ja, aus dem ,,Ich erwa-
che und immer noch bin ich bei dir® von
Ps 139,18, dem ,exsurrexi et adhuc sum
tecum” in der Vulgata, wird in der Liturgie
des Ostersonntags das ,,Resurrexi et adhuc
tecum sum"!

Der Autor: Dr. Johannes Marbock, geb.
1935, ist emeritierter Professor fiir atl. Bi-
belwissenschaft der Universitit Graz und
war viele Jahre Redakteur der ThPQ. Sein
besonderer Forschungsschwerpunkt gilt der
Weisheitsliteratur des Alten Testaments; ein
Teilband eines groflen Kommentars zum
Buch Jesus Sirach ist 2010 in Herders Theo-
logischem Kommentar zum Alten Testa-
ment erschienen; verwiesen sei noch auf den
Sammelband ,Weisheit und Frommigkeit.
Studien zur alttestamentlichen Literatur
der Spitzeit“ (OBS 29), Frankfurt a. M. u. a.
2006.
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¢ Schockenhoff, Eberhard: Chancen zur
Verséhnung? Die Kirche und die wieder-
verheirateten Geschiedenen. Herder Ver-
lag, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2011. (199)
Pb. Euro 18,95 (D) / Euro 19,50 (A) / CHF
27,50. ISBN 978-3-451-34117-5.

Die Zielsetzung des Buches wird vom Autor
im Vorwort wie folgt beschrieben (9): ,Dieses
Buch wendet sich in erster Linie an geschiede-
ne und wiederverheiratete Menschen, die sich
in der katholischen Kirche — noch immer oder
wieder - beheimatet fithlen wollen. Es stellt eine
Einladung an sie dar, sich auf die biblischen
und geistlichen Grundlagen ihres Glaubens zu
besinnen - in der Hoffnung, daraus Ermunte-
rung und Hilfestellung fiir ihre gegenwartige
Lebenssituation zu gewinnen.“ Damit kann es
natiirlich auch dem Seelsorger entsprechende
Hinweise zu einem rechten und einfithlsamen
Umgang mit dieser Personengruppe geben.
Eberhard Schockenhoff stellt im Kap. 1 zu-
néchst die ,lehramtliche Begriindung fiir die
Nichtzulassung wiederverheirateter Geschiede-
ner zu den Sakramenten® dar. Nur wenn man
diese zundchst einmal zur Kenntnis nimmt,
kann man auch die ,Unstimmigkeiten und
Widerspriiche in der kirchlichen Praxis und
ihrer lehramtlichen Begriindung® herausstellen
(Kap. 2), z.B. die unterschiedliche Unauflos-
lichkeit der Naturehe und der sakramentalen
Ehe, der vollzogenen und der nichtvollzoge-
nen. Unstimmigkeiten werden auch bereits in
der Einleitung am Beispiel der ,,spaten Zweifel
des Augustinus® illustriert. Kap. 3 klassifiziert
die ,Vorschlige zur Anderung der bisherigen
Praxis“: Vermutung einer (in foro externo) nicht
nachweisbaren Ungiiltigkeit der ersten Ehe, Zu-
lassung zur Eucharistie auf auflergerichtlichem
Weg, zweite EheschliefSung nach orthodoxem
Vorbild. Kap. 4 und 5 behandeln die Zeugnisse
der Bibel sowie der Tradition und zeigen damit
den Spielraum auf, den die Kirche in dieser Fra-
ge hitte. Es folgen systematische Uberlegungen
zur Ehe als personaler Lebensgemeinschaft
(Kap. 6), zu einer Theologie des Scheiterns
(Kap. 7), zur Kirche als Gemeinschaft der Ver-

sohnung (Kap. 8), zu Orientierung am Gewis-
sen (Kap. 9). Deutlicher als andere Arbeiten
zu dieser Frage (von denen es ja inzwischen
Legion gibt) problematisiert Schockenhoff den
kanonistischen Ehebegriff in Kap. 10, nach
dem jede Ehe unter Christen automatisch als
Sakrament angesehen wird, das sich die Ehe-
leute selbst spenden. Letztere Ansicht wird zur
Zeit selten in Frage gestellt, u.a. vermutlich um
dem Eindruck eines Klerikalismus zu entgehen,
der den Laien auch diese Kompetenz noch be-
streiten mochte. Der Autor gibt aber m. E. mit
Recht der anderen Tradition den Vorzug, die
den Priester als Spender sieht, und weist auf die
Genese der Lehre von der Identitit von Ver-
trag und Sakrament hin; sie ,verfolgte in der
Zeit des Gallikanismus und des Josephinismus
das Ziel, die Durchsetzung der obligatorischen
Zivilehe als illegitime staatliche Machterweite-
rung zuriickzuweisen“ (145f.). Unter der Vo-
raussetzung einer Realdistinktion von Vertrag
und Sakrament konnten dagegen getaufte Ka-
tholiken ,,auch ohne die Segnung des Priesters
einen giiltigen Ehevertrag abschlieffen (145),
der dann nicht Sakrament wire. Damit ergabe
sich dann eine Losung analog zur orthodoxen
Praxis (zu deren differenzierter Bewertung vgl.
30-35). Dieses Thema des Verhiltnisses von
Vertrag und Sakrament und dessen Spenders
scheint mir fiir die weitere Diskussion von ent-
scheidender Bedeutung. (Was das Thema Ver-
trag oder Bund angeht, verweise ich fiir meine
etwas andere Sicht auf meinen Beitrag ,Die
Ehe als Vertrag und als Bund®, in: K. Demmer/
K.H.Ducke, Moraltheologie im Dienst der
Kirche. Festschrift fir W. Ernst, Leipzig 1992,
271-283.) Uberlegungen zum ,,Mahl der Siin-
der (Kap. 10) und Schlussthesen (Kap. 12)
schlieflen das Buch ab, das seinem eingangs ge-
setzten Ziel gerecht wird und somit zur Lektiire
zu empfehlen ist.

Fir eine weitere Diskussion mochte ich
nur zwei Fragen andeuten:

1. Schockenhoff zeigt eine Spannung auf
»zwischen der Unbedingtheit des Verbots der
Ehescheidung und seiner nachsichtigen Adap-
tion auf konkrete Situationen (46) und diirfte
damit dem mainstream auch der exegetischen
Autoren entsprechen. Mit dieser Unbedingtheit
scheint es dhnlich wie mit der Unaufloslich-
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keit zu sein: wie einige Ehen weniger unauf-
loslich sind als andere, so scheinen auch einige
»unbedingte Worte Jesu weniger unbedingt
zu sein als andere. Das wire doch ein Grund,
diese Redeweise kritisch zu hinterfragen. Jesu
Wort konnte ja auch weniger unbedingt sein
insofern allgemeiner, vielleicht vor allem eine
Eheauflosung durch den Mann aus Egoismus,
Herzenshirte im Blick haben, wobei eine strikte
Anwendung auf alle denkbaren konkreten Le-
benssituationen gar nicht in seiner Intention
ldge. SchliefSlich hat man etwa bei Paulus in
1 Kor 7 nicht den Eindruck, dass er bei seinen
Ausfithrungen unter unertréiglicher Spannung
leidet.

2. Schockenhoff referiert den Vorschlag,
die Kriterien Vollzug und Tod weiter zu fassen.
Fir das erste Kriterium heiflt es (26): ,,Fehlt
die Bereitschaft zu einem riickhaltlosen Sich-
Schenken bei einem der Partner, so kann von
Vollzug der Ehe im Vollsinn dieses Begriffes
nicht die Rede sein. Eine unerldssliche Voraus-
setzung fiir das Zustandekommen einer Ehe
ist dann iberhaupt nicht gegeben.“ Der Autor
referiert diesen Vorschlag nur, ohne ihn zu be-
werten. M.E. sind in diesem Vorschlag zwei
Fragen verwechselt: a) Ab wann ist eine Ehe
gliltig zustande gekommen? b) Wann ist eine
Ehe eine gelungene Gemeinschaft? Was lasst
eine Ehe gelingen? Solche Verwechslung ist
im Lateinischen und in romanischen Sprachen
noch naheliegender, da das Wort matrimonium
und seine Derivate sowohl den Eheabschluss
(Hochzeit, matrimonium in fieri) wie den Ehe-
stand (Ehe, matrimonium in facto esse) bezeich-
nen. Auflerdem ist mit dem deutschen ,Vollzug’
vielleicht eine dichtere und weniger prosaisch-
technische Bedeutung assoziiert als mit dem la-
teinischen ,consummatum’ Die Ausweitung der
Bedeutung des Terminus ,Vollzug® beruht auf
einem Missverstindnis. Insgesamt ist bei der
Diskussion um die Wiederverheirateten auch
auffillig, dass die Praxis der Eheannullierung
(und auf solche wiirde ja der obige Versuch hi-
nauslaufen; denn die Ehe wire nicht zustande
gekommen) kaum kritisch hinterfragt wird;
das wire konkret bei der Annullierung wegen
Konsensmangeln durchaus angebracht. Was die
»Unstimmigkeiten und Widerspriiche“ in dieser
Frage und anderen Aspekten betrifft, wire zur

Lektiire dringend zu empfehlen: John T. Noo-
nan, Power to Dissolve. Lawyers and Marriages
at the Court of the Roman Curia, Cambridge
(Mass) 1972, ein Buch, das unter deutschspra-
chigen Moraltheologen und Kanonisten wenig
bekannt zu sein scheint.

Salzburg Werner Wolbert

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestdtigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

BIBELWISSENSCHAFT

# Krieg, Matthias / Schmid, Konrad (Hg.):
bibel(plus) - erklart. Der Kommentar zur
Zurcher Bibel. Theologischer Verlag Zurich,
Zurich 22011. (2716, 3 Bande, mit zahlr. s/w
Abb.) Halbleinen. Euro 97,50 (D) / Euro
100,30 (A) / CHF 150,00. ISBN 978-3-290-
17425-5.

Huldrych Zwinglis ,,Ziircher Bibel“ von 1531,
fir die deutschsprachigen reformierten Kir-
chen der Schweiz in kirchenamtlichem Rang,
war bereits 1907-1931 mit dem Bemiithen um
philologische Genauigkeit und Ndhe zum Ur-
text neu tbersetzt worden. Eine erneute Re-
vision 1987-2007 verfolgte das Ziel, eine zu-
verlissige Ubersetzung fiir die Gegenwart,
verwendbar in Gottesdienst und Unterricht, zu
schaffen. Die Zurcher Bibel 2007 wird in ver-
schiedenen Ausgaben angeboten. War bereits
zur Vorabveréffentlichung der Evangelien und
Psalmen 1996 die ,Neue Ziircher Evangelien-
synopse“ erschienen, gibt es nun ein vierteili-
ges Begleitwerk ,,bibel(plus)“: ,besichtigt — Der
Reisefiihrer (2007, 158 Seiten) ist eine Hinfiih-
rung fiir das Selbststudium zu allen biblischen
Biichern, zur Geschichte und Religion des bib-
lischen Volkes; ,vertieft — Das Seminar® (2006,
320 Seiten) vermittelt Gruppen mit 25 Beispiel-
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texten die Entstehungszeit biblischer Texte und
ihre zentralen Glaubensaussagen; auf fiinf Au-
dio-CDs ,,mitgehort — Der Originalton® (2007)
lesen SchauspielerInnen wichtige Bibeltexte.
Der vierte Teil ist der krénende Abschluss:
serklart — Der Kommentar® (2010), herausge-
geben unter Leitung von Matthias Krieg und
Konrad Schmid. Das gewichtige Werk bietet,
gut ausgestattet (Halbleinen, zwei Lesebdnd-
chen pro Band), in zwei Bénden (876 + 1062
Seiten) die Ubersetzung des AT (nach dem Ka-
non der reformierten Kirche, ohne die ,,deute-
rokanonischen® Schriften Tob, Jud, 1/2 Makk,
Weish, Sir, Bar) und in einem dritten Band die
Ubersetzung des NT (778 Seiten), jeweils mit
Kurzkommentaren im Anschluss an einzelne
Perikopen. Schriftarten und -gréfien, Zeilen-
abstidnde und zweispaltiger Druck sowie Raum
fur Randbemerkungen machen diese Ausgabe
gut lesbar. Vielleicht hatte man Bibeltext und
Kommentar deutlicher voneinander abheben
und die Randbemerkungen in grofierem Druck
bieten konnen; schade ist auch, dass poetische
Texte im Schriftbild nur durch Schrégstriche,
die den Zeilenwechsel signalisieren, erkennbar
sind. Im Gegensatz zur reinen Textausgabe der
Ziircher Bibel (2007) wurde hier auf Perikopen-
iiberschriften verzichtet (die ,,Uberschriften®
bieten nur den Namen des biblischen Buches,
Kapitel- und Versangaben), wohl damit Bibel-
text und Kurzkommentar ohne vorausgehende
»Beeinflussung“ zur Geltung kommen; fiir den
Uberblick iiber die Gliederung einer biblischen
Schrift und die Orientierung wirkt sich dies al-
lerdings nachteilig aus. Der Kommentar ist ein
Gemeinschaftswerk von 41 KommentatorInnen
(22 Alt- und 16 NeutestamentlerInnen; zwei
Religionswissenschaftler; ein systematischer
Theologe; grofiteils SchweizerInnen und aus
der reformierten Kirche, fiinf KatholikInnen),
die auf der Grundlage exegetischer Literatur
der letzten Jahre, von der gut lesbare Werke
(vor allem Kommentare) als Lektiiretipps ange-
geben sind, Kurzkommentare etwa in der Lange
der besprochenen Perikopen bieten. Diese Er-
lauterungen fithren auf aktuellem Forschungs-
stand kundig durch den Text und weisen auf
wichtige Aspekte und Fragestellungen hin, in
einer wohltuend klaren, niichternen Sprache,
die weitgehend auf exegetische Fachausdriicke
und ,erbauliche Floskeln“ verzichtet. Ahnli-
ches gilt fir die Zusammenfassungen im Grof3-
druck, die am Beginn der biblischen Schriften
deren wesentliche Anliegen und Aussagen auf

den Punkt bringen. Vorgeschaltete tabellarische
Steckbriefe nennen den Titel der biblischen
Schrift (hebraisch, griechisch, lateinisch und
deutsch), Einleitungsfragen (Zeit, Ort, Verfas-
ser) und (fir Nichteingeweihte nicht immer
leicht verwertbare) Stichworte zu Textsorten,
Einheitlichkeit, Informationswert, Schlissel-
wortern, Theologie, Wirkungsgeschichte etc.
Weitere Verstandnishilfen bieten die Randglos-
sen ,tip“ und ,,spot® ,,tip* gibt am Eingang eines
jeden biblischen Buches Lektiireempfehlungen
zu exegetischer Literatur und anderen Teilen
von ,,bibel(plus), und ,,spot“ liefert am Beginn
jedes Kapitels drei Verweise: ,,Stellen weist auf
Bibelstellen mit dhnlicher Aussage und ,,Essay*
auf die insgesamt 178 thematischen Essays zu
Realien und theologischen Schliisselwortern,
die bei entsprechenden Bibelstellen am Rand zu
finden sind; ,Wirkung® legt die Rezeption des
Bibeltextes in der reformierten Lehre in 108 Ex-
kursen dar, in denen der Berner systematische
Theologe Matthias Zeindler gekonnt Zitate
reformierter Bekenntnisse und Theologen zu-
sammenstellt. SchlieSlich veranschaulichen 140
Zeichnungen im AT und 24 im NT, ausgewihlte
Bilder aus der Arbeit biblischer Archéologie, im
Bibeltext genannte Verhiltnisse oder Realien.
Der Anhang umfasst ein Glossar mit Erldute-
rungen zu Realien und einige Register, jedoch
bedauerlicherweise nicht Tabellen zu Maflen,
Gewichten und Miinzen, Zeittafeln oder Kar-
tenmaterial, fiir die im Vorwort auf Bibelaus-
gaben und andere Teile von ,bibel(plus)“ als
»Netzwerk” verwiesen wird.

serklart gehort zum Typ der ,,Erklarungs-
bibel“ wie die auf der revidierten Luthertiber-
setzung basierende ,Bibel mit Erklarungen®
(1989) und die ,Stuttgarter Erklarungsbibel®
(1992) sowie auf katholischer Seite das ,,Stutt-
garter Alte Testament® (2004; vgl. die Bespre-
chung von J. Marbock in der Rubrik ,,Das ak-
tuelle theologische Buch® in ThPQ 153 [2005],
88-90) und das ,Stuttgarter Neue Testament
(2000) mit der Einheitstibersetzung. Wie die
genannten ,Erkldrungsbibeln“ ist auch der
Kurzkommentar ,erklart“ als willkommener
Wegweiser fiir Lektiire und Auslegung der Bi-
bel nicht nur interessierten Laien, sondern auch
Theologlnnen, die gleichermaflen prignante
wie fundierte Erstinformation auf der Hohe der
Zeit suchen und nicht immer auf ausfiithrliche
Kommentarliteratur zuriickgreifen kénnen, zu
empfehlen.

Linz Werner Urbanz / Michael Zugmann
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# Stinglhammer, Hermann: EinfUhrung in
die Schoépfungstheologie (Einfihrung Theo-
logie). Verlag Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 2011. (134) Pb. Euro 14,90
(D) / Euro 15,40 (A) / CHF 23,50. ISBN 978-3-
534-22838-6.

Die vorliegende, aus Vorlesungen erwachsene
Publikation des Passauer Dogmatikers Her-
mann Stinglhammer stellt den Anspruch, in
die schopfungstheologischen Hauptthemen auf
einem ,didaktisch transparenten und intellek-
tuell anregenden Weg*“ (7) einzufiihren. Im ers-
ten Teil wird ,,Schopfung als theologischer Be-
griff“ (9-65) reflektiert; der zweite Teil erortert
»schopfungstheologische Profilierungen in der
Theologiegeschichte® (66-96) und greift zentra-
le Aspekte des christlichen Schopfungsdenkens
auf. Der dritte Teil ,,Systematische Reflexionen®
widmet sich Standardthemen im Dialog mit
den Naturwissenschaften (97-120): Evolution,
Theodizeefrage, Hominisation.

Schopfung als theologische Sinndeutung
der Wirklichkeit ist fiir den Autor einerseits
sWeltanschauung aus dem Glauben® (12), in-
sofern Ausdruck einer ,theologischen Asthe-
tik bzw. Wahrnehmungslehre® (15), anderer-
seits komplementédrer Blick gegeniiber einer
analytisch-wissenschaftlichen Perspektive auf
ein und dieselbe Wirklichkeit, die wir ,Welt*
nennen. Darum enthilt Schopfungsrede eine
soteriologische und eschatologische Struktur,
die kritisch einer technokratischen, Natur scho-
nungslos ausbeutenden Zivilisation entgegen-
zustellen ist. Der heutige Zugang zur Wirk-
lichkeit erscheint dem Autor grundverkehrt
zu sein, erhebt doch die Schépfungstheologie
hartnédckig die Frage, ,,ob nicht das Geistige
Grund und Ziel des Naturalen ist und nicht
umgekehrt“ (11). Schopfungstheologie ist aller-
dings nicht analytische Welterkldrung, sondern
»Sinnaussage“ vor dem Hintergrund der Frage
nach dem ,Warum aller Wirklichkeit® (ebd.).
Diesen knappen hermeneutischen Eingangs-
klarungen lasst der Verfasser umfassende bib-
lisch-theologische Reflexionen folgen.

Der theologiegeschichtliche Durchblick
im zweiten Hauptteil befasst sich mit dem pat-
ristischen Creatio-ex-nihilo-Prinzip und der
augustinischen Erbsiindenlehre, die bis in die
Gegenwartstheologie nachgezeichnet wird. Da-
ran schliefft ein Uberblick zu den metaphy-

sischen Schopfungstheologien der Scholastik
an, schliefflich werden in raschen Schritten die
Bruchzonen von Theologie, Philosophie und
Naturwissenschaft der Neuzeit gestreift und
schopfungstheologisch relevante Aspekte der
beiden Vatikanischen Konzilien skizziert.

Der dritte systematische Teil greift zu-
erst die neu aufgeflammte Diskussion um den
Stellenwert des Evolutionismus vor dem Hin-
tergrund der kreationistischen Position eines
»Intelligent Design® auf. Auch auf die leidvolle
Kehrseite des Schopfungsglaubens, die Theo-
dizeefrage, geht der Autor ein und nimmt mit
der ,,No-better-world-These“ die Sichtweise ein,
dass Leiden fiir die Positivitat einer Werdewelt
konstitutiv ist (vgl. 108f.). Das gewaltige Maf3 an
Leiden in einer solchen Schopfung ist fiir den
Autor vor allem ein Zeichen dafir, ,wie hoch
Gott die menschliche Freiheit bewertet (ebd.).

Im Schlussteil greift der Verfasser das zent-
rale Sinn-Bild der Schépfungstheologie Molt-
manns, den ,,Sabbat Gottes“ als Ziel der Schop-
fung (116ff.) auf und folgert daraus, dass die
svollendete Schopfung (nicht) lediglich auf die
erneuerte Menschzeit zu beschranken, sondern
Teilhabe an der trinitarischen Dynamik, Auf-
hebung in die Ewigkeit Gottes, Leben in Fiille
(ist)“ (Joh 10,10).

Zusammenfassend gesagt, ist die Einfiih-
rung eine hilfreiche und brauchbare Orien-
tierung an zentralen Aspekten der heutigen
Schopfungstheologie. Sie stellt die wesentlichen
Grundlinien schopfungstheologischen Den-
kens transparent und anregend dar. Riickfra-
gen stellen sich vor allem an die konzeptuelle
Gewichtung und Verteilung der Themen. Die
dringende Aufgabe, wie schopfungstheologi-
sches Denken in einer naturwissenschaftlich
gepragten Welt vermittelt werden kann, ist m. E.
zu wenig deutlich geworden. Die im Glauben
erschlossene Sinn-Struktur der Schopfungsrede
ist vorbildlich dargelegt, aber eine Grundfrage
ist auch, wie die so oft beschworene Kompati-
bilitit der Ebenen von theologischer und natur-
wissenschaftlicher Perspektive genauer zu den-
ken ist. Hier ist der Autor die Antwort schuldig
geblieben. So verbleibt die Einfithrung letztlich
in einem sehr retrospektiven binnentheologi-
schen Durchblick. Das aber ist eben auch ein
Zeichen dafiir, wie anspruchsvoll die Schop-
fungstheologie heute im Grunde ist, wenn der
theologische mit dem naturwissenschaftlichen
Blickwinkel zusammengespannt wird.

Linz Franz Gruber
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¢ Nedumkallel, Joseph: Was ist das eigent-
lich: die ,Universalkirche’. Kritische Meta-
reflexion einer postkonziliaren Debatte
(Bonner dogmatische Studien 46). Echter
Verlag, Wiurzburg 2009. (252) Pb. Euro
30,00 (D) / Euro 30,90 (A) / CHF 49,50. ISBN
978-3-429-03167-1.

Mit dem Titel dieser Arbeit, die im Winter-
semester 2008/09 von der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Universitit Bonn als
Dissertation angenommen wurde, wird eine
Frage aufgegriffen, die selten explizit gestellt
wird, aber im Hintergrund vieler Auseinander-
setzungen steht. Der aus Indien stammende
Verfasser duflert in der Einleitung (13-15) die
Sorge, ,dass das Bewusstsein, zu einer uni-
versalen Kirche zu gehdren, immer mehr zu
verdunsten droht (13). Das Selbstverstindnis
der katholischen Kirche sieht er diesem Trend
entgegengesetzt: ,Die Universalkirche ist keine
nachtrigliche Summation oder Zusammenfas-
sung, sondern eine sichtbare Grofle, die [...]
allen Ortskirchen chronologisch und ontolo-
gisch vorgeordnet ist“ (14). Mit dieser These ist
bereits alles gesagt, was diese Arbeit vermitteln
mochte: ein klares Pladoyer fiir einen starken
Begriff von ,Universalkirche und eine Kritik
an einer zu deutlichen Betonung der Orts- oder
Partikularkirchen.

In Kapitel I (16-52) greift der Verfas-
ser mehrmals die These der ,Préiexistenz der
Universalkirche® (20) auf, die bekanntlich aus
einer Kontroverse zwischen Joseph Ratzinger
und Walter Kasper stammt. Zwar bemiiht sich
der Verfasser immer wieder um einen Aus-
gleich zwischen orts- und universalkirchli-
chen Aspekten, wenn er etwa festhalt: ,Kirche
als Gemeinschaft von Kirchen kann nur gelin-
gen, wenn die Ortskirchen zur Integration und
die Universalkirche zur Differenzierung be-
reit sind“ (29). Dennoch ist seine Darstellung
durchgehend von einer Identititsekklesiologie
gepragt, was etwa durch die Formulierung
zum Ausdruck kommt, dass das ,einfache
est“ in Lumen gentium 8 ,,durch das problem-
geladene subsistit in“ (34) ersetzt worden sei.
Kapitel II (53-102) untersucht ,Tendenzen
zur Relativierung der Universalkirche®; ein
entscheidender Gedanke in diesem Abschnitt
lautet, dass Rechtfertigungslehre und Ekkle-
siologie nicht voneinander getrennt werden
konnen (vgl. 67). In Kapitel III (103-132) er-
folgt eine kurze Diskussion einiger Positionen,

die auf den ,Vorrang der Universalkirche®
(120) hinauslauft. Kapitel IV (133-182) er-
lautert die ,Seinsweise der Universalkirche®
mit Blick auf Taufe und Eucharistie, das Pet-
rusamt und das Verstandnis von ,,Unfehlbar-
keit“. Wichtig ist hier der Hinweis darauf, dass
die ,Realisierung der Wahrheit des Glaubens
[...] durch die Kommunikation der Ortskir-
chen® (181) erfolgt. Im abschlieflenden Kapi-
tel V (183-227) setzt sich der Verfasser mit
eucharistischer Gastfreundschaft sowie mit
Okumene generell auseinander. In diesem
Zusammenhang wird als katholisch-protes-
tantische ,,Grunddifferenz“ (211) die Position
eingebracht, ,,dass nicht nur Christus, sondern
auch seine Kirche heilskonstitutiv ist* (213).
Der Verfasser pladiert fiir eine sichtbare Form
kirchlicher Einheit, die entsprechend dem in-
karnatorischen Grundcharakter des Christen-
tums bedeute, ,,dass der Sichtbarkeit Gottes in
Christus auch eine sichtbare Einheit der durch
ihn gerechtfertigten Glaubigen entsprechen
muss (215).

Das Ergebnis der Arbeit steht, wie gesagt,
bereits in der Einleitung fest: Die Universal-
kirche geht der Ortskirche voraus. Formulie-
rungen wie etwa ,das Geheimnis des onto-
logischen Vorranges der Gesamtkirche® (105)
helfen allerdings nur wenig, um diese Grund-
these zu erldutern. Uberhaupt ist zu bedauern,
dass der Verfasser nicht, wie es der Untertitel
seines Werks nahe legt, die postkonziliare De-
batte zum Verstindnis von ,,Universalkirche®
reflektiert. Der im Kontext Indiens/Asiens seit
Jahrzehnten entwickelte Diskurs zum Ver-
héltnis von Orts- und Universalkirche wird in
keiner Weise aufgegriffen; auch die vielfaltigen
Beitrdge zur Ekklesiologie, wie sie die nach-
konziliare Diskussion in Europa bestimmten,
werden nicht beriicksichtigt. Der Verfasser
zitiert und kommentiert grofitenteils lehramt-
liche Dokumente und einige Vortrége und Tex-
te von Bischofen, repetiert aber letztlich nur
die eingangs aufgestellte These — und dies in
deutlichem Kontrast zu seiner Beteuerung,
sich nicht mit Wiederholungen zu begniigen,
sondern sich auch den ,wirkungsgeschichtlich
bedeutendsten Beitragen der Ekklesiologie von
1965 bis in die Gegenwart® (210) zu widmen.
Es bleibt der Eindruck, dass die gesamte Arbeit
dazu dient, eine Uberzeugung zu bekriftigen,
die bereits vor der eigentlichen Auseinanderset-
zung unhinterfragbar feststeht.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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HILFSMITTEL

¢ Redaktion RGG* (Hg.): Abkurzungen
Theologie und Religionswissenschaft nach
RGG* (UTB S 2868). Mohr Siebeck Verlag,
Tubingen 2007. (302) Pb. Euro 12,90 (D) /
Euro 13,30 (A) / CHF 18,90. ISBN 978-3-16-
149132-0; ISBN 978-3-8252-2868-2 (UTB).

An dieser Stelle sei das in der UTB-Reihe er-
schienene, vielfach hilfreiche Taschenbuch
»Abkiirzungen Theologie und Religionswis-
senschaft nach RGG* in Erinnerung gerufen.
Gegeniiber der Lexikonausgabe (siehe die Re-
zension der aktuellen Ausgabe in ThPQ 157
[2009], 214 f.) ist es um eine alphabetische Titel-
liste im ,,Hinblick auf den téglichen Gebrauch
im Studium, in der Forschung und der Lehre®
erginzt und diese ,dem Auflosungsteil, dem
eigentlichen Abkiirzungsverzeichnis, vorange-
stellt (Vorwort) worden. Die je sechs Kapitel
fithren die biblischen Biicher und auf3erkanoni-
schen Schriften (I.), das rabbinische Schrifttum
(IL.), die Schriften aus Nag Hammadi sowie wei-
tere gnostische Schriften (III.), Antike Schrift-
steller (IV.), Lexika, Quellenwerke, Serien und
Zeitschriften (V.) sowie allgemeine Abkiirzun-
gen (VI.) einesteils — wie erwdhnt — in alpha-
betischer Reihenfolge (Teil A), andernteils als
tatsédchliches Abkiirzungsverzeichnis mit der
entsprechenden Auflgsung (Teil B) auf. Die
Theologisch-praktische Quartalschrift wird Sei-
te 130 und 279 mit der Ortsangabe Regensburg
gelistet, was zwar fiir den Verlagsort richtig ist,
nicht jedoch fiir den Erscheinungsort, der seit
1848 Linz ist. Die ,,Linzer Philosophisch-Theo-
logischen Beitrdge“ finden sich bedauerlicher-
weise nicht. Warum sich die Abkiirzungen fiir
die biblischen Schriften nicht nach dem ,Oku-
menischen Verzeichnis der biblischen Eigenna-
men nach den Loccumer Richtlinien* (OVBE)
richten, sei kritisch angefragt.

Rutzenmoos Bernhard J. Kagerer

KIRCHENGESCHICHTE

# GrofBruck, Johann: Benediktinerstift Lam-
bach im Dritten Reich 1938-1945. Ein Klos-
ter im Fokus von Hitlermythos und Haken-
kreuzlegende. Wagner Verlag, Linz 2011.
(809, zahlr. Abb.) Pb. Euro 32 (D, A). ISBN
978-3-902330-62-8.

In der Erforschung des Nationalsozialismus
(NS) im Bistum Linz ist Johann Grof3ruck
kein Unbekannter. Seine — 1981 vorgelegte —
Diplomarbeit tiber das Prdmonstratenserstift
Schlagl wurde vom Rezensenten betreut und
mit ,sehr gut® beurteilt. Nun ist die an der
Universitdt Salzburg approbierte Dissertation
des Verfassers iiber das Benediktinerstift Lam-
bach zur Zeit des NS im Druck erschienen, ein
Werk von 810 Seiten! Grofiruck geht es darin
u.a. um die Darlegung der engen Beziehungen
Hitlers zum Markt und zum Kloster Lambach.
Die Familie Hitler wohnte von 1896 bis 1898
in Lambach, Adolf ging hier zur Schule, war
Séngerknabe und vermutlich auch Ministrant,
ja er hatte ,den glithenden Wunsch®, einmal
Pfarrer zu werden (143); sogar die Stellung als
Abt des Klosters Lambach konnte er sich vor-
stellen. In diesem Zusammenhang tiberrascht
es, dass Hitler 1938 beim ,,Anschluss®, bei sei-
ner ,Iriumphfahrt durch Oberésterreich, die
ihn auch durch Lambach fithrte, beim Stift
nicht anhielt. (Erst am 12. Juni 1939 [!] machte
er einen ,,Blitzbesuch® in Lambach.)

Das Kloster wurde 1941 enteignet, 1943
wurde im Stift auf Wunsch des ,,Fithrers“ eine
Nationalpolitische Erziehungsanstalt (,,Napo-
la“) eingerichtet (vgl. dazu die von mir appro-
bierten Diplomarbeiten von A. Prenninger:
»Die Auswirkungen des Nationalsozialismus
auf das Benediktinerstift Lambach“ [1979] und
E Niedermair-Auer: ,,Das Stift Lambach als Na-
tionalpolitische Erziehungsanstalt [1980]).

Auf zwei Ergebnisse der Forschungsarbeit
Johann Grof3rucks von allgemeinem Interesse
sei besonders hingewiesen:

1. Bis heute wird in der Literatur des ,,Ha-
kenkreuz® der NS-Bewegung auf Eindriicke zu-
rickgefiihrt, die Hitler in Lambach gewonnen
haben soll. Hier konnte er an vielen Stellen des
Klosters das Wappen des baufreudigen Abtes
Theoderich Hagn (1816-1872) sehen, ein Kreuz
mit ,,gekriimmten Fliigeln’, fiir das sich dieser
unter Anspielung auf seinen Namen (Hagn-
kreuz) entschieden hatte. Doch das ,Haken-
kreuz® hat eine andere Vorgeschichte. Es geht
zuriick auf ein uraltes Symbol fiir das ,Son-
nenrad, das die 1918 in Miinchen gegriindete
Thule-Gesellschaft, eine Vorlduferorganisation
der NSDAP, sich zum Abzeichen gewihlt hat-
te. 1920 nahm es Hitler bei einer Tagung seiner
Partei in Salzburg in seine Standarte auf.

2. Neben all dem anderen Leid, das iiber
Lambach durch den Nationalsozialismus he-
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reinbrach, sind drei ,,Martyrer des Konventes
zu beklagen. P. Arno Eilenstein, der verdienst-
volle Bibliothekar und Archivar, der sich in
seinen jungen Jahren alles eher als vorbild-
lich aufgefiihrt hatte, wurde (wahrscheinlich
in der Euthanasieanstalt Hartheim) vergast.
P. Edmund Pontiller wurde am 9. Februar 1945,
d.h. nicht einmal drei Monate vor Ende des
Krieges und des NS Regimes, in Miinchen-Sta-
delheim enthauptet, noch spater, am 15. Mirz
1945, starb P. Athanasius Gerster im Zuchthaus
Bayreuth.

Im Rahmen einer Rezension ist es nicht
moglich, weitere Details zu bringen. Ganz all-
gemein sei gesagt, dass der Verfasser die Litera-
tur und die gedruckten und handschriftlichen
Quellen akribisch ausgewertet hat. Auch die
zeitgenossischen Bilddokumente hat er fast er-
schopfend herangezogen und viele von ihnen
erstmals verdffentlicht. Das ist sehr verdienst-
voll, da Bilder oft genauso viel aussagen wie die
anderen Quellen.

Wihrend die Gliederung des Buches sehr
Kklar ist, wire eine Straffung der Darstellung an-
gebracht gewesen. Das hitte die Beniitzung und
die Lesbarkeit des gewichtigen Werkes sehr er-
leichtert.

Linz Rudolf Zinnhobler

¢ Kratzl, Helmut: Mein Leben fur eine Kir-
che, die den Menschen dient. Unter Mit-
arbeit von Josef Bruckmoser. Tyrolia Verlag,
Innsbruck-Wien 22011. (232, 19 s/w und
21 farb. Abb, Schutzumschlag) Geb. Euro
24,95 (D, A) / CHF 33,50. ISBN 978-3-7022-
3137-8.

Wem immer Kirche und ihr Leben in unserer
Zeit nicht gleichgiiltig sind, dem sei empfohlen,
nach dem neuen, wiederum spannenden Buch
DDr. Helmut Kritzls ,,Mein Leben fiir eine Kir-
che, die den Menschen dient zu greifen. Er
wird es nicht mehr weglegen, ehe er es von der
ersten bis zur letzten Seite gelesen hat.

Das Buch erziahlt im Rahmen der Lebens-
geschichte des im deutschen Sprachraum und
dartiber hinaus infolge seiner Vortrige und
Publikationen bekannten und geschitzten Wie-
ner Weihbischofs Helmut Kritzl vom Leben der
romisch katholischen Kirche in Osterreich seit
dem II. Vatikanischen Konzil.

Josef Bruckmoser, hervorragende Journalist
der Salzburger Nachrichten, hat professionell,

umfassend und angenehm lesbar aufgeschrie-
ben, woriiber ihm innerhalb etlicher Tage Hel-
mut Kritzl erzahlt hat. Im Vorwort des Buches
schreibt Helmut Kratzl unter anderem: ,,Wie von
einem Journalisten nicht anders zu erwarten, hat
ihn besonders interessiert, was sich in meinem
langen Priester- und Bischofsleben hinter den
Kulissen abgespielt hat, in Wien und zwischen
der Kirche in Osterreich und Rom. Vieles, was
ich ganz personlich miterlebt und auch mitge-
macht habe und wie ich darauf reagierte. Er hat
mich ,schonungslos® gefragt und ich habe ihm
offen geantwortet. Warum habe ich das getan?
Wire schweigen nicht diskreter gewesen?

Ich habe lange iiberlegt und mich dann
doch zu mancher Offenlegung entschlossen.
Einmal, um ein weit verbreitetes Vorurteil zu
entkriften, Bischofe hitten in den letzten Jahr-
zehnten zu problematischen Entwicklungen in
der Kirche in Osterreich nur geschwiegen. Zum
anderen aber maéchte ich jene, die Leitungsver-
antwortung in der Kirche tragen, daran erin-
nern, dass man durch Schweigen - aus welchem
Grund immer - der Kirche auch schaden kann,
ja die so notwendige Weiterentwicklung und
Erneuerung hemmt.“ (7)

Der niichternen Wirklichkeit entspre-
chend, beantwortet also Helmut Kritzl in sei-
nem neuen Buch - einfithlsam gleichermaflen
wie sympathisch - Fragen, die den in der Kirche
beheimateten Menschen heute befassen, vor al-
lem jedoch Fragen, die einem glaubenden Men-
schen am Herzen liegen. Es geht ihm um das
Leben des Menschen, des Christen von heute.

Zumal dem kirchlichen Lehramt, wie es
scheint, lingst schon und weitgehend die Le-
benswirklichkeit abhanden gekommen ist, be-
steht infolgedessen ebenso lingst schon eine
gewisse Spaltung zwischen Kirchenvolk und
Kirchenleitung. Initiative Christen artikulieren
dies in unseren Tagen uniiberhérbar. Wie kam
es dazu? Helmut Kratzl gibt die Antwort: Die
seitens einer kimpferischen, konservativen Mi-
noritat knapp vor ihrer Endredaktion erbetenen
Anderungen von Konzilsbeschliissen durch die
Konzilspapste Johannes XXIII. und Paul VI.
schuf ,offiziell“ jene Mehrdeutigkeit der von
den Konzilsvitern und ihren Theologen er-
arbeiteten Konzilsbeschliisse. Bis heute macht
sich eine ebenso konservative Minoritit diese
im Verhindern der notwendigen Kirchenrefor-
men zunutze.

Seine offene wie unverhohlene Darstel-
lung ungereimter Geschehnisse selbst auf obe-
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ren Ebenen der romisch katholischen Kirche
in Rom wie in Osterreich macht das Buch des
sympathischen, glaubwiirdigen Kirchenmannes
umso lesenswerter. Zugleich aber ist das Buch
ein hilfreicher Beitrag im Bemithen um die
Wiedergewinnung des Vertrauens in die Kirche
und ihre Apostel von heute. SchlieSlich erin-
nert es an zunehmend Erfreuliches, das hoffen
lasst auf eine Kirche, von der Weihbischof DDr.
Helmut Kritzl traumt und zahlreiche Christen
mit ihm zu trdumen nicht anstehen.

Um oben erwdhnter Lesenswiirdigkeit,
eher der Lesenspflicht des Buches entgegen zu
kommen, seien jene Uberschriften genannt, die
den Rahmen dessen bilden, woran der Autor
der Kirche gutwollend erinnert:

I. Mein Weg als Priester (9-35): Aufge-
wachsen in der Zeit nach dem Krieg, erlebt Hel-
mut Kritzl als junger Priester und Konzilsste-
nograf eine begeisternde romisch-katholische
Kirche. Frith mit Aufgaben kirchlicher Ver-
waltung betraut, macht er seinen ,,Sprung nach
vorne“ bei der Wiener Didzesansynode.

II. Mein Weg als Kanzler und Weihbischof
(37-92): Als Ordinariatskanzler erlebt Helmut
Kritzl in den 1970er-Jahren die gesellschafts-
politischen Auseinandersetzungen. 1977 wird
er zusammen mit Florian Kuntner zum Weih-
bischof von Wien bestellt. Kardinal Franz Ko-
nig betraut ihn mit der Vorbereitung des Papst-
besuches (1983). Mit dem Ende der Ara Kénig
stellen sich bittere Enttauschungen zufolge Er-
nennung Hans Hermann Groérs zum Wiener
Erzbischof (1986) und Kurt Krenns zum vierten
Wiener Weihbischofs (1987) ein. Die erstmals
nach dem Papstbesuch offener zu Tage treten-
den Kontroversen zwischen den Reformern
und Restaurierern der Kirche verscharfen sich.
Besorgt schreibt Helmut Kritzl Papst Johannes
Paul II. 1987 seinen Brief {iber die schwierige
Situation der Kirche von Wien. Die spite Ant-
wort besteht lediglich in der Mitteilung der
Kenntnisnahme sowie des Gebetes und Segens
des Papstes. Das frithe Sterben von Weihbischof
Florian Kuntner und seine eigene lebensbe-
drohliche Erkrankung im Jahr 1994 bezeichnet
Helmut Kritzl als schicksalhaft. Der in der Wie-
ner Dibzesansynode und anderen Didzesen in
der Folge des II. Vatikanischen Konzils begon-
nene ,Dialogvorgang* findet nicht ohne Zutun
Weihbischof Kurt Krenns und anderer Restau-
ratoren sein Ende.

I11. Mein Leben fiir Bildung und Okume-
ne (93-124): Als Referent der Osterreichischen

Bischofskonferenz fiir Erwachsenenbildung
und Okumene galt Helmut Kritzls Sorge der
Offnung der Kirche. Hilfe zum Menschwerden,
Reflexion des Glaubens, Deutung der Welt und
Begegnung mit der Kunst waren seine Anlie-
gen. Als Schulbischof verteidigte er richtung-
weisend die neuen anthropologischen Ansitze
des Religionsunterrichtes. Sein 6kumenisches
Engagement war Hoffnung gebend iiber die
Grenzen Osterreichs hinaus.

IV. Mein Leben fiir die Kirche des Kon-
zils (125-153): Im Gegensatz zu jenen, welche
die nachkonziliare Zeit als Abbruch erleben
und deshalb fiir eine Restauration der Kirche
eintreten, ist Helmut Krétzl als Zeitzeuge des
II. Vatikanischen Konzils ein unermidlicher
Kéampfer fir einen Aufbruch, eine weiterfiih-
rende Reform der Kirche. Vorwiirfe gegen sein
1998 in vier Auflagen sowie im Buchklub Do-
nauland verdffentlichtes Buch ,,Im Sprung ge-
hemmt® waren bereits nach dessen Erscheinen
entstanden. Den einen war es ,beinahe Stan-
dardwerk®, Ermutigung, den anderen ein Bei-
spiel fiir ein falsches Konzilsverstandnis. Vor-
wiirfe Roms (Romisches Dossier) haben nicht
nur eine ,Vorladung® im Vatikan zur Folge (31.
Janner 2003). Den beiden Kurienkardinilen
Joseph Ratzinger und Giovanni Battista Re sa-
Ben im Gespriach Weihbischof Helmut Kritzl,
Kardinal Christoph Schénborn und Weihbi-
schof Ludwig Schwarz gegeniiber. Weihbischof
Kritzl war erfreut dariiber, sich in fast freund-
schaftlichem Klima verteidigen und weiterhin
schreiben zu diirfen. ,,1998 habe ich in meinem
Buch ,Im Sprung gehemmt‘ tiber manches ge-
schrieben, was mir nach dem Konzil noch
fehlt. Heute miisste ich fast alles wiederholen
und besorgt fiige ich noch hinzu, was allem
Anschein nach sogar zuriickgedreht wird.”
(150) Hier zahlt er auf, was an konziliaren An-
regungen unerledigt, nicht weiter bearbeitet
wurde (Ekklesiologie, Fragen der Ehe und Se-
xualitdt aufgrund Gaudium et spes, liturgische
Erneuerung, Okumene). Das Konzil ist lange
nicht am Ende.

V. Meine Sorge um die Kirche, wie sie ist
(155-183): In fiinf Interviews nimmt der Wie-
ner Weihbischof Stellung zu Fragen der Kirche,
die seit dem Konzil offen und unerledigt geblie-
benen sind (siehe auch oben): Gemeinden ohne
Priester, Religionsunterricht, Firmung, Wall-
fahrt, Kirchenaustritte, Vertrauensverlust der
Kirche, wiederverheiratete Geschiedene und
die Frage nach einem neuen Konzil.
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VI. Meine Hoffnung fiir eine Kirche, die
Zukunft hat (185-203): Helmut Kraztl erinnert
an eine verkiindigende und diakonische Kirche,
die eine fiir das Zusammenleben unersetzbare
Hilfe ist. Er weist auf verschiedene Aufbriiche
an der Basis hin. Die Selbststandigkeit der Ge-
meinden wachst besonders dort, wo kein Pries-
ter mehr in der Pfarre wohnt. Auch Spannun-
gen innerhalb der Kirche sind nicht nur negativ,
sondern Zeichen von Leben. Ein Grund zur
Hoffnung ist das wachsende Interesse an der
Theologie. Die duflere religiose Praxis nimmt
zwar ab, die ernste Reflexion des Glaubens aber
zu. Eine neue Interpretation des ,Sentire cum
ecclesia“ ist erlebbar. Dies zeigt sich, wenn jeder
in seiner Form Mitverantwortung wahrnimmt.

Weihbischof DDr. Helmut Kritzl moch-
te sein Buch als Einladung an maglichst viele
Menschen verstehen, aus Liebe zur Kirche den
Weg in ihr mitzugehen, sie nach Kriften zu
gestalten, damit Kirche ,immer noch ,mehr
wird* (203).

Zwei Bildteile und ein Personenregister be-
reichern dartiber hinaus dieses Buch.

Riistorf Josef Kagerer

KIRCHENRECHT

# Loretan, Adrian (Hg.): Religionsfreiheitim
Kontext der Grundrechte (Religionsrecht-
liche Studien 2). Theologischer Verlag ZU-
rich, Zarich 2011. (448) Geb. Euro 21,00 (D) /
Euro 52,40 (A) / CHF 72,00. ISBN 978-3-290-
20066-4.

Forschungsfrage des Sammelbandes ,Reli-
gionsfreiheit im Kontext der Grundrechte® ist
das Verhaltnis des Grundrechts auf Religions-
freiheit zu anderen verfassungsrechtlich ge-
sicherten Grundrechten. Damit schliefit die
Publikation an den ersten Teil der Religions-
rechtlichen Studien ,Religionen im Kontext
der Menschenrechte® (TVZ 2010) an, der sich
mit der Entwicklung eines Menschenrechts-
bewusstseins innerhalb der Religionsgemein-
schaften auseinandersetzte (vgl. die Rezension
ThPQ 158 [2010], 428f.).

In fiinf Abschnitten wird das Thema aus
unterschiedlichen Perspektiven umfassend be-
leuchtet. Vorangestellt sind zwei einleitende
Essays. Den ersten Beitrag beginnt der Heraus-
geber Adrian Loretan mit rechtsphilosophi-
schen Uberlegungen zum Umgang des Rechts-

staates mit der Macht und stellt die These auf,
dass der Rechtsstaat zur Vermeidung von Un-
gerechtigkeiten die Maf3stibe Freiheit, Demo-
kratie und Fairness setzt. Es folgt der Beitrag
von Hermann Liibbe ,Repolitisierte Religion
als Faktor internationaler Beziehungen’, in dem
die Bedeutung der Religion in politischen Aus-
einandersetzungen und der politische Einfluss
religioser Kulturen anhand konkreter Beispiele
(Balkan, Indien, USA) untersucht werden.

Der zweite Abschnitt setzt sich mit histo-
rischen und philosophischen Grundlagen der
Grundrechte auseinander. Christoph A. Spenlé
und Simon Mugier gehen der Geschichte der
Menschenrechte im Spannungsfeld von Indi-
viduum und Kollektiv nach. Sie spannen den
historischen Bogen von den Vorldufern der
Menschenrechte in Antike, jiidisch-christlicher
Tradition, Renaissance und Aufklarung bis zur
Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte
1948. Des Weiteren befassen sie sich mit der
Systematik sowie der Ineffizienz des Menschen-
rechtsschutzes, die sich vor allem in der man-
gelnden Akzeptanz eines hédufig als westlich
gepragten Menschenrechtsrechtsverstandnisses
und den kulturellen Differenzen bei ihrer Inter-
pretation und Umsetzung zeigen. Es folgt der
Beitrag von Robert P. George mit rechtsphilo-
sophischen Erwégungen zum Zusammenhang
von Naturrecht und Menschenrechten. Weiters
greift er die Frage auf, welche Rolle Gott und
Glaube in der Theorie des Naturrechts spielen.
Janne Haaland Matlary fragt, ob der Relativis-
mus eine Grundlage der europdischen Politik
sein kann und wie weit das Naturrecht fiir die
politische Sphire wiederbelebt werden kann.

Im dritten Teil sind Aufsitze zusammen-
gestellt, die sich mit den Grundrechten im
staatlichen Recht befassen. Mit dem Schutz
der Menschenwiirde, der in den Formen von
Statusgarantie, Diskriminierungsverbot sowie
Instrumentalisierungsverbot und Verbot der
Demiitigung rechtlich erfasst ist, setzt sich Kurt
Seelmann auseinander. Felix Hafner stellt die
Religionsfreiheit als Grundrecht sowie mogli-
che Kollisionsfelder mit anderen Grundrechten
in den Mittelpunkt seiner Ausfithrungen. Es
schliefit sich ein Beitrag iiber die Grenzen der
Religionsfreiheit von Dorothée de Néve an. Sie
untersucht die Frage nach dem Schutz des Indi-
viduums und seiner Rechte, die Rolle von Plu-
ralismus und Toleranz sowie das Spannungsfeld
von Herrschaftsmonopol und Gewaltenteilung.
Umfang und Grenzen von Art. 9 EMRK sowie
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das einschldgige Primar- und Sekundarrecht der
Europdischen Union werden von Dieter Kraus
im Aufsatz ,Religionsfreiheit im europdischen
Recht“ bearbeitet. Die schiitisch-muslimische
Sicht wird von Parinas Parhisi eingebracht, die
den Menschenrechtsdiskurs im Iran anhand
ausgewdhlter Akteure vorstellt. Die Situation
im Iran unterscheidet sich von jener in anderen
muslimischen Lindern dahingehend, insofern
dieser Diskurs nicht nur islam-intern gefiihrt
wird, sondern sich innerhalb der Parameter des
Staates vollzieht. Parhisi ist in der Publikation
mit einem zweiten Beitrag vertreten, einem
Praxisbericht {iber Rechtsstaat und Verfas-
sungstransfer in Afghanistan. Die Autorin fithrt
eindrucksvoll die Kollisionen zwischen Gesetz,
Scharia und Stammestradition vor Augen und
kommt zum erniichternden Schluss, dass die
Idee eines Rechtsstaates in Afghanistan nur
marginal umgesetzt wird. Sie gibt aber gleich-
zeitig zu bedenken, dass Religionskriege und
die Verfolgung religiés Andersdenkender auch
in Europa zur historischen Erfahrung von Reli-
gion und Staat gehoren.

Die Rolle der Grundrechte im kirchli-
chen Recht wird unter vier Gesichtspunkten
behandelt. Kurt Martens befasst sich mit der
Einklagbarkeit von Grundrechten innerhalb
der katholischen Kirche. Er erldutert und inter-
pretiert die Normen des geltenden kirchlichen
Gesetzbuches CIC/1983 tiber die hierarchische
Beschwerde und geht auf die Schwierigkeiten
ein, die mit dem Rechtsschutz innerhalb der
katholischen Kirche verbunden sind. Wilhelm
Rees konkretisiert die Frage nach dem Rechts-
schutz in der Kirche anhand der Problematik
sexueller Ubergriffe durch Kleriker und skiz-
ziert die einschldgigen aktuellen Normen des
kirchlichen Strafrechts im Hinblick auf die
Rechte von Opfern und Tiétern. Das staatsrecht-
liche Instrument des Kirchenaustritts wird von
Markus Graulich behandelt. Er beleuchtet den
Kirchenaustritt aus kirchlicher und staatlicher
Perspektive, mit einem besonderen Blick auf die
Situation in der Bundesrepublik Deutschland.
Die Freiheitsrechte der Christen in weltlichen
Angelegenheiten, wie sie in can. 227 CIC/1983
garantiert werden, stehen im Mittelpunkt der
Ausfithrungen von Helmuth Pree. Er bezeichnet
can. 227 als auf den Laien projizierte Schnitt-
stelle zwischen Kirche und Welt, der in seiner
Tragweite hiufig unterschatzt wird.

Abgeschlossen wird die Publikation mit
zwei Beitrdgen zur Kooperation von Staat und

Religion im Kontext der Grundrechte, welche
die Schweizer Situation im Blick haben. Judith
Whyttenbach analysiert, welche Losungsansétze
eine solche Kooperation fiir Konflikte in plura-
listischen Gesellschaften anbieten kann. Adrian
Loretan verweist in seinem Aufsatz auf die Be-
deutung der notwendigen Trennung von Staat
und Religion, wie sie schon Thomas von Aquin
eingefordert hat.

Die Publikation ,Religionsfreiheit im
Kontext der Grundrecht® will eine fundierte
und umfassende Darstellung des Verhaltnisses
des liberalen Rechtsstaates zu den Wahrheits-
anspriichen der Religionen vorlegen. Dieser
Anspruch wird vom Herausgeber und den
Autorinnen und Autoren bestens eingeldst. Es
werden zahlreiche brennende Fragen aufgegrif-
fen, die den Diskurs von Recht und Religion be-
treffen und aus unterschiedlichen Zugéngen in-
teressante Denkanstofle gegeben. Insgesamt ist
dieses Buch eine erfreuliche Bereicherung fiir
wissenschaftlich Interessierte an den aktuellen
Diskussionen unter dem Blickwinkel Grund-
recht der Religionsfreiheit im Verhéltnis zu den
anderen Grundrechten. Diesem Werk ist eine
weite Verbreitung und eine geneigte Leserschaft
zu wiinschen.

Salzburg Gerlinde Katzinger

KUNSTWISSENSCHAFT

# Bichsel, Martin / Muller, Rebecca (Hg.):
Intellektualisierung und Mystifizierung
mittelalterlicher Kunst. , Kultbild”: Revi-
sion eines Begriffs (Neue Frankfurter For-
schungen zur Kunst 10). Gebr. Mann Ver-
lag, Berlin 2010. (235, zahlr. Abb.) Geb.
Euro 69,00 (D) / Euro 71,00 (A) / CHF 97,90.
ISBN 978-3-7861-618-8.

»[...] die Deklaration des ,Kultbildes® zum Epo-
chenbegriff ist ein Anachronismus; sie steht im
Gegensatz zur Entwicklung der Medidvistik
tberhaupt.“ (10) Mit dieser verstorenden Aus-
sage revolutionieren die AutorInnen die von
Petrarca und den italienischen Humanisten
initiierte, von Vasari aufgegriffene und tiber
Jacob Burckhardt, Johan Huizinga, Norbert
Elias u.a. bis hin zu Hans Belting in leichten
Nuancen stets wiederholte Auffassung mittel-
alterlicher Kunstgeschichte. Demnach bedurfte
es zur Etablierung der Vorstellung der Neuzeit
der Idee des Mittelalters als einer Vorzeit eines
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auf handwerkliches Kénnen sowie auf magi-
sche Bildpraktiken reduzierten Kunstbegriffs.
Nun wurde diese Vorstellung einer (zwischen
Antike und Renaissance verorteten) ,,dunklen®
Zwischenzeit bereits durch die jiingere For-
schung revidiert - so etwa durch Karlheinz
Stierle in seinem Band tiiber Petrarca (2003),
oder Martina Pippals Einfithrung in die Kunst
des Mittelalters (2002). Beachtenswert an der
vorliegenden Studie ist der Versuch einer Neu-
situierung mittelalterlicher Kunst im Selbstver-
stindnis von Religion und Kirche - und damit
verbunden eine kritische Revision des Begriffs
des ,,Kultbildes®

Die Beitrdge resultieren aus einem vom
Kunstgeschichtlichen Institut der Johann Wolf-
gang Goethe-Universitit Frankfurt a.M. ge-
meinsam mit dem Liebighaus 2007 durchge-
fithrten, hochkaritig besetzten Kolloquium.
Initiiert von Martin Bichsel, Professor fiir
Europdische Kunstgeschichte mit dem Schwer-
punkt Mittelalter und seit seiner 2007 erschie-
nenen Publikation Die Entstehung des Chris-
tusportrits. Bildarchdologie statt Bildhypnose
auch in theologischen Kontexten keineswegs
unbekannt, und gemeinsam mit Rebecca Miil-
ler, wissenschaftliche Mitarbeiterin am Institut,
herausgegeben, versammelt der Band neun
ausfiihrlich recherchierte, in Deutsch, Englisch
oder Franzosisch verfasste und mit meist grof3-
formatigen und qualitativ gut reproduzierten
Schwarz-weif3-Abbildungen versehene Einzel-
studien (Charles Barber, Tobias Frese, Anne-
Orange Poilpré, Celia Chazelle, Rebecca Miiller,
Serena Romano, Martin Biichsel, Beate Fricke,
Heike Schlie). Gemeinsam ist ihnen die Ent-
schiedenheit differenzierter Beobachtung und
Reflexion.

Zunichst sei zwischen einer liturgischen
und einer paraliturgischen Einbettung des Bil-
des zu unterscheiden und dabei insbesondere
zu bedenken, welch klaren liturgischen Nor-
mierungen das Devotionsbild unterlag. Sodann
seien die im Zusammenhang des Ikonoklasmus
sowie der Bilderfrage verfassten literarischen
Quellen einer genauen Analyse zu unterziehen;
es gelte zu beachten, dass wir tiber das Konflikt-
feld vor dem Ikonoklastenstreit {iber so gut wie
keine zuverldssigen Informationen verfiigen,
wodurch sich auch die Auffassung eines Legi-
timationsdrucks christlicher Kunst relativie-
re. Weiters sei das illiterati-Argument (Kunst
als Unterweisung der Leseunkundigen) einer
kritischen Revision zu unterziehen und die

Intellektualisierung der Kunst im Sinne einer
gegeniiber der Liturgie eigenstindigen Stimme
in Form der Typologie sowie der Poetik ins Feld
zu fithren.

Die Pointe ist klar: Eine Subsumierung
mittelalterlicher Kunst unter den Begriff des
,Kultbildes“ ist obsolet. Von ,,Kultbild“ konne
nur im Sinne eines Strukturbegriffs gesprochen
werden, ,der ein Phinomen bezeichnet, das
sich immer dann ergeben kann, wenn Kunst in
die Devotion eingebunden ist.“ (19) Das gelte
jedoch nicht nur fiir das Mittelalter; ,,die ,Neu-
zeit® kennt das ,Kultbild® ebenso.“ (ebd.) Re-
siimierend: ,,Betrachtet man das ,Kultbild® als
Strukturbegriff, dann ist in der Analyse mittel-
alterlicher Kunst zuerst zu fragen, ob ein Bild
auf eine liturgische Regelung zielt, ob es zum
Adressaten paraliturgischer Praktiken wird,
die es in den Geruch einer magischen Substanz
bringen konnen, oder ob ein Bild in einer kom-
mentarhaften Distanz zur Liturgie besteht und
damit zu einer intellektuellen Auseinanderset-
zung einlddt.“ (Biichsel, ebd.)

Was bleibt damit vom von Hans Belting
Anfang der 1990er-Jahre in die Diskussion ge-
brachten Begriff des ,Kultbildes“ - ,vor dem
Zeitalter der Kunst®, eine These, die kunstwis-
senschaftliche Debatten und Theoriebildung
gleichermaflen stimulierte wie theologische?
Martin Biichsel ist mit Sicherheit dahingehend
zuzustimmen, dass die Gegeniiberstellung von
,Kultbild* und ,,Kunstbild“ als Epochendefini-
tion strukturlogisch nicht funktionieren kann;
mit dieser Deutlichkeit wurde dies bislang nicht
formuliert. Das wiirde wohl auch Hans Belting
uneingeschrinkt anerkennen - und méglicher-
weise manchen seiner pointierten Stimuli auch
revidieren. Die Leistung Beltings ist jedoch pri-
mir in der bereits Ende der 1970er-Jahre (Das
Bild und sein Publikum im Mittelalter, erstmals
1981) entwickelten funktionsisthetischen Zu-
gangsweise zu sehen - einem methodischen
Ansatz, dem sich auch die vorliegende Studie
verpflichtet weifl. Der Stimulus des ,,Kultbildes*
bleibt, doch Differenzierung ist angezeigt.

Linz Monika Leisch-Kiesl

@ Leisch-Kiesl, Monika / Schwanberg, Jo-
hanna (Hg.): Was spricht das Bild? Gegen-
wartskunst und Wissenschaft im Dialog
(Linzer Beitrage zur Kunstwissenschaft und
Philosophie 4). Transcript Verlag, Bielefeld



Die Apokalypse - Rettung
angesichts der Katastrophe?

Hans-Georg Gradl/Georg Steins/
Florian Schuller (Hg.)

Am Ende der Tage
Apokalyptische Bilder in Bibel, Kunst,

Apaialy it BRI Musik und Literatur
in Bibel, Kunst, Musik und

Literatur

192 Seiten, 8 farbige Bildseiten, geb. mit
Schutzumschlag, ISBN 978-3-7917-2386-0
€24,90 (D) / € 25,60 (A) / sFr 35,50

»Apokalypse« ist ein Thema unserer Lebenswelt: Die Angst, das Leben konnte in
einer globalen Katastrophe enden, treibt viele um. Die Maglichkeiten der Selbst-
vernichtung des Menschen sind in der Moderne enorm gestiegen, die Angste
aber sind alt. Es gibt in der Bibel und ihrem Umfeld in Judentum und Christen-
tum eine ganze Literaturgattung, die diese Thematik bearbeitet. Vieles daran ist
fremd: die Bildwelten, die Ausdrucksformen, der Gottesbezug. Aber in der
Beschéftigung mit den »alten« religisen Texten und mit ihrem Fortleben in Kunst
und Literatur kann die oft vergessene Seite der »Apokalypseng, ihr Orientierungs-
und Hoffnungspotential, neu erschlossen werden. Die »halbierte Apokalyptik« der
Gegenwart, die nur die Katastrophe sieht, ist nicht das letzte Wort: Seit jeher
gehort zum apokalyptischen Denken ein Rettungswissen. Wie ist das fiir die
Gegenwart zu gewinnen?

Verlag Friedrich Pustet 'm www.verlag-pustet.de




Kunstwissenschaft / Liturgie

93

2011.(210) Kart., zahlr. Abb. Euro 24,80 (D) /
Euro 25,50 (O) / CHF 44,00. ISBN 978-3-
8376-1496-1.

Der vorliegende Band - anzusprechen als Aus-
stellungskatalog und disziplineniibergreifende
Essaysammlung - stellt das schillernde und
breit geficherte Oeuvre des Projekts ,Im Vor-
beigehen® des Instituts fiir Kunstwissenschaft
und Philosophie (IKP) an der Katholisch-Theo-
logischen Privatuniversitit Linz (KTU) dar. Er
ladt ein, anhand der neunzehn vorgestellten
kiinstlerischen Positionen die Multidimensio-
nalitdt dieser mittlerweile zehnjahrigen kurato-
rischen Arbeit zu erkunden.

Den beiden Initiatorinnen und Heraus-
geberinnen Monika Leisch-Kiesl und Johanna
Schwanberg gelang es bereits bei den jeweiligen
Ausstellungen, das beildufige Im Vorbeigehen
neu zu bewerten; nun verdichten sie es in Buch-
form. Denn wer daran denkt, das vorliegende
Buch im Vorbeigehen zu lesen, erfihrt zweierlei:

Zum einen, dass es natiirlich quer gelesen
werden kann, quasi im Vorbeigehen. Die kur-
zen Textzitate der Kiinstler und Kunstlerinnen,
welche jedem Kapitel vorangestellt sind, geben
eine Innensicht der jeweiligen kiinstlerischen
Konzepte und Botschaften. Vertiefend und er-
ginzend laden die ausgezeichnet recherchierten
Werkbeschreibungen der beiden Herausgebe-
rinnen sowie die erfrischenden Blickwinkel
und Synthesen der von Fachleuten verschiede-
ner Disziplinen verfassten Essays im Kontext
Kunst und Wissenschaft jeweils zu einem an-
regenden Zehnminutengesprach mit Autoren
und Kiinstlern ein.

Zum anderen ist der Titel der Ausstel-
lungsreihe ,Im Vorbeigehen ein raffinierter
Tiroftner, der anregt, sich kurz mal mit einem
Thema zu konfrontieren, um schlussendlich die
restlichen Pline des Tages zu vergessen. Zudem
birgt der Titel der Ausstellungsreihe die viel-
filtige Beziehungsqualitit und -dynamik der
Kunstrezeption: Vor dem Werk stehend, ist der
Rezipient bei ihm, um in es gehend Neues zu
entdecken.

Die Auswahl der kiinstlerischen Positio-
nen erfolgt in einem pluralistischen Sinn, mit
Blick auf die ganze Breite zeitgendssischer
Kunstproduktion: So sind neben aktuellen
raumlich-skulpturalen und recherchierend-
dokumentarischen Arbeiten ebenso zeitgends-
sische fotografische sowie malerische Werke
vertreten. Eine dhnlich breite Vielfalt bieten

die begleitenden Texte: Hier stehen literarische
Texte neben journalistischen Interviews, theo-
retische Positionen verschiedener Disziplinen
neben studentischen Perspektiven. Biografien
der Kiinstler sowie der Autoren runden das
Werk ab.

Weist Johanna Schwanberg den Kiinstlern
und Kiinstlerinnen des 21. Jahrhunderts Be-
griffe wie ,,Pluralititskompetenz® und ,,Patch-
workidentitidt“ (21) als wesentliches Charakte-
ristikum zu, so zeigen die Herausgeberinnen
mit der Themenauswahl der kiinstlerischen
Positionen und Essays, dass dies auch fiir die
heutige Kunstwissenschaft gesagt werden kann.
Monika Leisch-Kiesl und Johanna Schwan-
berg bauen mit ihrer Zusammenstellung zum
Teil verbliiffend pointierte, aber sicherlich auch
kontrovers zu diskutierende Spannungsbogen
auf, welche die pulsierende Dynamik der kunst-
wissenschaftlichen Arbeit deutlich machen. Of-
fen bleibt, weshalb bei einigen kiinstlerischen
Positionen, etwa bei Tanja Estermann, Gert
Hasenhiitl oder Thomas Baumann, auf eine
textliche bzw. theoretische Auseinandersetzung
als Gegenpart zur Werkbeschreibung verzichtet
wurde.

Auf den 210 Seiten wird damit auch ein
sehr guter Einblick in Arbeitsweise und Selbst-
verstandnis des Instituts fiir Kunstwissenschaft
und Philosophie geboten. Dieses hat die Ver-
flechtung von Text- und Bildproduktion ins
Zentrum universitarer Ausbildung und wissen-
schaftlicher Auseinandersetzung gestellt und
zeigt hier in Buchform die Bandbreite kunst-
wissenschaftlichen Arbeitens auf. So kann das
Werk tiberdies als Arbeitsbuch fiir Kunstinter-
essierte und Studierende empfohlen werden, da
es u.a. eine Fiille moglicher Zugangsweisen zur
Gegenwartskunst eréffnet.

Hellmonsodt Manfred Seifriedsberger

LITURGIE

¢ Heinemann, Christoph (Hg.): Gottes Wort
im Kirchenjahr 2012. Das Werkbuch fur Ver-
ktndigung und Liturgie. Lesejahr B—Band 1:
Advent bis 7. Sonntag. Echter Verlag, Wurz-
burg 2011. (240) Kart. Euro 15,90 (D) /
Euro 16,40 (A) / CHF 22,90. ISBN 978-3-429-
03452-8.

# Heinemann, Christoph (Hg.): Gottes Wort
im Kirchenjahr 2012. Beiheft zur Liturgie.
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Lesejahr B — Band 1: Advent bis 7. Sonntag.
Echter Verlag, Wurzburg 2011. (58) Gehef-
tet. Euro 4,50 (D) / Euro 4,70 (A) / CHF 6,80.
ISBN 978-3-429-03455-9.

¢ Heinemann, Christoph (Hg.): Gottes Wort
im Kirchenjahr 2012. Lesejahr B — Band 1:
Advent bis 7. Sonntag. DIGITAL. Echter Ver-
lag, Warzburg 2011. (CD-ROM, Booklet)
Jewelcase. Euro 23,00 (D) / Euro 23,20 (A) /
CHF 34,90. ISBN 978-3-429-03458-0.

Pinktlich zum neuen Kirchenjahr (Lesejahr B)
ist wieder das praktische wie spirituell berei-
chernde Werkbuch fiir Verkiindigung und Li-
turgie in Print- und Digitalausgabe erschienen.
Auf vielfachen Wunsch wird nun eine grof3ere
Schrift sowie ein tbersichtlicherer Aufbau der
Gottesdienstvorlagen geboten. Zahlreiche in-
haltliche Anregungen, hervorgegangen aus
einer Fragebogenaktion, werden fiir die weite-
ren Ausgaben in Aussicht gestellt. Der Leitar-
tikel, verfasst von Jens Watteroth, aufgeteilt auf
diesen wie die noch folgenden Biande des Jahr-
gangs, befasst sich mit dem Thema missionsari-
scher Seelsorge in Deutschland.

Besonders hingewiesen sei auf die Predigt-
reihe zum Advent von Jens Maierhof (197-204).
Die Gottesdienst-Modelle stellen eine Bufifeier
vor Weihnachten sowie Bausteine fiir eine Fa-
milienchristmette vor (205-212). Ansprachen-
Modelle zu besonderen Gelegenheiten, etwa
zum Jahreswechsel, zum Wiedereinzug in eine
renovierte Kirche, zum Begrabnis (eines Or-
denspriesters) ergdnzen und beschlieffen den
aktuellen Band, dem zu wiinschen ist, neuerlich
eine gute Hilfe fiir eine begeisternde pastorale
Arbeit zu sein!

Rutzenmoos Bernhard J. Kagerer

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ DUrr, Marion: ,Brannte uns nicht das
Herz ...7?" Struktur und Gestaltung der
Wort-Gottes-Feier an Sonn- und Feierta-
gen am Beispiel der Rollenblcher fur das
deutsche Sprachgebiet (Studien zur Pas-
toralliturgie 28). Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg 2011. (274) Kart. Euro 42,00
(D) / Euro 43,20 (A) / CHF 55,90. ISBN 978-2-
7917-2352-5.

Wort-Gottes-Feiern sind in vielen Pfarren zu
wertvollen Losungen in der Not geworden, weil

aufgrund des Ordinationsmangels nicht mehr
jeden Sonntag Eucharistie gefeiert werden
kann, Gemeinde aber wesentlich aus der (sonn-
taglichen) Versammlung lebt. Das ist nichts
vollig Neues in der Liturgiegeschichte — so gab
es beispielsweise im 16. und 17. Jh. aufgrund
des Binationsverbotes auch an Sonntagen von
Priestern geleitete Wort- oder Predigtgottes-
dienste (vgl. 14f.). Wie aber sollen heute diese
sonntdglichen Versammlungen ohne Priester
gestaltet sein? Dazu veréffentlichten 1997 die
deutsch-schweizerischen Bischofe ein ,Vorste-
herbuch fiir Laien®; 2004 erschien das Pendant
der Liturgischen Institute Deutschlands und
Osterreichs, die Wort-Gottes-Feier, ein Werk-
buch, das in Osterreichischen und deutschen
Diozesen verbindliche Grundlage ist fiir nicht-
eucharistische Gottesdienste an Sonn- und
Festtagen. Diese beiden Biicher sind Gegen-
stand der wissenschaftlichen Untersuchung,
die im Studienjahr 2009/10 an der Uni Mainz
als Dissertation angenommen und fiir die vor-
liegende Publikation leicht {iberarbeitet wurde.

Die Verfasserin geht nach einem einlei-
tenden Abschnitt vom Kern der Feier aus, dem
Herz der Wort-Gottes-Feier, der Verkiindigung
(vgl. Kapitel 1, 23-128) und der darauf konsti-
tutiv folgenden Antwort der Gemeinde auf das
Wort Gottes (vgl. Kapitel 2, 130-188). Weitere
Kapitel widmen sich der Kommunionfeier (189-
206) und dem Rahmen der Wort-Gottes-Feier:
Erdffnung und Abschluss (207-245), bevor aus-
wertend Resiimee gezogen wird, dem sich die
Bibliografie (253-274) anschliefit; sie bietet in
Unterabschnitten eine Zusammenschau ein-
schligiger Quellen und Dokumente.

Innerhalb der einzelnen Abschnitte wer-
den die jeweiligen Elemente in ihrem Werden
aus der Geschichte und ihrer Bedeutung erlédu-
tert, bevor die Verfasserin ihre Gestaltung ge-
maf} den Rollenbiichern ausfithrlich reflektiert
und kritisch bespricht. Dabei kommen viele
wertvolle Gestaltungshinweise und detailrei-
che Uberlegungen fiir die ganz praktische In-
szenierung zur Sprache, die lingst nicht nur
fiir Wort-Gottes-Feiern relevant und wertvoll
sind, sondern fiir Schriftverkiindigung in der
Liturgie insgesamt: etwa die aus den entspre-
chenden Dokumenten zusammengestellten Er-
lauterungen fiir den Vortrag der Schrifttexte;
die kritischen Anregungen fiir einen Umgang
mit dem Verkiindigungsbuch/den Verkiindi-
gungsbiichern (122-128), der die Bedeutung
des Evangeliums hervorhebt, ohne die Schriften
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des Ersten Bundes abzuwerten, durch den aber
auch deutlich wird, dass es nicht um die Vereh-
rung eines Buches geht, sondern um die Gegen-
wart des Auferstandenen im Schriftwort; die
Moglichkeiten zum Vortrag des Antwortpsalms
— selbst dann, wenn geschulte Kantor/inn/en
fehlen (73-84); Anmerkungen zur Gegenwart
Christi im gepredigten Wort (108-121, v.a.
113f) und zum Vollzug der Fiirbitten (174-
179).

Fiir die tibersichtlichen Tabellen zum Ab-
lauf der Gesamtinszenierung werden viele dank-
bar sein, die einen klareren Aufbau des Werkbu-
ches fiir Deutschland und Osterreich vermissen.
Insgesamt ist die Untersuchung empfehlenswert
fur alle Gottesdienstleiter/innen; eine Pflichtlek-
tiire ist sie freilich tiber den liturgiewissenschaft-
lichen Kreis hinaus fiir ditzesane Ausbilgungs-
leiter/innen liturgischer Dienste wie auch fiir
alle Priester — vor allem fiir diejenigen, in deren
Wirkungsbereich Wort-Gottes-Feiern gestaltet
werden.

Linz Christoph Freilinger

* Volgger, Ewald / Urban, Albert (Hg.): Li-
turgie und Verséhnung. Wege des Heils.
Verlag Deutsches Liturgisches Institut, Trier
2011. (254) Kart. Euro 10,80 (D, A). ISBN
978-3-937796-11-6.

Die liturgische Feier der Versohnung ist zwei-
fellos in der Krise: Weithin geschwundene
Beichtpraxis ist dafiir genauso ein Indiz wie die
angesichts moralischer Skandale der jiingeren
Zeit gelegentlich zu beobachtende Unfihigkeit
mancher kirchlichen Instanzen, menschlich
und theologisch addquat mit offenkundig ge-
wordener schwerer Schuld in den eigenen Rei-
hen umzugehen. Heilung (,,Therapie“) wird von
den meisten Zeitgenossen heutzutage aufier-
halb kirchlicher Institutionen gesucht. Zugleich
hat die Glaubenskongregation 1972 festgehal-
ten, ,die personliche und vollstindige Beichte
wie auch die Lossprechung bleiben der einzige
ordentliche Weg, auf dem sich die Glaubigen
mit Gott und der Kirche aussohnen® - eine Vor-
gabe auch fiir die theologische Wissenschaft,
die sich auf den Reichtum der liturgischen Tra-
dition besinnen will, um in der gegenwirtigen
Krise Handlungsmdoglichkeiten zu eroffnen.
Das Deutsche Liturgische Institut hat sich
in seiner 8. Trierer Sommerakademie 2009 dem
schwierigen Thema ,Versohnt leben: Liturgie

als Ort der Versohnung® gestellt; Ewald Volg-
ger ist es zu danken, dass daraus eine Publika-
tion hervorgegangen ist, die den Mut hat, die
notorischen Probleme und mégliche Losungen
anzusprechen, zugleich aber die Klugheit be-
sitzt, die Grenzen lehramtlicher Festlegung zu
respektieren, ohne sie freilich zu ideologisieren.
Entsprechend der Kommunikationssituation,
aus der das Buch hervorgegangen ist, stellt es
weniger einen wissenschaftlichen Forschungs-
beitrag zur Fachdiskussion dar (deren Stand von
Reinhard Mefiner im Handbuch ,Gottesdienst
der Kirche®, Band 7/2, meisterhaft dargestellt
wurde und im einleitenden Beitrag von Ewald
Volgger knapp referiert wird) als vielmehr einen
gelungenen Versuch, iiber Chancen und Gren-
zen versbhnenden Feierns unter den gegen-
wirtigen Bedingungen katholischer Praxis zu
informieren und konkrete Anregungen dafiir
zu geben. Wissenschaftler kommen genauso zu
Wort wie Praktiker (und eine Praktikerin); der
Bogen spannt sich von ,,Sithne und Schuld aus
biblischer Sicht“ (Rainer Schwindt; 79-105) bis
zur therapeutischen Reflexion ,Uber Schuld und
Schuldgefiithle“ (Franz Reiser; 106-125), von
pastoraltheologischen Uberlegungen (Konrad
Baumgartner; 33-56) iber Praxisberichte aus
pfarrlicher (Hubert Lenz; 170-183) und kloster-
licher (Sr. Karin Berger; 184-201) Perspektive bis
zur Kirchenmusik (Matthias Kreuels; 222-231,
einschliefllich Noten eigener Kompositionen);
»Hilfestellungen, die der Alltag kennt“ (Alexan-
der Saberschinsky, 202-216) werden ebenso er-
ortert wie ,Die Quadragesima“ (Andreas Heinz;
57-78) und Bausteine zur ,Gestaltung von Buf3-
gottesdiensten (Eduard Nagel; 2171.).

Hinweise auf die Vielfalt und die histo-
rische Bedingtheit der verschiedenen Wege
von Umkehr und Verséhnung gehéren zu den
wiederkehrenden Themen mehrerer Beitrige;
auch kann nicht oft genug wiederholt werden,
dass die Taufe die fundamentale Feier der Um-
kehr ist (,paenitentia prima“) und dass eine
zweite BufSe ihren urspriinglichen Zweck aus-
schliefllich in der Wiedereingliederung nach
kirchentrennender Siinde hat, wahrend die
iiberkommene Form der Beichte das Ergebnis
tiefgreifender Veranderungen darstellt (so u.a.
Klaus-Peter Dannecker, Verséhnt in Gemein-
schaft leben: Impulse aus der Liturgiegeschichte
fir neue Formen gemeinschaftlicher Versoh-
nung; 146-167). Eine unqualifizierte Rede von
»dem Bufisakrament® im Singular verbietet sich
angesichts dieser elementaren Einsichten.
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Das vielleicht wichtigste Kapitel des Buches
ist der Beitrag von Ewald Volgger selbst iiber
~Wesen und Auftrag der sogenannten Bufifeier®
(126-145). Ausgehend von Optionen der nach-
vatikanischen Liturgiereform wird diese belieb-
te Feierform in den Horizont der jiingeren sa-
kramententheologischen Reflexion gestellt, ihre
liturgische Gestalt erdrtert und ihre pastorale
Relevanz aufgewiesen — man merkt, dass der
Verfasser aus reicher eigener Erfahrung spricht.
Auch Volggers ,,Zusammenfassender Vortrag“
tiber ,,Die vielfiltigen Wege zur Verséhnung®
(232-251) spricht klar und differenziert die of-
fenen Fragen heutiger Bufipraxis an und erhellt
ihre Diskussion im Lichte der tiberaus facetten-
reichen kirchlichen Tradition.

Die Uberwindung der sogenannten Krise
des Bufisakramentes ist den fiir die kirchliche
Praxis Verantwortlichen aufgegeben; das vorlie-
gende Buch illustriert nicht nur die Dringlich-
keit dieser Aufgabe, sondern macht auch deut-
lich, dass die theologische Wissenschaft ihren
Beitrag dazu zu leisten imstande ist.
Regensburg Harald Buchinger

MORALTHEOLOGIE

¢ Lintner, Martin M.: Den Eros entgiften.
Pladoyer fur eine tragfahige Sexualmoral
und Beziehungsethik. Tyrolia Verlag, Inns-
bruck-Wien 2011. (182) Pb. Euro 17,95 (D,
A) / CHF 25,90. ISBN 978-3-7022-3114-9.

Das Jahr 2010 wird als Jahr der Krise der euro-
paischen katholischen Kirche in die Geschich-
te eingehen. Die massenhafte Aufdeckung von
Féllen sexuellen Missbrauchs durch Priester
und Ordensleute und von Vertuschung sol-
cher Taten durch die Kirchenoberen hat die
Kirche nicht nur in den Landern tief getroffen,
in denen sich diese Vorgdnge abspielten. Ne-
ben dem Ruf nach schonungsloser Aufklirung
und ehrlicher Aufarbeitung wurde daher auch
der Ruf nach strukturellen Reformen laut, da-
mit sich solches nie wieder wiederholen konne.
Ein Baustein solcher Strukturreformen ist nach
Uberzeugung vieler mafigeblicher Krifte eine
grundlegende Erneuerung der kirchlichen Se-
xualmoral.

Genau fiir eine solche mochte das vor-
liegende Buch des Brixener Moraltheologen
Martin Lintner Impulse und Anregungen bie-
ten. ,,Aus Liebe zur Kirche und aus Sorge um

die Strahlkraft des Evangeliums® (11) méchte er
strittige Punkte der traditionellen kirchlichen
Sexualethik aus der Tabuisierung durch kirch-
liche Diskussionsverbote herausholen und der
Frage auf den Grund gehen, warum es zu der
bekannten tiefen Kluft zwischen kirchlichen Se-
xualnormen und alltaglicher Praxis der Glaubi-
gen kommen konnte. Ausgehend vom Diktum
Nietzsches, ,das Christentum gab dem Eros
Gift zu trinken® (15), mochte er Wege aufzeigen,
um den Eros zu entgiften und die wertvollen,
ja wertschdtzenden Impulse des christlichen
Glaubens fiir einen heilsamen Umgang mit der
Sexualitét freizulegen. Zwischen der Ddamoni-
sierung der Sexualitit auf der einen Seite und
der Sakralisierung auf der anderen mochte er
einen gesunden Mittelweg beschreiben (16), in-
dem er die Sexualitdt als ein Element ganzheit-
licher personaler Liebe und Treue versteht.

Die Kapitel 1 bis 6 des Buchs bieten einen
geschichtlichen Durchgang durch Altes und
Neues Testament, Patristik, Mittelalter und
Neuzeit, hin zum II. Vatikanischen Konzil und
zur Enzyklika Humanae Vitae Pauls V1. Daran
schlielen sich in den Kapiteln 7 bis 9 systema-
tische Uberlegungen an. Aufbauend auf diesen
kénnen in den Kapiteln 10 bis 12 die konkreten
Konfliktfelder einer zeitgemiflen Sexualethik
beleuchtet werden: Ehe, Ehescheidung und
frei gewihlte Ehelosigkeit; Selbstbefriedigung,
Homosexualitit, vor- und auflereheliche Bezie-
hungen; sexueller Missbrauch und Pornografie.
In einem Schlusskapitel zieht Lintner ein Resii-
mee.

Im geschichtlichen Teil arbeitet Lintner
mit grofler Ehrlichkeit Starken und Schwichen
der kirchlichen und theologischen Tradition
der Sexualmoral auf. Er prdsentiert wesentli-
che Stationen aus deren Entwicklung, so dass
diese gut nachvollziehbar wird. Der systemati-
sche Teil legt eine personalistisch konzipierte
Sexualethik dar, wie sie in den nachkonziliaren
Entwiirfen der Moraltheologie ebenso wie in
grundsitzlichen Auflerungen der letzten Pépste
iblich geworden ist, ohne sich freilich auf die
kirchenamtlichen Sexualnormen auszuwirken.
Der praktische Teil schliellich gibt plausib-
le und sehr konkrete Vorschlage fiir gangbare
Neuformulierungen sexualethischer Normen.

Gerade in diesem letzten Teil scheut Lint-
ner nicht vor den ,heiflen Eisen der Debatte
zurtick. Er macht sich stark fiir einen anderen
Umgang mit wiederverheirateten Geschie-
denen. Er pladiert fiir eine Gradualitit in der
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Bewertung vorehelicher Beziehungen. Und er
mahnt in Erinnerung an die weit verbreite-
te Segnung gleichgeschlechtlicher Paare im
Mittelalter einen weitherzigeren Umgang mit
Homosexuellen an. Hier ldsst der Verfasser
keine Klarheit vermissen. Dies tut er jedoch
mit einem durchgehend konzilianten Ton.
Seine tiefe Liebe zur Kirche, die das Leiden an
ihr einschlief3t, ist vom ersten bis zum letzten
Satz spiirbar. Darin liegt eine der ganz grofien
Starken des Buchs. Zudem ist es hervorragend
lesbar, allgemein verstandlich und durch den
narrativen Stil fliissig und spannend.

Dies positive Gesamturteil vorausschi-
ckend, seien einige kleine Kritikpunkte genannt:

1. Bei aller Berechtigung eines gerafften
Uberblicks iiber ein komplexes Thema hitte da
und dort ein wenig mehr Ausfiihrlichkeit gut ge-
tan: Von Augustinus erfahren wir zwar detail-
liert die biografischen Hintergriinde fiir seine
negative Sicht der Sexualitit (42-45). Seine
diesbeziiglichen theologischen Aussagen kom-
men allerdings nicht vor. Thomas von Aquin,
der die katholische Moraltheologie bis ins Mark
gepragt hat, wird nur auf einer halben Seite re-
feriert (50). Und auch die Theologie der Leib-
lichkeit, die in der Tat zentrale Bedeutung hat,
hatte etwas mehr schopfungstheologische und
soteriologische Ausfaltung verdient gehabt.

2. Zwei kleine inhaltliche Fehler sind mir
aufgefallen: Die auf Lawrence Kohlberg zu-
riickgehende These, dass nur ein Drittel der
Menschen zu einem wirklich autonomen Urteil
komme (77), gilt heute als Gberholt. Es zeigte
sich, dass Kohlberg in seinen Befragungen zu
sehr auf rein rationale Begriindungsmuster
setzte und die emotionale Intelligenz der Men-
schen vernachléssigte (Steve Yussen, Gertrud
Nummer-Winkler u.a.). — Ebenso nicht zu-
treffend ist die Behauptung, mit der zuneh-
menden Verwendung der Pille steige auch die
Zahl der Abtreibungen (94). Das Gegenteil ist
der Fall - jedenfalls wenn man den Daten des
Alan-Gutmacher-Instituts glaubt, des weltweit
bedeutendsten Instituts der empirischen Se-
xualforschung: Danach nimmt der Gebrauch
der Pille in allen Kontinenten deutlich zu - und
die Zahl der Abtreibungen in allen Kontinenten
ebenso deutlich ab - am klarsten in Osteuropa
seit dem Fall des Eisernen Vorhangs.

Insgesamt ist das Buch aber sehr lesens-
wert. Es bleibt zu hoffen, dass es eine ehrliche
und aufrichtige Debatte in der Kirche fordert.
Dass dies nach wie vor eine Hoffnung bleibt,

belegt nicht nur das Nachwort von Sigrid Miil-
ler, sondern auch die Reaktion der Amtskirche
auf das Vorprogramm der Jugendvigil mit dem
Papst in Freiburg i. Br. am 24.9.2011. Dort hat-
te man mittels grofler roter und griiner Papp-
hinde die Zustimmung oder Ablehnung der
Jugendlichen zur sexualethischen Lehre der
Kirche abgefragt. Und obwohl die anwesenden
Jugendlichen vermutlich relativ ,kirchennah®
gewesen sein diirften, reckten sich bei jeder
einzelnen Frage weit mehrheitlich rote Hinde
in den Himmel iiber Freiburg. Doch anstatt
dankbar zu sein, dass ihnen auf diese Weise die
Augen gedftnet wurden, sollen die deutschen
Bischofe nachher vorrangig dariiber diskutiert
haben, wer auf die Idee einer derartigen Befra-
gung gekommen sei.

Lintner weiff um diese prekare Situation
offener Rede tiber Sexualethik und iibt sie den-
noch mutig und klar. Gut, dass ihn sein Vor-
ginger als Moraltheologe, der mittlerweile aus
Gesundheitsgriinden emeritierte Bischof Karl
Golser, in einem Vorwort darin bestarkt und in
Schutz nimmt. Auf den Einsatz der Bischofe fiir
die offene Rede wird es in dieser Sache entschei-
dend ankommen.

Linz Michael Rosenberger
OKUMENE
¢ Lining, Peter: Okumene der kleinen

Schritte. Unterwegs zur Einheit der Chris-
ten (Topos Taschenblcher 357). Verlags-
gemeinschaft topos plus, Kevelaer 22010.
(167) Pb. Euro 9,90 (D) / Euro 10,20 (A) / CHF
17,90. ISBN 978-3-8367-0357-4.

Die Einmaligkeit des Opfers Christi und die
Einheit seines Leibes werden in der geschicht-
lichen Wirklichkeit von der Vielfalt der sich auf
ihn berufenden Kirchen und Gemeinschaften
iiberschattet. Die Okumenische Theologie be-
treibt die Frage nach diesem einheitliche Prin-
zip — wie es in der realen Vielfalt sichtbar bleibt,
fortwirkt, sich pastoral darstellen und mog-
licherweise in jeder Hinsicht wieder herstel-
len lasst. Die Bedeutung dieser Fragestellung
sowohl fiir das dogmatische Selbstverstdndnis
der jeweiligen Konfession wie fiir ihr Verhalt-
nis zu ihrem gesellschaftlichen Umfeld liegt
auf der Hand. Okumenische Theologie ist also
ein wesentliches Element jeder systematischen
und politischen Theologie und darf auf keinen
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Fall nur als ein Traktat unter anderen betrachtet
werden.

Dankenswerterweise hat topos Peter Lii-
nings ,Okumene an der Schwelle zum dritten
Jahrtausend unter dem Titel ,Okumene der
kleinen Schritte wieder aufgelegt. Der Autor
skizziert hier weniger eine eigene Position, als
dass er eine konzise Einfithrung in die Okume-
nische Theologie vorlegt, die von der biblischen
Fundierung (26-34) ausgeht. Daran schlief3t
ein geschichtlicher Uberblick iiber die skume-
nischen Bewegung (35-52) an. Eine knappe,
aber umfassende Darstellung der kontroversen
Themen (53-130) bildet den Hauptteil des Ban-
des. Der geschichtliche Uberblick beginnt mit
einer kleinen Konfessionskunde, weil es keine
Okumene an der Realitit der konfessionellen
Vielfalt vorbei geben kann. Die einzig mogliche
Form ist daher eine ,Okumene der Konfessio-
nen“ (16), die Liining als ersten Schritt zu der
im Begriff ,Okumene“ grundgelegten und von
Gott angezielten Einheit der Menschheit sieht.
Ebenso weist er zu Recht auf die Bedeutung der
Vorwegnahme dieser Einheit fiir die Glaub-
wiirdigkeit des Christentums hin und hebt die
»geistliche” Dimension des Prozesses hervor. Er
stellt fest: ,,Ein echter 6kumenischer Fortschritt
wird sich erst dann erzielen lassen, wenn die
Kirchen bereit sind, die eigenen ,Herzen zu be-
kehren™ (127).

In der Erorterung der kontroversen Posi-
tionen geht es Liining vor allem darum, die of-
fenen Wege zu einem differenzierten Konsens
aufzuzeigen, wobei er als zentralen Punkt eine
Einigung im Verstindnis der Rechtfertigung
vor Gott ausmacht. Dabei stellt er stets das Ge-
meinsame vor das Trennende und zeichnet so
moglicherweise ein in Ziigen zu optimistisches
Bild der Konfliktlagen.

Insgesamt liegt hier aber eine von einem
umfangreichen ,Worterbuch® (133-58) be-
schlossene Einfithrung ins Thema vor, die vor
allem fiir Studenten der Theologie sehr zu emp-
fehlen ist.

Linz Josef Kern

PATROLOGIE

¢ Heither, Theresia: Biblische Gestalten bei
den Kirchenvéatern: Mose. Aschendorff Ver-
lag, Munster 2010. (326) Geb. Euro 36,00
(D) / Euro 37,10 (A) / CHF 62,10. ISBN 978-3-
402-12852-7.

Die bereits gut eingefithrte und ziigig voran-
schreitende Reihe erhalt mit diesem Band iiber
Mose eine wichtige Erganzung. Da auf die-
se herausragende Gestalt der Bibel alle Viter
bei verschiedenen Gelegenheiten zu sprechen
kommen, entschied sich die Verfasserin, fiir
ihre Darstellung hauptsichlich die frithesten
Autoren heranzuziehen. In sieben Kapiteln be-
schreibt sie die Ausfithrungen der Viter, wobei
sie als Leitfaden in den ersten vier Kapiteln
den Lebensweg des Mose wihlt. Den Anfang
machen zwei kurze Kapitel, eines iiber die von
den Vitern beniitzten auflerbiblischen Quellen
zu Zeit und Leben des Mose, das andere iiber
sein Leben bis hin zur Berufung. Hier geht es
u.a. um die Deutung des Engels, des Dornbu-
sches und um das Verhalten des Mose bei der
Berufung, welches die Viter 6fter mit dem des
Propheten Jesaja vergleichen.

Das dritte Kapitel behandelt die Sendung
des Mose und bildet den Schwerpunkt des Bu-
ches. Ausfiihrlich werden hier die Beziehung zu
Gott und die Offenbarung am Sinai in ihren ver-
schiedenen Aspekten beschrieben. Bei letzterer
geht es aus der Sicht der Viter vor allem um die
Vielschichtigkeit des Gesetzes, ausgehend von
der Unterscheidung von ,Buchstabe und Geist".
Anschlieflend wird Moses Verhaltnis zum Volk
in seiner Zwiespaltigkeit von Liebe und Leiden
dargestellt, welches hineinspielt in die Vermitt-
lung des Gotteswortes. Zur Mittlertatigkeit des
Mose gehort aber auch die Fiirbitte fiir das Volk
sowie das Handeln im Auftrag und im Sinne
Gottes zum Heil des Volkes; hierfiir ist der Stab
ein wichtiges Symbol. Das wiederum kurze Ka-
pitel zu Moses Tod und Begrébnis zeichnet die
Besonderheiten dieses Geschehens nach, wobei
auch auferbiblische Uberlieferungen anklin-
gen.

Die restlichen drei Kapitel sind thema-
tisch-bibeltheologisch ausgerichtet, wobei das
erste mit dem Titel ,,Grofle und Schwachheit®
sich mit der Person des Mose, seinen Titeln und
Funktionen sowie mit seinen hervorragenden
Eigenschaften befasst. Hier kommen verschie-
dene Auslegungen, auf die vorher auch da und
dort verwiesen wurde, systematisch geordnet
zur Sprache, sodass ein faszinierendes Bild die-
ses Mannes entsteht. Das ndchste Kapitel be-
fasst sich mit den Auslegungen, welche Mose als
Symbol fiir das Gesetz und noch mehr als Typos
fir Christus zeigen, u.a. in seinem Kampf mit
dem Pharao, der das Bose darstellt, wie auch in
der Taufe im Schilfmeer und vor allem als Ge-
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setzgeber. Das siebte Kapitel schlieflich handelt
von Christus als dem neuen Mose; es schaut
primdr vom Neuen Testament aus zuriick und
legt dar, was Mose zum Verstdndnis Christi und
seiner Sendung beitragt; dieser Blick legt sich
nahe, denn ,,Mose ist die im Neuen Testament
am haufigsten genannte Gestalt aus dem Alten
Testament und hat das Christusbild der ersten
Jahrhunderte entscheidend beeinflusst“ (267).
Mit dieser Sammlung und wohldurch-
dachten Aufschliisselung der frithchristlichen
Auslegungen von Mose, seiner Person, seiner
Beziehung zu Gott, seinem Wirken fiir das
Volk und seiner symbolischen Bedeutung fiir
das Verstandnis des Neuen Testaments hat die
Verfasserin eine ungeheure Arbeit geleistet, die
einem/r heutigen Leser/in einen interessanten
und vor allem spirituellen Zugang zu dieser
groflen Gestalt des Alten Testaments eréffnet.
Linz Franz Hubmann

RELIGIONSPADAGOGIK

# Fleck, Carola/ Leimgruber, Stephan: Inter-
religidses Lernen in der Kita. Grundwissen
und Arbeitshilfen fur Erzieher/innen. Bil-
dungsverlag EINS, Koéln 2011. (121, zahlr.
Abb.) Kart. Euro 19,90 (D) / Euro 20,50 (A).
ISBN 978-3-427-50528-0.

Die Frage nach religioser Bildung in Kinder-
tageseinrichtungen wird gegenwirtig recht
unterschiedlich diskutiert. Der neue ,,Bundes-
landeriibergreifende BildungsRahmenPlan® fiir
elementare Bildungseinrichtungen in Oster-
reich (2010) spart das Thema Religion aus. In
Deutschland hat sich die Situation durch ak-
tuelle Bildungsinitiativen im Elementarbereich
verdndert. Viele Bundeslinder haben Themen
wie Werte und Religion in ihre Bildungspline
aufgenommen und dadurch religiése Bildung
iber konfessionelle Kindertageseinrichtungen
hinaus zum Bildungsprinzip gemacht. Das er-
fordert Uberlegungen zur Umsetzung in der
Praxis, zumal die religiése Landschaft in Kin-
dertageseinrichtungen in den letzten Jahren
plural geworden ist.

Fleck und Leimgruber stellen in ihrer Pub-
likation die verdnderte Situation in Kindergér-
ten durch das Zusammentreffen verschiedener
Kulturen und Religion dar und fithren zunéchst
in Konzepte des multikulturellen, interkultu-
rellen und interreligiosen Lernens ein. Die Au-

torin und der Autor vertreten ein vergleichen-
des interreligioses Lernen mit dem Ziel, die
je eigene religiose Identitdt zu starken und zu
vertiefen, sowie andere religiose Vollziige und
Lebensformen kennen und wertschitzen zu ler-
nen (vgl. 12). Sie grenzen sich davon ab, frem-
de Religionen in der eigenen zu subsumieren,
die Bekenntnisse untereinander zu vermischen
oder in der Arbeit mit den Kindern zum Ergeb-
nis einer Einheitsreligion oder Patchworkreli-
giositdt zu gelangen (vgl. 12). Den Padagog/-
inn/en kommt in der Interreligiosen Bildung
eine maeutische Funktion zu, das heift, sie
sollen auffallende Differenzen, Besonderheiten
oder vergleichbare Aspekte ansprechen, the-
matisieren und dadurch in das Bewusstsein der
Kinder heben (vgl. 16). In den Bildungspldnen
der Bundesldnder wurden zur Bewiltigung der
Pluralitit von Religionen bereits Lernaufgaben
ausgearbeitet, welche die Autoren im ersten Teil
ihrer Publikation einander gegeniiberstellen.
Anschlieflend folgt eine sehr ausfiihrliche Ein-
fuhrung in fiinf Weltreligionen, die in kleineren
Abschnitten auch miteinander in Beziehung
gebracht werden. Die darauf folgenden Kapi-
tel widmen sich der Praxis. Zunéchst wird die
Alltagsgestaltung in Kindertageseinrichtungen
mit interreligiosen Impulsen verkniipft, danach
folgen Anregungen zum Umgang mit Ritualen,
Gebeten und Symbolen, wichtigen Personen
und heiligen Schriften, sakralen Raumen und
fir das gemeinsame Gestalten von Festen und
Feiern. Das Teilnehmen an Glaubensvollziigen
der jeweiligen anderen Religionsvertreter/-
innen soll dabei nach dem Prinzip der Gast-
freundschaft geschehen, damit es weder zur
Vermischung der Traditionen noch zur Verein-
nahmung der beteiligten Personen kommt (vgl.
100). Im letzten Teil werden die Aufgaben der
Erzieher/innen und die Mitverantwortung der
Eltern in den Blick genommen. Dem Umgang
mit Konflikten wird in diesen beiden Kapiteln
ein beachtlicher Stellenwert eingeraumt.

Diese Handreichung bietet insgesamt eine
breite Streuung von theoretischen Uberlegun-
gen, verwoben mit Impulsen fiir die Praxis. Dass
Kinder von den beiden Autoren als , Akteure
Interreligiosen Lernens® (51) bezeichnet werden,
macht neugierig auf deren aktiven und kreativen
Umgang mit Pluralitdt im Kindergarten und die
Riickbindung an interreligiése Padagogik. Solche
Impulse von Kindern fiir interreligiése Bildungs-
prozesse werden aber von Fleck und Leimgruber
nicht weiter angefiihrt. Die Autorin und der Au-
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tor betonen die Sorge um die Bewahrung der
seigenen und ,,fremden” (17) Religion, was zu
Homogenisierungen dieser Groflen in sich und
zu Polarisierungen fithrt, die der Vielfalt an re-
ligiosen Erscheinungsformen in Kindertagesein-
richtungen nicht gerecht werden. Die Forderung
der Autoren nach dem ,,Recht der Kinder auf reli-
giose Bildung und die Pflicht der Erzieher/innen,
die Herkunftskultur der Kinder einzubeziehen®
(88), verschirft die Frage, wie diese gegeniiber
Kindern ohne religioses Bekenntnis einzuld-
sen ist. Ebenso fraglich ist, wie Pddagog/inn/en,
die selber keine religiose Sozialisation erfah-
ren haben, sich nicht (eindeutig) zu einer Re-
ligion bekennen oder religiose Bildung aus
personlicher Uberzeugung ablehnen, mit den
neuen Bildungsanforderungen der Bildungs-
pldne Deutschlands zurechtkommen (kénnen).
Diese Fragen bleiben in der Handreichung offen,
stehen jedoch am gesellschaftlichen Ort Kinder-
garten zur Losung an. Der Ortsbezug mag eine
mogliche Basis dafiir sein.

Salzburg Bettina Brandstetter

@ Schulte, Andrea / Widl, Maria (Hg.): Die
konfessionelle Schule. Herausforderungen
und Perspektiven zwischen Erbe und Auf-
trag (Erfurter Theologische Schriften 40).
Echter Verlag, Wurzburg 2011. (252) Pb.
Euro 16,00 (D) / Euro 16,50 (A) / CHF 24,50.
ISBN 978-3-429-03350-7.

Die konfessionellen Milieus erodieren, den
Kirchen kehren so viele den Riicken - dem
steht entgegen, dass konfessionelle Schulen,
evangelische wie katholische, ungebrochenen,
ja steigenden Zulauf haben, insbesondere die
evangelischen Grundschulen in den neuen
Bundeslandern, die ,wie Pilze aus dem Bo-
den sprieflen“ (205). Grund genug, die kon-
fessionellen Schulen wieder einmal griindlich
zu reflektieren - historisch, padagogisch und
theologisch. Dieser Aufgabe stellte sich, zugege-
benermaflen begrenzt auf den mitteldeutschen
Raum, eine Ringvorlesung, die im Sommerse-
mester 2009 von der Katholisch-Theologischen
Fakultit in Erfurt sowie dem Martin-Luther-In-
stitut der Universitit Erfurt abgehalten wurde.
Anlass dafiir war auch das 20jdhrige Jubildum
des Mauerfalls, der die ostdeutsche Schul- und
Bildungslandschaft tiefgreifend verdnderte.

Der daraus hervorgegangene Sammelband
enthilt drei Teile: Finen historischen, einen

schulpddagogischen (Profile konfessioneller
Schulen), sowie einen mit drei Erfahrungsbe-
richten. Aus dem ersten Teil ragt der geschicht-
liche Uberblick iiber die Entwicklung des
evangelischen Schulwesens von Andreas Lind-
ner heraus, beginnend mit der Reformation
(Luther, Melanchthon) bis hin zum Pietismus
und den Philanthropen. Ebenso biindig wie
kenntnisreich skizziert Bernhard Mahron die
Geschichte der Katholischen Schulen, begrenzt
auf das Bistum Mainz, aber in vielem verallge-
meinerbar: Einschnitte im Kulturkampf, Na-
tionalsozialismus etc. Einen Umbruch erlebte
das Schulwesen im Jahre 1989 auch in Polen,
worliber Krysztof Matysek berichtet: Immerhin
knapp zwei Prozent der polnischen SchilerIn-
nen besuchen katholische Schulen.

Der zweite Teil beginnt mit der Frage:
sWie christlich kénnen Schulen sein?“ Manfred
Pirner legt plausibel dar, dass ,christliche Pa-
dagogik“ nicht mehr als ,,christliche Metzger-
lehre* verulkt werden kann (so der englische
Philosoph Hirst um 1970) (87). Auch wenn
Schulpidagogik schon langst nicht mehr aus
theologischen Pramissen deduziert werden
kann - plausibel sind, in der toleranten Post-
moderne erst recht, christliche Perspektiven
(Menschenbild, soziale Werte), die sich empi-
risch nachweislich auswirken, beispielsweise
weniger Versager, besseres Schulklima. Sr. The-
resita Miiller (SMMP) skizzierte am Beispiel der
Bergschule St. Elisabeth in Heiligenstadt das
Profil einer katholischen Ordensschule, u.a.
unbedingtes Angenommensein, Solidaritat mit
den Menschen, den Himmel offen halten. Bil-
dung, wie an evangelischen Schulen erarbeitet,
intendiert Freiheit (Martin Schreiner). Matthias
Hahn widerlegt den moglichen Verdacht auf
Elitebildung an evangelischen Schulen. Weitere
Beitrége: die evangelischen Schulen im Freistaat
Thiringen, Schulentwicklung, die Motive von
Eltern, Kinder in evangelische Privatschulen
zu schicken (speziell weil diese soziale Werte
starker leben wiirden). Abgeschlossen wird der
Band mit drei kiirzeren Erfahrungsberichten,
welche die padagogischen Intentionen als in der
Schulpraxis gelebt bestatigen.

Alles in allem: Ein sehr informativer, gut
lesbarer Sammelband, wohltuend 6kumenisch
- nirgends werden katholische Schulen gegen
evangelische ausgespielt - und umgekehrt.
Die Beitridge belegen durchgingig, wie sehr
konfessionelle Schulen, an die Kinder zumeist
aus padagogischen Griinden geschickt werden
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(und weniger wegen explizit kirchlichen), die
Schullandschaft bereichern und auch humani-
sieren, weil sie an der Individualitdt jedes Schii-
lers, an ,Ganzheitlichkeit® sowie am christlichen
Menschenbild orientiert sind. Konfessionelle
Schulen haben pidagogisch quergedacht und
Vorreiterrollen gespielt. Aber: An christlichen
Schulen, speziell katholischen (Internaten), ist
auch viel Missbrauch veriibt worden, worauf
der Sammelband nicht eingeht — wohl deswe-
gen nicht, weil die Missbrauchsfille erst nach
der Ringvorlesung so richtig ins offentliche
Bewusstsein traten (Frithjahr 2010). Trotzdem:
Wer iiber immerhin 2000 Schulen in Deutsch-
land - so viele deklarieren sich ausdriicklich als
»christlich“ — Bescheid wissen will (hinzu kom-
men 306 Privatschulen in Osterreich, mehrheit-
lich katholische, aber auch sieben israelische) —
der kommt an diesem Buch nicht vorbei.

Salzburg Anton Bucher

RELIGIONSTHEOLOGIE

¢ Kim, Sung Ryul: Gott in und Uber den
Religionen. Auseinandersetzung mit der
Lpluralistischen Religionstheologie” und
das Problem des Synkretismus (Beitrage zu
einer Theologie der Religionen 9). Theolo-
gischer Verlag Zurich, Zurich 2010. (407) Pb.
Euro 36,00 (D) / Euro 37,00 (A) / CHF 54,00.
ISBN 978-3-290-17555-9.

Vorliegende Studie wurde im Wintersemester
2008/09 von der Evangelisch-Theologischen
Fakultat der Universitit Bochum als Disser-
tation angenommen; ihr Verfasser, gegenwir-
tig Pfarrer in Seoul und Dozent an der Seoul
Theological University in Bucheon (Siidkorea),
geht davon aus, ,,dass es im wissenschaftlichen
Diskurs nur zwei Typen der Religionstheologie
gibt, namlich den Inklusivismus und den Plu-
ralismus (Einleitung, 13). Diese Typologie,
so der Verfasser, verhindere ein Ernstnehmen
der konkreten Religionsgeschichte sowie das
Verstindnis des Zusammenhangs ,von Offen-
barung und Religion® (15), weshalb es ihm vor
allem um die Erarbeitung umfassenderer reli-
gionstheologischer Kategorien geht.

Zur Explikation der Problemstellung geht
der Verfasser auf vier Positionen ein. Im ers-
ten Kapitel (23-84) setzt er sich mit Karl Barth
auseinander und weist die tbliche Interpreta-
tion, Barth lehne Religion generell ab, zuriick;

vielmehr gehe es um eine theologische Quali-
fikation von Religion, die Barth ,,nicht als selb-
stindige Grofle gegentiber der Offenbarung,
sondern lediglich als ihr Mittel betrachtet® (55).
Von daher zeige sich, ,,dass es keine wahre Re-
ligion gibt, sondern nur ;wahr‘ gemachte Reli-
gion® (64). Das zweite Kapitel (85-132) behan-
delt den ,,monozentrischen Plualismus® (106)
John Hicks, dem der Verfasser vorwirft, religio-
se Differenzen zu neutralisieren; ein sinnvoller
Dialog miisse aber die Besonderheit der einzel-
nen Religionen ernstnehmen. Diese Thematik
kommt auch im dritten Kapitel (133-175) in
der Auseinandersetzung mit S. Mark Heim zur
Sprache. ,[...] religiose Erlosungsvorstellun-
gen“ lielen sich ,nicht mehr durch einen sin-
guldren Begrift vereinheitlichen (148), betont
Heim, dessen Auseinandersetzung als ,,authen-
tischer Religionspluralismus® (150) bezeichnet
werden kann. Schon der Trinititsgedanke sei
ein ,pluralistisches Axiom“ (168), in dem ,die
genuine pluralistische Theologie des Chris-
tentums® (170) angelegt sei. Wie schliefSlich
Jacques Dupuis betont, dem das vierte Kapitel
(177-221) gewidmet ist, sei der religiose Plu-
ralismus ,,als konstitutives Element der Heils-
geschichte” (198) anzusehen. Diese Position
unterzieht der Verfasser einer deutlichen Kritik;
Dupuis iibersehe ,den siindigen Zustand des
Menschen (201) und neige zu einer ,,relativis-
tischen Auflosung der Christologie® (205).

Im fiinften Kapitel (223-324) erfolgt die
zentrale religionstheologische Auseinanderset-
zung, die von der These geleitet ist, ,,dass man am
Phanomen des Synkretismus den Umgang der
Offenbarung mit der ,Religion’ erkennen® (225)
konne. Fur Religionen sei ,Identititsverdnde-
rung” (248), die sich in Synkretismen ereigne,
notwendig: ,Jede Religion existiert in anderen
Religionen, und sie versteht sich in der Begeg-
nung mit ihnen, oder oft mit deren Hilfe neu.
Dadurch gewinnt sie nicht nur eine neue Iden-
titdt, sondern auch Anpassungs- und Uberzeu-
gungskraft in einer veranderten Situation® (250).
Diese These exemplifiziert der Verfasser an der
Glaubensgeschichte Israels, vor allem an der
Identifizierung Gottes im Kontext eines Polythe-
ismus; diese sei zu interpretieren als ,,Gottes Weg
mit Israel, der religionsgeschichtlich als synkre-
tistisch bestimmt werden kann, aber theologisch
als Offenbarungsgeschichte verstanden werden
muss“ (285). Ahnlich sei ,,Paulus’ Benutzung der
mysterienreligiosen Begriffe und Vorstellungen®
(317) zu verstehen; sie dienten der Kontextua-
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lisierung christlicher Uberzeugungen im Sinn
eines Element-Synkretismus, aber nicht eines
»System-Synkretismus, der die evangelische
Botschaft verandern konnte® (323). Das sechste
Kapitel (325-363) bezieht das religionstheologi-
sche Potenzial synkretistischer Verdnderungs-
prozesse auf den koreanischen Schamanismus,
der das Christentum in diesem Land nach wie
vor spiirbar pragt. Gott bediene sich, wie es der
Verfasser auf den Punkt bringt, ,schamanisti-
scher Elemente, um sich seinem in Fernost ,ent-
zogenen Volk‘ zu offenbaren” (361).

Das Anliegen des Verfassers, aus der mitt-
lerweile ,Kklassischen® religionstheologischen
Typologie auszubrechen und die gingige Theo-
riebildung von konkreten religionsgeschicht-
lichen Prozessen her zu reformulieren, ist be-
rechtigt und bedenkenswert. Allerdings wird
nicht immer klar, warum tiefgreifende Trans-
formationsprozesse der Religionsgeschichte
offenbarungstheologisch qualifiziert werden,
wihrend vergleichsweise vorsichtige Interpre-
tationen wie die von Jacques Dupuis mit grof3er
Schirfe abgelehnt werden. Warum wird etwa
der Schamanismus als ,,Gottes Weg mit dem ko-
reanischen Volk“ (361) gewiirdigt, wihrend der
Versuch von Dupuis, Religionsgeschichte und
Heilsgeschichte miteinander zu vermitteln, als
»Religionspositivismus® (221) kritisiert wird?
Auch kann der Verfasser trotz vieler wichtiger
Uberlegungen und Analysen nicht wirklich
eine Alternative zu dem von ihm kritisierten
Schema religionstheologischer Modelle vor-
legen. Seine im Epilog (365-374) vorgelegten
Kriterien der Religionstheologie verbleiben im
Deutungsrahmen des Inklusivismus, wenn er
etwa feststellt, dass ,die interreligiose Begeg-
nung fiir das Christentum als ,christologischer*
Lernprozess angesehen werden“ (373) kann.
Das Buch bietet also eine spannende Auseinan-
dersetzung mit wichtigen Autoren und bezieht
die Diskussion auf einen konkreten, bisher we-
nig beachteten Kontext der Religionsgeschichte,
wodurch mégliche neue Perspektiven der Reli-
gionstheologie vorbereitet werden - tatséchlich
eroffnet werden sie aber (noch) nicht.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

SPIRITUALITAT

& Kratzl, Helmut: ... und suchen dein An-
gesicht.” Gottesbilder — Kirchenbilder. Wie-

ner Dom-Verlag, Wien 22010. (191; zahlr.
Abb.) Geb. Euro 23,50 (D, A) / CHF 40,30.
ISBN 978-3-385351-223-4.

DDr. Helmut Kritzl geht in diesem Buch ver-
schiedenen biblischen Gottesbildern und den
damit zusammenhingenden Kirchenbildern
nach. Er beginnt bei Beobachtungen der aktuel-
len Diskussion zum Gottesbild und fragt davon
ausgehend nach den in den biblischen Texten
tberlieferten Gottesbildern zuriick. Er wendet
sich sowohl den verstorenden als auch den be-
rithrenden Gottesbildern zu und versucht auf
einfithlsame Weise die unterschiedlichen Blicke
auf Gott in ihrem jeweiligen historischen Kon-
text zu erkldren. Mit einem biblisch geschirften
Blick kehren die Betrachtungen auch wieder in
die Gegenwart zuriick und geben Anstof3e, wie
Kirche heute den Menschen den Weg zu Gott
er6ffnen und ermoglichen konnte.

Der Autor beginnt seine Betrachtungen bei
den verstorenden Gottesbildern das Alten Tes-
taments (13-70). Er greift die Bilder von Gott
als Krieger, vom Zorn Gottes, vom strafenden
und eiferstichtigen Gott sowie von einem Gott,
der Opfer braucht, auf und versucht diese Bil-
der zum einen in ihrem Kontext verstdndlich
zu machen, sie zum anderen mit Gegenbildern
anderer biblischer Texte zu konfrontieren, um
sie anschlieflend auf ihre Aussageabsicht hin
zu befragen. Hinter den kriegerischen und ge-
walttitigen Bildern wird so ein leidenschaftlich
liebender Gott sichtbar, der sich nicht nur fir
die Menschen einsetzt, sondern sie auch in die
Freiheit entlassen hat. Bei der Reflexion dieser
schwierigen Gottesbilder wird das besondere
Anliegen des Autors, ndmlich die lange Rezep-
tionsgeschichte eines strafenden und ziirnen-
den Gottesbildes innerhalb der kirchlichen Ver-
kiindigung zu beenden, immer wieder deutlich.

Im darauffolgenden Kapitel wendet sich
die Betrachtung den berithrenden Gottesbil-
dern des Alten Testaments zu (71-126). Da-
bei werden Bilder eines heiligen und sanften
Gottes, eines Gottes, der leidenschaftlich liebt,
der Freiheit schafft und der von sich selbst
sagt ,ich-bin-da“ vorgestellt. Ausgehend von
einem markanten Bibeltext werden die einzel-
nen Aspekte des Gottesbilder besprochen und
in die Gegenwart, insbesondere die Gegenwart
kirchlicher Vollziige hinein nachgezeichnet.
Die Aufgabe der Kirche, so der Autor, ist es, die
biblischen Bilder des berithrenden Gottes auch
heute erfahrbar zu machen.
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Ein weiteres Kapitel wendet sich dem Bild
von Gott als Vater Jesu Christi zu (127-182).

Auch in den Gottesbildern des Neuen Tes-
taments werden verschiedene Aspekte in den
Blick genommen. Neben der beunruhigenden
Erfahrung der Gottverlassenheit steht das Ver-
trauen in Gott, der sich wie ein barmherziger
Vater um jede/n Einzelne/n kiimmert und der
sich insbesondere in den Menschen am Rande
der Gesellschaft offenbart. Der Autor geht auch
der Frage nach der Gemeinschaft zwischen Je-
sus und Gott, dem dreieinen Gott, nach.

Die Darstellung der verschiedenen Gottes-
bilder ist ein einfithlsames Gespriach mit den
biblischen Texten. Obgleich an einigen Stellen
die Frage nach dem historischen Kontext und
die darin eingebettete Sehnsucht der Menschen
nach bestimmten Gottesbildern ein wenig
stirker betont werden konnte, bietet die Dar-
stellung ein ausgewogenes Gespriach zwischen
biblischen und heutigen Gottesbildern. Die
zentralen Fragen der biblischen Texte werden
aufgegriffen, diskutiert und engagiert in die
Gegenwart tibertragen.

Dabei wird auch die unheilvolle Rezep-
tionsgeschichte mancher Gottesbilder inner-
halb der kirchlichen Verkiindigung nicht
verschwiegen und ein Umdenken gefordert.
Antijudische Auslegungen, die sich in der Re-
zeptionsgeschichte der Gottesbilder immer
wieder finden, spricht der Autor explizit an und
weist sie mit klaren und iiberzeugenden Argu-
menten eindeutig zuriick.

Insgesamt ist Buch als eine verstandliche,
engagierte und gut lesbare Einfithrung in die
biblischen Gottesbilder sehr zu empfehlen.

Linz Susanne Gillmayr-Bucher
THEOLOGIE
¢ Fuchs, Ottmar: Im Raum der Poesie.

Theologie auf den Wegen der Literatur
(Theologie und Literatur 23). Matthias Gru-
newald Verlag, Ostfildern 2011. (356) Pb.
Euro 22,90 (D) / Euro 23,60 (A) / CHF 32,90.
ISBN 978-3-7867-2816-0.

Es klingt beinahe wie eine Entschuldigung. Wie
er, Ottmar Fuchs, in dem vorgelegten Band zu
den Texten und zu den ausgewidhlten Auto-
ren gekommen sei, sei ausschliefllich ,biogra-
phisch vermittelt und vollig zuféllig®. Die Pra-
sentierung von so unterschiedlichen Dichtern

wie Goethe (Kap. 4), Karl May (Kap. 5), Ste-
fan George (Kap. 6) und Werner Bergengruen
(Kap. 7), umrahmt von Theorie- und Anwen-
dungskapiteln, sei ,aus fachlicher Perspektive
sicher vollig verriickt* Er gibt das alles freimii-
tig zu, dieser Tiibinger Theologe, und das ehrt
ihn. Er versteckt nicht wie so viele die eigene
Subjektivitit, die man in der Regel fiir ,unwis-
senschaftlich® hélt. Mehr noch: Er geht, je linger
er sich in den Gesprachsraum von Theologie, Li-
teratur und Literaturwissenschaft buchstéblich
eingrabt, desto entschiedener in die Offensive.
Angewandt wird eine lebensbezogene Her-
meneutik literarischer Texte, die nicht weniger
reflektiert und in diesem Sinne wissenschaftlich
verantwortet ist. Das ist seine Starke, die er von
seiner Zunft her mitbringt: der Pastoraltheolo-
gie. Sie hat es von jeher weniger mit Doktrinen
und Systemen als mit Lebenspraxis und Erfah-
rungen zu tun. Und wenn ein Pastoraltheologe
von hohen Graden wie Ottmar Fuchs mit ,,45
Jahren Theologie“ in den Knochen literarische
Texte entdeckt, liest und auslegt, dann kann
man etwas Besonderes erwarten, das ein profes-
sioneller Literaturwissenschaftler in der Regel
nicht zu bieten hat. Seine Erkundungen halten
sich gerade nicht an fachspezifische Einteilun-
gen und Zuschreibungen, sie bewegen sich viel-
mehr ,kreativ durch den literarischen Garten
und suchen auf, was gerade ins Leben leuchtet
und darin aufgeht.“ Als ob man denn auch in
dem, was man ,Wissenschaft“ nennt, ginzlich
»rationalisieren® konnte, ,warum man sich ge-
rade mit diesem und nicht mit einem anderen
Thema, gerade mit dieser Forschungsrichtung
und nicht mit einer anderen beschaftigt.
Selten hat man denn auch von einem
Theologen so Unbekiimmertes, Frisches und
im besten Sinn des Wortes Provokatives zur
Bedeutung von Literatur gelesen, wie das, was
dieses Buch auf gut 100 Seiten in den Kapiteln
»Situierungen” (Kap. 1), ,Gegenseitige Wegwei-
sungen” (Kap. 2) und ,Weitere Zugange“ (Kap.
3) bietet. Selten hat man - die bisherige Theo-
logie-Literatur-Forschung voraussetzend und
fortschreibend — Dichteres gelesen zu Literatur
als ,Raumerfahrung®, als ,Widerfahrnis®, als
»Totenerweckung®, als ,Parallelwelt®, als das,
was Ottmar Fuchs hier prisentiert und immer
neu von literarischen Beispielen her stiitzt, ob
von Texten einer Ilse Aichinger her, eines Nikos
Kazantzakis oder eines Johannes Bobrowski.
Hier schreibt ein buchstéblich begnadeter
Leser, der einen Facher von Leseerfahrungen
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aufzuspannen weif3 und doch nie den Dialog
mit den eigenen Glaubenserfahrungen aus den
Augen verliert. Man lese nur die letzten bei-
den Kapitel 8 und 9, in denen Fuchs ,,Kleine-
re Stiicke” und ,,An-sprachen” versammelt. Es
sind Sprachexerzitien der besonderen Art. Sie
gehen meist von einem literarischen Text aus
und umkreisen sprachsensibel und selbstkri-
tisch zugleich religiose Urworte wie ,,Geheim-
nis, ,Himmel ,Ruhe®, ,Toleranz®, ,Feuer
oder ,Gastfreundschaft Da wird die Lektiire
eines Romans des nordirischen Schriftstellers
Brian Moore ,,Die Insel des Glaubens® iiber den
Konflikt zwischen Tradition und Reform in der
katholischen Kirche fiir Fuchs zu einem Testfall
fir die Moglichkeit und Unmdoglichkeit eines
»mitmenschlichen und sich gegenseitig achten-
den Umganges auch und gerade im Dissens®. Da
werden Texte von Nelly Sachs zum Anlass, tiber
den Sinn von Gastfreundschaft nachzudenken,
Texte einer jiidischen Dichterin, ,deren Volk
unser Land in der Naziherrschaft auf fiirchter-
lichste Weise das Gast- und Lebensrecht ver-
weigert hat“. Und da wird ein Stiick von Bert
Brecht wie das vom ,,Guten Menschen von Se-
zuan“ zum Paradigma dafiir, wie auf ,weltliche
Weise dramatisch realisiert werden kann, ,was
der christliche Glaube Erbsiinde in Menschen
und Verhiltnissen nennt®,

Deutlich wird an diesen Beispielen das
genuin theologische Interesse an Literatur im
Denken von Ottmar Fuchs. Fiir ihn gehort es
zur ,Inkarnationsstruktur des christlichen
Glaubens®, dass im Umgang mit Kunst und
Literatur erfahren werden kann, ,dass Trans-
zendenz keine Abstraktion des Sinnlichen ist
oder sein miisste, sondern dass sie sich in den
Konkretionen von Raum und Zeit des Mensch-
lichen ereignet.“ Fuchs sieht an dieser Stelle
Theologie und Literatur in einer ,,unhintergeh-
baren Geschwisterlichkeit®. Religiose und lite-
rarische Welterfahrung konvergieren sowohl
in der schonungslosen Wahrnehmung dessen,
»was ist, als auch in der sprachlichen Bewil-
tigung solcher Wahrnehmungen, deren letzter
Grund ein Sprachvertrauen ist. ,,Literatur und
Religion“ kann Fuchs schreiben, ,gehen auf
ihre Weise mit beidem um, mit dem Staunen
und mit dem Erschrecken, mit all dem, was Er-
staunen hervorruft, und mit allem, was in den
Schrecken fithrt. Und beide gehen davon aus,
dass es in der Sprache einen Ort gibt, wo beides
asthetischen bzw. religiosen (oft auch ineinan-
der) Ausdruck gewinnt.“

Zum Erstaunen gehort bei Fuchs zum Be-
spiel auch die Entdeckung, dass in literarischen
Texten - in kritischer Distanz zum jeweiligen
Zeitgeist der Epoche - Entgrenzungen stattfin-
den koénnen im Blick auf die Wahrnehmung des
Fremden, des Anderen. Zu den Kabinettstiicken
des Buches gehort das Aufzeigen einer geistigen
Achse von Goethes morgenldndisch-abendlin-
dischem Gedichtzyklus ,West-ostlicher Divan®
und Karl Mays Orientdichtungen. Gewiss: die
Kombination ist auch in diesem Fall biographi-
scher ,,Zufilligkeit* geschuldet. Karl Mays Ro-
mane sind eine Jugend-, Goethes ,,Divan“ eine
Alterslektiire bei Fuchs. Und doch versteht er
es — dsthetische Qualitats-Fragen hin oder her
- auf bezwingende Weise, beide Dichter, die auf
ihre je verschiedene Weise wirkmachtig sind,
in einer ,Theorie der interreligiosen Toleranz*
konvergieren zu lassen. Was bei Goethe ,,Reise
in die Weite“ und ,,Entgrenzung“ heift, heif3t
bei Karl May ,,Erweiterung des Eigenen im An-
deren® So zeugen gerade diese Dichtungen von
der Kraft, ,Fremdes, vielleicht sogar Feindliches
durch die Erfahrung einer tiefer liegenden Ver-
bindung zu unterlaufen.®

Wer nach einer Pastoraltheologie suchen
sollte, die beides zugleich ist: narrativ und re-
flexiv, verstehend und kritisch, problembewusst
und glaubensstark, literaturbegeistert und rea-
litaitsfundiert, mit Sinn fiir die Schonheit der
Sprache und die Imaginationskraft der Dich-
tung, ohne die Abgriinde der Wirklichkeit zu
vergessen, bei Ottmar Fuchs wird er sie finden:
»Im Raum der Poesie“ Es ist eine Theologie
»auf den Wegen der Literatur®. Diese Wege sind
keine Ab- oder Irrwege fiir die Theologie, son-
dern Wege ins Herz der Wirklichkeit.

Tiibingen Karl-Josef Kuschel

@ Peters, Bergit: LiebesArten. Im theologi-
schen Gesprach mit Ingeborg Bachmann.
(Theologie und Literatur 21). Matthias-Gru-
newald-Verlag, Ostfildern 2009. (207) Kart.
Euro 24,90 (D) / Euro 25,60 (A) / CHF 44,90.
ISBN 978-3-7867-2762-0.

Es ist nicht verwunderlich, dass die Rezeption
Ingeborg Bachmanns oft am philosophischen
Gehalt ihrer Texte interessiert ist. Die Tatsache,
dass Ingeborg Bachmann tiber Martin Heideg-
ger promoviert hat, ihre Auseinandersetzung
mit Ludwig Wittgenstein und ihre beriihmte
Rede anlésslich der Verleihung des Horspiel-
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preises der Kriegsblinden, Die Wahrheit ist dem
Menschen zumutbar, sind hierfiir wegweisend.

Mit ihrer Tiibinger Dissertation nimmt
Bergit Peters eine theologische Perspektive auf
das Werk Ingeborg Bachmanns ein. Das haben
vor ihr zwar auch schon andere getan, doch
bietet Bergit Peters eine neue ,Leitfrage: Wie
kann man von der Liebe reden, wenn man stin-
dig mit der zerstorerischen Wirklichkeit des
menschlichen Alltags konfrontiert wird?“ (9)
An dieser Frage macht sich ihr ,theologisches
Interesse an Literatur® (ebd.) fest.

Auf der methodischen Ebene orientiert
sich Bergit Peters an Dietmar Mieth und mehr
noch an Karl-Josef Kuschel, die ,,mit dem Mo-
dell der Strukturanalogie eine grundsitzliche
Methode fiir den Dialog zwischen Theologie
und Literatur entwickelt“ (45) haben.

»Die Liebe als Dichtungskonzept® (47)
steht im Zentrum einer griindlichen Analyse ge-
schickt ausgewidhlter Bachmann-Texte. Grund-
legend fiir den weiteren Verlauf der Arbeit ist
die These, ,dass die in den literarischen Texten
verdichtete Liebeserfahrung &sthetisch ver-
arbeitet wird und eine religiose Erfahrungsdi-
mension erahnen lisst, die sich in Form einer
widerspriichlichen Gleichzeitigkeit zeigt.“ (45)
Ingeborg Bachmanns ,dialektisches Sprechen
von der Liebe“ (57) griinde sich ,,im Wissen um
den Tod“ (52). Und: ,,An der (Sprach-)Gren-
ze [...] wird Unaussprechliches sichtbar.“ (53)
Hier nun entfalte die ,,Sprache der Kunst“ (62)
ihre Moglichkeiten: Wo die Liebe stets den Ver-
lust der Liebe fiirchten muss, wo das Leben um
den Tod weif3, konne die Literatur mit Texten,
»die gleichsam durch den Tod hindurchgegan-
gen sind“ (54), in jene ,andere Wirklichkeit*
(ebd.) reichen und von ihr kiinden. Mit Recht
markiert Bergit Peters hieran ,,die theologische
Relevanz der Bachmann’schen Texte® (83).

Nicht zuletzt vor dem Hintergrund der Be-
schiftigung Ingeborg Bachmanns mit Ludwig
Wittgenstein verweist Bergit Peters unter Be-
rufung auf Sigrid Weigel zudem auf die Bach-
mannsche Unterscheidung von negativem
Schweigen des Agnostizismus und positivem
Schweigen der Mystik (vgl. 61): Wihrend der
Agnostizismus eine Erkenntnis dessen, was
auflerhalb unserer Welt ist, ausschlief3t, lasst
die Mystik dieses Sich-Zeigende zu. Etwas
vorschnell folgt Birgit Peters freilich der Ein-
schatzung Sigrid Weigels, die nicht nur Ludwig
Wittgenstein, sondern auch Martin Heidegger
betreffenden ,,philosophischen Beziige® seien in

der Forschung ,iiberstrapaziert worden® (59).
Denn nicht zuletzt Ingeborg Bachmanns Ge-
dicht Exil setzt sich mit Heideggers Satz von der
Sprache als dem Haus des Seins auseinander
und fithrt auf die Spur jener ,neuen’ Sprache,
der die Dichterin nahezukommen sucht und
die sich auf jenes Nichtsagbare einldsst, um an
dessen Erfahrung teilhaben zu lassen.

Dass Bergit Peters gegeniiber einer philoso-
phischen Interpretation reserviert ist, erscheint
angesichts ihres theologischen Interesses ver-
standlich, hat aber auch damit zu tun, dass sie am
utopischen Charakter der ,neuen Sprache’ Inge-
borg Bachmanns vorbeigeht: Sie geht von einer
»von Ingeborg Bachmann gefundenen ,neuen
Sprache™ (85) aus: ,,Diese griindet jedoch nicht
in einer neuen Sprachkonzeption, sondern
findet sich in der Anerkennung der bereits be-
stehenden Sprache.“ (154) In der Frankfurter
Poetik-Vorlesung Literatur als Utopie, die Ber-
git Peters nicht zu Rate zieht, erldutert Ingeborg
Bachmann, dass das Leben nur eine ,,schlechte
Sprache® habe, der die Literatur ,ein Utopia
der Sprache“ (Werke, Bd. 4, 268) entgegensetze.
Von der anderen Sprache gebe es nur eine ,,Ah-
nung’, ein ,Fragment in der Dichtung®, sodass
sich lediglich eine ,Richtung® einschlagen lasse
(Werke, Bd. 4, 2701.). Was Bergit Peters als ,,An-
erkennung der bereits bestehenden Sprache®
bezeichnet, ist nichts anderes als Ingeborg Bach-
manns Befund der ,schlechten Sprache®, mit
der sich der Dichter ,anstrengen” miisse, um
der ,Ahnung® einer anderen Sprache folgen zu
konnen (ebd.). Dem entspricht, dass Bergit Pe-
ters als Mittel dieser anderen Sprache lediglich
eine Metaphorik der Gegensitze ausmacht, die
der ,, Ambivalenz menschlicher Liebeserfahrung
entspricht (150). Auf die oft unkonventionel-
le Grammatik, Rhetorik und Metrik Ingeborg
Bachmanns geht sie hingegen nicht ein.

Gleichwohl: Bergit Peters gelingt es, in
detaillierten Ausarbeitungen lyrische, epische,
dramatische und essayistische Texte Ingeborg
Bachmanns hinsichtlich der leitenden Fragestel-
lung der Arbeit zu analysieren. Dabei vermag sie
unterschiedliche Aspekte der Liebe wie die Ge-
schwister- und der Geschlechterliebe so darzu-
stellen, dass der Blick fiir das Gesamte nicht ver-
lorengeht und das Analyseergebnis iiberzeugt:
»[...] jede von der Schriftstellerin beschriebene
menschliche Erfahrung der Liebe spiegelt eine
Gleichzeitigkeit wider: [...] Jede Erfahrung des
Heils in der Liebe birgt auch zugleich eine Er-
fahrung des Unheils in sich.“ (ebd.)
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An dieser Stelle erweist sich fiir Bergit
Peters die ,Anschlussfihigkeit® (45) der in
den Bachmannschen ,Texten beschriebenen
menschlichen Erfahrungen® (ebd.) an die Theo-
logie. Die ,spezifische Perspektive der Theolo-
gie“ (146) bestimmt sie aber nicht fundamental-
theologisch, sondern biblisch. Dabei fokussiert
sie die Auswahl und Interpretation von Schrift-
stellen aus dem Alten Testament (Jer 2,2; Hos
11,1.4; Hos 3,1; Jer 31,3-4; Dtn 7,7-8 und Gen
9,8-13) auf die fiir Ingeborg Bachmann kon-
statierte ,Dialektik der Liebe® (vgl. 168-172).
Deren Entsprechung markiert sie im ,theolo-
gische[n] Gedanke[n] von der Erfahrung des
Liebesbundes Gottes und der menschlichen
Schuld® (171): ,Gott liebt das gesamte Volk Is-
rael, wird aber ,von Seiten der Menschen viel-
fach enttiauscht“ (168).

Ausfiihrlicher sind Bergit Peters’ Darle-
gungen zum Neuen Testament, die sich in der
Hauptsache auf das ,Hohelied der Liebe® (1 Kor
12,31b-13) des Apostels Paulus konzentrieren.
Dessen poetische Qualitit erkennt sie, ohne
sich in Details zu vertiefen, ein wenig unscharf
im ,,hdufigen Gebrauch von Verben® und ,rhe-
torische[n] Figuren® (177).

Der Vergleich, den Bergit Peters vor-
nimmt, geht auf die deutlichen sprachlichen
Unterschiede (am Prinzip der Verstandlich-
keit orientierter Briefstil vs. komplex-poetische
Sprache der Literatur) nicht ein, sondern blickt
auf inhaltliche Entsprechungen und Unter-
schiede. Dass Ingeborg Bachmanns ,,grundsitz-
liche Aussagen tiber das Wesen der Liebe“ (179)
dabei in der paulinischen ,,Auskunft iiber das
Wesen der Liebe“ (ebd.) ihre Entsprechung fin-
den, leuchtet unmittelbar ein. Dabei korrespon-
diere die Bachmannsche Uberzeugung, ,dass
Menschen bereits in ihrem zerstorten Alltag
Heilserfahrungen der Liebe machen kénnen®
(181) mit der ,eschatologischen Dynamik der
Liebe“ (180). Ebenso plausibel ist, dass auch die
»dialektische Struktur® der Liebe im Werk In-
geborg Bachmanns ihre Entsprechung bei Pau-
lus hat, fiir den ,die Liebe dann ganz bei sich
[ist], wenn sie ganz beim anderen ist* (183).
Recht fragwiirdig ist dagegen der Versuch, die
konkreten Missstinde in der korinthischen
Gemeinde® und die ,konkret geschichtlichen
Ereignisse zur Zeit des Nationalsozialismus:
Auschwitz und die Shoa“ (179) zu parallelisie-
ren; theologische Diskrepanzen hier und Voél-
kermord da lassen sich auch iiber die Kategorie

der historischen Konkretion nicht auf dieselbe
diskursive Ebene stellen.

Die wesentliche Differenz erkennt Bergit
Peters — kaum iiberraschend - darin, dass bei
Paulus ein ,explizite[s] Gottes- und Christus-
bekenntnis“ vorausgesetzt wird, wogegen fiir
Ingeborg Bachmann ,allein bedeutsam [ist],
dass die Menschen lieben konnen® (184): Wie
Bergit Peters mit Recht konstatiert, gibt es im
Werk der Schriftstellerin eben keinerlei expli-
ziten Hinweis auf ihre Religiositit (vgl. 152).
Gleichwohl existiere eine ,strukturell analoge
Ahnlichkeit* (!): ,[...] wenn Ingeborg Bach-
mann betont, dass ein Mensch nur dann lebt,
wenn er liebt und hofft, so erkenne ich hierin
eine sikulare Form der paulinischen Trias“ von
Glaube, Liebe und Hoffnung (184).

Angesichts der Asymmetrie hinsichtlich
des Textumfangs (eine isolierte Textstelle bei
Paulus vs. eine umfingliche Auswahl aus dem
Gesamtwerk Ingeborg Bachmanns), der Text-
sorte (Brief vs. Gedicht, Erzdhlung, Essay, dra-
matischer Text, Interview) und der historischen
Situation (theologische Problemsituation in
Korinth vs. Volkermord im Nationalsozialis-
mus) stellt sich die Frage nach dem Zweck eines
solchen Vergleichs. Fiir Bergit Peters geht es, in
enger Anlehnung an Karl-Josef Kuschel, darum,
»dass Literatur und Theologie gleichsam wie in
einem Wettstreit® gefordert sind, miteinander
zu ringen” (146) bei der Beantwortung der Fra-
ge: ,Wer blickt tiefer in das Geheimnis der Lie-
be hinein? Die Literatur oder die Theologie?*
(189) Genau hierin liegt das Problem dieses
»theologischen Gespréch[s]“: Wer, unzweifel-
haft mit allem theologischen Recht, das Wesen
der Liebe in der Liebe Gottes begriindet sieht,
wer dann eine Literatur, die sich nicht als christ-
liche Literatur versteht, in einen ,,Wettstreit“ mit
der Theologie schickt, der als solcher doch auf
ein Besser oder Schlechter angelegt ist, der hat
diesen ,Wettstreit“ unter der Hand schon ent-
schieden. Gewiss sind Gemeinsamkeiten von
und Unterschiede zwischen Theologie und Li-
teratur klar zu benennen. Doch dabei beldsst es
Bergit Peters nicht. Obwohl sie die ,, Autonomie
der Kunst® betont (198, vgl. 146f.), will sie aus-
driicklich ,vor einer Selbstiiberschitzung der
Literatur ,warnen® (197). Unter diesen Vor-
zeichen steht das ,,Gespréach” zwischen Literatur
und Theologie in der Gefahr, zum Selbstge-
spréach der Theologie tiber Literatur zu werden.
Bochum Joachim Wittkowski
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Phdnomene
auf Ordens-
und Kirchen-
leitungen im
19. Jahrhundert

Eine der eigenartigsten Erscheinungen im Katholizismus des 19. Jahrhunderts ist
der Hang zum Mystizismus. Im Gefolge der Romantik und in Gegenstellung zur
Aufklarung traten Ubersinnliche Phdnomene vielfach in den Mittelpunkt der religio-
sen Erfahrung. Es ist die Zeit der Seherinnen, der stigmatisierten Frauen, der
Marienerscheinungen. Wenig bekannt ist, dass fur viele kirchliche Amtstréger —
angefangen von Papst Pius IX. Uber Bischéfe und Kardinéle, tber Ordensleute bis
zu renommierten Theologen — angeblich begnadete Seherinnen die Funktion von
geistlichen Fuhrerinnen tGbernahmen. Ihr Einfluss reichte bis in kirchenpolitische
Entscheidungen hinein. Als ein aus heutiger Sicht unglaubliches Beispiel kann der
Fall der Altottinger Seherin Louise Beck gelten, den Otto Weil} auf Basis umfang-
reichen Archivmaterials aufarbeitet.
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~Wo Unrecht zu Recht wird, wird Widerstand zur Pflicht.“ (Bertolt Brecht)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Der zivile Protest hat die Bithne der Of-
fentlichkeit zuriickerobert. Angesichts der
okonomischen, demokratiepolitischen und
humanitiren Probleme, die sich in den letz-
ten Jahrzehnten angehduft haben, schei-
nen das Schweigen und die Geduld der
Biirger und Biirgerinnen enden wollend.
Nach den Jahren der Okologie- und Frie-
densbewegungen sowie den Umwilzun-
gen Osteuropas breitete sich offenbar eine
kritikmiide und beinahe biedermeierliche
Wellnesskultur aus. Wer fiir humanitére
Anliegen Unterschriften sammelte, erntete
zumeist nur noch ein miides Lacheln. Und
der spontane innerkirchliche Protest gegen
die romisch-katholische Reformerstarrung
prallte bisher an den Mauern der Kirchen-
leitung in Rom ab.

Gewiss: Protest ist kein Selbstzweck,
wohl aber ein Alarmsignal der Gesell-
schaft. Doch wer diirfte meinen, zu irgend-
einem Zeitpunkt sei unsere Gesellschaft
von keiner Krise oder einer schidlichen
Entwicklung so bedroht und entstellt, dass
Protest iiberfliissig sei? Deshalb bewegen
uns auch die Ereignisse des ,,Arabischen
Frithlings® so sehr: Die Menschen in den
arabischen Landern nehmen nicht mehr
hin, was ihnen an Menschenrechten vor-
enthalten wird. Genauso betroffen machen
uns die blindwiitigen Zerstdrungsorgien
in europdischen Grofistidten. Es kocht
wieder an der gesellschaftlichen Oberfla-
che - nicht nur in Europa. Der Slogan vom
~Wutbiirger macht die Runde.

Diese Ausgabe der Theologisch-prak-
tischen Quartalschrift greift deshalb dieses
brisante gesellschafts- und kirchpolitische

Thema auf und beleuchtet es aus folgenden
Blickwinkeln:

Die Berliner Soziologen Ansgar Klein
und Heike Walk untersuchen im Eingangs-
beitrag die ,links-libertiren® neuen so-
zialen Bewegungen Europas, die sich von
fritheren dadurch unterscheiden, wieder
,materielle Themen“ wie Harz IV, die Fi-
nanzkrise, Arbeitsplatzsicherung etc. ins
Zentrum zu riicken. Was diese Aspekte
mit den fritheren Protestbewegungen ver-
bindet, ist das Demokratiethema als grofie
gemeinsame Klammer aller sozialen Bewe-
gungen nach dem Zweiten Weltkrieg.

Dass auch Christinnen und Christen
besonders in repressiven Systemen ihren
Protest mutig auf die Strafle getragen ha-
ben und so zum Sauerteig, mehr noch zum
Zundstoff des Umsturzes geworden sind,
zeigt eindrucksvoll der Bericht Die Fried-
liche Revolution mit dem Kerndatum 9. Ok-
tober 1989 - Anstiftung zum Weitergehen
des Leipziger Pfarrers Christian Fiihrer.
Seit 1981 initiierte er die wochentlichen
Friedensgebete in der Nikolaikirche. Am
Ende dieses Protests stand der Fall der Ber-
liner Mauer.

Ein aufschlussreicher und aktuelle Er-
eignisse aufgreifender Artikel stammt von
Viola Raheb und Ulrike Bechmann: Die
beiden Autorinnen portritieren die drei
Friedensnobelpreistriagerinnen des letzten
Jahres und zeigen eindrucksvoll das frie-
dens- sowie demokratiepolitische Engage-
ment dieser Frauen auf.

Die in El Salvador lehrende Theologin
Martha Zechmeister widmet sich in ihrem
Aufsatz ,Wer stort, wird umgebracht“ (Os-
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car Romero) drei Personlichkeiten, die ihre
Vision von einer gerechten Welt nicht nur
mit der Hoffnung der Botschaft Jesu, son-
dern auch mit dem Verlust ihres Lebens
bezeugten: Rutilio Grande, Erzbischof Os-
car Romero und der Jesuit Ignacio Ellacu-
ria.

Protest regt sich seit lingerem auch in
der katholischen Kirche unserer Breiten:
Die Kolner Erklirung, die international
agierende Bewegung ,Wir sind Kirche®
das ,Memorandum® der Theologieprofes-
sorinnen und -professoren des Vorjahres
und andere Initiativen zeigen, dass nicht
nur die Kluft zwischen Kirchenleitung,
Theologie und Basis grofier wird, sondern
dass die Sorge um die Zukunft der Kirche
mit medialer Aufmerksambkeit nach auflen
getragen wird. Der renommierte Journalist
und Chefredakteur der Herder-Korres-
pondenz Ulrich Ruh hat sich dieses The-
mas angenommen.

Den Themenschwerpunkt beschlief3t
der Artikel des Bonner Alttestamentler
Ulrich Berges, der die Prophetie Israels als
soziale Protestbewegung beleuchtet. Bis
heute ist ihr zu verdanken, dass sie aus
dem Gottesglauben je neu Inspirationen
fiir eine Welt in Gerechtigkeit und Frieden
mit auf den Weg gibt.

Noch ein Hinweis zu den beiden uns
angebotenen Abhandlungen: Der Luzerner

Bibliker Walter Kirchschldger nimmt das
wichtige Thema der Bischofsernennung
unter die Lupe und fragt nach den Krite-
rien der Auswahl von geeigneten Kandi-
daten. Und der Tibinger Pastoraltheologe
Ottmar Fuchs nimmt den 100. Todestag
von Karl May zum Anlass, sein Werk und
seine Biographie in Erinnerung zu rufen.
Allen Autorinnen und Autoren sei an die-
ser Stelle herzlich gedankt.

Liebe Leserin, lieber Leser: In repressiven
Systemen kostet Protest nicht selten das
Leben, wir sehen das derzeit in erschre-
ckender Weise in Syrien. In offenen Ge-
sellschaften aber laufen wir Gefahr, unser
Leben gegen die Macht und Komplexitit
uniiberschaubarer und unbeeinflussbarer
Systeme durch Riickzug zu schiitzen. Pro-
test, getragen aus dem Gefiihl fiir Gerech-
tigkeit und der Sorge fiir eine menschliche
Zukuntft, ist aber oft das einzige 6ffentliche
Warnsignal, das notige Reformen auf den
Weg bringt. Auch der christliche Glaube,
der dem Leben dienen will, ist ohne Wi-
derstand fiir das gerechte und gute Leben
nicht zu denken. Ich wiinsche Ihnen le-
bensdienliche Impulse bei der Lektiire die-
ser Ausgabe der ThPQ.

Im Namen der Redaktion
Franz Gruber
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Ansgar Klein / Heike Walk

Aufwind fur Demokratiebewegungen

im Westen?

¢ In den westlichen Demokratien mehren sich Demonstrationen und 6f-
fentliche Proteste. Der Artikel nimmt soziale Bewegungen in den Blick,
die als Triager solch demokratischen Protests fungieren. Zudem lotet er
Moglichkeiten und Grenzen der ,,neuen Medien® fiir Protestbewegungen
aus. Die Autorin und der Autor sind ausgewiesene Experten fiir die neuen
sozialen Bewegungen. Sie forschen und lehren an unterschiedlichen wis-
senschaftlichen Einrichtungen in Berlin, unter anderem an der Humboldt-
Universitit und der Technischen Universitit. (Redaktion)

In den Medien sind Proteste und soziale Be-
wegungen nach Stuttgart 21 und den Reak-
tionen auf die Katastrophe von Fukushima
in Deutschland gegenwirtig wieder sehr
prasent: In der arabischen Welt, in Spa-
nien und Griechenland, neuerdings auch
in Israel, den USA und in europdischen
Lindern protestieren hunderttausende
von Menschen gegen soziale Ungleichheit,
die Auswirkungen der Finanzkrise und
fiir mehr demokratische Rechte. Stuttgart
21, die ,,occupy-Bewegung®, aber auch der
tiberraschende Erfolg der Piratenpartei in
Berlin geben den Themen Demokratie und
Gerechtigkeit hierzulande neuen Aufwind.
Beide Bereiche ziehen sich in unterschied-
lichen Gewichtungen durch die meisten
Proteste.

Wodurch aber kommt es zu dieser
neuen Konjunktur von Protest und sozia-
len Bewegungen? Was sind die Kennzei-
chen der gegenwirtigen Protestbewegun-
gen? Welche Rolle spielen fiir ihre Praxis
die neuen Medien und die Globalisierung?
Welche Chancen hat insbesondere eine

neue Demokratiebewegung? Dies sind
Fragen, die sich im Zusammenhang mit
den neuen Entwicklungen stellen und die
in diesem Artikel diskutiert werden sollen.
Dabei werden zundchst einige historische
und konzeptionelle Reflexionen zum The-
ma soziale Bewegungen présentiert, um
den Kontext, in dem die aktuellen Protest-
ereignisse diskutiert werden, zu erldutern.
Danach gehen wir auf die gegenwirtigen
Demokratie- bzw. Partizipationsbewe-
gungen ein, die sich vor dem Hintergrund
veranderter Identititsmuster und eines ge-
sellschaftlichen Wertewandels formieren,
in dem postmaterielle Werte und Fragen
materieller Verteilung derzeit neue Ver-
bindungen eingehen.

Die Forschung unterscheidet Grup-
pen von Bewegungen, die ,gemeinsame
Grundwerte teilen und dhnliche Vorstel-
lungen gesellschaftlicher Ordnung ent-
wickeln Dieter Rucht spricht in diesem
Zusammenhang von sog. ,Bewegungs-
familien. So miissen die eher links-li-
bertiren ,neuen sozialen Bewegungen®

Dieter Rucht, Modernisierung und neue soziale Bewegungen, Frankfurt/M.-New York 1994,

157.
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der 1970er- und 1980er-Jahre von rechten
sozialen Bewegungen, von religiés-funda-
mentalistischen oder von regionalistischen
Bewegungen unterschieden werden.

Die folgenden Uberlegungen zielen
vor allem auf die ,links-libertire* Bewe-
gungsfamilie der ,neuen sozialen Bewe-
gungen®, auf deren aktuelle Verfasstheit
und auf die Mobilisierungsperspektiven
des Demokratiethemas. Die vollig anders
gearteten sozialen Bewegungen etwa im
arabischen Raum werden hier hingegen
nicht weiter verfolgt. Fiir deren Analyse
miissten Konzepte der sog. ,Iransforma-
tionsforschung“ ebenso wie regionale und
kulturelle Besonderheiten beriicksichtigt
werden.

1 Was sind
.Soziale Bewegungen”?

Was macht Bewegungen aus, wann werden
einzelne Protestereignisse zu einer Bewe-
gung? Und wie lasst sich der Verlauf von
Bewegungen erkldren? Nicht jeder Protest
ist gleich als eine soziale Bewegung zu ver-
stehen. Diese bedarf einer gewissen Konti-
nuitét der kollektiven Handlung. Auch der
Waunsch nach Verdnderung und Beeinflus-
sung der gesellschaftlichen Verhiltnisse
ist ein wesentliches Merkmal sozialer Be-
wegungen. Die aktive Gestaltung sozialen

Wandels ist also eng mit Bewegungen ver-
bunden. ,,Eine andere Welt ist moglich®, ist
z.B. einer der Slogans der globalisierungs-
kritischen Bewegung. Bewegungen for-
dern das etablierte System heraus, tragen
zu Verdnderung und Neuerung bei und
stoflen (glinstigstenfalls) Lernprozesse an.

Héufig eignen sich die Aktivisten zu-
satzliche Kompetenzen an und setzen sich
mit den Machtstrukturen und dem politi-
schen System auseinander. Auch werden
fir das jeweilige Themenfeld Wissen so-
wie Expertisen angesammelt und teilwei-
se weitervermittelt. Soziale Bewegungen
bediirfen unterschiedlicher Projekte und
Initiativen. Aber umgekehrt sind Biirger-
initiativen nicht gleichzusetzen mit Be-
wegungen, denn sie konnen durchaus un-
abhingig von Bewegungen bestehen und
tiber einen ldngeren Zeitraum existieren,
ohne sich als deren Teil zu fiihlen.* Auch
verfolgen viele Initiativen und Organisa-
tionen keine Gesellschaftsveranderung,
sondern nur die Interessen ihrer Férderer
oder Mitglieder. Insofern ist es wichtig,
die Ziele und Interessen von sozialen Be-
wegungen genau zu verstehen. Eine NIM-
BY-Orientierung (,,not in my backyard®),
d.h. eine Orientierung an partikularen
Eigeninteressen von Bewegungsakteuren,
gerit rasch in schwierige Abwagungsprob-
leme mit den weiter gehenden Interessen
anderer Stakeholder-Gruppen® und dieser

Die Transformationsforschung beschiftigt sich mit Veranderungsprozessen in Staaten und Ge-
sellschaften. Dies kénnen Prozesse in Richtung Demokratisierung sein, aber auch Prozesse in
Richtung der Ent-Demokratisierung (vgl. beispielsweise Wolfgang Merkel, Systemwechsel 5. Zi-
vilgesellschaft und Transformation, Opladen 2000).

Vgl. Roland Roth | Dieter Rucht (Hg.), Die sozialen Bewegungen in Deutschland seit 1945. Ein
Handbuch, Frankfurt a. M.-New York 2008.

Mit Stakeholdern werden unterschiedliche gesellschaftliche Gruppen adressiert: Anspruchstra-
ger, Interessenten und Betroffene, Interessierte Initiativen, Gruppen und Organisationen. Im
Gegensatz zum Shareholder-Value-Begriff, der die Anteilseigner einer Organisation umschreibt,
versucht das Prinzip der Stakeholder, die Bediirfnisse der unterschiedlichen Anspruchsgruppen
zu berticksichtigen (vgl. z.B. Frank Figge/ Stefan Schaltegger, Was ist Stakeholder Value? Vom
Schlagwort zur Messung, Liineburg-Genf-Paris 2000).
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Umstand kann zu einem ernsten Mobili-
sierungsproblem werden.

Protest und Widerstand sind heute vor
allem bei hoher gebildeten Bevdlkerungs-
gruppen deutlich stirker anerkannt und
werden dort als selbstverstindliche For-
men des biirgerschaftlichen Engagements
angesehen. Das wird auch in Umfragen
bestatigt, in denen mittlerweile eine Mehr-
heit der Befragten die Nutzung der sog.
unkonventionellen Formen der Beteili-
gung vom Demobesuch bis zur Teilnahme
an Unterschriftensammlungen fiir selbst-
verstdandlich hilt. Unkonventionelle Betei-
ligungsformen sind also ldngst im politi-
schen Alltag angekommen und haben sich
konventionalisiert, finden sich allerdings
vor allem bei formal gut gebildeten gesell-
schaftlichen Gruppen.®

Soziale Bewegungen haben in der Ver-
gangenheit sehr viele wichtige gesellschaft-
liche und politische Umbruchprozesse
eingeleitet und unterstiitzt. Allgemein for-
muliert sind soziale Bewegungen kollek-
tive Organisationsformen von Menschen,
die auf eine mehr oder weniger tiefgreifen-
de Verdnderung der Gesellschaft abzielen
und sich dabei {iberwiegend der Strategien
des politischen Protests bedienen (z.B.
Straflendemonstrationen, Kampagnen und
medienwirksam inszenierte Protestaktio-
nen).® Soziale Bewegungen haben Organi-
sationen, die als sogenannte ,,Bewegungs-
organisationen® Unterstlitzung bei der
Mobilisierung leisten (Ressourcenmobili-
sierung), doch sie werden nicht von diesen
Organisationen dominiert. Sie kniipfen an

unterschiedlichste Probleme (,,agenda set-
ting“ und ,Framing®) an und versuchen
glinstige ,,Chancenstrukturen zu nutzen,
die der Mobilisierung entgegenkommen.
Zu den angesprochenen Problemen koén-
nen soziale Ungleichheiten und Ausgren-
zungstendenzen, die bekdmpft werden sol-
len, ebenso zahlen wie die Verwirklichung
eigensinniger alternativer Lebensmuster
und Lebensorientierungen, die vorange-
trieben werden sollen.

Bewegungen werden héufig auch als
die ,weiche Seite des institutionellen
Wandels der Gesellschaft bezeichnet. Sie
sind Teil der politischen, sozialen sowie
kulturellen Verhiltnisse des gesellschaft-
lichen Zusammenlebens und verbinden
den normativen Anspruch emanzipato-
rischer Politik und kritischer Begleitung
demokratischer Praxis. Damit verbunden
ist ein bestimmter Blick auf die Gesell-
schaft, namlich ,auf das Widerstandige,
das kollektive Agieren jenseits des gesell-
schaftlichen, politischen und auch wissen-
schaftlichen Mainstreams, auf Protest und
Partizipation, auf Zivilgesellschaft und
Engagement. Soziale Bewegung in diesem
Sinne ist doppeldeutig: nicht nur als so-
ziales Phdnomen kollektiver Handlungen,
sondern auch als etwas, das Bewegung in
bestehende Strukturen und in das gemein-
schaftliche Zusammenleben innerhalb
einer Gesellschaft bringt.”

Besondere Bedeutung erlangten die
neuen sozialen Bewegungen in der Folge
der Studentenbewegung in den 1970er-
und frithen 1980er-Jahren in Westdeutsch-

Die Umfrage wurde am 4. und 5. Mérz 2011 vom Meinungsforschungsinstitut tns-Emnid im

Auftrag der Bertelsmann Stiftung unter 1.000 reprasentativ ausgewéhlten Biirgern durchge-

fiihrt.

Zukunftspiloten, Bonn 2002.

Vgl. Felix Kolb, Soziale Bewegungen und politischer Wandel, Deutscher Naturschutzring, Kurs

Vgl. Forschungsjournal Soziale Bewegungen 23 (2011), Heft 2.
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land. In Ostdeutschland spielten die ,,Biir-
gerbewegungen® in der Wendezeit Ende
der 1980er- und Anfang der 1990er-Jahre
eine wichtige Rolle. Thematische Schwer-
punkte der neuen sozialen Bewegungen
sind Frieden und Abriistung, Okologie,
Menschen-, Frauenrechte und internatio-
nale Solidaritdt. Zum Umfeld der neuen
sozialen Bewegungen zdhlen aber auch
Selbsthilfegruppen im Gesundheits- und
Sozialbereich, Schwulen- und Lesbengrup-
pen, Hausbesetzer und militante ,,autono-
me“ Gruppen.? Dabei greifen diese auf sehr
unterschiedliche Taktiken und Aktions-
formen zuriick.” Das sind beispielsweise
Kundgebungen, Demonstrationen, Unter-
schriftensammlungen, Pressemitteilungen,
Flugblitter, Offentlichkeitskampagnen und
viele andere Formen. In der Regel verfiigen
soziale Bewegungen weder iber direkte
Zuginge zum politischen System, noch
iiber eine 6konomische Basis. Daher stellt
die Offentlichkeit die wichtigste Ressource
dar, mit Hilfe derer die Ausiibung von Ein-
fluss moglich ist. In den letzten Jahren hat
die Bedeutung des Internets und der sozia-
len Medien fiir die Kommunikation von
Bewegungsakteuren stark zugenommen.
Der Einfluss gegenwirtiger Proteste
auf die Politik ist grofler geworden. Die
Protestmobilisierungen zu Stuttgart 21
haben gezeigt, dass soziale Bewegungen
in der Lage sind, das routinierte Agieren
von gesellschaftlichen und politischen In-
stitutionen zu storen. Je wahrscheinlicher
und direkter eine Bewegung Einfluss auf

Anm. 3).

die Offentlichkeit und damit auf das Wahl-
verhalten breiter Bevolkerungsschichten
ausiiben kann, desto erfolgreicher konnen
auch politische Entscheidungen beein-
flusst werden. So hat die durch die Proteste
gegen Stuttgart 21 mitgepragte Landtags-
wahl in Baden-Wiirttemberg im Friihjahr
2011 erstmals einen griinen Ministerpra-
sidenten an die politische Spitze gebracht.
Zu denen, die sich derzeit positiv auf die
»occupy-Bewegung® beziehen, die sich
in Folge der weltweiten Finanzkrise ge-
bildet hat, gehort auch Bundeskanzlerin
Angela Merkel. Vor dem Hintergrund von
Stuttgart 21 hatte sie sich deutlich fiir eine
Demokratisierung der reprasentativen De-
mokratie ausgesprochen.'

Der Blick auf die Bewegungsland-
schaft in Ostdeutschland offenbart eine
unterschiedliche Entwicklung: In den
1990er-Jahren erlitten die Biirgerbewe-
gungen, die sich wihrend der Wendezeit in
Ostdeutschland gebildet hatten, einen ra-
schen Bedeutungsverlust. Es konnten sich
nur wenige Gruppen institutionalisieren
und einen - vom Westen unabhingigen -
Politikstil durchsetzen. Aufgrund der
dringenden wirtschaftlichen und sozialen
Probleme in den neuen Bundeslindern
verschwanden viele Biirgerbewegungsan-
liegen." Erst seit wenigen Jahren wichst
die Bedeutung der sozialen Bewegungen
in den neuen Bundesldndern in typischen
Aktionsfeldern (Stadtsanierung, Okolo-
gie, gegen Fremdenfeindlichkeit). Haufig
griinden sich die Initiativen in Verbin-

Vgl. Roland Roth/ Dieter Rucht (Hg.), Die sozialen Bewegungen in Deutschland seit 1945 (s.

Vgl. Felix Kolb, Soziale Bewegungen (s. Anm. 6).
Rede von Bundeskanzlerin Angela Merkel anlasslich des Festakts zur Verleihung des ersten

Reinhard Mohn Preises, 2011 (http://www.bundesregierung.de/nn_774/Content/DE/Rede/
2011/06/2011-06-16-merkel-reinhard-mohn-preis.html - Zugriff: 21.09.2011).

"' Vgl. Thomas Gensicke/ Thomas Olk/ Daphne Reim / Jenny Schmithals | Liudger Dienel, Entwick-
lung der Zivilgesellschaft in Ostdeutschland, Wiesbaden 2009.
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dung mit offentlichen Enttduschungen
tiber die Mechanismen und Problemlo-
sungsfihigkeiten der Parteien und Inter-
essenverbande.

Auch auf der internationalen Ebene
hat sich im Zuge der Transnationalisierung
und Globalisierung von Wirtschaft, Politik
und Kultur seit den spaten 1990er-Jahren
ein heterogenes Spektrum von globali-
sierungskritischen Gruppen und Bewe-
gungen herausgebildet.’? Hierbei werden
zum einen viele ,klassische“ Forderungen
der sozialen Bewegungen gebiindelt und
vor allem auf transnationaler Ebene und
gegeniiber internationalen Regierungs-
institutionen geltend gemacht. Fragen der
globalen Wirtschafts- und Finanzordnung
sowie der Transparenz und Demokratie
werden in vielen Regionen der Welt dis-
kutiert. Gerade hier diirfen angesichts der
weltweiten Finanzkrise noch grofiere Mo-
bilisierungspotenziale vermutet werden.

2 Aktuelle
Bewegungskonjunkturen

Inwiefern unterscheiden sich die gegen-
wirtigen Protestbewegungen von fritheren
Bewegungen? Wihrend es in der Vergan-
genheit bei den neuen sozialen Bewegun-
gen hiufig um Lebensstile und um sensible
Bereiche der Lebensfithrung und Lebens-
gestaltung, beispielsweise um Fragen der
sexuellen Wahl oder aber der gesellschaft-
lichen Anerkennung und Integration von
MigrantInnen sowie um Frieden und Um-
welt (also eher um nichtmaterielle Fragen)
ging, riickten in den letzen Jahren eher
materielle Fragen in den Fokus von Pro-
testmobilisierungen, etwa Hartz IV oder

12
Lanham 2005.

auch Themen, die durch die Finanzkrise
ausgelost wurden.

Das Jahr 2011 war geprigt von meh-
reren wichtigen Ereignissen, zu denen sich
unterschiedlichste Protestbewegungen he-
rausgebildet haben. Da sind zum einen die
Ereignisse, die sich unter dem Titel ,ara-
bischer Frithling“ zusammenfassen lassen,
anzufithren. Begonnen hatten die Proteste
in Tunesien, wo innerhalb kiirzester Zeit
der autokratisch regierende Prasident Ben
Ali aus dem Amt gejagt wurde. Danach
erfasste der ,arabische Frithling® immer
mehr Linder in der Region. Agyptens
Staatschef Mubarak gab dem Druck der
Biirger nach und trat ebenfalls ab, Gaddafi
in Libyen wurde im offenen Biirgerkrieg
gestiirzt und Assad in Syrien geht weiter-
hin mit brutaler Gewalt gegen die eigene
Bevolkerung vor. Doch von einer demo-
kratischen Stabilisierung bzw. einer natio-
nalen Demokratiebewegung sind Agypten,
Tunesien oder Libyen noch weit entfernt.
Die politische Landschaft Tunesiens etwa
ist noch vollig zersplittert (iiber 70 Partei-
en traten zur Wahl an) und nur die Isla-
mistenpartei préasentierte sich geeint — mit
tiberraschend moderaten Forderungen.

Auch in Europa, vor allem in Spa-
nien und Griechenland, sind grofle Pro-
testmobilisierungen entstanden. Auf den
zentralen Plitzen in Madrid und Athen
kamen tber lingere Zeit regelmaflig hun-
derttausende Menschen zusammen, um
demokratischere Strukturen, transparente
Verfahren und eine gerechte Verteilung
der Finanzkrise-Folgen zu fordern. Ein
weiteres wichtiges Ereignis war die Reak-
torkatastrophe in Fukushima, die vor allem
in Deutschland zu einem unglaublichen
Auftreten der Anti-Atomkraftbewegung

Vgl. Donatella della Porta/Sidney Tarrow (Hg.), Transnational Protest and Global Activism,
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gefithrt hat. Hierzulande entwickelte sich
ein massiver Protest, wihrend er in Japan
bis heute sehr tiberschaubar blieb. Dort
hatte es zuvor nie eine Anti-Atomkraft-
bewegung gegeben und waren die Themen
Atombombe und Atombombenopfer ta-
buisiert.

Auch das Bahnhofsprojekt Stuttgart 21
- wie oben bereits angesprochen - erfuhr
eine breite Offentlichkeit und eine Schub-
kraft, die in dieser Heftigkeit kaum voraus-
sehbar war. Dabei ist der Protest gegen das
Projekt kein nationales Ereignis, sondern
vielmehr stark lokal verankert: Zwei Drittel
der Demonstranten kommen aus Stuttgart,
mehr als 90 Prozent aus Baden-Wiirttem-
berg. Die Mobilisierung erfolgte nicht iiber
Groflorganisationen - wie etwa Gewerk-
schaften —, sondern fand eher auf dem we-
niger klassischen, dem personlichen Weg
statt. In dieser Hinsicht unterscheidet sich
Stuttgart 21 stark von anderen Protesten.
Nach Ansicht des Protestforschers Dieter
Rucht differieren die aktuellen Konflikte
insgesamt deutlich weniger von friitheren
Protesten als angenommen. Demonst-
rationen gegen lokale Bauvorhaben, an
denen gut situierte, konservative Biirger
teilnehmen, gebe es seit langer Zeit. Neu
sei allerdings, wie haufig und gut besucht
die Demonstrationen gegen das Projekt
Stuttgart 21 sind."”® Gleichzeitig hat sich
der Konflikt um den Stuttgarter Bahnhof
zu einer Debatte {iber mehr demokratische
Mitsprache ausgeweitet. Die Biirger und
Biirgerinnen wollten mitgestalten und gin-
gen dafiir auch auf die Strafle.

13
14

3 Demokratisierung:
Ein Bewegungsthema?

Das Demokratiethema ist jedoch nicht
nur fiir die Offentlichkeit virulent, auch
Akteure des politischen Systems greifen
das Thema auf bzw. unterstiitzen verein-
zelt Projekte. So hatte sich etwa Bundes-
prasident Christian Wulff wihrend seiner
Amtszeit die Aufgabe gesetzt, das Thema
»Zukunft der Demokratie® stiarker hervor-
zuheben.” Wenn es nicht nur bei verbalen
Bekenntnissen geblieben wiére, dann hat-
ten hier viele Aufgaben auf den Bundes-
préasidenten gewartet, denn der Aus- und
vielleicht sogar Umbau demokratischer
Strukturen ist noch nicht wirklich in Fahrt
gekommen. Die Fakten fiir die Notwendig-
keit der Demokratisierung liegen auf der
Hand, angefangen von einer sehr niedrigen
Wahlbeteiligung iiber Mitgliederverluste
bei Parteien bis hin zur fehlenden Demo-
kratieakzeptanz bei den Biirgerinnen und
Biirgern vor allem in den neuen Bundes-
landern.” Gleichzeitig sind die Chancen
fir eine Demokratisierung repréasentati-
ver Demokratien insgesamt eher giins-
tig aufgrund der féderalen Struktur des
politischen Systems und der Vielfalt der
Akteure. Viele Bundesldnder in Deutsch-
land haben sich als grofie Unterstiitzer und
Treiber hervorgehoben:

Einige Landesregierungen versuchen
eigene Demokratieprojekte auf die Bei-
ne zu stellen. So hat Baden-Wiirttemberg
mit Gisela Erler eine Staatsratin fiir Zivil-
gesellschaft und Stimmrecht im Landes-

Dieter Rucht im Interview mit der Frankfurter Rundschau vom 30.11.2010.
Christian Wulff, Abschlussveranstaltung zum Biirgerforum 2011, in: http://www.bundesprae-

sident.de/SharedDocs/Reden/DE/Christian-Wulff/Reden/2011/05/110528-Buergerforum-Ab-

schluss.html (Zugriff: 21.09.2011).
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Vgl. Friedrich-Ebert-Stiftung (FES), Personliche Lebensumstinde, Einstellungen zu Reformen,

Potenziale der Demokratieentfremdung und Wahlverhalten, polis I sinus. Gesellschaft fiir Sozi-

al- und Marktforschung mbH, Miinchen 2008.
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kabinett etabliert. Sie hat sich das Thema
Partizipationsférderung besonders auf die
Fahnen geschrieben. In Rheinland-Pfalz
wurde nach der Landtagswahl eine En-
quete-Kommission zu Fragen der Demo-
kratie eingerichtet. Es wird dort auch an
einem Gesetzesentwurf zur Partizipation
bei Grof3projekten gearbeitet. Auch die
Bundeskanzlerin hat das Demokratiethe-
ma fiir sich entdeckt.'® Fast scheint es so,
als bediirfte es einer Demokratiebewegung
bei so viel staatlicher Lernbereitschaft gar
nicht mehr. Zumindest erschwert ein der-
art grofles Entgegenkommen eine Mobili-
sierung.

Die Geschichte sozialer Bewegungen
nach dem Zweiten Weltkrieg in Deutsch-
land insgesamt lasst jedoch das Demokra-
tiethema als das grofle gemeinsame Thema
der links-libertdren sozialen Bewegungen
erscheinen, das durch die aktuellen Pro-
testbewegungen noch einmal an Bedeu-
tung gewinnt: In ihrem Handbuch der so-
zialen Bewegungen in Deutschland geben
Dieter Rucht und Roland Roth' hierzu
einen guten Uberblick: Soziale Bewegun-
gen haben demnach gegen den Abbau von
Demokratie und fiir die Vertretung schwa-
cher Interessen mobilisiert. Damit wurde
die Kultur der Partizipation gestarkt und
es wurden auch Impulse zur Demokrati-
sierung aller Lebensbereiche gesetzt. Ge-
gen allzu grofles Technikvertrauen wurde
ebenso mobilisiert, wie sich die sozialen
Bewegungen fiir neue Formen der de-
mokratischen Beteiligung (Biirgerforen,

Planungszellen, Biirgerhaushalte etc.) ein-
gesetzt haben. Damit wurde zum Aufbau
einer ,demokratiepolitischen Agenda“
mafigeblich beigetragen.

Derzeit verfiigt die Demokratiebewe-
gung noch iber wenig etablierte Akteure
und handelt eher dezentral und lokal. Auf
der nationalen Ebene wird jedoch derzeit
ein neues ,Netzwerk Biirgerbeteiligung®
unter Federfithrung der Stiftung MIT-
ARBEIT aufgebaut. Im Engagementbe-
reich gibt es seit 2002 das Bundesnetzwerk
Biirgerschaftliches (BBE),
das in seiner Agenda Themen der Engage-
ment- und Demokratieférderung eng ver-
bindet. Auf der europdischen Ebene wer-
den die ab 2012 nutzbaren Moglichkeiten
einer ,Europiischen Biirgerinitiative“ mit

Engagement

Spannung erwartet.

4 Welche Rolle spielen
die neuen Medien
far die neuen Bewegungen?

Die Funktionen des Web 2.0 waren gera-
de fir die Demokratiebewegungen in der
arabischen Welt von zentraler Bedeutung.
Die Moglichkeit, iiber das Internet schnell
Information auszutauschen und grofie
Distanzen rasch zu tiberwinden, trigt zu
neuen Kommunikations- und Beziehungs-
mustern der Nutzerinnen und Nutzer bei.
Dabei gibt es ganz unterschiedliche For-
men der internetbasierten Kommunika-
tion, beispielsweise Weblogs, Wikis etc.,'"

16 vgl. die Rede von Bundeskanzlerin Angela Merkel (s. Anm. 10).
7" Vgl. Roland Roth/ Dieter Rucht (Hg.), Die sozialen Bewegungen in Deutschland seit 1945 (s.

Anm. 3), 663 ff.
18

Weblogs und Wikis: Beides sind Werkzeuge, mit denen Internetauftritte gestaltet werden. Web-

logs, haufig auch Blogs genannt, sind Webseiten, die Artikel in chronologischer Reihenfolge
darstellen. Sie dienen einem oder mehreren Autoren (Gemeinschaftsblog) dazu, Inhalte tiber
die unterschiedlichsten Themen zu verdffentlichen. Wikis sind Inter- oder Intranetseiten, die
von mehreren Personen kooperativ erstellt werden konnen.
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die sich auch hinsichtlich der Méglichkei-
ten der Transparenz, Kontrolle und Selek-
tion unterscheiden. Einerseits stofen, wie
jingste Versuche von Diktaturen gezeigt
haben, Versuche, das Internet komplett zu
kontrollieren, an ihre Grenzen. Anderer-
seits entwickeln sich iiber das Internet auch
neue Mobilisierungsformen vom ,flash-
mob* bis zur ,Spontanparty“ mit teilweise
auch fiir die Beteiligten iiberraschenden
Folgen (so etwa die Erfahrung von inter-
netbasierten Partymobilisierungen, die zu
unkontrollierten Events geraten, bei denen
sich dann auch versammlungsrechtliche
Fragen neu stellen).

Die Bedeutung des Internets wird spa-
testens seit dessen erfolgreichem Einsatz
im Wahlkampf von Obama in den west-
lichen Demokratien selber intensiv disku-
tiert. Fir soziale Bewegungen ist auf vollig
neue Phanomene bzw. Formen der Mobili-
sierung iiber Internet zu verweisen: So fol-
gen tausende von Menschen zum Beispiel
Einladungen tiber Facebook auch ohne tra-
ditionelle Wege der Mobilisierung. Mobili-
sierungsformate wie ,flashmobs® stehen
fiir eine ganze Reihe von medial basierten
neuen Formen der Mobilisierung und Be-
wegungsorganisation. Bei Studentenstreiks
wurde etwa die ganze Versorgungsinfra-
struktur bis hin zur Suppenkiiche tiber fa-
cebook organisiert. Wir finden aber auch
bei den konventionellen Beteiligungsfor-
maten Innovationen aufgrund der neuen
Medien. So gibt es Online-Petitionen als
neues Format im parlamentarischen Raum
oder seit ldngerer Zeit Internetakteure wie
»campact®, die sehr professionell zu aktu-
ell laufenden Entscheidungen im parla-
mentarischen Raum im Internet kritische
Postings veroffentlichen, so dass es eine
auflerparlamentarische Beteiligung mit
Bezug auf parlamentarische Entscheidun-
gen gibt. Diese Beispiele konnten problem-

los erweitert werden. Sie machen deutlich,
wie die neuen Medien zu erheblichen Ver-
anderungen im Feld der Biirgerbeteiligung
und Protestmobilisierung beitragen.

Aber auch bei den neuen Medien -
und hier noch sehr viel intensiver - finden
sich die alten journalistischen Probleme
der Informationsiiberflutung und der Auf-
merksamkeitssteuerung. Insofern ist vor
einer naiven Uberschitzung der neuen
Medien zu warnen - sie verdndern vieles,
erfordern jedoch ebenso viel an Aufmerk-
samkeit und zunehmender journalistischer
Anstrengung. Und zahlreiche Menschen
sind im ,digital gap“ noch ldngst nicht
beteiligt. In der Zivilgesellschaft gibt es
daher erheblichen Fortbildungsbedarf die
neuen Instrumente der Beteiligung betref-
fend, vor allem bei bildungsschwicheren
Gruppen. Die ,alten” Medien sind zudem
keineswegs obsolet. Die Mischung neuer
und alter Medien sowie das Aufzeigen von
Chancen und Grenzen des Internets sind
wichtige Themen auf der Agenda von Biir-
gerbeteiligung und Demokratie.

Der Autor: PD Dr. Ansgar Klein, geb. 1959
in Berlin, Diplom aus Soziologe (Universitcit
Frankfurt), Promotion aus Politikwissen-
schaft (FU Berlin), Habilitation aus Politik-
wissenschaften an der Universitit Bremen;
Privatdozent fiir Politikwissenschaften an
der Humboldt-Universitit zu Berlin. Seit
August 2002 Geschdftsfiihrer des ,,Bundes-
netzwerk Biirgerschaftliches Engagements".
Mitherausgeber ~ des  Forschungsjournal
~Neue Soziale Bewegungen® (Verlag Lucius
& Lucius, Stuttgart) und der Buchreihe
»Biirgergesellschaft und Demokratie“ im
VS-Verlag (Wiesbaden). Aktuelle Veriffent-
lichungen: Der Diskurs der Zivilgesellschaft.
Politische Kontexte und demokratietheore-
tische Beziige der neueren Begriffsverwen-
dung, Opladen 2001; Hrsg. zus. mit Thomas
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Olk und Birger Hartnuss: Engagementpoli-
tik. Die Entwicklung der Zivilgesellschaft als
politische Aufgabe, Wiesbaden 2010; Hrsg.
zus. mit Petra Fuchs und Alexander Flohé:
Handbuch Kommunale Engagementfor-
derung im sozialen Bereich (,Hand_ und
Arbeitsbiicher 19), Eigenverlag des Deut-
schen Vereins fiir offentliche und private
Fiirsorge e. V., Berlin 2011.

Die Autorin: PD Dr. Heike Walk, geb.1966
in Eltville, hat an der Freien Universitit
Berlin im Fach Politikwissenschaft promo-
viert und an der Westfilischen Wilhelms-
Universitit Miinster habilitiert. Sie arbeitet
als Projektleiterin an zwei Forschungsins-
tituten: Zentrum Technik und Gesellschaft
der Technischen Universitit Berlin und in-

Klaus Mertes

In Ihrer Buchhandlung.

ter 3. Institut fiir Ressourcenmanagement in
Berlin. Frau Walk ist Sprecherin des Arbeits-
kreises ,Soziale Bewegungen“ der Deutschen
Vereinigung fiir Politikwissenschaft und
Mitherausgeberin der Buchreihe ,Biirger-
gesellschaft und Demokratie® im VS-Verlag.
Aktuelle Verdffentlichungen: Hrsg. zus. mit
Alex Demirovic: Demokratie und Gover-
nance. Kritische Perspektiven auf neue For-
men politischer Herrschaft, Miinster 2011;
Partizipative Governance. Beteiligungsrech-
te und Beteiligungsformen im Mehrebenen-
system der Klimapolitik, Wiesbaden 2008;
zus. mit Achim Brunnengriber: Multi-le-
vel Governance. Klima-, Umwelt- und So-
zialpolitik in einer interdependenten Welt
(Schriften zur Governance-Forschung 9),
Baden-Baden 2007.

Widerspruch
aus Loyalitat

Darf man seine Gruppe oder eine Institution oder
die Autorititsperson kritisieren? Und umgekehrt:
Muss man nicht manchmal - gerade aus Loyalitit -
widersprechen? Was ist die rechte Loyalitdt? Wie
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der Kritisierte mit Kritik umgehen? - Hilfen zur
Unterscheidung der Geister.

Klaus Mertes Widerspruch aus Loyalitat
64 Seiten - gebunden - ISBN 978-3-429-03172-5
6,90 Euro [D]/ 10.50 CHF / 7,10 Euro [A]
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Christian FUhrer

Die Friedliche Revolution mit dem Kerndatum

9.

Oktober 1989 — Anstiftung zum Weitergehen'

¢ Am 9. Oktober 1989 nahm die Protestbewegung der Nikolaikirche eine
Dimension an, die niemand fiir moglich gehalten hatte: Zehntausende
Menschen, jahrzehntelang eingeschiichtert und gedemiitigt von staatlichen
Repressalien, versammelten sich zu einem grofen friedlichen Marsch mit
Kerzen und Gebeten durch Leipzig. Genau einen Monat spiter fiel die Ber-
liner Mauer. Der ,,Sauerteig® fiir diese Entwicklungen waren die wochent-
lichen Friedensgebete, die der Pfarrer der Nikolaikirche, Christian Fiihrer,
seit 1981 initiierte. Der heute emeritierte Pfarrer schildert die bewegenden

Entwicklungen und Herausforderungen jener Zeit. (Redaktion)

Von entscheidender Bedeutung fiir den
einzelnen Menschen wie fiir ein ganzes
Volk ist das Gedéchtnis. Nichts macht den
Menschen und seine Personlichkeit mehr
zunichte, als wenn er das Gedichtnis ver-
liert. Nichts macht ein Volk substanzloser
und manipulierbarer, als wenn es das Ge-
dédchtnis vernachléssigt, missachtet, ver-
drangt und schliefllich ganz verliert. Da
wird die Gegenwart zum Zufall und die
Zukunft zum Ernstfall. ,Zukunft braucht
Herkunft“ (Odo Marquard)?. Darum rich-
ten wir von Jahr zu Jahr erneut unser Ge-
déchtnis auf die Friedliche Revolution mit
dem Kerndatum 9. Oktober 1989, den Tag
der Entscheidung in Leipzig, der vier Wo-
chen spiter zur gewaltlosen Uberwindung
der Berliner Mauer am 9. November und

ein Jahr spiter zur Vereinigung der beiden
Teile Deutschlands fiihrte.

Mit Revolutionen im Allgemeinen und
der Einheit im Besonderen hatten wir nie
Gliick oder schon immer unsere Probleme.
Die Revolutionen von 1848 und 1918 haben
eine Blutspur hinterlassen. Sie erreichten die
proklamierten Ziele nicht. An anderen dring-
lichen Stellen haben sie erst gar nicht statt-
gefunden. Dennoch: Die Einheit kam. 1871
aus Krieg entstanden. 1945 durch Krieg ver-
tan. Zwei deutsche Staaten waren die Folge,
BRD und DDR, eingebunden in die beiden
Machtblocke NATO und Warschauer Pakt,
die sich unverséhnlich gegeniiberstanden.
Jeder Versuch einer Lockerung der Verhalt-
nisse wurde im sozialistischen Machtbereich
blutig niedergeschlagen: 1953 in der DDR?,

Der vorliegende Text ist eine fiir die ThPQ revidierte Fassung eines Vortrags am Dom unserer
lieben Frau zu Altenberg am 14.4.2011. Der narrative Charakter des Vortrags wurde beibehal-
ten.

Odo Marquard, Zukunft braucht Herkunft (Reihe Reclam), Stuttgart 2003.

17. Juni 1953: Blutige Niederschlagung von flichendeckenden Protesten durch sowjetische
Truppen aufgrund des Beschlusses des Zentralkomitees (ZK) der SED (Sozialistische Einheits-
partei Deutschlands), die ,, Arbeitsnorm™ um 10,3 % (mehr Arbeitsleistung fiir gleichbleibenden
Lohn) zu erhohen. Vgl. etwa http://de.wikipedia.org/wiki/Geschichte_der_Deutschen_Demo-
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1956 in Ungarn* und Polen’, 1968 in Prag?®,
am 4. Juni 19897 in Peking. Die innerdeut-
sche Grenze wurde mit Minen, Stachel-
draht und Selbstschussanlagen gewisser-
maflen zur Hauptkampflinie des Kalten
Krieges. Als mit dem Mauerbau 1961 in
Berlin die letzte Licke zubetoniert war,
hatten die sozialistischen Planer der Ewig-
keit die Teilung Deutschlands scheinbar
endgiiltig zementiert.

Aber nicht nur der duflere Zustand
des Landes verengte sich dramatisch. Die
Folgen der realsozialistischen Doktrin fiir
die Bevolkerung waren noch verheerender.
Der Druck der atheistischen Weltanschau-
ungsdiktatur reichte herunter bis in die
sozialistischen Kindergirten. Die Devise
lautete: alle zu den Pionieren?, alle zur Ju-
gendweihe, alle in die FDJ?, alle zur Wahl,
bei der ich immer die Befiirchtung hatte,
wir wiirden eines Tages noch iiber 100 %
kommen. Der weitaus grof3ere Teil der Be-
volkerung beugte sich diesem Druck und
bekam Haltungsschidden. So waren christ-

liche Kinder und Jugendliche oft die Einzi-
gen, die nicht bei den Pionieren und in der
FDJ waren und nicht zur Jugendweihe gin-
gen. Und christliche Erwachsene gehorten
zu den Wenigen, die nicht zur Wahl gingen
oder die Wahlzettel in der Kabine ungiiltig
machten. So wurden die Christen téglich
herausgefordert zum Denken und Ent-
scheiden und zu einem eigenen Weg. Sie
sind den beiden bequemsten Lebensregeln
nicht gefolgt, die da heiflen: ,,Es machen
alle so., und ,,Es war schon immer so.*

Letztendlich waren die 40 Jahre DDR
ein vierzigjahriges Trainingslager fiir den
Glauben. Denn ,,Zeiten, in denen es Kir-
chen gut geht, sind nicht die besten Zeiten
fiir Christen ...“ (Altbischof Dr. Albrecht
Schonherr). Wir sind an den Widerstin-
den gewachsen und haben neue Wege ge-
funden, auf die wir in ,,sicheren Zeiten® in
privilegierter, satter Position nie gekom-
men waren.

Gesagt werden muss auch, dass unser
Weg immer mit Angst verbunden war! In

kratischen_Republik; ausfithrlicher noch http://de.wikipedia.org/wiki/17._Juni_1953 (Stand

21.12.2011).

Der Ungarische Volksaufstand begann am 23. Oktober 1956 mit einer friedlichen Grofidemons-

tration der Studenten, der sich auch die ungarische Armee anschloss. Es folgte die Erklarung
des Austritts aus dem Warschauer Pakt, was die Invasion der {ibermichtigen Sowjetarmee
(4. Nov. 1956) und das Ende des Freiheitskampfes zur Folge hatte. Vgl. http://de.wikipedia.org/
wiki/Ungarischer_Volksaufstand (Stand 21.12.2011).

Blutige Niederschlagung eines Streiks von Posener Arbeitern und eine sich daraus entwickelnde

gewaltsame Auseinandersetzung mit der polnischen Armee (Posener Aufstand - 28. Juni 1956).
Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Posener_Aufstand_(1956) (Stand 21.12.2011).

Der Versuch, im Rahmen des ,,Prager Frithlings“ einen ,Sozialismus mit menschlichem Ant-

litz“ zu schaffen, erfuhr am 21. August 1968 eine gewaltsame Niederschlagung durch einmar-
schierende Truppen des Warschauer Paktes. Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Prager_Friihling

(Stand 21.12.2011).

Gewaltsame Beendigung eines Volksaufstandes (urspriinglich studentische Demokratiebewe-

gung) am Platz des himmlischen Friedens vom 3. und 4. Juni 1989. Vgl. etwa http://de.wikipe-
dia.org/wiki/Tiananmen-Massaker (Stand 21.12.2011).

Die Pionierorganisation ,,Ernst Thalmann, benannt nach dem Arbeiterfithrer Ernst Thalmann,

war in der Deutschen Demokratischen Republik (DDR) die politische Massenorganisation
fir Kinder. Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Pionierorganisation_Ernst_Thilmann (Stand

21.12.2011).

Freie Deutsche Jugend; einige staatlich anerkannte und geforderte Jugendorganisation. Vgl

http://de.wikipedia.org/wiki/Freie_Deutsche_Jugend (Stand 21.12.2011).
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den achtziger Jahren hatte ich beinahe Tag
und Nacht Angst. Aber der Glaube war
immer ein Stiick grofier als die Angst! Und
so konnten von den Frauen und Mannern
des Kirchenvorstandes mit dem Superin-
tendenten und mir die wichtigen Entschei-
dungen mit weitreichenden Folgen getrof-
fen werden. Man muss sich das alles vor
Augen halten, um zu wiirdigen, was dann
geschah!

Es waren nicht — wie einmal J.W. von
Goethe meinte — unsere guten Chausseen
und Eisenbahnen, die einen unvorhergese-
henen und unerwarteten Prozess der Ver-
einigung Deutschlands in Gang setzten,
sondern ein winziges Senfkorn, dem Gott
die Kraft gab, die Mauer in den Kopfen
und die in Berlin zu durchwachsen und
zu iberwinden: die Friedensgebete fiir
Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der
Schopfung! Sie waren das Rickgrat der
Friedlichen Revolution, aus denen sich die
Demonstrationen entwickelten.

1 Die Nikolaikirche — Sammel-
becken fur die Revolution

Wie fing dieser Weg der Verheiflung in
der Nikolaikirche an? Er begann mit zehn
Friedensgebeten vom 8.-18. November
1981, mit denen ich der Protestbewegung
evangelischer Jugendlicher in Ost und
West, der Friedensdekade'?, auch in Leip-
zig Raum und Gehor verschaffte. Den Ab-
schluss bildete der ,Bittgottesdienst fiir
den Frieden“ am Bufitagabend zusammen
mit dem Stadtjugendpfarrer. Anschlieflend
fand eine beeindruckende Kreuz- und Ker-
zenmeditation im Altarraum mit etwa 130

unangepassten Jugendlichen statt, die vom
Staat als ,Elemente® bezeichnet wurden.
Dieser Abend vermittelte den Jugendli-
chen die Kirche als Ort der Befreiung, an
dem das, was gedacht wurde, auch gesagt
werden konnte, an dem die Tabuthemen
diskutiert wurden und der Frust tiber die
allgegenwirtige staatliche Bevormundung
herausgelassen werden konnte. So wurde
die Nikolaikirche 1981 fiir die Basis- und
Protestgruppen geoffnet unter dem Motto
»Nikolaikirche - offen fiir alle!*

Die Anregung einer Jungen-Gemein-
de-Gruppe wurde umgesetzt: ,,Jede Woche
Friedensgebet!” So gibt es seit dem 20. Sep-
tember 1982 jede Woche ein Friedensgebet
in der Nikolaikirche, ohne Unterbrechung
bis heute! Immer am gleichen Ort, im Her-
zen der Grof3stadt. Es gab Veranstaltungen
der ungewdhnlichen Art wie den ,Wut-
anfall® Fiir solche Abende hatten wir eine
kostensparende und sehr effektive Art der
Werbung, durften wir doch keine Plakate
drucken. Also hatte ich einigen Jugend-
lichen gesagt: ,,In drei Wochen spielt ,Wut-
anfall’ in der Kirche, sagts niemandem wei-
ter.“ Die Wirkung war enorm.

Und eine Vision wurde DDR-weit be-
kannt: ,Schwerter zu Pflugscharen® Die
Propheten Jesaja (2,4) und Micha (4,3)
hatten sie rund 700 Jahre v. Chr. formu-
liert: ,,Sie werden ihre Schwerter zu Pflug-
scharen und ihre SpiefSe zu Sicheln ma-
chen ... und werden hinfort nicht mehr
lernen, Krieg zu fithren.“ Dieses Bibelwort
hatte die atheistische Sowjetunion so be-
eindruckt, dass sie ihrem berithmtesten
Bildhauer Jewgenij Wutschetitsch den
Auftrag gab, dieses Wort in einer Skulptur
festzuhalten. Sie schenkte diese Skulptur

10 Die Okumenische Friedensdekade findet jahrlich in den zehn Tagen vor dem Buf- und Bet-
tag statt. Weitere Informationen dazu etwa unter http://de.wikipedia.org/wiki/Friedensdekade

(Stand 21.12.2011).
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der UNO, wo sie heute noch steht. Eine
Abbildung dieses Mannes, der das Schwert
umschmiedet, wurde 1982 als Lesezeichen
zur Friedensdekade ausgegeben. Die Ju-
gendlichen nihten es sich lieber auf die Ja-
cken oder klebten es auf Schultaschen und
Beutel. Eine riesige Polizeiaktion begann
darauthin, um diese Zeichen zu entfernen.
Offenbar waren die Polizisten nicht tiber
die Herkunft informiert worden. Denn zur
Jugendweihe wurde genau dieses Motiv
»Schwerter zu Pflugscharen. Sowjetisches
Denkmal® auf Hochglanzpapier im Buch
von den Damen und Herren Direktorin-
nen und Direktoren iiberreicht. Drauflen
rissen es die Polizisten ab — drinnen wurde
es zur Jugendweihe feierlich iiberreicht: da
lief etwas total durcheinander. Aber einen
Vorteil hatte es: Vom untersten Streifen-
polizisten bis zum obersten General hatte
die Deutsche Volkspolizei ein Bibelwort
eindriicklich gelernt: ,,Schwerter zu Pflug-
scharen® Gott hat Humor.

Die Initiativen wurden ausgeweitet.
1986 griindete ich den Gesprichskreis
»~Hoffnung fiir Ausreisewillige®. 1988/89
folgten zusitzliche Fiurbitt-Andachten fiir
die bei Demonstrationsversuchen verhat-
teten Jugendlichen. Dass wir dadurch ins
zentrale Fadenkreuz der DDR-Observie-
rung und in immer groflere Gefahr ge-
rieten, war gewissermaflen unumging-
lich. Der Bibel verdanke ich, dass ich mit
Wundern grof3 geworden bin. So begriff
ich, dass mehr moglich ist, als moglich ist.
~Was wiirde Jesus dazu sagen“ war mein
Entscheidungskriterium. Nicht, wie es mir
dabei ergeht, was ich davon habe oder was
der Staat davon hélt. Manche nennen das
Mut. Fir mich trifft das nicht zu. Bei mir
kann ich es nur Glaube nennen, Entschei-
dungen zu treffen im Vertrauen auf Jesus,
ohne den Ausgang oder gar Erfolg absehen
zu konnen. Vertrauen bzw. Glaube und

Glaubwiirdigkeit heiflen die entscheiden-
den Faktoren unseres Handelns, plus Fan-
tasie und Humor. Ist das wirklich umsetz-
bar in knallharter politischer Realitét?

2 Humor - ein wichtiger Bruder
des Glaubens

Es war am 19. Februar 1988 in der Leipzi-
ger Nikolaikirche. Ich hatte etwa 50 Aus-
reisewillige zum Gespriachsabend ,Leben
und Bleiben in der DDR" eingeladen. Die
Reaktion der staatlichen Stellen im Vor-
feld war heftig. Am Abend des 19. Februar
wusste ich, warum: statt der 50 Eingelade-
nen waren etwa 600 Menschen gekommen.

Der Abend begann unter grofier An-
spannung. Weggehen oder Hierbleiben:
das muss genau iiberlegt sein. Es ist eine
Entscheidung mit weitreichenden Folgen.
Angesichts des Anlasses probierte ich eine
neue Art von ,,Auslegung® Ich nahm nicht
einen Bibeltext und sagte einige kluge Sét-
ze dazu. Sondern ich wihlte ein Bibelwort
aus, das die Menschen sofort anpackte, das
sie unmittelbar auf sich beziehen konnten.
Jesus hatte einmal zu seinen Freunden, die
ihn umstanden, gesagt: ,Wollt ihr auch
weggehen?“ Diesen einen Satz nur zitierte
ich und rief in die Kirche: ,,Jesus sagt: Wollt
ihr auch weggehen?“ Es wurde mit einem
Schlag totenstill in der Kirche. In den Men-
schen arbeitete es: Hier bist du geboren, zur
Schule gegangen. Hier sind deine Eltern
und Freunde. Und wenn du wirklich in den
Westen kommst: Kannst du jemals wieder
zurlick? Womoglich erst als Rentner? Was
machen die in diesem Staat eigentlich mit
dir? Die ganze Aussichtslosigkeit ihrer Si-
tuation trat ihnen deutlich vor Augen. Ich
sagte: ,So konnen wir jetzt nicht aus der
Kirche nach Hause gehen. Sehen wir noch
einmal in die Psalmen, da steht ein wich-
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tiger Satz fiir Sie drin. Im Psalm 65 heif3t
es: ,Gott, du machst frohlich, was da lebet
im Osten wie im Westen!“ Alle fingen an
zu lachen. ,Das haben Sie doch jetzt be-
stimmt erfunden, rief jemand. ,,Nein®, sag-
te ich, ,,das steht schon seit Jahrhunderten
in der Bibel fir Sie, nur Sie haben es noch
nicht gefunden!“

Die Stimmung kippte im Handumdre-
hen ins Positive. Eine befreite, frohliche
Ausgelassenheit breitete sich in der Kirche
aus. Alle redeten miteinander. Ich hatte
Miihe, noch einen Segen in die Massen zu
sprechen. Danach kamen etliche Leute zu
mir und fragten: ,Herr Pfarrer, wir geho-
ren zwar nicht zur Kirche, aber konnen wir
trotzdem ihre Friedensgebete besuchen?®
»Drauflen steht ,Nikolaikirche - offen fiir
alle’. Das gilt ausnahmslos. Sie sind uns
herzlich willkommen®, erwiderte ich.

Die Menschen hatten erkannt, wie gut
es tut, nicht alleine zu sein. Vor allem aber,
auch einmal lacheln oder lachen zu kon-
nen in der ganzen Misere. Der Humor ist
ein wichtiger Bruder des Glaubens. Leider
ist er in der Kirche noch nicht heiligge-
sprochen worden. In einer Situation dau-
ernder Anspannung, Angst, Hoffnungslo-
sigkeit und Wut kann ein Lacheln oder gar
Lachen unwahrscheinlich befreiend sein.

Gott sei Dank war uns das Lachen
noch nicht vergangen!

3 Das Ende der DDR

Das Ende der DDR begann am 8. Mai 1989
in Leipzig: die Nikolaikirche wurde von
jetzt an jeden Montag mit Polizei umstellt.
Sie haben von jetzt an alles falsch gemacht:
am 4. September 1989 ... der Tiefpunkt
der Entwicklung am 7. Oktober. ,,Gott, du
machst frohlich, was da lebet im Osten wie
im Westen“ — wird das auch noch gelten,

wenn es ganz ernst wird? Am 9. Oktober
1989, dem Tag der Entscheidung, in Leip-
zig?

Zwei Tage zuvor waren bereits Hun-
derte von Menschen auf Lastwagen gezerrt
und in die zementierten Pferdeboxen auf
dem Geldnde der Landwirtschaftsausstel-
lung gepfercht worden.

Der Auftakt sozusagen, jetzt endgiiltig
Schluss zu machen - wenn es sein muss,
mit der Waffe in der Hand. Aber es kam
- ganz anders! Das ungeheure Gewaltsze-
nario der Abschreckung und der biirger-
kriegsdhnliche Zustand erreichten nicht
ihr Ziel. Auch nicht die Entsendung hun-
derter SED-Genossen in die Nikolaikirche
(schon um 14.30 Uhr).

Am 9. Oktober 1989, dem Tag der
Entscheidung, wurde die Nikolaikirche
im Verbund mit den anderen Innenstadt-
kirchen zum Ausgangspunkt der Demons-
trationen der 70.000 und damit zum
Kernpunkt der Friedlichen Revolution
tiberhaupt. Immer wieder hatte die Berg-
predigt Jesu eine zentrale Rolle gespielt.
Immer wieder, so auch an diesem Tag, die
Bitte: ,Lasst die Gewaltlosigkeit nicht in
der Kirche stecken, nehmt sie mit hinaus
auf die Straflen und Plitze!“ Denn Beten
und Handeln, drinnen und drauflen, Altar
und Strafle geh6ren zusammen!

Was mich am meisten bis heute be-
wegt: Mit dem Ruf ,Keine Gewalt! war
die Bergpredigt Jesu auf den Nenner ge-
bracht! Aus dem Volk geboren, nicht von
einem Pfarrer oder Bischof formuliert.
Und sie haben nicht nur gedacht oder ge-
rufen ,,Keine Gewalt!®, sondern haben die
Gewaltlosigkeit konsequent auf der Strafle
praktiziert. Menschen, die in zwei unter-
schiedlichen atheistischen Weltanschau-
ungsdiktaturen aufgewachsen waren. Bei
den Nazis mit Rassenhass und Kriegsvor-
bereitungen. An die Stelle Gottes war die



Fithrer / 9. Oktober 1989 - Anstiftung zum Weitergehen 129

~vorsehung® getreten. Bei den Realsozia-
listen mit Klassenkampf und Feindbild so-
wie atheistischer Propaganda: ,,Euren Jesus
hat’s nie gegeben, und euer Gefasel von
Gewaltlosigkeit ist gefdhrlicher Idealismus.
In der Politik zahlen Geld, Armee, Wirt-
schaft, Medien. Alles andere kannst du ver-
gessen!“ Dass die so erzogenen Menschen
im Geist Jesu der Gewaltlosigkeit drauflen
auf der Strafle handelten — wenn je etwas
das Wort ,Wunder* verdient, dann das. Ein
Waunder biblischen Ausmaf3es!

Als nach dem Friedensgebet alle aus
der Kirche heraus waren, setzte sich die
Menschenmenge langsam in Bewegung.
Die Kinder hatten sie zu Hause gelassen,
weil es lebensgefahrlich war. Zwischen
Angst und Hoffnung bewegte sich der Zug
Meter um Meter vorwirts auf dem Ring.
»Wir sind das Volk!‘ Thr Polizisten, fiir
wen steht ihr eigentlich hier? Fiir die paar
Greise in Berlin - oder was?“ Wo das Volk
steht, brauchst du bei 70.000 niemandem
zu erkldren. Die Staatsmacht war vollig
tiberrascht und verunsichert. ,, Wir hatten
alles geplant, wir waren auf alles vorbereitet,
nur nicht auf Kerzen und Gebete.“ Dafiir
hatten die Offiziere keinen Einsatzbefehl.
Als der Zug der Menschen unangefoch-
ten den Innenstadtring passiert hatte und
wieder am Ausgangspunkt angekommen
war, herrschte eine ungeheure Erleichte-
rung, dass nicht geschossen worden war.
Keine zerstorte Schaufensterscheibe. Kei-
ne Sieger und Besiegten. Keiner verlor das
Gesicht. Keiner biifdte sein Leben ein. Und
die Kirche war endlich einmal bei ihrem
Herrn! Mit den Worten von Heinrich Al-
bertz'': ,Zum ersten Mal in seiner Ge-
schichte hat der deutsche Protestantismus
auf der richtigen Seite gestanden — bei den

Unterdriickten und nicht bei den Unter-
driickern, beim Volk und nicht bei den
Michtigen!®

So war geworden, was kaum zu fas-
sen war. Die unglaubliche Erfahrung der
Macht der Gewaltlosigkeit, welche die
Partei- und Weltanschauungsdiktatur zum
Einsturz brachte. Die erschiitternde Besti-
tigung, dass alles wirklich wahr ist, was ge-
schrieben steht:

»Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht!“
(Jes 7,9)

»Er stoflt die Machthaber vom Thron
und hebt die Niedrigen auf!“ (Lk 1,52)

Es soll nicht durch Heer oder Kraft,
sondern durch meinen Geist geschehen.”
(Sach 4,6)

»Meine Kraft ist in den Schwachen
machtig.“ (2 Kor 12, 9)

Man hielt den Atem an, in Deutsch-
land West und Deutschland Ost, an vielen
Orten Europas, in den Hauptstddten der
Welt. Eine Revolution, die aus der Kirche
kam? Kirchen als Hauser der Hoffnung, als
Refugien und Zellen des Aufbruchs - nicht
als Dienstleistungsbetriebe zur Befriedi-
gung religioser Bediirfnisse? Die Bergpre-
digt Jesu als tdgliches Brot im politischen
Alltag hoffnungsloser Situationen - nicht
als Jenseitsethik? Einfach unglaublich.

Und die grofSen Rahmenbedingungen
stimmten! 1975 hatte die Schlussakte der
KSZE in Helsinki den Grundstein fiir mog-
liche Verinderungen in der Weltpolitik
gelegt. 1981 Ausnahmezustand in Polen.
Gottesdienst in der Leninwerft in Gdansk.
Ein Elektriker wurde bekannt, den bis da-
hin noch niemand kannte: Lech Walesa.
Solidarnos¢ entstand. In der CSSR gab es
einen Schriftsteller, der nicht verdffentli-
chen durfte, Vaclav Havel. Charta 77. Wir

1 Evangelischer Pastor und deutscher Politiker (SPD). Von 1966 bis 1967 war er Regierender Biir-
germeister von Berlin. Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Heinrich_Albertz (Stand 21.12.2011).
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hatten Verbindung zu beiden Bewegungen.
1985 kam Michail S. Gorbatschow und
mit ihm ein Politikwechsel mit spiirbaren
Auswirkungen auch fiir die DDR. Auf die
Anfrage des ZK der SED, ob man bei der
Bekdmpfung der ,Konterrevolution® mit
sowjetischer, gegebenenfalls militarischer
Hilfe rechnen konne, lieff3 Gorbatschow
wissen, dass sich die Sowjetunion nicht in
die inneren Angelegenheiten der DDR ein-
mischen wiirde. Ein klares Signal an Erich
Honecker: Sowjetische Panzer werden
nicht wie 1953 zum Einsatz kommen. Ja, es
war wirklich alles anders als 1953!
Atemberaubend ging es weiter. Die
Zahlen der Demonstranten verdoppelten
sich an den Montagen nach dem 9. Okto-
ber. Folgerichtig der Riicktritt Honeckers
am 18. Oktober und der Riicktritt des
Politbiiros im November. In vielen Stadten
und Doérfern geschah in je eigener Weise
Ahnliches wie in Leipzig. Das ganze Land
zeigte mit Friedensgebeten und Demonst-
rationen Gesicht und wachte auf. Die ers-
te genehmigte Massendemonstration am
4. November in Berlin. Da musste nie-
mand mehr befiirchten, geschlagen oder
»zugefiihrt zu werden. Da sprachen z.B.
der Chefspion der DDR, Markus Wolf,
Gregor Gysi und Egon Krenz, um die Ent-
wicklung wieder in den Griff zu bekom-
men. Sie wurden, wie der Wittenberger
Pfarrer Friedrich Schorlemmer sagt, vom
Volk einfach weggelacht und weggepfiffen.
So war es nur noch eine Frage der Zeit,
wann und wie die Mauer aufgehen wiirde.
Am 9. November geschah es. Wir
hitten uns jedes andere Datum eher ge-
wiinscht, denn der 9. November ist besetzt:
1848 Erschieflung Robert Blums und Ende
der Revolution, 1918 erneut missgliickte
Revolution, 1923 Hitlers Putschversuch,
1925 Griindung der SS, 1938 Reichs-
pogromnacht. Da gibt es in Deutschland

nichts zu feiern. Ausgerechnet dieser Tag
ist es geworden! Auch hitten wir uns ge-
wiinscht, dass wir nicht so in die Mauer-
o6ffnung hineingestolpert wiren. Eher, dass
die Basisgruppenleute sich in der Presse-
konferenz das Mikrofon genommen und
wie in Leipzig nach den Friedensgebeten
skandiert hatten: ,,Loslaufen, loslaufen ...
Stattdessen Herr Schabowski mit dem Zet-
tel. Wir sehen ihn noch vor uns. Ich muss
dabei an Apg 8 denken: ,,Verstehst du auch,
was du da liesest?“

Hauptsache war, dass es geschah. Die
Mauer ist vom Osten her {iberwunden
worden, nicht mit Panzern eingeschos-
sen. Ohne Gewalt, wie es der 9. Oktober in
Leipzig vorgegeben hatte.

Als am 9. November der 9. Oktober
sein spektakulirstes, erstes Ziel erreichte,
kannten Staunen und Freude keine Grenzen
mehr! Die tiefgreifenden Unterschiede zwi-
schen Ost und West waren aufgehoben. Ein
solch warmherziges Zusammengehorig-
keitsgefiihl in Freude und Dank hatte es seit
Menschengedenken in Deutschland nicht
gegeben! Wer diese Zeit zwischen dem 9.
Oktober und dem 9. November 1989 mit-
erlebte, wer diese Bilder sieht, der begreift,
was es heif3t: ,Gott, du machst frohlich, was
da lebet im Osten wie im Westen.*

Die Friedensgebete in der Nikolaikir-
che gingen und gehen ungebrochen weiter.
Klar war: Kein System und keine Zeit darf
heiliggesprochen werden. Stillhalten und
Riickzug in die Nische waren auch jetzt
nicht angesagt. Immer miissen die Systeme
und Zeiten im Sinne Jesu vermenschlicht
werden, immer neu werden Glaubenshoff-
nung, Gerechtigkeitswille und Mut zu not-
wendigen Verdnderungen gebraucht. Ei-
nen Gesprachskreis ,,Hoffnung fiir Ausrei-
sewillige“ brauchten wir schon im Novem-
ber 1989 nicht mehr. Einen Kreis ,,Hoff-
nung fiir Arbeitslose“ dafiir umso mehr.
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4 Nach der Revolution
oder was ist heute zu tun?

22 Jahre sind seit der Friedlichen Revolu-
tion ins Land gegangen, 21 Jahre besteht
die deutsche Einheit. Tiefgreifende Ande-
rungen im Wirtschaftssystem sind nétig.
Die Demokratie braucht eine gerechtere
Wirtschaftsform als den Neoliberalismus
mit den veralteten immer gleichen Ant-
worten einer vergehenden Epoche. Die
Banken- und Finanzkrise zeigt, dass dieses
Finanz- und Wirtschaftssystem nicht zu-
kunftsfihig ist, ja dass sich die freie Markt-
wirtschaft gewissermaflen selbst entlarvt.
Thr gnadenloses Gesicht zeigt sich in per-
manenten Insolvenzen, Firmen- und Be-
triebspleiten und der Arbeitslosigkeit mit
ihren Folgen. Ja nicht nur Firmen und
Banken, ganze Linder in Europa gehen
pleite und miissen mit gewaltigen Milliar-
densummen gestiitzt werden, dass nicht
Europa selbst zusammenbricht.

Noch wird in den reichen Lindern
mit gigantischen Neuverschuldungen und
imaginaren Geldsummen der Schein einer
Losung des Problems aufrechterhalten.
Aber die Milliarden Hungernder, Unter-
driickter, an ausbeuterischen ungerechten
Strukturen Leidender stehen wie eine un-
heilvolle, dunkle, immer grofler werden-
de Wolke iiber uns! Die Wurzelsiinde des
Globalkapitalismus, die Anstachelung der
Gier, muss {iberwunden werden! Schon
dreieinhalb Jahrhunderte vor Karl Marx
und 500 Jahre vor uns heute stellte Luther
fest: Der Markt muss durch ,Gesetz und
Gewissen begrenzt® sein und den Men-
schen dienen, nicht umgekehrt, sonst wird
der Mensch zur Ware.

Teil 2 der Friedlichen Revolution steht
uns also noch bevor. Allerdings unter
den erschwerten Bedingungen des Wohl-
standes. Wir haben darum eine Stiftung

gegriindet ,Friedliche Revolution - wir
gehen weiter. Wir wollen die Friedliche
Revolution nicht ins Museum stellen, son-
dern ihre wunderbare Erfahrung - Un-
mogliches im Geist Jesu der Gewaltlosig-
keit méglich zu machen - fiir den 2. Teil
der Friedlichen Revolution nutzen.

Eine Wirtschaftsform der ,,solidari-
schen Okonomie* ist zu entwickeln, welche
die Jesus-Mentalitéit des Teilens praktiziert:
Teilen von Bildung, Arbeit, Einkommen
und Wohlstand, in welcher der Mensch,
nicht Geld und Profit, an erster Stelle steht.

Horen wir ausgesprochen oder unaus-
gesprochen die Einwédnde von allen Seiten:
»Unrealistisch.“ ,,Geht alles nicht.“ ,,Naiv.“
SWeltfremd.“ ,,Zur bestehenden Markt-
wirtschaft gibt es keine Alternative.“

Ich hore das alles sehr gelassen. Denn
genau das haben wir vor dem 9. Oktober
1989 auch schon gehort: ,,Ihr denkt doch
nicht, dass ihr mit Euren Kerzen und Ge-
beten was dndern konnt?“ Wir nicht. Aber
Jesus, dessen Geist uns erfasst und ent-
zundet, dessen ,,Kraft in den Schwachen
machtig ist.“ (2 Kor 12,9). Und es wurde
moglich, was unméoglich war ...

Klar ist: Gewohnheits- und Wohl-
standsatheismus sind kein Motor fiir die
Zukunft und erst recht keine Hilfe zur Be-
wiltigung des téglichen Lebens. Kein Wun-
der, dass so viele enttauscht sind. Sich eine
DDR lediglich ohne Mauer zuriickzuwiin-
schen, tiberlassen wir den Vergesslichen
und den damals Privilegierten. Das Wunder
der Friedlichen Revolution, das Wunder der
Einheit ohne Krieg und Sieg aber lassen wir
uns weder kleinreden noch runterjammern,
sondern wiirdigen es, wie Bundestagsprasi-
dent Norbert Lammert am 9. Oktober 2010
in der Nikolaikirche formulierte, ,,mit stil-
lem Stolz und lautem Dank".

Wenn sich viele heute trotzdem wie in
einem Irrgarten der Resignation und Mut-
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losigkeit vorkommen und sich mit dem
pausenlosen Ablaufen der immer gleichen
Wege bereits freudlos zufrieden gegeben
oder depressiv abgefunden haben - den-
ken wir daran: Der Irrgarten ist oben offen!
Wir brauchen wieder den Aufblick! Den
Aufblick, um uns orientieren zu konnen!
Den Aufblick zu Jesus, dass wir nicht lie-
genbleiben und aufgeben, sondern wieder
Mut und Hoffnung bekommen und wieder
stehen konnen, dass wir widerstehen kén-
nen, wie am 9. Oktober 1989.

Wir haben die Gnade Gottes in ein-
zigartiger Weise erfahren trotz allem, was
das ,Volk der Dichter und Denker“ an ent-
setzlichen Graueln im vorigen Jahrhundert
der Welt angetan hat, besonders dem Volk,
aus dem Jesus geboren ist. Lasst uns diese
Gnade nicht verspielen, sondern nach vorn
gerichtet nutzen:

- Das Dankenswerte achten, nicht ver-
gessen und weiter entwickeln. Denn wir
Deutsche haben die unangenehme Eigen-
schaft, immer und tiberall zuerst das Haar
in der Suppe zu suchen. Und wenn wir

keins finden, dann schiitteln wir so lange
den Kopf, bis eins hinein fillt ... Also das
Dankenswerte immer wieder vor Augen
halten!

- Und gleichzeitig, das gehort orga-
nisch zusammen, vorhandene und neu
auftretende Ungerechtigkeit bekdmpfen!

Und Psalm 65,9 mit auf den Weg neh-
men, wo es heifit: ,Gott, du machst froh-
lich, was da lebet im Osten wie im Wes-
ten.“ Wer wollte da mutlos bleiben?

Der Autor: Geb. 1943, Studium an der Karl-
Marx-Universitidt  Leipzig, evangelischer
Pfarrer (Ordination 1968), kam 1980 an die
Nikolaikirche in Leipzig. Hier fiihrte er 1981
mit 10 Friedensgebeten die ,Friedensdeka-
de“ ein. Auf Initiative einer Jungen-Gemein-
de-Gruppe wurden wdichentliche Friedens-
gebete begonnen, die seit dem 20. September
1982 jeden Montag in der Nikolaikirche
stattfinden. 2005 Augsburger Friedenspreis
zusammen mit Michail Gorbatschow. Nun-
mehr im Ruhestand. Publikation: Und wir
sind dabei gewesen, Berlin 2008.
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Ulrike Bechmann / Viola Raheb

Politische Frauenproteste
far Frieden und Demokratie

Die Friedensnobelpreistragerinnen 2011

¢ Der Friedensnobelpreis 2011 wurde an drei ganz unterschiedliche Frauen
verliehen, die in der arabischen Welt und in Afrika gewaltfrei fiir die Sicher-
heit von Frauen kimpf(t)en und fiir das Recht der Frauen, sich in vollem
Umfang an friedensschaffender Arbeit zu beteiligen. Die jemenitische Jour-
nalisten Tawakkul Karman (1979), die liberianische Menschenrechtlerin
Leymah R. Gbowee (1972) und Liberias Prisidentin Ellen Johnson-Sirleaf
(1938) stehen stellvertretend fiir unzihlige Frauen, die gegen ungerechte
politische, soziale, wirtschaftliche oder kulturelle Verhiltnisse protestieren.
Tawakkul Karman steht nicht nur fiir den Umbruch in ihrem Land, sondern
»auch stellvertretend fiir die Protestbewegungen im ganzen arabischen
Raum seit 2011 Es war der Frauenprotest, der das Ende des Biirgerkriegs
in Liberia erreichte. Die beeindruckenden Friedensnobelpreistrigerinnen

werden in ihrem jeweiligen Kontext vorgestellt. (Redaktion)

110 Jahre gibt es bereits den Friedensno-
belpreis. Seit seiner ersten Verleihung im
Jahre 1901 wurde dieser an insgesamt 98
Personen und 20 Organisationen verlie-
hen, 15 Mal davon an Frauen. 1905 ging er
erstmals an eine Frau, nimlich die Osterrei-
chische Pazifistin Bertha von Suttner, die
1891 die Osterreichische Gesellschaft der
Friedensfreunde, der sie vorstand, griin-
dete und 1892 die Deutsche Friedensge-
sellschaft ins Leben rief. Sie nahm auch an
der Internationalen Frauenkonferenz 1904
und weiteren Friedenskonferenzen teil. Sie
engagierte sich international gegen Milita-
rismus, fiir Frauenrechte und fiir Volker-
verstandigung.

Im Herbst 2011 riickten erneut Frauen,
die sich gegen Gewalt und fiir Demokratie
engagierten, unerwartet in das Zentrum der
weltweiten Aufmerksambkeit. Das Norwegi-
sche Komitee fiir den Friedensnobelpreis

nominierte drei Frauen, die sich in ihren
krisengeschiittelten Landern fiir Frieden
einsetzen: Die Liberianerin Leymah Ro-
berta Gbowee, die den Friedensprozess mit
vielen christlichen und muslimischen Frau-
en ihres Landes durchsetzte; die liberiani-
sche Prasidentin Ellen Johnson-Sirleaf, die
erste afrikanische Frau in einem Prisiden-
tenamt, die sich um die Konsolidierung in
Liberia und fiir den Schutz der Frauen stark
macht; und die jemenitische Journalistin
Tawakkul Karman, welche die Proteste im
Jemen zugunsten von mehr Demokratie
und Gerechtigkeit seit Jahren vorantreibt.
Sie stehen stellvertretend fiir unzdhlige
Frauen, die sich fir Frieden engagieren.
Ein solches Engagement weist darauf hin,
dass die Verhiltnisse schwierig sind, nicht
nur fiir Frauen, sondern ebenso auf unter-
schiedlichen gesellschaftlichen Ebenen.
Friedensinitiativen sind nicht nur als En-
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gagement fiir etwas, sondern gleichzeitig
als ein Protest gegen herrschende Zustinde
zu verstehen, sei es in politischer, sozialer,
wirtschaftlicher oder kultureller Hinsicht.

Im Jahre 2005 hatten Aktivistinnen
eine Liste mit 1000 Frauen aus der ganzen
Welt fir den Friedensnobelpreis vorge-
schlagen. Ihr Anliegen war es, auf Frauen
rund um den Globus aufmerksam zu ma-
chen, die sich mutig, kreativ und innovativ
jeden Tag auf unterschiedlichen Ebenen
und durch verschiedene Methoden fiir
Frieden, soziale Gerechtigkeit und siche-
re Zukunft einsetzen. Interessant war bei
dieser Initiative der kollektive Charakter.
Nicht eine Frau wurde nominiert, sondern
1000 Frauen! Denn politischer Protest
und der Einsatz fiir Frieden von Frauen
ist nicht neu. Doch ist es eine Ausnahme,
wenn ein solcher Protest von Frauen iiber
die eigenen Grenzen hinaus bekannt wird.
Denn all jene Frauen, die sich fiir zivil-
gesellschaftliche wie politische Verinde-
rungen eingesetzt haben und einsetzen,
blieben und bleiben namenlos und wer-
den offentlich kaum wahrgenommen. Das
macht es nétig, den Blick darauf zu lenken,
wie viele Frauen ihren Protest ausdriicken
und warum sie in der Offentlichkeit so we-
nig wahrgenommen werden.

Bei diesen Frauenprotesten geht es oft
um eine grundlegend andere Perspektive
auf die Notwendigkeit von gesellschaftli-
chem Wandel und somit darauf, welcher
Frieden ersehnt wird. Sie konzentrieren
sich nicht auf die Auswechslung der Herr-
schaft, sondern auf eine fundamentale
Verdnderung der Art von Herrschaft. Die
Verdnderungen geschehen nicht allein
durch einen politischen Vertrag, sondern
vielmehr in langfristigen Veridnderungen
aufvielen strukturellen Ebenen. Dieses En-
gagement fiir den Frieden belegt, dass die
Agenden eines gesellschaftlich-politischen

Wandels keine ,,Superménner benétigen,
sondern engagierte Menschen im tagtagli-
chen Leben. Und gerade deshalb kann Frie-
den nicht nur von einer Person und durch
eine Handlung herbeigefiihrt werden, son-
dern ist nur durch einen vernetzten und
unermiidlichen Einsatz zu erreichen. Diese
kollektive Perspektive schliefit die globale
Dimension mit ein. Deshalb ist der Einsatz
der Frauen in ihrem jeweiligen Kontext
nicht nur eine lokale Initiative, sondern
hat immer auch eine globale Dimension.
Was an einem Ort fiir den Frieden geleistet
wird, beeinflusst den Weltfrieden auch an-
derswo und umgekehrt.

Vergleicht man die erste Friedens-
nobelpreistrigerin von 1905, Bertha von
Suttner, und die jiingst geehrten Frauen,
dann zeigt sich, dass diese Frauen iiber
einen Zeitraum von hundert Jahren hin-
weg die gleiche Option hatten. Bertha von
Suttner entschied sich in einer Welt, in der
die herrschenden politischen Méchte be-
wusst auf militdrische Optionen setzten,
fiir einen gewaltlosen Widerstand gegen
Krieg. Ahnlich optierten auch die Preistré-
gerinnen aus dem vergangenen Jahr. Diese
Frauen wussten und wissen, dass ihr Ein-
satz fiir Frieden oft einen hohen persénli-
chen Preis hat, nicht selten bedeutet dies,
sich in Lebensgefahr zu begeben.

Im Jahr 2011 ging der Preis an drei
Frauen aus zwei Landern, die aufgrund
ihres unterschiedlichen Kontextes mit ver-
schiedenen methodischen Ansitzen arbei-
ten. Was sie eint, ist ihr tatkraftiger und
personlicher Einsatz fiir mehr Frieden, fiir
mehr Gerechtigkeit, gegen Armut in ihren
Lindern. Dabei nehmen sie vollig unter-
schiedliche gesellschaftliche Positionen
ein: Journalistin, Prasidentin und Leiterin
einer wichtigen Friedensorganisation. Sie
alle haben sich nicht mit dem Unrecht oder
mit der Gewalt in ihrem Land abgefunden.
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Deshalb sollen sie exemplarisch in ihrem
jeweiligen Kontext vorgestellt werden. Die
jemenitische Preistragerin Tawakkul Kar-
man steht fiir den Umbruch in ihrem Land,
sie steht jedoch auch stellvertretend fiir die
Protestbewegungen im ganzen arabischen
Raum seit dem Frithjahr 2011. Danach soll
der Einsatz der beiden liberianischen Frau-
en gewlirdigt werden, denn in Liberia hat
der Frauenprotest das geschafft, was un-
erreichbar schien: Frieden und das Ende
des Biirgerkriegs. Zunéchst jedoch soll die
arabische Welt im Blickpunkt stehen.

1 Frauenproteste
im Arabischen Fruhling

Wer die Berichte des Jahres 2011 zum
»Arabischen Friihling® verfolgt hat, dem
bleiben vermutlich die Bilder von den
groflen Demonstrationen im Gedéichtnis.
Viele Menschen unterschiedlichen Alters
gingen auf die Strafle und protestierten
gegen die jeweilige Regierung eines Dik-
tators. Oft genug waren diese mehr als 30
Jahre im Amt. Aber nicht immer zeigten
die Bilder der Kundgebungen deutlich
genug, welch entscheidenden Beitrag die
Frauen zum Sturz der jeweiligen Diktato-
ren geleistet hatten. Frauen waren und sind
ein entscheidender Teil der Bewegung des
sogenannten ,,Arabischen Frithlings“ Die
Entwicklungen in diesem Teil der Welt
belegen, dass sich die Frauen in den meis-
ten arabischen Lidndern nicht mehr poli-
tisch bevormunden lassen wollen. Selbst
in eher traditionellen und konservativen
Gesellschaften — wie etwa im Jemen oder
in Libyen - iberwanden die Frauen viele
bis dahin existierende kulturelle Barrieren,
um sich an den politischen Geschehnissen
zu beteiligen. Anhand dreier Kontexte soll
dies kurz beleuchtet werden.

1.1 Frauenprotest in Tunesien

In Tunesien begann die Protestbewegung,
die inzwischen als ,,Arabischer Friihling®
betitelt wird. Medial drehten sich die Zie-
le hauptsiachlich um den Sturz des Pri-
sidenten Ben Ali, viele Frauen im Land
aber ersehnten in der tunesischen Gesell-
schaft grundlegendere und gesellschafts-
politisch umfassendere Verdnderungen.
Tunesien konnte im arabischen Raum die
am weitesten reichenden Frauenrechte
aufweisen. Diese wollten sich die Frauen
nicht mehr nehmen lassen, sondern noch
starker ausbauen. Bereits im Mérz 2011 bei
der Riickkehr des bis dahin im Exil leben-
den Rachid Ghanouchi, dem Vorsitzenden
der islamischen an-Nahda-Partei, organi-
sierten sie eine grofle Demonstration am
Flughafen, bei der sie unmissverstandlich
ihren Protest gegen mogliche Riickschrit-
te der Frauenrechte ausdriickten. Auf den
Transparenten, welche die Frauen gestaltet
hatten, standen Slogans wie: ,Wir wollen
keine Theokratie, wir wollen Demokratie®;
oder: ,,Die Tunesierinnen schiitzen die Re-
volution. Eine Gruppe engagierter Frauen
ging sogar soweit, auf Facebook dazu auf-
zurufen, Ghanouchi am Flughafen im Bi-
kini zu empfangen. Doch es blieb nicht bei
oOffentlichen Protesten. Im Sommer 2011
arbeiteten die Frauen daran, die Wahlge-
setze fiir ein zukiinftiges tunesisches Parla-
ment zu verdndern. Schlieflich wurde auf
ihre Initiative hin ein neues Wahlrecht ver-
abschiedet, in dem tatsdchlich die Rechte
der Frauen gestarkt wurden. So ist bei der
Erstellung der Wahllisten eine Paritit zwi-
schen Ménnern und Frauen vorgesehen.
Gleichzeitig miissen sich Kandidatinnen
und Kandidaten auf der Liste abwechseln.
Nur bei Befolgung dieser Regel wird die
Wahlliste akzeptiert. Dies ergibt eine Frau-
enquote, von der Frauen in den allermeis-



136 Bechmann - Raheb / Politische Frauenproteste fiir Frieden und Demokratie

ten europiischen Landern lediglich trdu-
men konnen. Dies war aber nur durch den
bleibenden Einsatz von Frauen auch nach
dem Sturz Ben Alis moglich. Thr Protest
konnte Friichte tragen, da die Ubergangs-
regierung in Tunesien das Frauenminis-
terium einer tiber Jahrzehnte engagierten
Frauenrechtlerin, ndmlich Prof.” Dr." Lilia
Labidi tibertrugen. Sie vermochte es, diese
Anliegen wirksam in die politischen Pro-
zesse einzuspeisen. Weitere strukturelle
Verdnderungen sind jedoch notwendig.

1.2 Frauenproteste in Agypten

Auch wenn der politische Kontext in Agyp-
ten grundlegend anders ist als in Tunesien,
so lasst sich bei den Frauenprotesten in
Agypten eine dhnliche Richtung erken-
nen wie in Tunesien. Viele der engagierten
Frauen bei den Protesten am Tahrir-Platz
erkannten sehr frith, dass die Revolution
nicht nur eine Frage des Sturzes Mubaraks
ist, sondern vielmehr eine der Verande-
rung des politischen Systems. In Agypten
organisierten die Frauen bereits wenige
Tage nach dem Sturz von Président Muba-
rak am Internationalen Frauentag, also am
8. Mirz 2011, eine grofle Demonstration
am Tahrir-Platz unter dem Motto ,,Million
Woman March®. Dabei standen im Zent-
rum der Forderungen der Organisatorin-
nen vor allem die Beteiligung von Frauen
an der Erarbeitung einer neuen Verfassung
und die legislativ festzuschreibende Ver-
anderung der Gender-Gleichheits-Frage.
Die Stellung der Frauen ist fiir sie namlich
ein Indikator fiir einen echten Wandel in
der Gesellschaft. Anders als in Tunesien
sind die Veranderungsprozesse aber noch
im Fluss, und ob und wie die Ubergangs-
regierung die Macht abgeben oder teilen
wird, das steht noch aus. Die iibrigen Be-
dingungen in Agypten werden es sehr

schwer machen, dhnliche Ansétze wie in
Tunesien durchzubringen. Im Moment
ist die Entwicklung noch nicht absehbar.
Die Demonstrationen gegen die Militdrs
im Dezember 2011 werden mafigeblich
von Frauen getragen, sie sind es, die nicht
nur geschlagen werden, sondern denen die
Kleider vom Leib gerissen werden.

1.3 Frauenprotest im Jemen

Auch in einem eher traditionellen Kontext
wie Jemen leisteten Frauen einen entschei-
denden Beitrag zum politischen Wandel,
der allerdings ebenfalls bis heute noch
nicht durchgesetzt ist. Frauen nahmen
zundchst an den allgemeinen Demonst-
rationen gegen die Prisidentenherrschaft
und sein System teil. Bereits im April 2011
riefen sie zu einer besonderen Demonst-
ration gegen die frauenfeindliche Aussage
des Présidenten Ali Abdullah Saleh auf.
Dieser hatte die gemeinsamen Proteste von
Minnern und Frauen auf der Strafle als
unislamisch deklariert, um die Frauen von
der Strafle zu dringen - offensichtlich wa-
ren die Frauen fiir ihn nicht nur sichtbar,
sondern auch gefihrlich. Die Demonstra-
tion stand unter dem Motto, dass die Au-
Berung des Présidenten eine Beleidigung
nicht nur fiir die Frauen, sondern fiir die
gesamte jemenitische Gesellschaft sei. Im
Oktober 2011 gingen die Frauen in ihrem
Protest einen Schritt weiter. Sie verbrann-
ten inmitten der Hauptstadt Sanaa in einer
gemeinsamen Aktion ihre Schleier. Mit
dieser symbolischen Handlung, die aus
der traditionellen beduinischen Kultur
des Jemen stammt, driicken Frauen einen
Hilfeschrei aus. Zwei wichtige Botschaften
vermittelten sie mit dieser Art des Pro-
testes: Sie forderten den Présidenten zum
Riicktritt auf und sie fragten, wer Frauen
vor verbrecherischen Angriffen schiitzen
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wiirde? Mit der Verleihung des Friedens-
nobelpreises an die jemenitische Journalis-
tin und Juristin Tawakkul Karman gelangte
der Frauenprotest des Jemen auf die ersten
Seiten der internationalen Presse und auf
die Fernsehschirme der Medien.

1.4 Friedensnobelpreis
an Tawakkul Karman 2011

Tawakkul Karman (32) studierte in Saana
Jura und schloss dort auch ihr Studium ab.
Schon als junge Frau, lange vor dem Ara-
bischen Friihling, engagierte sie sich fiir
Frauenrechte, Demokratie und Gerechtig-
keit im Jemen. Sie ist die jiingste Tragerin
des Friedensnobelpreises.

Zu den fiir sie unhaltbaren Zustin-
den im Jemen - aufgebaut durch das jahr-
zehntelange Regime von Prisident Saleh
- gehoren die Vertreibungen von Familien
von ihrem Land, Arbeitslosigkeit, Armut,
Korruption und fehlende Pressefreiheit.
Die Journalistin griindete die Organisation
»Journalistinnen ohne Ketten®, zu deren
Vorsitzender sie gewahlt wurde. Mit die-
ser Organisation protestierte sie nicht erst
seit dem ,,Arabischen Friihling®, sondern
kdampfte schon seit Jahren gegen die Re-
gierung von Prisident Ali Abdullah Saleh,
organisierte Demonstrationen und wurde
zu einer im Land bekannten Regimekriti-
kerin. Als sie verhaftet wurde, protestier-
ten so viele Menschen, dass sie wieder frei-
gelassen werden musste. Wie viele andere
versteht sie sich nicht als Einzelkampferin,
sondern sieht sich in der Reihe all jener
Frauen, die um dhnliche Anliegen kdmpf-
ten und kidmpfen. In ihrer Rede heifit es:
»1 see the great number of Arab women,
without whose hard struggles and quest to
win their rights in a society dominated by

1

the supremacy of men I wouldn’t be here.
This supremacy has caused a lot of injus-
tice to both men and women. To all those
women, whom history and the severity of
ruling systems have made unseen, to all
women who made sacrifices for the sake of
a healthy society with just relationships be-
tween women and men, to all those wom-
en who are still stumbling on the path of
freedom in countries with no social justice
or equal opportunities, to all of them I say:
thank you.“! Sie widmete den Friedensno-
belpreis deshalb der revolutionéren Jugend
im Jemen und dem jemenitischen Volk.

1.5 Frauenproteste im Wandlungs-
prozess der arabischen Welt

Die oben angefiihrten Beispiele zeigen, wie
vielfaltig tausende von Frauen in der ara-
bischen Welt fiir Verdnderungen in ihrer
Gesellschaft zugunsten von mehr Demo-
kratie, mehr politischer Beteiligung von
Frauen und mehr Gerechtigkeit kimpfen.
Doch in den Landern, wo Wahlen be-
reits stattfanden (Tunesien, Marokko und
Agypten) zeigt sich auch, dass Frauen noch
immer viele Griinde haben, auf die Strafle
zu gehen, manchmal sogar mehr denn je.
Der zunehmende Einfluss des politischen
Islam in diesen Léndern bringt enorme
Herausforderungen gerade fiir die Frauen
mit sich. Dieser Einfluss macht sich jedoch
nicht in einer spektakuliren Aktion be-
merkbar, sondern vielmehr schleichend, in
den gesellschaftlichen und gesetzgebenden
Prozessen, in Einzelentscheidungen und in
Ausgrenzungen, in Zuschreibungen von
Eigenschaften und Fahigkeiten und in der
Offnung oder SchlieBung von Riumen.
Hier wachsam zu sein und vor allem den
zivilgesellschaftlichen Einsatz dauerhaft zu

Vgl. die Rede bei der Verleihung des Friedensnobelpreises http://nobelpeaceprize.org/en_GB/

laureates/laureates-2011/karman-2011/ — (Stand vom 24.02.2012).
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leisten, erfordert einen langen Atem, eine
gute Vernetzung und die Solidaritét vieler.

2 Von Frauen erkampfter
Friede in Liberia

Die beiden weiteren Tragerinnen des Frie-
densnobelpreises stammen aus dem west-
afrikanischen Bereich, ndmlich aus Libe-
ria. In Liberia tobte vierzehn Jahre lang ein
Biirgerkrieg, der im Westen kaum beachtet
wurde. Diktator Charles Taylor regierte das
Land mit Gewalt, beutete es fiir seine eige-
ne Bereicherung aus; Widerstand dagegen
wurde blutig unterdriickt. Auf der einen
Seite standen die Truppen des Présidenten,
der publikumswirksam als Christ die Kir-
che besuchte. Gegen ihn erhoben sich re-
bellierende Gruppen, deren warlords sich
zur Liberian United Nation Democracy
(LUND) zusammenschlossen. Sie waren
hauptsichlich Muslime. Je mehr Waffen
im Spiel waren, desto mehr litt die Bevol-
kerung, die verfolgt, vertrieben, vergewal-
tigt, beraubt und ermordet wurde. Unvor-
stellbare Grausamkeiten wurden von den
Mainnern auf beiden Seiten begangen, Kin-
dersoldaten schickte Taylor mit Drogen
und der Erlaubnis, sich alles zu nehmen, in
den Kampf. Frauen wurden zum Spielzeug
in diesem bewaffneten Kampf.

Leymah Gbowee, eine Sozialarbeite-
rin, hatte Verfolgung, Armut und Hunger
am eigenen Leib erlebt. Es begann damit,
dass Leymah Gbowee einen Traum hatte:
namlich, christliche Frauen zu sammeln
und diese Gewalt zu stoppen. Sie griindete
aus Verzweiflung iiber die katastrophalen
Verhiltnisse mit anderen Frauen die ,Wo-
men of Liberia Mass Action for Peace®. Zu-
nichst rief sie christliche Frauen in einer
Kirche zu Protesten gegen den ehemaligen
Diktator und Présidenten Charles Taylor

auf. Sie formulierte dort, was die Frau-
en umtrieb: Wir wollen Frieden; wir sind
es leid, vertrieben zu werden; wir wollen
nicht, dass unsere Kinder vergewaltigt
werden; das Toten und die Vertreibungen
miissen ein Ende haben. In dieser ers-
ten Versammlung war eine muslimische
Frau anwesend. Sie gab sich als solche zu
erkennen und versprach, Frauen in den
Moscheen fiir diesen Protest zu gewin-
nen. Und so ist der liberianische Frauen-
protest nicht nur eine Geschichte mutiger
Frauen, sondern auch eine Geschichte
eines kontextuellen, christlich-muslimi-
schen Dialogs im Sinne eines praktischen
Engagements von Frauen. Es war die erste
interreligiose Kooperation in Liberia. Ge-
meinsame Basis war das Leiden an der Si-
tuation. ,,A bullet cannot pick” (eine Kugel
kann nicht unterscheiden), sagten sich die
Frauen. Bei den Kéampfen leiden und ster-
ben alle. Und die Initiatorin zur Aktivie-
rung der muslimischen Frauen sagte: ,Wir
glauben letztlich an den gleichen Gott.”
Die christlichen Frauen iibten Druck auf
die Kirchen aus, damit sie wiederum auf
Taylor Druck ausiibten, die muslimischen
Frauen diskutierten mit ihren Imamen,
um durch sie Druck auf die gegnerischen
Gruppen auszuiiben. Durch das gemeinsa-
me Ziel und die gemeinsame Arbeit daran
kamen die Frauen einander néher.

Der gewaltfreie Protest begann damit,
dass die Frauen sich weif8 kleideten, um
sich kenntlich zu machen. ,Es war eine
Armee von Frauen in Weif3, die sich erho-
ben, als es niemand sonst wagte®, schreibt
Gbowee in ihrer Autobiografie. ,Wir hat-
ten keine Angst, denn die schlimmsten
Dinge, die man sich vorstellen kann, waren
uns bereits passiert.“ Sie setzten sich pro-
testierend auf den Fischmarkt, damit der
Préisident an ihnen vorbeifahren musste
und um eine breite Offentlichkeit zu be-
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kommen. Sie demonstrierten, wahrend
der Krieg tobte, der sie wie ihre Angehd-
rigen oft genug in Lebensgefahr brachte.
Schliellich erreichten ihr hartnickiger
Protest und die Offentlichkeitsarbeit, dass
es zu Friedensverhandlungen kam. Die
Frauen beobachteten diese und protes-
tierten bei den Konferenzorten weiter. Als
schlieffllich die Verhandlungen in Ghana
Wochen um Wochen dauerten und die je-
weiligen Gruppierungen per Telefon den
Krieg in Liberia anheizten, Massengriber
ausgehoben wurden und die Hauptstadt
unter Granatenbeschuss lag, besetzten die
Frauen das Hotel, schlossen die Verhand-
lungsfithrer im Tagungsraum ein, womit
sie diese zwangen, zu substanziellen Er-
gebnissen zu kommen. Leymah Gbowee
drohte sich vor den Miannern auszuziehen,
gleichsam als symbolischen Hilfeschrei,
denn es ist fiir afrikanische Méanner ein
Fluch, wenn man seine Mutter nackt sieht.
JWir reflektierten jeden Schritt, sagte
Leymah Gbowee in einem Interview. Wir
haben jede Protestform analysiert und
wir tberlegten uns immer neue, kreative
Schritte. Diese Reflexion fiihrte auch dazu,
dass die Frauen ihre Arbeit nicht allein mit
dem Vertrag fiir eine Ubergangsregierung
beendeten. Sie begleiteten dessen Umset-
zung, Taylors Gang ins Exil nach Nigeria,
die Wahlkampagnen fiir eine Regierung,
und sie kimpften dafiir, dass Ellen Johnson
Sirleaf - ebenfalls mit dem Friedensnobel-
preis ausgezeichnet — als neue Prisidentin
gewdhlt wurde. Erst nachdem viele Maf3-
nahmen gegen die Kriegsfolgen und zum
Schutz der Frauen gesetzt waren, beende-
ten die Frauen offiziell ihren Protest.

Diesen gewaltfreien Frauenprotest
dokumentiert der duferst beeindrucken-
de und preisgekronte Film ,,Pray the devil
back to hell“*. Dass die Dokumentarfilme-
rin Gini Reticker sich auf den Weg nach Li-
beria machte, um die Geschichte der Frau-
en filmisch zu begleiten, verschaffte dieser
herausragenden Entwicklung erst mediale
Offentlichkeit. Ohne sie wire dieser Pro-
test vermutlich zwar in Liberia erfolgreich
gewesen, aber er wire nicht in dieser Art
weltweit bekannt geworden und hitte wohl
kaum den Friedensnobelpreis eingebracht.

In ihrer Rede bei der Verleihung des
Nobelpreises 2011 erinnerte Leymah Gbo-
wee an die vielen Frauen weltweit, die
einen dhnlichen Kampf fithren miissen. Sie
nannte Agypten, den Kongo, die Elfenbein-
kiiste, Tunesien, Paldstina und Israel sowie
»every troubled corner of the world“’. Und
sie widmete diesen Preis den Frauen, die
weiter ihre Gesundheit und ihr Leben aufs
Spiel setzen miissen, weil sie den Erfolg,
der sich in Liberia einstellte, noch nicht
erreicht haben. Thre Rede bestitigt ein-
driicklich, dass ihr dieser kollektive Blick
angesichts eigener Leiden, Anstrengungen
und manchmal eigener Erfolge nicht aus
den Augen geriet. ,,This prize has come ata
time when ordinary mothers are no longer
begging for peace, but demanding peace,
justice, equality and inclusion in political
decision-making.“*

Ebenfalls ausgezeichnet wurde Ellen
Johnson Sirleaf (72). Sie studierte in den
USA, in Harvard, und war bei internatio-
nalen Organisationen wie der Weltbank
oder den Vereinten Nationen titig. Un-
terstiitzt durch die Frauen, regiert sie seit

Der Film ,,Pray the devil back to hell, Fork Films 2008, und alle Informationen sind auf der

Website tiber den Aufstand zu finden: http://praythedevilbacktohell.com/ (Stand: 24.02.2012).

Die Reden der Frauen finden sich auf der Homepage des Nobelpreiskomitees; vgl. http://www.no-

belprize.org/nobel_prizes/peace/laureates/2011/gbowee-lecture_en.html# (Stand: 24.02.2012).

4 Ebd.
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2006 als Présidentin von Liberia und ist
das erste gewihlte weibliche Staatsober-
haupt in Afrika. In einem vom Biirgerkrieg
zerrissenen Land, wo Hunderttausende ge-
storben waren, viele Menschen vertrieben
und traumatisiert wurden, setzte sie sofort
nach ihrem Amtseintritt ein Gesetz gegen
Gewalt an Frauen durch und griindete
zum Schutz der Bevolkerung eine Polizei
mit indischen Frauen. Eine ihrer Priorita-
ten war die Re-Integration traumatisierter
Ex-Kindersoldaten. Und schliefllich berief
sie eine ,Wahrheits- und Versohnungs-
kommission® nach siidafrikanischem Vor-
bild ein, welche die Schreckenstaten des
Biirgerkriegs untersuchen sowie Frieden
und Stabilitat in dem Krisenland wieder-
herstellen soll. Thre Regierung sowie der
damit einhergehende Friede wire nicht
moglich gewesen ohne den Kampf von
Liberias Frauen auf breiter, interreligioser
Basis. Dass der Protest von muslimischen
und christlichen Frauen gemeinsam ge-
tragen wurde, machte es moglich, dass die
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Zukunft Liberias nicht mehr, wie etwa in
Nigeria, mit starken, religiésen Friktionen
belastet ist.

3 Schluss

Die oben angefiihrten Beispiele von aktu-
ellen Frauenprotesten zeigen, dass bei sehr
unterschiedlichen Voraussetzungen Frau-
en sich besonders aktiv in die gesellschaft-
lichen und politischen Entwicklungen ein-
mischen. Frauen kdmpfen um Raum und
um Moglichkeiten, ihr Potenzial zu nutzen
und eine effektivere Rolle beim Demokra-
tisierungsprozess ihrer Lander spielen zu
konnen. Das Engagement von Frauen in
den Bereichen der Konfliktlésung ist eine
Notwendigkeit fiir nachhaltigen Frieden in
den Landern. Auch wenn die Formen der
Proteste sich kontextuell unterscheiden,
lassen die Biografien der Nobelpreistrige-
rinnen erkennen, dass es Parallelen in den
Optionen gibt und dhnliche Anliegen, die
Frauen antreiben. Sie gehen auf die Stra-
e, weil sie fiir die kommenden Genera-
tionen eine andere Welt schaffen wollen.
Naiv sind sie nicht, sie wissen ganz genau,
welcher Preis dafiir zu zahlen ist — welt-
weit gibt es dafiir bedauerlicherweise mehr
als geniigend Beispiele. Insofern ehrt die
Verleihung nicht nur diese drei Frauen,
sondern im gleichen Atemzug alle Frauen
dieser Welt, die sich seit Jahrzehnten oft
unter groflen persénlichen Opfern zur Be-
endigung von Kriegen und Konflikten, fiir
einen demokratisch-politischen Wandel,
fiir Frieden, Gerechtigkeit, Gewaltlosigkeit
und Menschlichkeit jeden Tag aufs Neue
einsetzen. Diese Frauen geben ein Zeugnis
dafiir, dass der von ihnen ersehnte Frieden
aus der Leidenschaft, Zerbrechlichkeit,
Verletzbarkeit, damit letztendlich aus der
Menschlichkeit lebt und gedeiht. Dafiir
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gebithrt ihnen Anerkennung und Hoch-
achtung! Gleichzeitig fordert der Friedens-
nobelpreis dazu auf, nach anderen Frauen
Ausschau zu halten, sie ebenfalls wahrzu-
nehmen und ihnen und ihren Visionen
Stimme, Priasenz und Gehor zu verschaf-
fen, um Leiden und Gewalt zu beenden.
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Martha Zechmeister

~Wer stért, wird umgebracht.” (oscar Romero)

Leben und sterben wie Jesus Christus

im sozialen Kontext Lateinamerikas

¢ In diesem Beitrag wird der Blick auf drei salvadorianische Martyrer des
vergangenen Jahrhunderts gerichtet: Rutilo Grande, Oscar Romero, Igna-
cio Ellacuria. Es war ihr Lebensanliegen, das Evangelium zu vergegenwir-
tigen. Dadurch wurden sie zu einer Bedrohung fiir das Establishment, das
ihnen schon bald nach dem Leben trachtete. Solche Systeme der Gewalt gibt
es nach wie vor iiberall auf der Welt, doch das Zeugnis der Mirtyrer steht
fiir prophetischen Mut und einen unbeirrbaren Glauben an Jesus Christus
und seine Botschaft von einem Leben in Fiille - und dies fiir alle Menschen.

(Redaktion)

Die Kirche Lateinamerikas erlebte in den
letzten Jahrzehnten des vergangenen Jahr-
hunderts ein wahrhaftes Pfingsten. Sie
riskierte, den Impuls des Zweiten Vatika-
nischen Konzils umzusetzen und sich der
Welt zu 6ffnen. Doch die Welt, die in sie
eindrang, war nicht die der europdischen
Moderne. Es war die Welt der Armen -
eine durch zum Himmel schreiende Un-
gerechtigkeit entstellte Welt, welche die
Menschen in die massenhafte Verelendung
treibt.!

Den Startschuss gab 1968 die Konfe-
renz des lateinamerikanischen Episkopats
in Medellin, Kolumbien. Mutig nahmen
die Bischofe Abschied von einem wirk-
lichkeitsfremden ,,soteriologischen Doke-
tismus®: einer Botschaft von der Erlosung,
die auf eine jenseitige Welt vertrostet, ohne
sich mit der ,Materie“ der diesseitigen
zu beschmutzen, die von handfesten und
morderischen wirtschaftlichen, politischen
und militdrischen Interessen bestimmt

1

wird. Insofern sich die lateinamerikanische
Kirche in den folgenden Jahren real - und
nicht blofl in frommen Absichtserkldrun-
gen — auf die Armen einlief3, erlebte sie
zugleich einen ungeahnten Frithling. Mit
neuer Frische und Urspriinglichkeit wurde
das Evangelium gegenwirtig, wurde er-
fahrbar, welche erlosende Kraft es freisetzt,
wie Jesus zu leben — und auch zu sterben.
Diese Erfahrung vieler lateinamerikani-
scher Ortskirchen lasst sich mit besonderer
Dichte am Beispiel der salvadorianischen
Kirche und am Vermichtnis ihrer Mirty-
rer beschreiben. An drei herausragenden
Gestalten soll dies versucht werden:

1 Rutilio Grande

1928 im 40 Kilometer nordlich der Haupt-
stadt San Salvador gelegenen Bauerndorf
El Paisnal geboren, trat Rutilo Grande als
erster Salvadorianer in die Gesellschaft

Vgl. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopates, Medellin 1968, 1/1/1.
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Jesu ein. Lange Jahre des Studiums im vor-
konziliaren Stil, vor allem in Spanien, ent-
fremdeten ihn seiner Wurzeln und stiirz-
ten ihn in tiefe psychische Krisen. Als er
1965 nach El Salvador zuriickkehrte und
dort als einer der ersten Priester den Im-
puls von Medellin aufnahm, fand Rutilio
Grande Schritt fiir Schritt zu seiner Identi-
tat.?

In den 1970er-Jahren begannen sich
die Landarbeiter in El Salvador zu organi-
sieren, da bedingt durch die wirtschaftliche
Krise ihre Situation immer unertraglicher
wurde. Die Grof3grundbesitzer reagierten
darauf mit brutaler Repression. In die-
sem Kontext entwickelte Rutilio Grande
ein bewusstseinbildendes und befreiendes
Modell pastoraler Arbeit. Zunichst als
Verantwortlicher fiir die Sozialarbeit im
Priesterseminar und dann als Pfarrer von
Aguilares, einer Gemeinde in unmittel-
barer Nachbarschaft seines Geburtsortes,
tétig, baute er ein Team von Seminaristen
und Jesuiten auf, die erste Generation von
Katechisten wurde ausgebildet und die Ba-
sisgemeinden blithten auf.

Am 13. Februar 1977 hielt Rutilio eine
seiner beeindruckendsten Predigten, die
ihm zum Todesurteil wurde. Er spricht die
Sprache der Campesinos, er kennt und teilt
ihre extreme Armut - und er deckt deren
Wurzel auf: die Gewinnsucht der Grof3-
grundbesitzer, die dem Schopfungsplan
Gottes schreiend widerspricht.

»Gott, der Herr, hat uns in seinem Plan
fiir uns die materielle Welt gegeben [...]
eine materielle Welt fiir alle, ohne Gren-
zen! Ich kann nicht sagen: ,Ich kaufe mir
die Halfte El Salvadors, das ist mein gutes

Salvador 1985.

homilias, San Salvador 2002, 76.
4 Ebd, 79.

Recht, und dieses Recht steht nicht zur
Diskussion.” Das wire ein gekauftes Recht
— es gibt jedoch kein Recht, die Hilfte El
Salvadors zu kaufen. Das ist die Vernei-
nung Gottes! Es gibt kein Recht, das vor
der Mehrheit der Menschen Bestand ha-
ben konnte.“?

Auf welche Seite sich die Kirche im es-
kalierenden sozialen Konflikt zu stellen hat
und was es in diesem Kontext heif$t, Christ
zu sein, ist fiir Rutilio klar:

»Der Priester und der einfache Christ,
die ihren Glauben nach den einfachen und
klaren Richtlinien der Botschaft Jesu in die
Praxis umsetzen, haben in Treue zur Bot-
schaft zwischen zwei Polen zu leben: dem
geoffenbarten Wort Gottes und dem Volk,
dem wirklichen Volk, der grofien Mehr-
heit am Rand des Weges, den Versklavten
und kulturell Marginalisierten - 60 Pro-
zent Analphabeten! -, denen, die tausende
Arten der Entfremdung erleiden und seit
Jahrhunderten in einem feudalen System
leben. Die Statistiken unseres kleinen Lan-
des sind katastrophal auf der Ebene der
Gesundheit, der Kultur, der Kriminalitit,
des Uberlebenskampfs der Mehrheit der
Bevoélkerung, des Grundbesitzes.“

Wer die Missstinde so konkret beim
Namen nennt und damit die Interessen
derer, die davon profitieren, aufdeckt und
hinterfragt, begibt sich jedoch auf hochst
gefahrliches und riskantes Gelande:

»Es ist gefdhrlich, in unserer Mitte
Christ zu sein! Es ist gefdhrlich, wahrhaft
katholisch zu sein! Es ist praktisch ille-
gal, ein authentischer Christ in unserem
Land zu sein! Wenn die Welt, die uns um-
gibt, durch und durch auf einer etablier-

Zur Biografie vgl. Rodolfo Cardenal, Historia de una esperanza. Vida de Rutilio Grande, San

Salvador Carranza | Miguel Cavada Diez | Jon Sobrino, XXV aniversario de Rutilio Grande. Sus
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ten Unordnung gegriindet ist, wird schon
die blof3e Verkiindigung des Evangeliums
notwendigerweise zur Subversion. Und so
muss es sein, es kann gar nicht anders sein!
Denn das, was uns verbindet, ist eine Un-
ordnung, keine Ordnung!“

»1ch befiirchte sehr, meine lieben Brii-
der und Freunde, dass sehr bald die Bibel
und das Evangelium nicht mehr iiber unse-
re Grenzen gelassen werden. Wir werden
blof3 die Buchdeckel erhalten, weil alle
Seiten der Bibel subversiv sind - subversiv
gegen die Stinde natiirlich!

Ich fiirchte sehr, Briider, wenn Jesus
von Nazareth wiederkommen wiirde wie
damals, wenn er von Galilda nach Judia
hinuntergehen wiirde, das heif3t von Cha-
latenango nach San Salvador, ich wage zu
sagen, er wiirde zur Zeit mit seinen Predig-
ten und Aktionen nicht einmal bis Apopa
kommen. Ich glaube, sie wiirden ihn schon
dort auf der Hohe des Guazapa aufhalten.
Dort wiirden sie ihn festnehmen und ins
Gefangnis werfen. [...] Sie wiirden ihn vor
viele Hohe Gerichte schleppen und als ver-
fassungswidrig und subversiv anklagen.“

Ein Monat nach dieser Predigt, am 12.
Mirz 1977, fiel Rutilio Grande zusammen
mit dem alten Mesner (Manuel Solorzano,
72) und einem jungen Burschen (Rutilio
Lemus, 16) den Maschinengewehrsalven
der Todesschwadronen zum Opfer. Oscar
Romero wird tiber ihn und einen weiteren
Priester, der noch im selben Jahr getotet
wurde, sagen: ,Weil sie den Mut hatten,
die Wahrheit zu predigen und die Stinden
der Welt aufzudecken, wurden diese zwei
Priester durch die Kugeln der Verbrecher
durchlochert.®

> Ebd.
¢  Ebd., 81.

2 Oscar Romero

Rutilio Grande und Oscar Romero wa-
ren seit ihrer Ausbildungszeit befreundet.
Dieser Freundschaft konnte es auch kei-
nen Abbruch tun, dass Romero einer der
schirfsten Kritiker des neuen, von Me-
dellin ausgehenden pastoralen Kurses war
und er den Aktivitaten von Rutilio Grande
skeptisch und ablehnend gegeniiberstand.
Der Tod des Freundes wurde Romero je-
doch zum Schliisselerlebnis, das in ihm
eine tiefgreifende Umkehr ausloste. So wie
Jesus sein offentliches Wirken begann, als
Johannes in den Kerker geworfen wur-
de (Mk 1,14), so trat der gechemmte und
einer traditionellen Theologie verpflich-
tete Romero in dem Moment aus seinem
Schatten heraus, als Rutilio ermordet wur-
de. Die Néhe zur Lebenswelt der Armen
kennzeichnete ihn bereits vorher, doch
zum herausragenden Propheten wurde er
erst jetzt. Dass er im Kontext der Ideologie
»hationaler Sicherheit® damit unweiger-
lich als ,,Subversiver abgestempelt wiirde
und sein Leben riskierte, war ihm vollig
bewusst.

In den drei Jahren als Erzbischof San
Salvadors wurde Romero zur kraftvollen
und geliebten Stimme der Armen. Der
begnadete Redner befreite sich aus den
abstrakten Allgemeinplatzen kirchlicher
Rhetorik und begann konkret und mit
Prazision das Unrecht beim Namen zu
nennen:

~Wenn einer ein Christsein lebt, das
noch so gut sein mag, doch nicht die Un-
gerechtigkeiten anklagt, wenn er nicht das
Reich Gottes mit Mut verkiindet, wenn

Miguel Cavada Diez (Hg.), Homilias de Monsenor Oscar Arnulfo Romero. 7 Bde., San Salvador

2005-2009; hier Band IV, 211: Predigt vom 7. Mai 1978.
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er die Siinde der Menschen nicht zuriick-
weist, nur um sich mit gewissen Kreisen
gut zu stellen, der erfiillt nicht seine Pflicht,
er siindigt, er verrét seine Mission. [...]

Die Kirche darf nicht schweigen ange-
sichts der Ungerechtigkeit der Wirtschafts-
ordnung, der politischen und sozialen Ord-
nung. Wenn die Kirche schweigen wiirde,
wire sie Komplizin dessen, der im kranken
und siindhaften Konformismus dahinddm-
mert, oder dessen, der diese Betdubung des
Volkes ausnutzt, um es 6konomisch und
politisch zu missbrauchen und die immen-
se Mehrheit zu marginalisieren.“®

Romero wechselte nicht einfach die
Seiten, um mit einer Seite im Konflikt bil-
lig zu sympathisieren. Was ihn besonders
schmerzte, war der ,, Kampf zwischen Ar-
men und Armen® Es sind dieselben Ar-
men, die sich auf beiden Seiten in todlicher
Feindschaft gegeniiberstanden: die ge-
waltsam aus der armen Landbevolkerung
rekrutierte Militdrpolizei und die Land-
arbeiter, die sich gegen den von der Olig-
archie geschiirten Staatsterror zu vertei-
digen suchten. Und es ist derselbe Kampf
ums Uberleben, der sie dazu antrieb, sich
gegenseitig zu zerfleischen:

»Wie satanisch muss ein System sein,
das erreicht hat, den Hunger der Menschen
so auszunutzen. [...] Dass sie sich hassen
und befehden, obwohl sie an derselben Ar-
mut teilhaben. [...] Sie sind Opfer des Got-
tes Moloch, der unersittlich nach Macht
und Geld giert. Um die Situation der Unge-
rechtigkeit aufrechtzuerhalten, zahlt nicht
das Leben der Campesinos, noch das der
Polizisten, sondern nur der Kampf, um ein
System der Siinde zu verteidigen.

Fir Romero darf die Kirche nicht ldn-
ger der ,Scheinleib® Christi bleiben, son-
dern muss vielmehr wirklich Fleisch (sarx)
werden, ,salvadorianisches Fleisch® in der
konkreten historischen Situation. In dem
Moment jedoch, wo die Phantomwelt ver-
lassen und die Verkiindigung wirklichkeits-
trachtig wird, wird auch unweigerlich der
Preis dafiir eingefordert. ,Verfolgung“ wird
zur fundamentalen nota ecclesiae, zum
Kennzeichen der wahren Kirche Jesu Chris-
ti und zum paradoxen Grund der Freude:

»Ich freue mich, Briider, dass unse-
re Kirche genau wegen ihrer vorrangigen
Option fiir die Armen verfolgt wird; dafiir,
dass sie versucht, sich im Interesse der Ar-
men zu inkarnieren. !

»Die Verfolgung ist ein charakteristi-
sches Kennzeichen der Authentizitit der
Kirche. Vor einer Kirche, die keine Verfol-
gung erleidet, sondern sich der Privilegien
und der Unterstiitzung ,der Welt* erfreut,
fiirchtet euch! Das ist nicht die wahre Kir-
che Jesu Christi.“!!

»Es wire einfacher, sich zu verstecken.
,Es diirfen keine Konflikte provoziert wer-
den, Klugheit, wir miissen noch Kkliiger
sein.” Doch Christus war nicht von dieser
Art — und den, der ihm riet, sich nicht in
Gefahr zu begeben, nannte er Satan.“?

Es ist atemberaubend zu verfolgen,
zu welchen kithnen und kreativen theolo-
gischen Formulierungen und Konzepten
der bis dahin einer klassischen Schultheo-
logie verpflichtete Romero findet. Im Wort
vom ,,gekreuzigten Volk® riickt er Christus
und die gequilten Menschen El Salvadors
untrennbar zueinander. Das ,gekreuzigte
Volk® ist die sakramentale Priasenz Chris-

8 Ebd., Homilias I-II, 190: Predigt vom 21. August 1977.
° Ebd., Homilias IV, 193: Predigt vom 30. April 1978.

1" Ebd., Homilias VII, 79: Predigt vom 15. Juli 1979.

' Ebd., Homilias VI, 190: Predigt vom 11. Mirz 1979.

12 Ebd., Homilias V, 162: Predigt vom 3. September 1978.
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ti, und das Leiden des Volkes hat wie der
Kreuzestod Jesu erlosende und befreiende
Potenz:

»Im Christus der Karwoche, der sein
Kreuz tragt, erleben wir das Volk, das
ebenfalls sein Kreuz tragt. Im Christus der
offenen und gekreuzigten Arme erleben
wir das gekreuzigte Volk.“"?

»In Christus begegnen wir dem Urbild
des Befreiers, dem Menschen, der sich mit
dem Volk identifiziert — bis dorthin, dass
die Ausleger der Bibel nicht wissen, ob
der Knecht Gottes, den Jesaja verkiindet,
das leidende Volk ist oder Christus, der
kommt, um uns zu erlosen.“!

Mit Kiihnheit setzt sich Romero auch
tber die klassische Definition hinweg, dass
nur der Mirtyrer sei, der ,,in odium fidei“
- aus Hass gegen den Glauben - getétet
wurde. Mirtyrer ist fir ihn vielmehr, wer
wie Jesus — und aus denselben Griinden
wie Jesus — getotet wurde:

SWarum wird jemand umgebracht?
Umgebracht wird, wer stort. Fiir mich sind
das die wahrhaften Martyrer, [...] sie sind
Mirtyrer des Volkes, Ménner, die die In-
kardination in die Armut gepredigt haben;
[...] die an die gefihrlichen Grenzen ge-
gangen sind, an denen die Todesschwad-
ronen Furcht einjagen - dort, wo man auf
jemand zeigen kann und es damit endet,
dass dieser getotet wird, so wie Christus
getotet wurde.“!”

Der Name Oscar Romeros fithrte die
Listen der Todesschwadronen wiéhrend
seiner gesamten Amtszeit an. Als der Pri-
sident ihm anbot, ihn unter den Schutz des
Sicherheitsdienstes des Staates zu stellen,
wies er dieses Angebot wenige Tage vor

seinem Tod in einem Interview Offentlich
zuriick:

»Eine Todesdrohung gegen meine Per-
son hat sehr viel Widerhall erfahren. Ich
versichere euch, ich werde mein Volk nicht
verraten und mit ihm alle Gefahren riskie-
ren, die mein Amt von mir fordert. [...]

Als Hirte sehe ich mich durch gott-
liches Gebot verpflichtet, das Leben fiir
die zu geben, die ich liebe. Das sind alle
Salvadorianer - auch die, die mich ermor-
den werden. Wenn sie kommen, um ihre
Drohungen wahrzumachen, biete ich Gott
mein Blut fiir die Erlosung und Auferste-
hung El Salvadors an.“'¢

Am 24. Mirz 1980 wurde Oscar Ro-
mero am Altar erschossen.

3 Ignacio Ellacuria

Am 9. November 1930 in Portugalete, einer
baskischen Kleinstadt, geboren, trat er
16-jahrig in die Gesellschaft Jesu ein und
wurde ein Jahr spéter in das Noviziat nach
El Salvador geschickt. Er studierte Philoso-
phie in Quito, Ecuador (1949-1954) und
Theologie in Innsbruck (1958-1961). Zu
seinem wichtigsten akademischen Lehrer
wurde jedoch der spanische Philosoph Xa-
vier Zubiri.

Ab 1967 arbeitete Ellacuria an der
zwei Jahre zuvor gegriindeten Universidad
Centroamericana José Simeo6n Cafias und
prégte sie entscheidend. 1973 publiziert er
seine ,,Teologia politica, mit der er sich in
den Reihen der Befreiungstheologen posi-
tionierte und sich als Denker auswies, fiir
den philosophisch-theologische Reflexion

13 Ebd., Homilias IV, 80: Predigt vom 19. Mérz 1978.
14 Ebd., Homilias VII, 373: Predigt vom 21. Oktober 1979.
'3 Ebd., Homilias VII, 287: Predigt vom 23. September 1979.
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Jon Sobrino / Ignacio Martin-Baro | Rodolfo Cardenal (Hg.), La voz de los sin voz. La palabra viva
de Monsefior Romero, San Salvador 1986, 461.
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und gesellschaftliches Engagement un-
trennbar zusammengehoren.

Als Chefredakteur der universitiren
Zeitschrift ECA (Estudios Centroameri-
canos) schrieb er 1977 den Leitartikel ,,jA
sus ordenes, mi capital!“ (Zu Befehl, mein
Kapital). Er kostete die Universitat die fi-
nanzielle Unterstiitzung der Regierung, da
Ellacuria darin den Présidenten kritisier-
te, der sich dem Druck der Geldoligarchie
beugte und die angefangene Agrarreform
wieder zuriicknahm. Die Ermordung Ruti-
lio Grandes und Oscar Romeros hat Ellacu-
ria tief bewegt und noch mehr zur prophe-
tischen Anklage und zum Aufdecken der
Wahrheit angetrieben. In der Konsequenz
schlugen immer wieder Bomben in die
Universitit und die Jesuitenkommunitat
ein. Von Anfang bis zum Ende war Ellacu-
ria ein radikaler Mensch, Christ und Den-
ker - ein leidenschaftlicher Kampfer fiir die
Gerechtigkeit. Es mag heute iiberzogen und
pathetisch klingen, wenn er nichts Gerin-
geres forderte, als das Ruder der Geschichte
herumzureiflen, ihren Lauf um 180 Grad zu
wenden. Denn er war iiberzeugt, dass das,
was den Motor der Geschichte am Laufen
hilt, eine ,,Zivilisation des Reichtums® ist,
eine Zivilisation der skrupellosen Anhéu-
fung des Kapitals, die ihre unzihligen Op-
fer als unerheblichen ,Kollateralschaden®
banalisiert. Nicht oberflachliche Reformen
konnten hier weiterhelfen, sondern nur der
Mut zur radikalen Umkehr. Nicht kleine
Kurskorrekturen wiren vonndten, son-
dern eine grundlegend andere Dynamik,
ein anderes zivilisatorisches Prinzip, das
Ellacuria ,,Zivilisation der Armut“ nennt.
Ihr Ansatzpunkt muss die Befriedigung
der Grundbediirfnisse aller sein, zuerst der
Verletzlichsten und Gefihrdetsten."”

17

Als 1980 der Biirgerkrieg in El Salvador
ausbrach, kam Ellacuria zum Schluss, dass
angesichts der barbarischen Repressalien
gegen die Zivilbevolkerung nur mehr der
Weg der militdrischen Auseinandersetzung
offenstand und deshalb der bewaffnete
Kampf der Guerilla legitim sei. Jedoch be-
reits im Februar 1981, kurz nach der ge-
scheiterten ,,finalen Offensive® der Guerilla,
meldete sich Ellacuria aus dem Exil in Nica-
ragua mit seiner Einschatzung zu Wort, dass
dieser Krieg fiir niemanden zu gewinnen
sei und deshalb die einzig mogliche Losung
Verhandlungen zwischen den Konfliktpar-
teien wiéren. Er sollte langfristig Recht be-
halten, setzte sich jedoch damals zwischen
alle Stithle der politischen Lager: jene der
faschistoiden Rechten, da sie aggressiv ver-
weigerte, mit ,,Kriminellen und Terroristen®
zu verhandeln -, und jene der Linken, die
ldngst nicht bereit war, die Hoffnung auf
den militdrischen Sieg aufzugeben.

Was Ellacuria als Zickzackkurs aus-
gelegt werden konnte, offenbart einen
wichtigen Zug seiner Personlichkeit. Was
ihn unbedingt verpflichtete, war nie die
mechanische Umsetzung philosophischer
Theorien oder politischer Ideologien und
die Forderung nach ihrer ,Orthodoxie®
Schon gar nicht war es das Schielen auf
Beifall oder die Sorge um die eigene Sicher-
heit. Woran er sich und seine Forderungen
an die politische Praxis ausrichtete, war die
Wirklichkeit des ,gekreuzigten Volkes®
Befreiung begreift er als Prozess, und das
einzige Kriterium, an dem sich politisches
Handeln zu orientieren hat, ist: Was hilft
den Armen und Unterdriickten? 1982
brachte Ellacuria dies bei einer Konferenz
in Valladolid, Spanien, auf den Punkt. In
diesen Sitzen wird zugleich sein Selbst-

Vgl. Ignacio Ellacuria, Utopia y profetismo, in: Ignacio Ellacuria | Jon Sobrino, Mysterium Libe-

rationis, Conceptos fundamentales de la teologia de la liberaciéon I, Madrid 1990, 393-442.
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verstandnis als Jesuit und seine ,,politische
Interpretation” der Exerzitien des Ignatius
von Loyola sichtbar:

»Das einzige, das ich mir wiinschen
wiirde, sind zwei Dinge: dass Sie Ihre Au-
gen und Thre Herzen auf die Volker richten,
die so sehr leiden - die einen unter Elend
und Hunger, die anderen unter Unterdrii-
ckung und Gewalt - und dass Sie danach
vor diesen gekreuzigten Volkern das Ge-
sprach des hl. Ignatius der ersten Woche
der Exerzitien halten (ich bin schliefflich
Jesuit) und sich fragen: Was habe ich getan,
um es zu kreuzigen? Was muss ich tun, um
es vom Kreuz zu befreien? Was muss ich
tun, damit dieses Volk aufersteht?“'®

Weiterfithrende Literatur:

Martin Maier, Oscar Romero. Kampfer
fir Glaube und Gerechtigkeit, Freiburg
i.Br. 2010. Dieses sorgfiltig recherchierte
und gut lesbare Buch ldsst die Biografie
Romeros im Kontext der Dramatik der
Geschichte El Salvadors lebendig werden.
Der Autor ist Jesuit, der zum Zeitpunkt der
Ermordung Ellacurias und Romeros in El
Salvador studierte.

Ignacio Ellacuria, Eine Kirche der Ar-
men. Fiir ein prophetisches Christentum,
Freiburg i.Br. 2011. Seit kurzem sind mit
diesem Band zentrale theologische Texte
Ellacurias in der deutschen Ubersetzung
von Raul Fornet-Ponse zuginglich: Nach
einer knappen Einfithrung in Biografie
und Theologie Ellacurias bietet der Band
sowohl Texte zu den Grundlagen und der
Methode der Befreiungstheologie, wie zu
Ellacurias ekklesiologischer Konzeption
der ,,Kirche der Armen®.

18

(1982), 230.
19 Ebd, 14.

Ellacurias Forderung nach Verhand-
lungen verhallte zu Beginn der 1980er-Jah-
re ungehort. El Salvador schlitterte in den
zwolfjahrigen Alptraum des Biirgerkriegs,
der 70000 Tote kosten wird, vor allem
unter der Zivilbevolkerung. In dieser Zeit
wurde Ellacuria zur wichtigen 6ffentlichen
Gestalt und moralischen Instanz. Als Rek-
tor der Universitat definiert er diese als
kritisches und konstruktives Bewusstsein
und als Instrument zum Aufbau einer ge-
rechten Gesellschaft:

»Eine christlich inspirierte Universitat
ist die, die alle jhre Aktivititen vom erhel-
lenden Horizont der vorrangigen Option fiir
die Armen her fokussiert. [...] Die Universi-
tat muss sich intellektuell unter den Armen
inkarnieren, damit sie die wissenschaftliche
Stimme derer sei, die keine Stimme haben;
die intellektuelle Riickendeckung derer, die
in Wirklichkeit die Wahrheit und die Be-
griindungen fiir sich haben, [...,] denen
jedoch nicht die akademischen Argumente
zur Verfiigung stehen, um ihre Wahrheit
und ihre Griinde zu rechtfertigen.“

Anfang November 1989 nahm Ella-
curia in Barcelona einen Preis fiir sein En-
gagement fiir die Gerechtigkeit entgegen.
Obwohl gerade zu diesem Zeitpunkt die
letzte grofle ,finale Offensive® der Gue-
rilla den Biirgerkrieg bis in die Haupt-
stadt vordringen lief3, kehrte Ellacuria am
13. November nach San Salvador und an
die UCA zuriick. Am 16. November wur-
de nicht nur er ermordet, sondern mit ihm
seine Mitbriider Ignacio Martin Baro, Se-
gundo Montes, Armando Lépez, Juan Ra-
moén Moreno und Joaquin Lépez y Lopez.
Mit ihnen mussten auch die Haushalterin
Elba Julia Ramos und ihre Tochter Celina
sterben.

Ignacio Ellacuria, Las Iglesias latinoamericanos interpelan a la Iglesia de Espana, in: Sal Terrae 3
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Der emporte Aufschrei der interna-
tionalen Offentlichkeit gegen die bruta-
le Liquidierung erzeugte den Druck, der
endlich die verhdrteten Fronten an den
Verhandlungstisch zwang. Was Ellacuria
mit seinem brillanten Intellekt und sei-
nem unermiidlichen und leidenschaftli-
chen Engagement nicht zu erreichen ver-
mochte, das bewirkte sein Sterben. Der
Tod der Martyrer der UCA wurde so zum
Symbol der erlosenden Kraft des Kreuzes-
todes Jesu. Gerade in ihrer Ohnmacht und
in ihrer Vernichtung vermochten sie den
Lauf der Geschichte erldsend zu wenden.

4 Ausblick: Prophetisches
Lebenszeugnis in einer
globalisierten Welt?

Die Welle der Zuversicht und Hoffnung,
welche die Friedensverhandlungen auslos-
te, ist langst abgeebbt und der pfingstliche
Aufbruch der Kirche in ferne Vergangenheit
entschwunden. In der neueren Geschichte
El Salvadors gibt es zwar Fortschritte, was
die politischen Institutionen, die Versamm-
lungs- und Meinungsfreiheit betrifft, doch
gerade in der zentralen Frage der Gerech-
tigkeit hat sich nicht wirklich etwas zum
Besseren gewendet. El Salvador zahlt weiter
zu den Lindern mit der extremsten Un-
gleichverteilung weltweit, nichts scheint
den immensen Blutzoll, den der Biirger-
krieg gefordert hat, zu rechtfertigen.

Die Massaker und himmelschreienden
Menschenrechtsverletzungen wihrend des
Biirgerkriegs wurden im Bericht der Wahr-
heitskommission von 1993 benannt, doch
verhinderte eine unmittelbar danach ausge-
sprochene Generalamnestie, dass die Ver-
antwortlichen zur Rechenschaft gezogen
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wurden. Die Gewalt schldgt heute in voéllig
irrationaler und unberechenbarer Gestalt
zuriick. Jugendbanden, die von der Dro-
genmafia und jeder Art von politischen In-
teressen benutzt werden, zerfleischen sich
gegenseitig und terrorisieren die arme Be-
volkerungsmehrheit, die keine Mittel hat,
um sich eine private Sicherheitsarmee zu
leisten. El Salvador gehort laut UNO-Statis-
tik zu den Landern mit der hochsten Mord-
rate weltweit, 71 Menschen pro hundert-
tausend Einwohner jahrlich. Im Vergleich
dazu sind es in Osterreich 0,9. Im Jahr 2011
wurde ein trauriger Hohepunkt mit mehr
als 4300 Opfern insgesamt erreicht.

Es stimmt, dass sich in den letzten
Jahrzehnten die Situation in El Salvador
dramatisch verdndert hat - und doch ist
zugleich alles ,,beim Alten” geblieben. Die
paradoxe Aussage Ignacio Ellacurias be-
statigt sich, dass es unter den ,,Zeichen der
Zeit“ ein hauptsichliches und ,,permanen-
tes® gibt, in dessen Licht alle anderen zu
unterscheiden und zu interpretieren sind:

»Dieses Zeichen ist immer das in der
Geschichte gekreuzigte Volk, das sowohl
durch sein dauerhaftes Fortbestehen wie
durch die immer verschiedenen Formen
seiner Kreuzigung gekennzeichnet ist. Die-
ses gekreuzigte Volk ist die geschichtliche
Fortfithrung des leidenden Gottesknech-
tes, dem die Stinde der Welt fortfahrt jede
menschliche Gestalt zu nehmen, dem die
Michte dieser Welt weiter alles rauben und
dem sie selbst noch das Leben entreiflen,
vor allem das Leben.“®

Das von Oscar Romero angeprangerte
»satanische System®, das Arme gegen Arme
aufhetzt, ist noch immer an der Herrschaft
und die Politiker scheinen mehr denn je als
Marionetten eines hemmungslosen Kapi-
talismus. Auch wenn dieser in noch so dra-

Ignacio Ellacuria, ,,Discernir el ,signo’ de los tiempos®, in: ders., Escritos teoldgicos II, San Salva-

dor 2000, 133-135. Siehe auch Diakonia 17 (1981), 58.
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matische Krisen schlittert, scheint der Ver-
such, auch nur anzudenken, sich von ihm
als ,Motor der Geschichte® radikal und
dauerhaft zu verabschieden, als hoffnungs-
los illusorisch und realitatsfremd. Die heu-
tige Gestalt von Kirche und Theologie ist
in diesem Kontext weitgehend ,entpoliti-
siert” - sei dies in der pfingstlerisch-eska-
pistischen, in der orthodox-reaktioniren
oder der édsthetisch-feingeistigen Variante.
Im Kontext der Globalisierung kann
El Salvador als Mikrokosmos begriffen
werden, in dem der Zustand der Welt ins-
gesamt offenbar wird. In extrem verklei-
nertem Maf3stab spielt sich die Dramatik
ab, die den Globus als Ganzen zerreifst
und an den Abgrund treibt. Doch gerade
die irreversible Vernetzung des Mikro- mit
dem Makrokosmos macht die Situation so
hoffnungslos untibersichtlich. War in den
1970er-Jahren klar, dass fiir die gerechtere
Verteilung des Grundbesitzes und gegen
die Militdrdiktatur gekdmpft werden muss,
so liegt heute im Nebel, wo man den Hebel
ansetzen konnte, um die Situation zu
Gunsten des ,,gekreuzigten Volkes* wirk-
sam zu wenden. Die prophetische Anklage
scheint im Kontext der globalisierten Welt
allzu leicht zum hysterischen Rundum-
schlag zu verkommen und droht zugleich
in resignierte Ohnmacht umzuschlagen.
Und dennoch: Die salvadorianischen
Propheten und Martyrer inspirieren und
wecken Hoffnung. So wie sie ihrem ge-
schichtlichen Moment mit Mut, Kreativitat
und der Hingabe ihres Lebens begegneten,
so ist Christen heute der ihre gleicherma-
Blen aufgegeben. Die Bereitschaft zur Um-
kehr, dazu, mit der tédlichen Spirale des
~Wachstums“ und des Erfolgszwangs zu
brechen und die Gemeinschaft mit den
Armen zu suchen - und dies nicht blof§
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als personliches ,, Aussteigerprogramm® zu
leben, sondern in politische Dimensionen
zu Ubersetzen; mit prophetischem Mut das
sichtbar zu machen, was pervers ist und
zum Himmel stinkt in unserer Welt; alle
verfiigbaren intellektuellen Ressourcen zu
mobilisieren, um wirksame Strategien zu
entwickeln, um die Opfer von Hunger und
Gewalt von ihrem Kreuz zu befreien - dies
konnen heute Umschreibungen der Nach-
folge Jesu sein. Es sind mogliche Ansitze,
die Kirche aus ihrer harmlos-frommen Be-
langlosigkeit herauszufiithren und die Welt
lebensfreundlicher und menschlicher zu
machen. Zu vertrauen, dass es moglich sei,
»das Ruder der Geschichte herumzureifSen’,
das war auch fiir Ellacuria nur in einem
»schwierigen Akt des Glaubens“ maoglich:
»Nur im Modus der Utopie und der
Hoffnung kann man glauben und den Mut
nicht verlieren, um zu versuchen, gemein-
sam mit allen Armen und Unterdriickten
der Welt die Geschichte umzukehren, sie
zu unterlaufen und ihr eine neue Richtung

zu geben.”!

Die Autorin: Martha Zechmeister CJ, ge-
boren 1956 in Niederdsterreich, Ordensfrau
der ,,Congregatio Jesu®; Studium der Theo-
logie in Wien, Promotion 1984, Habilitation
1997. 1999-2008 Professorin fiir Fundamen-
taltheologie an der Kath. Theol. Fakultdt der
Universitdt Passau. Seit 2009 Professorin fiir
systematische Theologie der ,Universidad
Centroamericana José Simedén Canas’, San
Salvador/El Salvador; Verdffentlichungen u.
a.: Mystik und Sendung. Ignatius von Loyola
erfihrt Gott, Wiirzburg 1986; Gottes-Nacht.
Erich Przywaras Weg Negativer Theologie,
Miinster 22000; Theologie und Biografie. Als
politische Theologin in El Salvador, in: Con-
cilium 45 (2009), 35-39.

Vgl. Ignacio Ellacuria, Utopia y profetismo, in: Revista Latinoamericana de Teologia 17 (1989),

141-184; zit. nach Jon Sobrino / Ignacio Ellacuria, el hombre y el cristiano, San Salvador 2001, 6.
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Ulrich Ruh

Innerkirchlicher Protest —

sinnlos oder notwendig?

¢ Kirchengeschichte ist Konfliktgeschichte, innerkirchliche Protestbewe-
gungen hat es immer wieder gegeben, sie sind ein unvermeidlicher Bestand-
teil von (notwendigen) Verdnderungsprozessen. Ulrich Ruh, Chefredakteur
der Herder Korrespondenz, macht dies an historischen Beispielen deutlich
und skizziert die vielfiltigen Initiativen vergangener Jahrzehnte, die eine
umfassende Reform der Kirche verlang(t)en, in ihrem Kontext. Die zahlrei-
chen gegenwirtigen Protestbewegungen sind ,,Bestandteile der verschiede-
nen Phasen und Spielarten der Auseinandersetzung um die Umsetzung des
Zweiten Vatikanums®, ihre Wurzeln sieht der Autor darin, dass das Konzil
keine wirklich grundlegenden strukturellen Anderungen implementieren

konnte. (Redaktion)

Kirchengeschichte war und ist immer auch
Konfliktgeschichte. Das ist nicht schwer zu
belegen: Man denke etwa an den Konflikt
um die hochmittelalterlichen Armutsbe-
wegungen und ihre kirchliche Integration,
an den spatmittelalterlichen Streit um
Konzil oder Papst als hochste kirchliche
Autoritdt oder an die reformatorischen
Bewegungen des 16. Jahrhunderts, die zur
Spaltung der abendldndischen Christen-
heit in verschiedene Konfessionen fiihrten.

Auch der Typ von innerkirchlichen
Protestbewegungen, von dem hier die
Rede sein soll, hat seinen spezifischen his-
torischen Ort. Er gehort namlich in die
Geschichte der katholischen Kirche seit
dem 19. Jahrhundert, die gekennzeichnet
ist einerseits durch eine Neuformierung
von Kirche als Institution und von Katho-
lizismus als Lebenswirklichkeit in Reak-
tion auf die sich immer stérker ausbreiten-
de Moderne. Andererseits ist sie geprégt
durch die Auseinandersetzungen um die
Ablosung dieses Modells durch eine ver-
anderte Art des Kirche- und Katholisch-

Seins. Diese Phase der Kirchengeschichte
ist auch am Anfang des 21. Jahrhunderts
noch nicht abgeschlossen.

Eine entscheidende Zdsur innerhalb
dieser Entwicklung wird durch das Zwei-
te Vatikanische Konzil markiert. Vor dem
Konzil gab es innerhalb einer romisch-ka-
tholischen Kirche, die sich gedanklich wie
strukturell als festes, geschlossenes Bollwerk
angesichts vielfaltiger ideologischer und le-
benspraktischer Bedrohungen sah, etliche
Bewegungen, denen es um eine ,,Schleifung
der Bastionen, eine Offnung zu den ,,An-
deren” und gleichzeitig um ein neues Ver-
héltnis zur eigenen Tradition zu tun war.
Weder die Anfénge des katholischen Oku-
menismus noch die Bemithungen um eine
Uberwindung der Neuscholastik waren al-
lerdings offentlichkeitswirksame Protestbe-
wegungen. Vielmehr fanden sie sozusagen
im Untergrund statt, bedroht immer von
kirchenoffiziellen Verboten.

Das Konzil sorgte dann insofern fir
neue Bedingungen, als vieles von dem,
was zuvor meist inkriminiertes Anliegen
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einzelner Vordenker oder entsprechender
Gruppen war, in die offiziellen Dokumente
Einzug hielt. So 6ffnete sich die rémisch-
katholische Kirche der ékumenischen Be-
wegung und dem Gesprich mit den nicht-
christlichen Religionen. Sie erkannte durch
die Erklirung iiber die Religionsfreiheit
das moderne Menschenrechtsethos an und
setzte die Heilige Schrift als maf3gebliche
Quelle fiir den eigenen Glauben in neuer
Weise ins Recht. In der Pastoralkonstitu-
tion ,Gaudium et spes® erklirte sie sich
mit den Errungenschaften der wirtschaft-
lichen, wissenschaftlich-technischen und
kulturellen Moderne grundsétzlich so-
lidarisch und bekannte sich sogar dazu,
von diesen manches lernen zu konnen.!
An ihrem strukturellen Gefiige nahm sie
durch das Zweite Vatikanum zwar gewisse
Akzentverschiebungen (Aufwertung des
Bischofskollegiums einesteils, der glaubi-
gen Laien andernteils) vor, allerdings keine
grundlegenden Anderungen.

Damit war der Streit um die Reichwei-
te und die Konsequenzen der Grundop-
tionen des Zweiten Vatikanischen Konzils
schon vorprogrammiert. Er wird seither
unter den Stichworten Tradition und Re-
form in vielen Varianten ausgetragen. Die
innerkirchlichen Protestbewegungen sind
insofern ein typisch nachkonziliares Pha-
nomen, sie sind Bestandteile der verschie-
denen Phasen und Spielarten der Ausei-
nandersetzungen um die Umsetzung des
Zweiten Vatikanums.

In diesen Zusammenhang gehorte be-
ziehungsweise gehort im Ubrigen auch die
Traditionalistenbewegung mit ihrer inzwi-
schen verstorbenen Leitfigur Erzbischof
Marcel Lefebvre: Sie ist eine Protestbe-
wegung besonderer Art, insofern sie ent-
scheidende Neuorientierungen des Konzils

1

heutigen Welt erfahrt®

(Okumene, Religionsdialog, Religionsfrei-
heit, bischofliche Kollegialitdt, Liturgie-
refom) unter Berufung auf eine angeblich
unverdnderliche Tradition der Kirche ab-
lehnt. Organisiert in Form der seiner-
zeit von Erzbischof Lefebvre gegriindeten
»Pius-Bruderschaft®, hat sie ihren europai-
schen Schwerpunkt innerhalb bestimmter
Milieus des franzosischen Katholizismus.
Dieses Faktum verweist darauf, dass die
kirchliche Entwicklung der Nachkonzils-
zeit in den europidischen Landern recht
unterschiedlich verlaufen ist, was wieder-
um mit ihrer jeweiligen kirchlich-konfes-
sionellen Pragung und der entsprechenden
Vorgeschichte zusammenhingt, durchaus
aber auch mit den politischen Verhiltnis-
sen.

So konnten nachkonziliare Protestbe-
wegungen nur in Lidndern entstehen, in
denen sich die Kirche insgesamt frei ent-
falten konnte, keinen politisch-ideologi-
schen Beschriankungen im Rahmen ihres
Wirkens ausgesetzt war. In jenem Teil
Europas, der zur Zeit des Zweiten Vatika-
nischen Konzils und in den ersten Jahr-
zehnten danach unter kommunistischer
Herrschaft stand, war nicht nur die Umset-
zung des Konzils unter mehr oder weniger
grofien Schwierigkeiten méglich, sondern
es fehlten dementsprechend auch die An-
satzpunkte fiir innerkirchliche Konflikte
und damit auch fiir Protestbewegungen.
Nach der Wende von 1989/90 wiederum
hatte die Kirche in den postkommunisti-
schen Lindern primir damit zu kidmpfen,
sich in den grundlegend verdnderten poli-
tisch-kulturellen Verhiltnissen zurechtzu-
finden und die neuen Moglichkeiten der
offentlichen Prdsenz zu erproben - erneut
keine giinstigen Voraussetzungen fiir in-
nerkirchliche Protestbewegungen.

Nr. 44 von ,Gaudium et spes“ ist ausdriicklich betitelt: ,Die Hilfe, welche die Kirche von der
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Dariiber hinaus spielten sich die in-
nerkirchlichen Kontroversen der unmit-
telbaren Nachkonzilszeit im freien Europa
in einem Umfeld ab, das von heftigen ge-
sellschaftlichen Eruptionen geprigt war.
Hierfiir steht die Kurzformel ,68er-Be-
wegung”. Es war die Zeit der Studenten-
proteste in Frankreich, Deutschland und
Italien, die teilweise zu Zerreiflproben fiir
das politische System wurden. Bestimm-
te Mentalitdten, Stile und Aktionsformen
des damaligen Protests wirkten sich, nicht
zuletzt durch die Jugendverbinde und
die Hochschulgemeinden, auch im inner-
kirchlichen Bereich aus. Seinerzeit verban-
den sich teilweise politische Forderungen
nach mehr Partizipation oder Herrschafts-
freiheit zwanglos mit solchen nach inner-
kirchlicher Mitsprache, versuchte man,
gesellschaftskritische Ansitze auch gegen-
tiber dem kirchlichen System in Anschlag
zu bringen. Allerdings wire es kurzsichtig,
die kirchlichen Krisenerscheinungen der
unmittelbaren Nachkonzilsjahre mit dem
Einbruch der ,,68er-Ideologie® in das kirch-
liche Gefiige und damit als Uberfremdung
des Glaubens erkldren zu wollen, wie dies
in manchen Diagnosen® versucht wird.

Nicht nur die politisch-ideologische,
sondern auch die konfessionelle Konstel-
lation wirkte sich beziiglich Art und In-
tensitét des kirchlichen Protests nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil aus. Nicht
besonders intensiv wurde der Streit um das
Konzil und seine Umsetzung in Landern
des freien Europa ausgetragen, in denen
die Katholiken deutlich in der Minderheit
gegeniiber anderen christlichen Kirchen

sind, also etwa in England. Offensichtlich
hatte hier die Sorge um den Zusammen-
halt der eigenen konfessionellen Gruppe
Prioritat. Ebensowenig gab es deutlichere
Auseinandersetzungen um das Konzil in
einigen homogen katholischen Landern,
nicht zuletzt in Italien.

In Spanien und Portugal wiederum
tiberlagerten sich die Fragen der Konzils-
umsetzung mit den Problemen fiir die Kir-
che in der Spatphase autoritirer Regime.

Fiir den Gegentyp intensiver Konzils-
rezeption mit entsprechenden Konflikten
stechen Linder wie die Niederlande und
die Bundesrepublik Deutschland mit ihrer
Pragung durch zwei etwa gleich grofle ka-
tholische und protestantische Fliigel. Aber
auch ein Land wie Frankreich, dessen
insgesamt dominierender Katholizismus
schon vor dem Konzil stark zwischen ,,lin-
ken“ wie ,,rechten Stromungen polarisiert
war und unter den Bedingungen einer
strikten stand,
steht fiir eine durchdringende Auseinan-
dersetzung mit dem Konzil.

Auch das Stichwort ,,Synode® darf in
diesem Zusammenhang nicht fehlen: Es
gab nach dem Zweiten Vatikanum in den
Niederlanden und in der Bundesrepublik
Deutschland, aber auch in Osterreich und
in der Schweiz landesweite Synoden be-

Staat-Kirche-Trennung

ziehungsweise parallele Synoden in den
einzelnen Bistimern (Schweiz; auch in
Osterreich). Den Anfang machte 1966 bis
1970 das niederlandische ,,Pastoralkonzil®,
das in der Folge auch iiber die eigenen Lan-
desgrenzen hinaus fiir Furore sorgte. Insge-
samt hatten die nationalen Synoden — unter

Auf differenzierte Art und Weise behandelt Klaus Schatz die Frage, wenn er in seinem Blick auf

die Nachkonzilszeit als einen Faktor die ,,Kulturrevolution“ Ende der sechziger Jahre erwihnt,
in deren Sog zu einem guten Teil die Rezeption der konziliaren Impulse ,,in grofien Teilen der
jiingeren Generation, vor allem auch des jiingeren Klerus“ gestanden habe (Zwischen Sikula-
risation und Zweitem Vatikanum. Der Weg des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahr-

hundert, Frankfurt 1986, 319).
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Beteiligung der verschiedenen Gruppen
innerhalb der Kirche (Bischofe, Priester,
Ordensleute, Laien) — zum Ziel, die Wei-
chenstellungen des Zweiten Vatikanischen
Konzils fiir die jeweilige Situation fruchtbar
zu machen. Dabei kamen Verstdndnis und
Rolle des kirchlichen Amtes ebenso zur
Sprache wie die Moglichkeiten und Schwie-
rigkeiten der Glaubensverkiindigung und
des gesellschaftlichen Zeugnisses, nicht zu-
letzt auch theologische und praktisch-pas-
torale Probleme der Okumene.

Im Rahmen der nachkonziliaren Syno-
den wurde offen und kontrovers diskutiert
sowie intensiv um gemeinsame Antworten
auf die anstehenden Herausforderungen
fiir die Kirche gerungen. Es wurden auch
etliche respektable Ergebnistexte verab-
schiedet. Allerdings stiefl man an Grenzen,
wo gesamtkirchliche Aspekte beriihrt und
entsprechende Voten von den rémischen
Instanzen, an die sie gerichtet waren, zu-
riickgewiesen wurden. So trugen die Syn-
oden wesentlich dazu bei, innerkirchliches
Protestpotenzial im guten Sinn zu kanali-
sieren und konstruktiv zu verarbeiten. Sie
konnten die Konfliktlagen jedoch nicht
nachhaltig entschirfen, da diese letztlich
mit ungeldsten Struktur- und Autoritits-
problemen in der katholischen Kirche nach
der Zasur des Konzils zu tun haben. Auf
diesem Hintergrund mdchte ich die Frage
nach Sinn und Grenzen des innerkirchli-
chen Protests am Beispiel der Niederlan-
de einerseits und des deutschsprachigen
Raums andererseits veranschaulichen, um
daran einige knappe allgemeine Schluss-
folgerungen anzuschlieflen.

1 Sinn und Grenzen des inner-
kirchlichen Protests

Im Mai 1985 besuchte Johannes Paul II.
das einzige Mal in seiner langen Amts-

zeit die Niederlande. Damit verbunden
waren ebenso Besuche in Belgien und
Luxemburg. Kurz vor diesem Besuch gab
es in Den Haag am 8. Mai eine Grofiver-
anstaltung mit dem programmatischen
Titel ,Das andere Gesicht der Kirche®
organisiert von der ,Plattform Initiative
Papstbesuch’, zu der sich etwa 80 Gruppen
und Einrichtungen zusammengeschlossen
hatten. Diese Veranstaltung wurde zur Ge-
burtsstunde einer innerkirchlichen Pro-
testbewegung, die sich den Namen ,,Ach-
ter-Mai-Bewegung® gab.

Um diese Bewegung einordnen zu
konnen, ist ein Blick in die vorausgegan-
genen Jahrzehnte der Entwicklung des nie-
derldndischen Katholizismus notwendig.
Die katholische Kirche in den Niederlan-
den hatte sich in atemberaubendem Tem-
po verdndert: Von einer in Frommigkeit
und Theologie sehr ,,romisch® geprigten
Kirche, die seit dem 19. Jahrhundert in-
nerhalb der niederldndischen Gesellschaft
eine der grofien ,Sdulen“ mit einem eng-
maschigen Netz von katholischen Vereini-
gungen aller Art bildete, war sie nach dem
Konzil sehr schnell zu einem Experimen-
tierfeld in Sachen Glaubensunterweisung,
Gottesdienst, Amtspraxis, Ordensleben
und Okumene geworden. Man denke nur
an den beriihmt gewordenen ,Niederldn-
dischen Katechismus®!

Das hatte wiederum zu erheblichen
Spannungen mit Rom gefiihrt, wo man
einen zweiten ,Abfall der Niederlande®
und ansteckende Wirkungen des nieder-
lindischen Groflexperiments auf andere
europdische Ortskirchen fiirchtete. Papst
und Kurie versuchten zundchst durch die
Ernennung romtreuer Bischofe gegen-
zusteuern, verschdrften aber dadurch die
Polarisierung weiter. SchliefSlich griff man
zum ungewdhnlichen Mittel einer Sonder-
versammlung der Bischofssynode fiir die
Niederlande, die Anfang 1980 im Vatikan
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stattfand. Auf dieser Synode mussten sich
die niederlandischen Bischéfe in den um-
strittenen Punkten dazu verpflichten, ver-
meintliche Missbrauche abzustellen und
sich kiinftig an romische Vorgaben zu hal-
ten. Zum Thema Protestbewegungen ist im
Ergebnisdokument der Sondersynode zu
lesen: ,,Hinsichtlich der kritischen Gruppen
stellt die Synode fest, dafy diese zuweilen
einen allzu starken Druck auf das Leben der
Kirche ausiiben, wobei nicht zu {ibersehen
ist, dafd sie auch Priester und Ordensleute
mit einschlieflen.“® Aber es heifit auch: ,,Die
Bischofe erkennen an, dafi die Kritiken zum
Teil begriindet sind und zuweilen angemes-
sene Wiinsche und brauchbare Anregun-
gen fiir die Seelsorge beinhalten.

Der Besuch Johannes Pauls II., der
weit weniger Menschen mobilisierte als
Papstbesuche in anderen europdischen
Lindern und ein insgesamt zuriickhaltend-
kritisches Medienecho fand, brachte keine
Befriedung der innerkirchlichen Ausei-
nandersetzungen. Als Folge der ,,Achter-
Mai-Bewegung® entstand mit ,Kontakt
Romische Katholiken eine Art Gegen-
bewegung konservativer Katholiken, die
jedoch auch nur begrenzten Zuspruch er-
fuhr. Langsam kam es zu einer Entspan-
nung zwischen den Fronten, nicht zuletzt
im Blick darauf, dass der niederldndische
Katholizismus insgesamt an Ausstrah-
lungskraft und gesellschaftlicher Prisenz
eingebiifit hatte. Auch die Bischofe bemiih-
ten sich durch Kontakte zu beiden Lagern
um eine Entkrampfung der Konfliktlage.

Ende 2003 loste sich die ,Achter-
Mai-Bewegung® auf eigenen Entschluss
hin auf. Dem waren Diskussionen inner-
halb der Bewegung iiber ihren Sinn und
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Zweck vorausgegangen; Kritiker sprachen
von ,,geistiger Inzucht“ und von der Frus-
tration, immer zu den gleichen Leuten zu
reden. Tatsdchlich fehlten bei den jihrli-
chen Treffen der ,, Achter-Mai-Bewegung"“
immer mehr die jiingeren Teilnehmer; die
Protestgeneration der bewegten Nachkon-
zilszeit kam zunehmend in die Jahre.

Der niederlandische Katholizismus
macht ldngst nicht mehr durch kreative Auf-
briiche oder heftige innerkirchliche Kon-
flikte Schlagzeilen. Die Katholiken bilden
zwar nach wie vor die mit Abstand stirkste
religiose Gruppe in den Niederlanden; die
Beteiligung am kirchlichen Leben ist aller-
dings weiter zuriickgegangen. Gleichzeitig
findet in der insgesamt sehr sékularen nie-
derldndischen Gesellschaft der Faktor Re-
ligion starkere Beachtung und wird mehr
diskutiert als frither, nicht zuletzt aufgrund
des gestiegenen Gewichts der muslimischen
Bevélkerungsgruppe. Daran wird deutlich:
Innerkirchlicher Protest kann nie losgelost
vom gesamtgesellschaftlich-religiosen Um-
feld betrachtet werden; er ist — so paradox
das zunidchst klingt — nie nur ein rein inner-
kirchliches Phanomen.

Den Reiz der Avantgarde hatte der
niederldndische Katholizismus der Nach-
konzilszeit; Theologen wie Edward Schille-
beeckx (auch er sprach bei der Veranstal-
tung ,Das andere Gesicht der Kirche“ am
8. Mai 1985) trugen ebenso ihren Teil dazu
bei wie geistliche Dichter — etwa Huub
Oosterhuis. Gleichzeitig musste dieser fiir
diese Avantgardefunktion aber auch einen
hohen Preis zahlen, nicht zuletzt durch
den radikalen Bruch mit der fritheren Ge-
stalt von Kirche und Katholizismus, der
mit ihr einherging.

Abschlussdokument der Arbeiten der Sondersynode der niederlandischen Bischéfe (31. Januar

1980), Nr. 34; vgl. http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1980/january/in-

dex_ge.htm (Stand: 24.02.2012).
*  Ebd.
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Einen vergleichbar tiefen Bruch er-
lebte die katholische Kirche im deutschen
Sprachraum durch das Konzil nicht. In
Deutschland gab es nicht zuletzt die lan-
ge Tradition eines relativ selbststindigen
Laienkatholizismus. Sein Spitzenorgan, das
»Zentralkomitee der deutschen Katholiken',
verinderte zwar seine Zusammensetzung
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil,
war aber gleichzeitig ein Element der Konti-
nuitét. Die vom Zentralkomitee in regelma-
fligem Abstand veranstalteten ,,Deutschen
Katholikentage® erwiesen sich als flexi-
bel genug, um den Verdnderungen in der
kirchlichen Grofiwetterlage ein Forum zu
bieten. Dass man dabei allerdings an Gren-
zen stief3, zeigte der eine Zeit lang parallel
veranstaltete ,,Katholikentag von unten®

Die innerkirchliche Protestwelle als
Reaktion auf die Veroffentlichung der En-
zyklika ,,Humanae vitae“ Pauls VI. kulmi-
nierte in Deutschland jedenfalls auf dem
Essener Katholikentag von 1968. Nicht
zuletzt in Folge der verbreiteten Unruhe

Weiterfiihrende Literatur:

JWir sind Kirche“ Das Kirchenvolks- Be-
gehren in der Diskussion, Freiburg i. Br.
1995 (Sammlung von kurzen Beitrigen aus
Anlass des Kirchenvolksbegehrens in Os-
terreich und Deutschland);

Sabine Demel | Hanspeter Heinz | Chris-
tian Popperl: ,Loscht den Geist nicht aus®
Synodale Prozesse in deutschen Diozesen,
Freiburg i. Br. 2005. (Analyse der synoda-
len Folgeveranstaltungen der Wiirzburger
Synode);

Judith Kénemann | Thomas Schiiller (Hg.):
Das Memorandum. Die Positionen im Fiir
und Wider, Freiburg i. Br. 2011 (Diskus-
sionsband zum ,,Theologenmemorandum®
von 2011).

auch in kirchlichen Kernschichten ver-
standigte man sich dann relativ schnell
auf die Abhaltung der ,Gemeinsamen Sy-
node der Bistimer in der Bundesrepub-
lik Deutschland, nach ihrem Tagungsort
meist als ,Wiirzburger Synode“ bezeichnet.
Bei dieser Synode, die zwischen 1971 und
1975 tagte, waren alle grofien Gruppen in-
nerhalb der Kirche durch Reprisentanten
vertreten, die deutschen Bischofen waren
»normale“ Synodenmitglieder. Die Syno-
denbeschliisse mussten von ihnen jedoch
fiir ihre jeweiligen Didzesen formell in
Kraft gesetzt werden.

Dass sich nach einigen innerkirchlich
verhiltnismaflig ruhigen Jahren im deut-
schen Sprachraum die néchste Protestwelle
als Theologenprotest artikulierte, ist kein
Zufall: Die wissenschaftliche Theologie hat
in Deutschland wie auch in Osterreich auf-
grund ihrer Prisenz an staatlichen Univer-
sitdten eine traditionell starke Stellung und
ein entsprechendes Eigengewicht. Aufgrund
dieser Gegebenheit musste es angesichts der
sehr selbstbewussten Ausiibung des papstli-
chen Lehramts durch den seit Oktober 1978
amtierenden Papst Johannes Paul II. und
dem damit verbundenen Anspruch gegen-
tiber der Theologie bei entsprechendem
Anlass zu Kollisionen kommen.

Anlass fir die ,Kolner Erklarung®
vom Janner 1989 waren dann auch der ro-
mische Umgang mit dem ,,Nihil obstat* fiir
Theologieprofessoren und der iibersteiger-
te lehramtliche Anspruch in péapstlichen
Auflerungen zum Reizthema Geburten-
regelung. Dazu kamen noch umstrittene
Bischofsernennungen durch Johannes
Paul II., die in verschiedenen Lindern
gegen den Widerstand der Ortskirchen
erfolgt waren. Die Theologen begriindeten
ihren Protest mit ihrer Pflicht, ,,0ffentlich
Kritik zu tiben, wenn das kirchliche Amt
seine Macht falsch gebraucht, so dass es in
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Widerspruch zu seinen Zielen gerit, die
Schritte zur Okumene gefihrdet und die
Offnung des Konzils zuriicknimmt.“.

Schon wenige Jahre nach der ,,Kélner
Erkldrung” kam es zuerst in Osterreich und
dann auch in Deutschland zum ,,Kirchen-
volks-Begehren®, das wesentlich weitere
Kreise zog und auch von vornherein nicht
als Protestaktion einer einzelnen Gruppe
angelegt war. In Osterreich wurden rund
eine halbe Million Unterschriften fiir das
»Kirchenvolks-Begehren® gesammelt, was
etwa acht Prozent der Katholiken im Land
entspricht; in Deutschland unterschrieben
etwa 1,5 Millionen Katholiken den ent-
sprechenden Text. Dass in Osterreich eine
weit stirkere Mobilisierung gelang, hat da-
mit zu tun, dass Vorginge um Osterreichi-
sche Bischofe der unmittelbare Ausloser
waren, nicht zuletzt der ,Fall Groér® In
Deutschland fehlte ein entsprechend aktu-
eller Ansatzpunkt fiir den Protest. Die For-
derungen des ,Kirchenvolks-Begehrens®
sind alles andere als tiberraschend, viel-
mehr nehmen sie Gravamina auf, die seit
der Zisur Zweites Vatikanum jedenfalls
vielerorts in Europa geldufig sind, von der
Mitsprache der Ortskirchen bei Bischofs-
ernennungen iber die Abschaffung des
Pflichtzolibats bis hin zu Veridnderungen
in der katholischen Sexualmoral, etwa in
der Bewertung von Homosexualitit.

Das ,,Missbrauchsjahr® 2010 fithrte im
deutschsprachigen Raum ebenso zu einer
Protestreaktion, und zwar wieder in Form
einer Erklarung von Theologen. Das ,,Me-
morandum®, mit dem sich tiber Universi-
tatstheologen hinaus auch Pfarrer und Re-
ligionslehrer solidarisierten, bezieht sich

ausdriicklich auf den von den deutschen
Bischofen bei ihrer Herbstvollversamm-
lung 2010 ins Leben gerufenen Dialogpro-
zess und fordert die Kirche dazu auf, ver-
knocherte Strukturen aufzubrechen, um
»neue Lebenskraft und Glaubwiirdigkeit
zuriick zu gewinnen®. In der Diskussion
um das Memorandum wurde bezeich-
nender Weise nicht selten angemerkt, die
Theologen hitten es in ihrem Text unter-
lassen, die doch eigentlich brennende
»Gotteskrise“ anzusprechen und damit das
Ubel bei der Wurzel zu packen.

2 Schlussfolgerungen

Damit ist ein springender Punkt im Zu-
sammenhang des Themas innerkirchlichen
Protests benannt: Auch das Zweite Vatika-
nische Konzil hat keines seiner Dokumente
ausdriicklich der Gottesfrage im Horizont
der Moderne gewidmet, obwohl die ent-
sprechende Herausforderung schon seiner-
zeit durchaus bestand. Es hat sich vielmehr
auf die Kirche ,ad intra“ wie ,ad extra“
konzentriert, da es hier besonders dring-
lichen Handlungsbedarf gab. Obwohl ein-
drucksvolle religiose Grofiinstitution, hatte
sich die romisch-katholische Kirche gleich-
zeitig durch ein verengtes Verstdndnis von
Tradition und Identitdt in eine Sackgasse
mandvriert. Zumindest ansatzweise hat das
Konzil in mancher Hinsicht diese Sackgas-
se geoftnet und die Kirche damit dem Risi-
ko kontroverser Debatten ausgesetzt.
Innerkirchliche = Protestbewegungen
waren und sind grundsitzlich ein unver-
meidlicher Bestandteil dieses Verdnde-

Wider die Entmiindigung - fiir eine offene Katholizitit. Kélner Erklarung katholischer Theo-

logieprofessorinnen und Theologieprofessoren vom Dreikonigsfest 6.1.1989, 4; http://www.wir-
sind-kirche.de/files/90_kolnerkl.pdf (Stand: 24.02.2012).
6 http://www.memorandum-freiheit.de/ (Stand 24.02.2012).
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rungsprozesses. Es gibt fiir sie kein ein fiir
allemal festgelegtes Regelwerk; sie greifen
legitimer Weise auf Methoden zuriick, die
in der demokratischen Protestkultur der
Gegenwart gebrauchlich sind. Der inner-
kirchliche Protest ist ein Zeichen von Le-
bendigkeit einer vielgestaltigen Kirche und
muss im Ubrigen nicht folgenlos sein: So
hat die ,Kolner Erklirung® zur Einrich-
tung der regelmifligen ,,Mainzer Gespra-
che zwischen Theologen und Bischéfen
des deutschsprachigen Raums gefiihrt.
Protest sollte den in der Kirche Verant-
wortlichen also zu denken geben; er er-
setzt allerdings nicht geregelte Wege der
Entscheidungsfindung. Das bevorstehende

Konzilsjubilium koénnte ein guter Anlass
dafiir sein, eine ehrliche Bilanz innerkirch-
licher Protestbewegungen in der Zeit seit
dem Zweiten Vatikanum zu ziehen.

Der Autor: Dr. Ulrich Ruh, Jahrgang 1950;
1974-1979 Assistent bei Karl Lehmann; seit
1979 in der Redaktion der Herder Korres-
pondenz; seit 1991 deren Chefredakteur.
Veriffentlichungen: Handwdrterbuch  re-
ligioser Gegenwartsfragen, Freiburg i. Br.
1986; Religion und Kirche in der Bundes-
republik Deutschland, Miinchen 1990; Der
Weltkatechismus, Freiburg 1993; Das Jesus-
buch des Papstes, Freiburg i. Br. 2008.
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Ulrich Berges

Prophetischer Protest

im Namen der rettenden Gerechtigkeit

¢ Wenn von Protest gesprochen wird, dann darf ein Blick auf die Propheten
der Bibel nicht fehlen. Denn sie waren es, die im Namen JHWHs, der Israel
aus der Sklaverei befreit hat, gleichsam als ,,Diagnostiker der gesellschaftli-
chen Gegenwart“ lautstark und scharfziingig gegen Unrecht und Unterdrii-
ckung aufgestanden sind. Mit eindriicklichen Beispielen belegt der Autor,
der jetzt in Bonn Altes Testament lehrt, dass sich dieser Protest im Einklang
mit den Sozialgesetzen der Tora wie ein roter Faden durch die propheti-
schen Schriften vom 8. bis zum 4. Jh. zieht. (Redaktion)

Zur Analyse und Bewertung des prophe-
tischen Protests ist eine Differenzierung
zwischen ,kalten” und ,heiflen” Gesell-
schaften von Nutzen. Nach C. Lévi-Strauss
sind ,kalte Gesellschaften® so gefroren,
dass sie Verdnderungen permanent abzu-
wehren suchen. Jede Verdnderung, jede
Modernisierung wird als Angriff auf die
uralten Traditionen angesehen und ab-
gelehnt. Unter den unmittelbaren Nach-
barn Israels ist Agypten das beste Beispiel
einer ,,kalten® Gesellschaft. Demgegeniiber
zeichnen sich ,heifle Gesellschaften® da-
durch aus, dass sie Verdnderungen in ihre
Identitatsbestimmung integrieren
sich somit dynamisch fortentwickeln.'
Unter diesem Blickwinkel ist das antike
Israel ohne Zweifel eine ,heifle Gesell-
schaft®, die uns durch die Schriften des
Alten Testaments zugénglich ist, grosso
modo entstanden zwischen dem 8. und
4. Jh. v. Chr. Was fiir die hebraische Bibel
insgesamt gilt, dass Verdnderungen, ja die

und

Verarbeitung von Katastrophen eine ihrer
wesentlichen Antriebsfedern waren, das

1

frithen Hochkulturen, Miinchen 1992, 68-78.

trifft in besonderem Maf fiir die Schrift-
propheten und ihre Schiilerkreise zu. Nicht
die Bewahrung des gesellschaftlichen ,,sta-
tus quo’, sondern die immer wieder aufs
Neue geforderte Ausrichtung auf das ,,pro-
prium israeliticum®, den Glauben an den
befreienden und rettenden Gott JHWH
stand im Mittelpunkt prophetischer Kult-
und Sozialkritik. So ist es kein Zufall, dass
sich die Tradition der Schriftpropheten ab
der Mitte des 8. Jh. (Jesaja, Micha, Hosea)
genau dann herauszubilden begann, als
der assyrische Kulturdruck immer stér-
ker auf Israel und Juda lastete, dem das
Nordreich schliefllich im Jahre 722/721 v.
Chr. unterlag. Die hochst instabile Lage
als Durchzugsgebiet und Zankapfel zwi-
schen Agypten im Siiden und den meso-
potamischen Grofireichen im Osten (As-
sur/Babel) lieflen in Israel nie den Hauch
einer ,kalten® Gesellschaft aufkommen
- dafiir wehte der politische und milit4-
rische Wind viel zu heftig! Erst mit der
persischen Herrschaft (539-333 v.Chr.)
begann fiir Israel nach der Katastrophe

Dazu Jan Assmann, Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in
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des babylonischen Exils (587 -539 v.Chr.)
eine zweihundertjahrige Phase der Ruhe
und Stabilitét, in der die Schriften des Alten
Testaments - also auch die prophetischen
Traditionen - gesammelt und redigiert
wurden. In dieser Spannung zwischen dem
Anspruch, JHWHs besonderes Eigentums-
volk zu sein, und der Wirklichkeit, diese
Berufung zur Geschwisterlichkeit immer
wieder verraten zu haben, stehen auch
und nicht zuletzt die schriftprophetischen
Uberlieferungen.

1 Propheten und
Prophetenforschung

Riickblickend hat man die Schriftpro-
pheten in der deutschsprachigen alttesta-
mentlichen Exegese der letzten 50 Jahre
sicherlich zu charismatisch und zu sehr
als gesellschaftliche Sonderlinge darge-
stellt, die den koniglichen und priesterli-
chen Herrschaftsstrukturen im Gottesvolk
prinzipiell ablehnend gegeniibergestanden
hatten. Die Kritik und der Protest entziin-
deten sich aber nicht an der Monarchie,
dem kultischen Regelwerk oder an den flo-
rierenden Opfern im Jerusalemer Tempel
generell, sondern daran, dass Anspruch
und Wirklichkeit nicht mehr miteinander
in Einklang gebracht werden konnten. An-
ders als die umgangssprachliche Rede heu-
te vermuten lasst, waren die prophetischen
Griindergestalten keine Vorhersager der
Zukunft, sondern Diagnostiker der gesell-
schaftlichen Gegenwart! Prophetie in Wort
und Schrift klirte nicht iiber Zukiinftiges
auf, sondern durch-schaute (Dia-gnose)
die Gegenwart, und zwar vor dem Hinter-
grund der religios-ethischen Grundsitze,
die sich bereits in vorexilischer Zeit in Is-
rael herausgebildet hatten und die nach-
exilisch immer stirker in den Sozialbe-

stimmungen der Tora ihren Niederschlag
fanden.

Ein markantes Beispiel einer solchen
gesellschaftlichen Analyse findet sich am
Beginn des Jesajabuches: Der Horaufruf
an Himmel und Erde (Jes 1,2) steht sonst
nur noch im Moselied am Ende des Penta-
teuchs (Dtn 32,1), womit die prophetische
Weisung des Jesajabuches (vgl. Jes 1,10)
der priesterlichen Tora an die Seite gestellt
ist. Der prophetische Weheruf (Jes 1,4) gilt
einer Nation, einer Brut von Ubeltitern,
die JHWH verlassen, dem Heiligen Israels
den Riicken zugekehrt haben. Die prophe-
tische Anklage richtet sich gegen die Fiih-
rer und das Volk gleichermafien:

»HOrt das Wort JHWHs, ihr Wortfiih-
rer von Sodom! Horcht auf die Weisung
unseres Gottes, Volk von Gomorra! Was
soll ich mit euren vielen Schlachtopfern?,
spricht JHWH. Die Brandopfer von Wid-
dern und das Fett von Mastkilbern habe
ich satt, und am Blut der Stiere, Limmer
und Bocke habe ich keinen Gefallen ...
Wenn ihr eure Hiande ausbreitet, verhiille
ich meine Augen vor euch. Wenn ihr auch
noch so viel betet, ich hore es nicht. Eure
Hinde sind voller Blut. Wascht euch, rei-
nigt euch! Schafft mir eure bosen Taten aus
den Augen. Hort auf, Boses zu tun! Lernt,
Gutes zu tun! Sucht das Recht! Schreitet
ein gegen den Unterdriicker! Verschafft
den Waisen Recht, streitet fiir die Witwen!“
(V 10-11.15-17).

Auffillig ist, wie zum einen Kult- und
Sozialordnung unzertrennlich miteinan-
der verbunden sind und welchen absolu-
ten Stellenwert die Kategorien von Recht
(mischpat) und Gerechtigkeit (zedaqah)
zum anderen einnehmen. Dieser bindende
und richtende Maf3stab betrifft nicht zu-
erst andere, sondern das eigene Verhalten,
ja sogar das Tun und Lassen Gottes selbst.
So darf es z. B. Abraham wagen, JHWH an
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seine eigenen ethischen Grundsitze zu er-
innern, als dieser unterschiedslos Gerechte
und Frevler in Sodom dem Verderben aus-
liefern will: ,,Das sei fern von dir! Sollte der
Richter aller Welt nicht gerecht richten?“
(Gen 18,25).

2 Prophetische Heils-
und Unheilsverkiindigung

Anders als in den Gesetzessammlungen
der mosaischen Tora mdglich, entwerfen
die Propheten - und unter ihnen fith-
rend das Jesajabuch - eine Unbheils- und
Heilstopographie, die ihren Ausgangs-
und Zielpunkt in Jerusalem und auf dem
Zion besitzt. So klagt Jesaja als literarische
Hauptperson zu Beginn seines Auftretens,
die Stadt des Rechts und der Gerechtigkeit
sei jetzt voller Morder, ihr Silber sei ver-
schlackt, ihr Wein verwissert (Jes 1,21f.) -
und fahrt fort: ,Deine Fiirsten sind Auf-
rithrer und eine Bande von Dieben, ein
jeder liebt Bestechung und jagt Geschen-
ken nach. Der Waise verschaffen sie kein
Recht, und der Rechtsstreit der Witwe ge-
langt nicht vor sie“ (1,23-24). Die Ankiin-
digung des gottlichen Gerichts dient nicht
der Vernichtung, sondern der Reinigung:
»Ich will meine Hand gegen dich wenden,
ich schmelze wie mit Lauge deine Schla-
cken aus und will all dein Blei entfernen.
Ich will dir Richter geben wie am Anfang
und Ratgeber wie zu Beginn. Danach wird
man dich Statte der Gerechtigkeit nennen,
treue Stadt. Zion wird durch Recht erlgst
und die zu ihr umkehren durch Gerechtig-
keit* (V 251.).

In keinem anderen Prophetenbuch fin-
det sich das Wortpaar ,,Recht und Gerech-
tigkeit* so prégnant und fortlaufend wie

im Buch Jesaja.> Das berithmte Weinberg-
lied von Jes 5 stellt den rhetorischen Hohe-
punkt dar, wenn es die grofie Enttauschung
JHWHs tiber das fehlende Recht und die
ausbleibende Gerechtigkeit in Szene setzt:
»Denn der Weinberg JHWH Zebaots ist
das Haus Israel, und die Manner von Juda
sind die Pflanzung seiner Lust. Er hoffte
auf Rechtsspruch - doch siehe da: Rechts-
bruch, auf Rechtsverleih — doch siehe da:
Hilfegeschrei. (Jes 5,7). Wenn dieser nicht
zuletzt gegeniiber den Opfergaben und
Gebeten seiner Verehrer unbestechliche
Gott Recht und Gerechtigkeit durchsetzt,
dann wird er sich als heilig erweisen (5,16).
Anders als die bisherigen Konige, deren
Herrschaft von Ungerechtigkeiten geprigt
war (nicht einmal der grofie David entging
den schwersten Vergehen von Ehebruch
und Auftragsmord [vgl. 2 Sam 11]), soll
ein zukiinftiger Konigssohn diesen Thron
auf alle Zeit durch Recht und Gerechtig-
keit festigen und stiitzen (vgl. Jes 9,6). Was
fir eine weltgeschichtliche Wahrheit, die
sich allezeit und iiberall denen erschliefit,
deren Augen nicht verklebt und deren
Ohren nicht verstopft sind (Jes 6,9-10).
Ohne Recht und Gerechtigkeit kann keine
Herrschaft Bestand haben; vielmehr wird
sie durch die Wolkenbriiche des Gottes
weggespiilt, der als seine Waagschalen nur
iudicium et iustitia duldet (vgl. Jes 28,17).
Auf dem Zion, dem erhoftten, ja ersehnten
Heilsgelande sollen Recht und Gerechtig-
keit wohnen (32,16), weil JHWH als der
in der Hohe Thronende seine Stadt mit
Gerechtigkeit fiillt (vgl. 33,5). Interessan-
terweise kommt das Wortpaar ,,Recht und
Gerechtigkeit® in ethischer Dimension
in Jes 40-55 tiberhaupt nicht vor, denn in
der Zeit der babylonischen Gefangenschaft
war Solidaritdt von allen verlangt und ge-

2 Jes 1,27; 5,7.16; 9,6; 28,17; 32,16; 33,5; 54,17; 56,1; 58,2; 59,9.14.
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lebt! Doch sofort nach der Riickkehr ins
Land der Viter setzt das Unrechtsverhal-
ten erneut ein, und Recht und Gerechtig-
keit werden zum Motto jener Kreise, die
sich fiir eine solidarische Gesellschaft — be-
dauerlicherweise vergeblich - einsetzten
(vgl. Jes 56,1; 58,2; 59,9; 59,14).

3 Die gescheiterte Restauration
nach dem Exil

Die nachexilische Restauration fiihrte kei-
neswegs zur Durchsetzung einer geschwis-
terlichen Gesellschaft, wie besonders das
Dtn dies als Lehre aus der exilischen Katas-
trophe erhofft hatte, sondern im Gegenteil
zu einer immer grofleren sozialen Zerklif-
tung. Ein dramatisches Bild davon wird in
Neh 5 entworfen, wo jiidische Bewohner
des Landes die eigenen Leute drangsalie-
ren, sie enteignen, deren Kinder pfinden
und somit die Sozialnormen der Tora strf-
lich missachten! Wenige Jahrzehnte spater
verfasst, lasst [job 24 erkennen, wie sich
die soziale Lage der Armen verscharft hat-
te und sogar zum theologischen Problem
wurde: ,Nackt, ohne Kleidung, verbringen
sie die Nacht, und in der Kalte haben sie
keine Decke. Vom Regen der Berge sind
sie durchnésst, und an den Felsen suchen
sie Schutz. Man reifit das Waisenkind von
der Mutterbrust, und den Saugling des Ar-
men nimmt man zum Pfand. Nackt gehen
sie einher, ohne Kleidung, und hungernd
tragen sie Garben. In den Gérten pressen
sie O, treten die Kelter und leiden Durst
dabei. In der Stadt hort man Menschen
stohnen, und Verletzte schreien um Hilfe,
und Gott achtet nicht auf [ihr] Gebet® (Iljob
24,7-12). Es ist kein Zufall, dass im ganzen
ljob-Buch nur in der Rede des Elihu das
gesuchte Wortpaar erneut aufscheint - und
zwar als Verteidigung Gottes: ,,Den All-

machtigen - ihn erreichen wir nicht, den
Erhabenen an Kraft. Aber das Recht und
die Fiille der Gerechtigkeit beugt er nicht*
(Tjob 37,23). Das heif3t nichts anderes als:
Man weif3 zwar nicht, warum so viel Un-
gerechtigkeit geschieht, aber an Gott kann
es auf jeden Fall nicht liegen! Das gesamte
Buch Jjob ist ein Protest gegen diese Theo-
logie, die Gott aus dem Elend dieser Welt
heraushalten will.

In der spétnachexilischen Zeit wurde
eine Entwicklung immer dominanter, die
der vorexilischen Konzeption von Arm
und Reich diametral gegeniibersteht. Gal-
ten zuvor der Reiche und die Reichen als
von JHWH gesegnet (vgl. die Segnungen
der Erzeltern in u.a. Gen 24,35; 26,12-14),
so wurde der materielle Reichtum in der
Spatzeit immer suspekter, ja geradezu gott-
los. So stellt sich der Beter von Ps 73 die an-
geberischen und fettleibigen Reichen vor,
die Schitze anhdufen und an deren Lippen
die Massen hangen. In diese Situation ge-
hort auch der bekannte Vers aus dem vier-
ten Gottesknechtslied, wo es nach dem
hebraischen Text heif3t: ,Bei den Frevlern
gab man ihm sein Grab und beim Reichen
(aschir) seine Ruhestitte, obwohl er kein
Unrecht getan hat und kein triigerisches
Wort in seinem Mund war* (Jes 53,9). Be-
reits die Septuaginta hat diese provokante
Gleichsetzung nicht akzeptieren wollen
und tbersetzt: ,Ich werde die Bosen an-
stelle seines Grabes und die Reichen an-
stelle seines Todes geben“ (Septuaginta
Deutsch 2009). Die prophetische Kritik
schaut dagegen hinter die Kulissen und
lehnt ungerechten Reichtum ab: ,Wie ein
Rebhuhn, das ausbriitet, was es nicht gelegt
hat, so ist ein Mensch, der Reichtum durch
Unrecht erwirbt (Jer 17,11). Die Brisanz
von sozialer Armut ist auch daran abzu-
lesen, dass das biblische Hebriisch eine
Vielzahl von unterschiedlichen Begriffen
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kennt, die arme, mittellose Personen kenn-
zeichnen. Dabei ist bedeutsam, dass das
Wort ,,rasch’, das den Armen in seiner rein
okonomischen Lage bezeichnet, weder in
den Sozialgesetzen der mosaischen Tora,
noch in den Schriftpropheten, sondern nur
und sogar haufig in der Spruchweisheit be-
gegnet. Fiir die Weisheitslehrer war Armut
zum Teil selbstverschuldet (Spr 6,6-11;
10,4-5; 24,33-34; 28,19) und konnte auch
als Schande bezeichnet werden (Spr 13,18).
Fiir die Schriftpropheten waren die Armen
aber nie nur 6konomisch zu sehen, son-
dern ihnen haftete ein ethischer Imperativ
an, der in den drei theo-politischen Be-
griffen fiir Arme, namlich ,,dal, ebjon, ani/
anaw“ zum Tragen kommt. So ist der ,,ani”
nicht nur ein mittelloser Mensch, sondern
jemand, der ein Anrecht auf Hilfeleistung
hat. Gerade weil er der stindigen Ausbeu-
tung anderer wehrlos ausgesetzt ist, muss
er davor geschiitzt werden (Ex 22,24; Lev
19,9-10; Dtn 24,12.14-15).

4 Der biblische MaBstab
der rettenden Gerechtigkeit

Dass Recht und Gerechtigkeit nicht de-
ckungsgleich sind, kann auch heute am
eigenen Leib erfahren, wer zwar Recht
hat, aber sein Recht nicht bekommt! Zur
Durchsetzung des Rechts und zur Auf-
richtung von Gerechtigkeit bedarf es einer
integren Ausiibung von Macht und rich-
terlicher Gewalt (also potestas, nicht vio-
lentia). Diese Gewalt kam in den antiken
Gesellschaften des ostlichen Mittelmeer-
raumes dem Konig zu. So heifdt es im Pro-
log der berithmten Gesetzesstele des altba-
bylonischen Konigs Hammurapi aus dem

TUAT I/1, 40 tibers. R. Borger.
4 Ebd, 76.

18. Jh. v.Chr,, der Sonnengott Schamasch
habe ihn dazu berufen, ,,um Gerechtigkeit
im Lande sichtbar zu machen, den Bdsen
und den Schlimmen zu vernichten, den
Schwachen vom Starken nicht schadigen
zu lassen ...“°. Diese Beauftragung zum
Schutz der Schwachen findet sich erneut
im Epilog des Kodex Hammurapi: ,,... um
die Entscheidungen des Landes zu féllen,
um dem Geschédigten Recht zu verschaf-
fen [habe] ich meine {iberaus wertvollen
Worte auf meine Stele geschrieben und vor
meiner Statue namens ,Konig der Gerech-
tigkeit® aufgestellt. Auffilligerweise ist
dieser Imperativ zur Durchsetzung der Ge-
rechtigkeit zugunsten der Schwachen nur
in der konigsideologischen Rahmung des
Gesetzeswerkes zu finden, nicht aber in
den Bestimmungen selbst! So schreibt zum
Beispiel der § 16 des Kodex Hammurapi
vor, denjenigen zu téten, der eine entlaufe-
ne Sklavin bzw. einen entflohenen Sklaven
in seinem Haus versteckt.

In den alttestamentlichen Sozialge-
setzen steht der Schutz der Armen und
Schwachen nicht nur propagandistisch am
Anfang und Ende, sondern das Ethos der
Mitmenschlichkeit hat sich in die Gesetze
selbst hineinverlegt. So ist die Auslieferung
eines Sklaven, der seinem Herrn entflo-
hen war, ausdriicklich verboten und nicht
nur das: Vielmehr hat er das Recht, sich
in Israel einen Ort zu erwihlen, an dem
es ihm gefallt. Dort soll er nicht bedriickt
werden (Dtn 23,16-17)! Dass das Perso-
nenrecht iiber den Besitzrechten steht, ist
im AT auch daran ersichtlich, dass es in Is-
rael keine lebenslange Schuldsklaverei von
Hebrdern geben darf, sondern im siebten
Jahr die Freiheit eingerdumt werden muss
(Ex 21,1-11; Dtn 15,12-18; Lev 25,35-46).
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Ebenfalls singuldr ist das alttestamentli-
che Verbot der Zinsnahme von den eige-
nen Landsleuten (Ex 22,24; Dtn 23,20; Lev
25,35-38), lag doch die Zinsrate in der
antiken Welt fiir kurzfristige Kredite bei
33%, bei langerfristigen immerhin noch
bei 20%. Die Trias der personae miserae
aus Fremden, Witwen und Waisen steht im
AT unter dem besonderen Schutz JHWHs,
weil sie aus dem Netz von familidrer Hil-
fe und Solidaritét gefallen ist. Dazu gesellt
sich der Levit, der nachexilisch von der
zadokidischen Priesterklasse an den Rand
gedringt wurde und als ,clerus minor®
mehr und mehr der Armut anheimfiel.
Gerade das Deuteronomium mit seiner
ausgesprochenen Geschwisterethik mahnt

Weiterfithrende Literatur:

Ulrich Berges/Rudolf Hoppe, Arm und
Reich (Neue Echter Bibel Themen 10),
Wiirzburg 2009. In diesem Band werden
die sozialgeschichtlichen und theologi-
schen Aspekte von Armut und Reichtum
im AT und NT einer kritischen Betrach-
tung unterzogen.

Ulrich Berges, Jesaja. Der Prophet und
das Buch (Biblische Gestalten 22), Leip-
zig 2010. Das Jesajabuch mit seiner fast
funfhundertjdhrigen Geschichte und sei-
ne Auswirkungen im NT, in Qumran, der
Patristik und der Kunst werden biindig
vorgestellt. Ein kleines Kompendium eines
groflen prophetischen Buches.

Rainer Kessler, Sozialgeschichte des alten
Israel. Eine Einfithrung, Darmstadt 2006.
Die politischen und gesellschaftlichen
Strukturen aus der Frithzeit der israeliti-
schen Stamme bis hin zur Spatzeit des Hel-
lenismus werden prézise erldutert. So wer-
den viele alttestamentliche Texte aus ihrem
sozialen Kontext heraus erst verstandlich.

das Gottesvolk, diese Personengruppe mit
strukturell erhohtem Armutsrisiko (heute
wiirden Alleinerziehende sicherlich da-
zugehoren!) unterstiitzend zu behandeln
(vgl. Dtn 10,18; 14,29; 16,11.14; 24,17-21;
26,12-13). Diesem Grundsatz pflichten die
Schriftpropheten unisono bei (Jer 7,6; 22,3;
Ez 22,7; Sach 7,10; Mal 3,5; vgl. Ps 94,6;
146,9). Aus der Erfahrung eigener Unfrei-
heit im Sklavenhaus Agyptens heraus soll
das Gottesvolk an den bedrangten Mitmen-
schen so befreiend handeln, wie JHWH
an ihm gehandelt hat (Ex 22,20-23; Dtn
10,18-19; 24,17-18). Auch und gerade uns
Christen, die wir das Liebesgebot mitunter
mehr auf den Lippen als im Herzen tra-
gen, miisste die Weisung von Lev 19,33-34
geradezu die Schamrote ins Gesicht trei-
ben: ,,Und wenn ein Fremder bei dir lebt in
eurem Land, sollt ihr ihn nicht bedringen.
Wie ein Einheimischer soll euch der Frem-
de gelten, der bei euch lebt. Und du sollst
ihn lieben wie dich selbst, denn ihr seid
selbst Fremde gewesen im Land Agypten.
Ich bin JHWH, euer Gott.*

Wie sich die prophetische Ethik in
das Recht Israels hineinverwoben hat, ist
auch gut an der Begrenzung der Pfand-
nahme abzulesen. Der Gldubiger konnte
sich durch ein Pfand beim Kreditnehmer
absichern. Handelte es sich jedoch um
einen Armen, so musste er ihm seinen
Mantel bei Sonnenuntergang zuriickge-
ben, denn es war seine einzige Decke fiir
die Nacht: ,Worin soll er sonst schlafen?“
Im Vergleich zum sonstigen altorien-
talischen Recht fillt der anschlieflende
theologische Imperativ auf: ,Wenn er
[= der Arme] zu mir schreit, hore ich es,
denn ich habe Mitleid“ (Ex 22,25-26).
Diese Schlussmahnung beweist, dass der
arme Kreditnehmer keine Chance besaf3,
sein Recht auf Riickgabe des verpfandeten
Mantels durchzusetzen, sondern auf die
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Bereitschaft des Gldubigers angewiesen
war, sich der Tora entsprechend zu verhal-
ten.” Und dennoch ist es beeindruckend,
wie die Person des Armen, seine Wiirde
und Unversehrtheit nicht aus dem Blick-
feld geraten. Gleiches gilt fir die parallele
Stelle zur Pfandregelung in Dtn 24,12-13
(auch Dtn 24,17). Der Glaubiger darf nicht
das Haus desjenigen betreten, von dem er
ein Pfand fordert, sondern muss drauflen
warten, auf dass es ihm nach drauflen ge-
bracht wird! Damit wird die Privatsphére -
auch und gerade die des Armen und wirt-
schaftlich Bedrangten - geschiitzt.

Solche Schutzbestimmungen, zumal
noch unterlegt mit theologischen Impera-
tiven, sind ein deutlicher Hinweis darauf,
dass es um die Rechte der Armen auch da-
mals nicht gut bestellt war. Die Kritik und
der Protest der Schriftpropheten setzen ge-
nau hier ein: Damit das Recht zur Gerech-
tigkeit fiihrt, bedarf es einer moralischen
Instanz, die den bedridngten Menschen
immer wieder ins Zentrum der Aufmerk-
samkeit riickt. Dies tat auf unnachahmli-
che Weise der Prophet Amos zur Mitte des
8. Jh.s, der nicht zuletzt die wirtschaftliche
Ausbeutung geifSelte:

,2Hort dies, die ihr den Armen tretet
und darauf aus seid, die Elenden im Land
zu vernichten, und sagt: Wann ist der
Neumond voriiber, dass wir Getreide ver-
kaufen, und der Sabbat, dass wir Korn an-
bieten; um das Efa zu verkleinern und den
Schekel zu vergrofiern und die Waage zum
Betrug zu filschen, um die Geringen fiir
Geld und den Armen fiir ein Paar Schuhe
zu kaufen, und damit wir den Abfall des
Korns verkaufen? Geschworen hat JHWH

beim Stolz Jakobs: Niemals werde ich alle
ihre Taten vergessen!“ (Am 8,4-7). Die Ver-
bindung von Getreide- bzw. Saatguthandel
und Schuldversklavung ist nicht zufillig,
sondern dokumentiert die soziale Wirk-
lichkeit der israelitischen Kleinbauern.
Hatte es in einem Jahr nicht geniigend ge-
regnet, fehlte es den Kleinbauern erstens
an Getreide zum Brotbacken und zweitens
am Saatgut fir das nichste Jahr. So waren
sie gezwungen, sich beides bei den Grof3-
héndlern gegen horrende Zinsen zu leihen.
Folgte auf das schlechte Jahr ein zweites
oder gar drittes ohne ausreichenden Ernte-
erfolg, war das Schicksal der Bauern und
ihrer Familien besiegelt. Dass der Geringe
tir Geld und der Arme fiir ein Paar Schuhe
verkauft wird, bedeutet nicht, dass sie nur
eine geringe ,Ware“ darstellten, sondern
dass beim Zahlungsverzug der Kredite - sei
es auch nur im Wert von ein Paar Sanda-
len - der Schuldner selbst in die Sklaverei
verkauft werden konnte. Vielleicht hatte er
zuvor noch versucht, seine Tochter als Dar-
lehnspfand den Gldubigern anzubieten,
und musste zusehen, wie Vater und Sohn
mit ihr verkehrten (Am 2,7). Der Prophet
klagt an, die Paléste der Reichen seien vol-
ler Schitze und rauberischem Frevel (Am
3,9-11) und die wohlhabenden Frauen
ligen wie fette Kithe von Baschan auf ge-
polsterten Liegen und lielen sich bei ihren
teuren Partys mit Wein volllaufen (Am
4,1). Micha aus dem judéischen Moreschet,
30 km stidwestlich von Jerusalem gelegen,
schldgt in die gleiche Kerbe: Das Stadtle-
ben mit seiner Konzentration von Macht,
Geld und Einfluss hebt die bauerliche So-
lidargemeinschaft je linger desto stirker

Siehe die Petition eines Erntearbeiters um ca. 600 v. Chr. aus Messad Haschavjahu, ca. 20 km

stidwestlich des heutigen Tel Aviv gelegen: ,Wenn ich von Schuld frei bin, gib mir doch mein
Gewand zuriick. Wenn aber der Beamte das Gewand deines Dieners nicht zuriickgeben darf, so
mogest du ihm Gnade erweisen und das Gewand deines Dieners zuriickgeben. Und schweige
doch nicht!“ (M. Weippert, Historisches Textbuch zum Alten Testament, Géttingen 2010, 372).
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aus den Angeln. Da gibt es Spekulanten,
die frithmorgens aufstehen und planen,
wessen Haus und Acker sie heute an sich
reiflen: ,,Begehren sie Felder, sie rauben sie,
und Hauser, sie nehmen sie weg; und sie
iiben Gewalt am Mann und seinem Haus,
am Menschen und seinem Erbteil® (Mi
2,2). Durch diese Machenschaften geraten
selbst die freien Biirger in Bedringnis. Wo
die Rechtsprechung fehlt und das Recht
des Starkeren gilt, ist dem Chaos Tiir und
Tor gedffnet: ,Verschwunden ist der Ge-
treue aus dem Land, und kein Aufrechter
ist unter den Menschen. Sie alle lauern auf
Blut, und auf den eigenen Bruder macht
jeder Jagd mit dem Netz. Besonders gut
wollen ihre Hinde das Bose tun, der Fiirst
stellt Forderungen, und wer Recht spricht,
tut es gegen Bezahlung, und der Grof3e re-
det, wozu seine Gier ihn treibt, und schon
immer haben sie alles verdreht“ (Mi 7,2-3).

5 Schluss

Der prophetische Protest griindet im bi-
blischen Ethos einer Solidaritit, die be-
sonders dem in Armut geratenen bzw. in
die Armut getriebenen Mitbiirger gilt.
Der Maf3stab des gerechten Rechts, d.h.
der Gerechtigkeit, ist der von JHWH zur

Freiheit befreite Mensch — was im Exodus-
geschehen fiir alle Zeiten paradigmatisch
dargestellt ist. In uniibertroffener Weise
bringt Micha diesen rechtlichen, prophe-
tischen und weisheitlichen Anspruch auf
einen Nenner, der auch fiir uns Heutige
gleichermaflen gilt: ,Man hat dir kundge-
tan, Mensch, was gut ist, und was JHWH
von dir fordert: Nichts anderes, als Recht
zu iiben und Giite zu lieben und in Demut
mit deinem Gott zu gehen® (Micha 6,8).
Wo Kirchen sich selbst unter diese Maxime
stellen und sie nicht nur von anderen ein-
fordern, brauchen sie sich um ihre Zukunft
nicht zu sorgen!

Der Autor: Ulrich Berges, geb. 1958 in
Miinster/Westf., studierte Theologie und
Bibelwissenschaften in Eichstdtt, Salzburg,
Rom und Jerusalem. Nach Lehrstiihlen
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ist er seit 2009 Professor fiir Altes Testament
an der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Uni-
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Walter Kirchschlager

Wer soll wie Bischof werden?

1 EinfUhrung

Im Zuge der Auswahl von Kandidaten
fur die Ernennung zum Bischof wird in
der gegenwirtigen allgemeinen Praxis der
romisch-katholischen Kirche Personen,
w~von denen ein gutes Urteilsvermdgen,
ein klares Urteil und die erforderliche Ver-
schwiegenheit erwartet werden diirfen,
ein Fragenkatalog vorgelegt, der sich auf
elf Bereiche bezieht und der zu einer ab-
schliefenden Beurteilung iiber die Eig-
nung eines Kandidaten aus der Sicht der
befragten Personen fiihren soll.!

Unter den Schwerpunkten dieses
Fragebogens werden allgemeine und spe-
zifisch christlich orientierte Charakter-
eigenschaften ebenso erfragt wie speziell
»Rechtgldubigkeit, ,Disziplin® und die
Fahigkeit zur Leitung und Verwaltung.
Dabei fallen einige erlauternde Stichworte
zu diesen Fragen besonders auf: Das Inter-
esse richtet sich ,,auf eventuelle Anzeichen
erblicher Krankheiten“ (Nr. 1), aber auch
auf ,gesundes und selbstindiges Urteil,
sowie ,Verantwortungsbewusstsein (je-
weils Nr. 2). Gefragt wird u. a. nach De-
mut (Nr. 3), nach taglicher Eucharistiefeier
(Nr. 3) und Marienfrommigkeit (Nr. 3), des
weiteren nach ,,Kompetenz und entspre-
chender Fortbildung in den kirchlichen
Wissenschaften (Nr. 5). Zu beurteilen ist
ein ,offener Sinn in Bezug auf die Prob-

1

leme unserer Zeit“ (Nr. 5) und das ,,Inte-
resse fiir die Probleme der Gesamtkirche
und der Ortskirche (Nr. 9). Die Rubrik
»6. Rechtglaubigkeit® verdient besonde-
re Beachtung, denn hier geht es um die
»Loyale und von Uberzeugung getragene
Anhinglichkeit gegeniiber der kirchlichen
Lehre und dem Lehramt der Kirche.“ Im
Einzelnen sind hier die folgenden The-
menkreise aufgelistet:

»Haltung des Kandidaten gegeniiber
den Dokumenten des Heiligen Stuhles
tiber das priesterliche Amt, zur Frage der
Priesterweihe fiir Frauen, iiber die Ehe,
tiber die Sexualmoral und die soziale Ge-
rechtigkeit. Treue zur echten kirchlichen
Uberlieferung und Einsatz fiir die authen-
tische vom II. Vatikanischen Konzil und
den darauf folgenden pépstlichen Lehraus-
sagen geforderte Erneuerung.

Unter der sodann folgenden Rubrik
»7. Disziplin® werden insbesondere ge-
nannt:

»Ireue und Figsamkeit gegeniiber
dem Heiligen Vater, dem Apostolischen
Stuhl und der Hierarchie; Hochschitzung
und Annahme der priesterlichen Ehelosig-
keit, wie sie vom kirchlichen Lehramt dar-
gelegt wird; Ehrfurcht und Beachtung der
allgemeinen und besonderen Vorschriften
bei der Ausiibung gottesdienstlicher Auf-
gaben sowie im Hinblick auf die kirchliche
Kleidung.“®

Das als Kopie vorgelegte Papier triagt den Titel ,,Fragebogen®; es trigt keinen Briefkopf, ist ginz-

lich anonymisiert, nicht datiert und nicht paginiert (Umfang: 3 Blatter). Seine Zuordnung kann
nur durch die aushdndigende Instanz, das ist der jeweilige Apostolische Nuntius, ndher einge-
grenzt werden. Quelle: Archiv WK. (Obiges Zitat siche S. 3).

Vgl. Fragebogen, S. 1.
Fragebogen, S. 2.
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Dieser Uberblick und Einblick lief3e
sich noch fortsetzen. Es ergibt sich ins-
gesamt ein sehr umfassender Katalog von
Eigenschaften und Begabungen, der so den
Charakter einer Wunschvorstellung erhilt.
Wenn frau oder man diesen Fragebogen
mit Bezug auf die gegenwirtigen Bischofe
liest, ist leicht erkennbar, dass im jeweils
konkreten Fall Abstriche gemacht werden
miissen: Kein Kandidat kann alle Erforder-
nisse erfiillen, mit Kandidatinnen verhiel-
te es sich vermutlich nicht anders. Das ist
generell einleuchtend. Die Frage stellt sich
dann allenfalls, in welchen Bereichen hier
die Bereitschaft besteht, zuriickzustecken,
und bei welchen Fragenkreisen es absolut
keine Kompromisse gibt.

Zur kritischen Einordnung des vor-
liegenden Fragenkatalogs ist allerdings
auch genauer hinzusehen, welche The-
menkreise im theologisch-kirchlichen
Bereiche gerade nicht angesprochen wer-
den - was angesichts der Hervorhebung
einzelner Anliegen, die eindeutig einer
zweiten Prioritdtsstufe zuzuordnen sind,
besonders auffillt. Dass es sich dabei
weitgehend um die Konfliktbereiche im
heutigen Kirchenverstdndnis handelt, ist
dabei voraussehbar; zugleich ist dies sym-
ptomatisch: Das Amtsverstindnis, insbe-
sondere die Frage nach der Amtsfihigkeit

4

der Frau, der Fragenkomplex von Ehe mit
dem Problemfeld der Sexualmoral, die Fa-
higkeit ,,nach den Zeichen der Zeit zu for-
schen und sie im Licht des Evangeliums zu
deuten™. So wird auch deutlich: Gefragt
ist Konformitit, keine Abweichung, kein
kritisches Anders- oder Vorausdenken in
die Kirchenzukunft, eben , Treue und Fig-
samkeit gegeniiber dem Heiligen Vater®
und ,,dem Apostolischen Stuhl. Von einer
notwendigen Treue zum Volk Gottes, vom
Hinhoren auf den Glaubenssinn der Glau-
bigen etwa, die in ihrer ,,Gesamtheit® ,,im
Glauben nicht irren® konnen,’ ist nicht
die Rede, und es fehlt auch - um nur zwei
theologische Bereiche zu nennen - unter
den theologischen Fragestellungen (Nr. 6)
jeder Bezug zum Gottesverstindnis und
zum Zugang zu Jesus Christus - Themen,
von denen ich behaupten wiirde, sie be-
treffen den Kern unseres Christin- und
Christseins, weshalb daher absolut erst-
rangig.® Dass die Ermittlungen mit diesem
Fragebogen streng geheim ablaufen, muss
wohl nicht eigens hervorgehoben werden,
obwohl dies nach den Kirchenerfahrun-
gen der letzten Jahre bzw. Jahrzehnte be-
sonders heftig aufst6f3t.

Auf der Grundlage dieser umfangrei-
chen Kriterienliste (und sicherlich auch
anderer, nicht bekannter Gesichtspunkte)

Gaudium et spes 4. Siehe dazu H. J. Sander, Die pastorale Grammatik der Lehre - ein Wille zur

Macht von Gottes Heil im Zeichen der Zeit, in: G. Wassilowsky (Hg.), Zweites Vatikanum - ver-
gessene AnstofSe, gegenwirtige Fortschreibungen (QD 207), Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2004,
185-206; R. Bucher, Eine alte Kirche in ziemlich neuen Zeiten, in: ThPQ 156 (2008), 396-405.
Als gelungenes Beispiel des theologischen Transfers dieses grundsatzlichen Fragebereichs siehe
A. Biesinger | M. Gronover, Gemeindekatechese als Familienkatechese. Im Dialog mit den ,,Zei-

chen der Zeit in: ThPQ 158 (2010), 132-139.

Vgl. Lumen gentium 12.

Siehe dazu J. Gnilka, Die frithen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche, Freiburg i. Br.—

Basel-Wien 1999, hier 219.285-299; des weiteren W. Kirchschliger, Bleibendes und Verander-
bares in der Kirche. Ein biblischer Beitrag zur Systemanalyse, in: A. Schifferle (Hg.), Pfarrei in
der Postmoderne? Fs. L. Karrer, Fribourg 1997, 129-139, hier 131-135.137; ders., Kirche auf
kath’olisch. Zu Grundelementen des neutestamentlichen Kirchenverstindnisses, in: W. Miiller
(Hg.), Katholizitt - Eine 6kumenische Chance, Ziirich 2006, 11-36.
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werden in der Regel vom Bischof von Rom
in uneingeschriankter Entscheidungsvoll-
macht und ohne jedwede Rechenschafts-
oder Auskunfts- und Begriindungspflicht
die Bischofe fiir die verschiedenen Ortskir-
chen der Welt ernannt.” Ausnahmen sind
an verschiedenen Orten erfreulicherweise
gegeben. Da und dort sichern Staatsver-
trage einzelnen Staaten ein unterschiedlich
gestaltetes Recht der Stellungnahme zu den
in Aussicht genommenen Kandidaten.?
Mit der etwas extensiveren Aktivierung
dieses konkordatiren Rechts wurde in
den letzten Jahrzehnten an verschiedenen
Orten, neuerdings auch in Osterreich an-
gesichts gravierender Defizite bei Bischofs-
ernennungen, sympathisiert. Damit wird
ein sehr heikler und komplexer Bereich
berithrt. Es darf dabei nicht iibersehen

7

werden, dass eine staatliche Instanz ihren
Einfluss nicht gratis geltend zu machen be-
reit ist, und dass der Kirche (oder einzel-
nen ihrer Bereiche) - in welcher Form und
zu welchem Zeitpunkt auch immer - dafiir
die Rechnung présentiert wird.

In manchen Ditzesen haben sich alte
verbriefte Mitsprache- oder Vorschlags-
rechte erhalten, wie dies in Osterreich in
Salzburg der Fall ist. Ahnliche Regelungen
bestehen u.a. auch in Kéln und Chur, et-
was anders gestaltet auch in St. Gallen.® Die
Salzburger Erzdidzese und ihr Metropoli-
tankapitel wissen aus der Geschichte der
vergangenen zwanzig Jahre freilich auch,
wie seitens des Bischofs von Rom mit die-
sen Partikularrechten verfahren wird."

Lediglich im Bistum Basel wird auch
noch heute der Bischof durch das Dom-

Aus der Perspektive des bibelwissenschaftlichen Befundes sowie einer Communio-Ekklesiolo-

gie werden zu dieser Vorgehensweise seit mehr als 20 Jahren verschiedentlich prinzipielle Vor-
behalte angemeldet; vgl. z. B. J. Kremer, Viele ,,Kirchen® - eine ,,Kirche Biblische Aussagen und
ihre frithchristliche Wirkungsgeschichte (unter besonderer Beriicksichtigung von Mt 16,17
19), in: E Konig (Hg.), Zentralismus statt Kollegialitat?, Diisseldorf 1990, 16-54, dort besonders
das Resiimee: ,,Hinsichtlich mehrerer Bischofsernennungen in letzter Zeit drédngt sich mir als
Bibelwissenschaftler die ernste Frage auf: Lisst sich die dabei geiibte romische Vorgangsweise
mit den biblischen Aussagen - unter Beriicksichtigung der gesamten frithchristlichen Tradition
— Giber die Eigenstandigkeit der Ortskirchen noch vereinbaren?“ (50). Siehe sodann G. Greshake,
Bischofsernennungen im Lichte einer Theologie des kirchlichen Amtes und einer Communio-
Ekklesiologie, in: ders. (Hg.), Zur Frage der Bischofsernennungen in der romisch-katholischen
Kirche, Miinchen 1991, 104-139, bes. 127f.: ,Zwar hat der Papst die Befugnis der freien Bi-
schofsernennungen nach gesatztem Recht, [...], aber dass er dazu das uneingeschrankte Recht
von der ontologischen Struktur der Kirche her hat, ist m. E. mit Nachdruck in Frage zu stellen®
(127). Siehe auch K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg i.
Br. 1972, Neuausgabe 1989, hier 142-46. Rahner hilt fest: ,,Aber von diesem Amt einmal ab-
gesehen [d. h.: Das Amt des Bischofs von Rom steht ,,im Augenblick nicht zur Frage®, 142], gibt
es eigentlich kein ,gottliches’ Recht fiir die genauere Art, wie ein Tréger eines anderen Amtes
in der Kirche konkret auszuwidhlen und zu bestimmen ist“ (142-143). Des weiteren verweist
Rahner auf das ,moraltheologische Prinzip, dass eine solche Wahl [das meint: die Bestellung
eines Amtstrigers] einen fiir sein Amt maoglichst geeigneten Tréger bestellen miisse®, wozu auch
eine ,,gewisse ,Akzeptation’ moglichst positiver und allgemeiner Art von Seiten derer, fiir die
das Amt, um das es sich handelt, ausgeiibt werden soll‘, gehort (alle Zitate 143).

Fiir Osterreich ist dafiir das Konkordat mit dem entsprechenden Zusatzprotokoll zwischen dem

Heiligen Stuhl und der Republik Osterreich vom 5. Juni 1933 maf3gebend.
°  Ausfihrlich dazu H. Maritz, Das Bischofswahlrecht in der Schweiz, St. Ottilien 1977.

10

Angesprochen ist die Bischofs,,wahl®, die das Metropolitankapitel in den Tagen vor Weihnach-

ten 1988 vorzunehmen hatte. Ob fiir diese Wahl, in der die Entscheidung auf Georg Eder fiel,
von Rom tatsdchlich Kandidaten benannt wurden, mag dahingestellt bleiben.
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kapitel frei gewdhlt."! Dabei handelt es sich
nicht, wie oft interpretiert wird, um den
Erhalt eines uralten Privilegs. Basel hat
vielmehr den urspriinglichen Bestellungs-
modus eines Bischofs in groflen Teilen be-
wahren kénnen. Dass es heute weltweit das
einzige Bistum ist, in dem dies gelingen
konnte, ist wohl eine Ironie der Geschich-
te. Seit den letzten fiinf Bischofswahlen ist
es allerdings dem Domkapitel verwehrt,
den Namen des Gewihlten unmittelbar
nach dem Wahlvorgang bekannt zu geben.
Mit der Wahl von Anton Hinggi (1972),
Otto Wiiest (1982), Hansjorg Vogel (1994),
Kurt Koch (1995) und Felix Gmiir (2010)
hat sich diese Praxis gedndert: Erst mit der
Bestitigung durch den Bischof von Rom
darf die Wahl des Domkapitels publiziert
werden. Was im erstgenannten Fall noch
ein hofliches Zugestindnis war, wird in der
Zwischenzeit langst von Rom als gewohn-
heitsrechtliche Praxis eingemahnt. Gerade
deshalb ist es dem Domkapitel des Bis-
tums Basel im Sinne einer anzustrebenden
Transparenz hoch anzurechnen, dass nach
erfolgter Wahl des Bischofs und nach der

Kenntnisnahme dieser Wahl durch den
Bischof von Rom* die Kandidatenliste, die
das Kapitel selbst nach umfinglichen Re-
cherchen und Umfragen in einem selbst-
stindigen Meinungsbildungsprozess er-
arbeitet hatte, veroffentlicht wurde.!?

In anderen Fillen werden allerdings
die Mitspracheinteressen oder sogar -rechte
der Ortskirchen nicht nur formal, sondern
auch inhaltlich ausgehohlt oder ginzlich
missachtet. Die romische Taktik, durch
entsprechende Dreierlisten mit zwei oder
sogar mit drei de facto nicht wéhlbaren
Kandidaten die Wahlkompetenz eines
Dombkapitels zu relativieren, wurde seiner-
zeit in Salzburg (siche oben), aber auch
in Kéln und neuerdings (2007) nochmals
in Chur angewendet - jeweils zum wohl
nachhaltigen Schaden der Ortskirche.*®

Zur Fragestellung ,Wer soll wie Bi-
schof werden?* konnten vermutlich viele
tiber gehorige Defizite berichten, die da-
rauf schlieflen lassen, dass die Methode
der Auswahl offensichtlich dem Ziel, gute
Bischofe in den Dibdzesen zu installieren,
nicht generell dienlich ist. Das ist auch der

Siehe zu einer mafivollen Wiirdigung dieses Sachverhalts E. Gatz, Das Bistum Basel im inter-

nationalen Vergleich, in: U. Fink / St. Leimgruber /| M. Ries (Hg.), Die Bischofe von Basel 1794

1995, Fribourg 1996, 401-410, bes. 401 f.
12

tag vom 28.11.2010.
13

Siehe dazu A. Loretan, Basler Bischof wird gewdhlt, nicht ernannt, in: Zentralschweiz am Sonn-

14

15

Siehe den diesbeziiglichen Brief des Domkapitels an die Glaubigen im Bistum Basel, in: Schwei-
zer Kirchenzeitung 178 (2010), 565, sowie die Erklarung ebd. 179 (2011), 25.

Dies obwohl im CIC 1983 (can. 377 § 1) das papstliche Ernennungsrecht ,,und die pépstliche
Bestitigung des rechtméflig Gewiéhlten als gleichwertige Modi nebeneinandergestellt werden
- dies sogar in Abweichung vom ersten Entwurf, der noch der freien Ernennung seitens des Bi-
schofs von Rom den Vorzug gab: So R. Potz, Bischofsernennungen. Stationen, die zum heutigen
Zustand gefiihrt haben, in: G. Greshake (Hg.), Zur Frage der Bischofsernennungen (s. Anm. 7),
17-50, hier 43 f. (Zitat 43).

1988 wurde das Recht des Churer Domkapitels, aus einem rémischen Dreiervorschlag zu wih-
len, von Rom durch die Ernennung von Wolfgang Haas zum Koadjutor unterlaufen: Da der
Koadjutor mit der Ernennung ein Nachfolgerecht hat (vgl. can. 403 § 3 CIC 1983: ,,Sollte es dem
Heiligen Stuhl zweckmafliger scheinen, kann er von Amts wegen einen Bischofskoadjutor ernen-
nen, der ebenfalls mit besonderen Befugnissen ausgestattet wird; der Bischofskoadjutor hat das
Recht der Nachfolge.“) - so lautete die Argumentation - sei ein Wahlvorgang aus einer Dreier-
liste rechtlich nicht méglich. Haas riickte nach dem Riicktritt von Bischof J. Vonderach (1990) als
Bischof von Chur (1990 bis 1997) nach; das Domkapitel konnte sein Wahlrecht nicht ausiiben.
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Grund fiir diese Uberlegungen. Um Per-
spektiven fiir eine Verbesserung der gegen-
wartigen, ungeniigenden Vorgaben zu ent-
wickeln, werden zunichst einige Beob-
achtungen aus den ersten Jahrzehnten der
Kirche, also aus der noch neutestamentli-
chen Zeit, zusammengetragen (2). Daraus
ergeben sich Einsichten, die auch heute bei
der Ernennung von Bischofen zum Wohl
der betroffenen Ortskirche wie auch der
gesamten Kirche und zum Wohl der als
Kandidaten betroffenen Personen zu be-
riicksichtigen sind (3).

2 Beobachtungen zum ,Amt“
in neutestamentlicher Zeit

In der Benennung dieses Abschnitts spre-
che ich allgemein vom ,,Amt, obwohl es
genau genommen um das Amt oder den
Dienst des Bischofs geht. Ohne die ent-
sprechende Offenheit kann ich aber dar-
tiber aus der Perspektive des Neuen Tes-
taments nicht nachdenken, will ich mich
nicht einer verhédngnisvollen, allerdings
generell iiblichen Verkiirzung und Kurz-
schlieffung der historischen und theologi-
schen Zusammenhinge schuldig machen.
Das soll etwas entfaltet werden:

2.1 Das Bischofs,, amt”
in neutestamentlicher Zeit

Sprechen wir im Blick auf die Kirchen in
der neutestamentlichen Zeit von Leitungs-
aufgaben, kommen nicht in erster Linie
»Bischofe“ in den Blick. Bischofe im heu-

tigen Sinn des Wortes hat es zu dieser Zeit

16

nicht gegeben. Sie kénnen nur durch zwei
in die Irre leitende Kunstgriffe in diese
frithe Phase der Kirche zuriick projiziert
werden:

(1) durch die Gleichsetzung des grie-
chischen Begriffs episkopos mit ,,Bischof

(2) durch die immer neu wiederholte
verkiirzende Formel: Die Bischofe sind die
Nachfolger der Apostel.

2.1.1 Nehmen wir diese Aussagen einmal
etwas kritisch unter die Lupe: Aus sprach-
licher Sicht ist die Ubertragung ,,Bischof
tiir das Wort episkopos auch, aber nicht voll
umfinglich zutreffend. Genauer miisste
gesagt werden: Aus dem episkopos und sei-
nen Aufgaben entwickelt sich allméhlich
jenes Amt, das als Bischofsamt bezeichnet
wird.

Urspriinglich ist der episkopos wohl
der Leiter einer ortlichen Kirche. Der Be-
griff bedeutet wortlich ,, Aufseher, episko-
pos ist eine unter mehreren Bezeichnungen
fiir ortliche Leitungsaufgaben in den Kir-
chen. Verstindlich und daher brauchbar
ist diese Bezeichnung allerdings nur dort,
wo Menschen mit militdrischen Struktu-
ren vertraut sind. So stammt denn auch
der alteste Beleg fiir diesen Titel im Neu-
en Testament aus dem Brief des Paulus an
die Kirche von Philippi, die er im Briefein-
gang wie folgt begrufit: ,,[...] an alle Hei-
ligen, die in Philippi sind, mit Episkopen
und Diakonen“ (Phil 1,1). Das Schreiben
stammt aus ca. 55 n.Chr., also rund eine
Generation (25 Jahre) nach Tod und Auf-
erstehung Jesu Christi. Davor ist von Epi-
skopen nicht die Rede.' Der Begrift steht
im Plural: ,,[...] mit Episkopen [...]“ Pau-

Grundlegend dazu noch immer R. E. Brown, ,Episkope‘ and ,episkopos’: The New Testament

Evidence, in: TS 41 (1980), 322-338. Vgl. auch den Uberblick bei U. Heckel, Hirtenamt und
Herrschaftskritik (BThST 65), Neukirchen 2004, 202-204, sowie W. Kirchschldger, Die Entwick-
lung von Kirche und Kirchenstruktur zur neutestamentlichen Zeit, in: H. Temporini /| W. Haase
(Hg.), Principat (ANRW 26.2), Berlin 1995, 1277-1346, hier bes. 1335-1336.
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lus griifit also mehrere solche Funktions-
trager in Philippi. Von einer Einer-Spitze
in der dortigen Kirche kann keine Rede
sein, eher wird hier (wie vermutlich auch
an anderen Orten") kollegial gedacht.

Vor allem muss beachtet werden: Dies
istin allen Kirchen, die unter paulinischem
Einfluss stehen, der einzige Beleg fiir die-
sen Titel. Denn - wie oben angedeutet - er
setzt einen bestimmten Rahmen voraus.
Da Philippi eine romische Garnisons-
stadt war, hatten die dort lebenden Men-
schen eine Vorstellung von (militarischen)
Rangbezeichnungen. So konnten diese im
analogen Verstindnis auch fiir die Ver-
antwortungstrager der Kirche am Ort ein-
gesetzt werden. Das geschieht im Kontext
der paulinischen Titigkeit nachweislich
auch an anderen Orten: In Korinth, einer
der grofiten Hafenstddte der Antike, wird
die Leitungsinstanz mit dem Vokabular
fiir die Steuerung eines Schiffes benannt:
kybernesis, also die Kybernetikerinnen und
Kybernetiker (vgl. 1 Kor 12,28); in der Ver-
waltungsstadt Thessalonich ist in Analogie
zu hohen Verwaltungsbeamten bzw. -be-
amtinnen von den proistamenoi die Rede.'®

In diesem Zusammenhang darf da-
ran erinnert werden, dass in neutesta-
mentlicher Zeit ein einheitliches, generell
akzeptiertes Amtsverstindnis noch nicht
entwickelt ist. Das von Paulus in diesem

Zusammenhang gebrauchte Bild vom Leib
Christi (vgl. 1 Kor 12 und R6m 12), verbun-
den mit seiner Vorstellung von der Vielfalt
der Gnadengaben, die hier in den Kirchen
am Ort in einzelnen Personen zusammen-
wirken, war wohl tber seine Generation
hinaus (mindestens in der Zeit zwischen
40 und 65 n.Chr.) weitgehend prigend.”
Im Rickblick auf die gleiche Zeit tiberlie-
fert Lukas in der Apg fiir die Kirchen in
Jerusalem und Paldstina ganz andere Vor-
gehensweisen, die — das ist wohl nicht ver-
wunderlich - an den Organisationsformen
fiir die jidischen Synagogen anschlief3en.?
Die Kirchen werden von Aposteln und Al-
testen (so Jerusalem) oder einfach von Al-
testen geleitet. Den fiir die letztere Gruppe
verwendeten griechischen Begriff prespyte-
ros einfach mit Priester zu tibersetzen und
damit diese Amtsvorstellung in das Neue
Testament einzutragen,” ist ebenfalls — wie
oben fiir episkopos angedeutet — ein nicht
verantwortbarer Anachronismus.

Von einem ausgepragten (episkopa-
len) Amtsverstandnis kann also (noch)
keine Rede sein. Der Begriff begegnet
im Neuen Testament erst wieder in den
Schriften aus spaterer Zeit, d.h. aus dem
letzten Viertel des 1. Jh., und auch dort
ist er duflerst sparlich vertreten. Er wird
einmal im metaphorischen Sinn fiir Jesus
Christus selbst angewendet, der in 1 Petr

Darauf verweist z. B. die Pluralbezeichnung proistamenoi fiir die Vorstehenden in 1 Thess 5,12,

sowie spiter die Benennung der presbyteroi (Altesten) in 1 Petr 5,1.

18

Vgl. zum Hintergrund dieser paulinischen Praxis der Vielfalt W. Kirchschldger, Die Anfange der

Kirche, Graz 1990, 134-158, bes. 139-141.153.157f.
19 Genauer dazu bei W, Mathias, Gemeinde als Leib Christi, Fribourg 2001; Th. Séding, ,,Ihr aber
seid der Leib Christi“ (1 Kor 12,27), in: ders., Das Wort vom Kreuz (WUNT 93), Tiibingen 1997,

272-299.
20

Vgl. dazu L. Schenke, Die Urgemeinde. Geschichtliche und theologische Entwicklung, Stuttgart

1990, bes. 66-80; D. Zeller, Die Entstehung des Urchristentums, in: ders. (Hg.), Christentum I,

Stuttgart 2002, 15-123, hier bes. 58-70.
21

Vgl. die pointierte Analyse von H. Haag, Nur wer sich dndert, bleibt sich treu, Freiburg i. Br.-Ba-

sel-Wien 2000, hier 26-30; des weiteren H. Kiing, Die Kirche, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 1967,

hier 476-479.



Kirchschlager / Wer soll wie Bischof werden?

173

2,25 als ,,Hirte und Episkop eurer Seelen®
bezeichnet wird. Mit Apg 20,28 ist ein Vor-
kommen in der Apg belegt: Paulus erinnert
die nach Milet zusammengerufenen Pres-
byter der kleinasiatischen Kirchen, dass sie
fir ihre Kirchen als Episkopen eingesetzt
wurden, um diese (wie eine Herde) zu wei-
den (Apg 20,17.28).2 Was hier bereits auf-
fallt, gilt auch fiir die Verwendung des Be-
griffs in den so genannten Pastoralbriefen,
die von unbekannten Verfasserinnen oder
Verfassern aus der Paulusschule stammen:
In 1 Tim 3,1-7 und in Tit 1,6-9 werden
jeweils Kriterien fiir die Ubernahme des
Amtes des Episkopen genannt; diese sind
allerdings weitgehend deckungsgleich mit
jenen Katalogen, die fiir die Ubernahme
des Dienstes eines Presbyters in den glei-
chen Schreiben zusammengestellt sind
(vgl. 1 Tim 5,17-22; Tit 1,5-9).%

Der sich daraus ergebende Befund lau-
tet: Die Amtsbezeichnung episkopos ist ver-
einzelt neben anderen in den Kirchen des
Neuen Testaments vertreten. Dabei zeigt
sich ein weitgehend synonymes Verstand-
nis von episkopos und presbyteros. Eine
diesbeziigliche Rang- oder Zuordnung ist
also in dieser Frithphase von Kirche nicht
erkennbar.?*

2.1.2 Die zweite oben bereits apostrophier-
te Verkiirzung des biblischen Befundes lau-
tet: Die Bischofe sind die Nachfolger der
Apostel. Natiirlich hat dieser Satz auch ein
Kornchen Wahrheit in sich. Aber in dem
uns generell als Katholikinnen und Katho-
liken suggerierten, auch historischen Sinn
trifft diese Aussage nicht zu. Immerhin
wird seit Jahren jeweils am Griindonners-
tag durch den Bischof von Rom die An-
nahme einer solchen unmittelbaren Konti-
nuitét suggeriert.” Diese ist auch bereits ab
der frithen Kirche gegeben; aber das maf3-
gebliche Kriterium ist nicht die Nachfolge
der Apostel, sondern die in Kontinuitét ge-
wihrleistete Leitungsverantwortung fiir die
verschiedenen Kirchen am Ort.

Wenige Hinweise zu diesem weiten
Themenfeld miissen geniigen: Apg 1,15-26
erzahlt von der Nachwahl des Matthias,
nachdem Judas zu Tode gekommen war.
Der Kreis der Zwolf, die zumindest von
Lukas mit den Aposteln deckungsgleich
identifiziert werden,”® wird also im Jahr
30 n.Chr. nochmals ergénzt: Judas erhalt
einen Nachfolger. Apg 12,1-2 wird von der
Hinrichtung des Apostels Jakobus erzahlt,
geschehen etwa um 42 n.Chr. Von einer
Nachwahl nach dessen Tod spricht Lukas

22 Siehe A. Lindemann, Paulus und die Rede in Milet (Apg 20,17-38), in: D. Maguerat (Hg.), Re-
ception of Paulinism in Acts (BEThL 229), Leuven 2009, 175-205.

23

Siehe dazu jetzt vor allem R. Schwarz, Ordination durch Handauflegung in den Pastoralbriefen,

in: SENTU 35, Serie A, Linz 2010, 145-159, hier bes. 145-151.

24

Siehe dazu u.a. schon und vor allem die Gesamtdarstellung des neutestamentlichen Befundes

bei J. Gnilka, Exkurs: Die Episkopen und Diakone, in: ders., Der Philipperbrief (HThKNT X,3),

Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1968, 32-39.

2 Vgl. als Beispiel die Predigt von Benedikt XVI. bei der Chrisammesse am 21. April 2011: ,,In
der Stunde des Abendmahls hat der Herr das neutestamentliche Priestertum eingesetzt“: Radio
Vatikan Newsletter vom 22.4.2011: www.oecumene.radiovaticana.org/ted/articolo.asp?c=48534
[Zugriff: 22.04.2011]. Siehe die kritischen Anmerkungen von G. Greshake zur gegenwirtigen
Hermeneutik des kirchlichen Amtes: Was hat es gebracht? Ein kritischer Riickblick zum Pries-

terjahr, in: HK 64 (2010), 375-377.

% S0 G. Lohfink, Die Sammlung Israels (StANT 39), Miinchen 1975, 63-84; klassisch zum Ver-
standnis des Zwolferkreises K. Stock, Boten aus dem Mit-Thm-Sein (AnBib 70), Rom 1975; zum
Apostelverstiandnis siehe M. Lohmeyer, Der Apostelbegriff im Neuen Testament (SBB 29), Stutt-

gart 1995.
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nicht.”” Er beantwortet auch nicht die logi-
sche Frage, auf welche Art und Weise die
Leitungsverantwortung in Jerusalem gere-
gelt wurde, nachdem Petrus die Stadt (nach
lukanischer Darstellung spatestens um 44
n.Chr.) verlassen hat. In der Apg wird spéter
der Herrenbruder Jakobus als Leitungsper-
son erwihnt; von einer Amtsiibertragung
als Nachfolger des Petrus ist aber an keiner
Stelle die Rede, auch nicht von einer Benen-
nung als episkopos.

Paulus spricht im Blick auf die Amts-
struktur in Jerusalem — wiederum in me-
taphorischer Weise — von den ,,Sdulen” der
dortigen Kirche (Gal 2,9). Beziiglich aller
anderen Apostel schweigt das Neue Testa-
ment. Das wird meist mit der angenom-
menen Naherwartung der Wiederkunft
Christi begriindet, was wohl zutreffend
ist. Fiir die Spatschriften des Neuen Testa-
ments verliert dieses Argument allerdings
seine Bedeutung. Weder Timotheus noch
Titus werden von den unbekannten pseu-
donymen Verfasserpersonen der entspre-
chenden Schriften als Nachfolger des Pau-
lus oder auch als Episkopen bezeichnet.

Im Vordergrund stehen nicht das Bi-
schofsamt oder eine andere Leitungsinstanz,
sondern das Interesse und die Sorge um die
Kirchen am Ort.?® Lukas halt fest, dass Pau-
lus und seine Begleiterinnen bzw. Begleiter
auf dem Riickweg von der ersten Missions-
reise ,,in jeder Kirche am Ort durch Hand-

27

auflegung Alteste“ eingesetzt haben (Apg
14,23), also Sorge dafiir tragen, dass in den
Kirchen am Ort eine geordnete Struktur
vorhanden ist, die Leben von Kirche ermdg-
licht und dieses begiinstigt.” Paulus selbst
weif zwar um die Bedeutung seiner eigenen
Tatigkeit, aber maf3geblich ist fiir ihn das
die Kirche aufbauende Wirken Gottes in der
Kraft seines Geistes (vgl. 1 Kor 3,5-7).%°

Als Paulus um das Jahr 56 oder 57
n. Chr. aus Korinth einen Brief an die Kir-
che von Rom schreibt, erwdhnt er darin
seine Einschitzung, dass er im Osten des
romischen Reiches (Rom 15,19: ,,von Je-
rusalem aus in weitem Umkreis bis nach
Illyrien) ,kein neues Arbeitsfeld mehr®
habe (R6m 15,23) und daher jetzt nach
Rom aufbreche, um von dort nach Spa-
nien weiterzureisen. Unter Miteinbezug
seines Alters von ungefahr 60 Jahren und
der damaligen Reiseméglichkeiten muss
dazu gesagt werden: Diese Entscheidung
erscheint endgiiltig, und eine Absicht des
Paulus, in den Osten zuriickzukehren, ist
nicht erkennbar. Obwohl Paulus damit also
auch seine ihm eigene Verantwortung fiir
die Kirchen in Mazedonien, Griechenland,
Kleinasien abgibt, ist keine Rede von der
Bestellung eines Nachfolgers. Die Erwih-
nung des Timotheus oder einer anderen
mitarbeitenden Person wire in diesem
Zusammenhang ja naheliegend; sie unter-
bleibt.*! Der Apostel Paulus erhilt keinen

28

29

30
31

Die meisten der gédngigen deutschsprachigen Kommentare zur Apg (insbesondere jene von E.
Haenchen, E. Mussner, R. Pesch, J. Roloff, G. Schneider, A. Weiser, ]. Zmijewski) ibergehen dieses
Faktum.

Deutlich so J. Aussermair, Das Bischofsamt — unverzichtbar fir die Einheit der Kirche von mor-
gen?, in: K. Huber /| A. Vonach (Hg.), Ordination — mehr als eine Beauftragung?, Wien 2010,
231-244, hier 234f.

Siehe dazu W. Kirchschldger, Kirchenbild und Kirchenpraxis der Verborgenen Kirche. Eine neu-
testamentliche Relektiire, in: E. Koller/ H. Kiing/ P. Krizan (Hg.), Die verratene Prophetie, Lu-
zern 2011, 227-237, hier 230-233.

Siehe dazu M. Stiewe/ E. Vouga, Das Fundament der Kirche im Dialog, Tiibingen 2003, 134-139.
Beziiglich Timotheus wird zwar das enge Verhiltnis zu Paulus in 1 und 2 Tim pseudepigrafisch
hervorgehoben (1 Tim 1,2.18; 2 Tim 1,2 wird Timotheus als ,,Kind/Sohn bezeichnet), von
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Nachfolger. Das aber bedeutet zweierlei:

1. Der Zwdlferkreis — und damit zu-
mindest fiir einen Teil der neutestamentli-
chen Autoren, insbesondere Lukas, der Be-
griff ,, Apostel — ist auf die erste Generation
beschrankt. Zwar wird der Kreis an Ostern
noch einmal ergénzt, dann aber geht mit
dem Beginn des Verkiindigungsweges
zu den Volkern seine spezifische, mit der
Zahl 12 verkniipfte Zeichenhaftigkeit einer
Neusammlung der zwolf Stimme Israels™
verloren und versinkt in der Geschichte.
Paulus fithrt zwar den Apostelbegriff wei-
ter, aber in einem gegeniiber den Evange-
listen erweiterten Verstindnis, sodass in
der nachpaulinischen Zeit und ausgangs
des Neuen Testaments apostolos, getreu der
urspriinglichen Wortbedeutung, ein Syno-
nym fiir den (Wander-)Missionar wird.

Das ist aber etwas anderes als das Sprechen
von den Aposteln, die in qualifizierter Stel-
lung gerne exklusivim Abendmahlsaal um
Jesus versammelt werden.

2. Es muss zur Kenntnis genommen
werden, dass eine biblische Evidenz tiber
eine Praxis der Zwolf, Kontinuitit zu ga-
rantieren (also: Nachfolgerinnen oder
Nachfolger einzusetzen), fehlt. Als einzige,
allerdings untypische Ausnahme konnte
auf die Wahl des Matthias verwiesen wer-
den; diese ist aber wohl nicht repréisentativ.

Es ist daher fahrldssig, wenn einer ver-
einfachenden, den komplexen Befund his-
torisierenden Sichtweise Vorschub geleis-
tet wird. Frau oder man muss sich schon
die Mithe machen, die berechtigte Vor-
stellung einer ,,Apostolischen Sukzession®
differenzierter zu begriinden.”

32
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strukturellen Auftrigen an ihn durch Paulus weif} aber erst die Uberlieferung der Apokryphen.
Acta Petri 2,4 berichtet, dass Timotheus und Barnabas ,,von Paulus nach Mazedonien geschickt
worden waren® Erst Eusebius, Kirchengeschichte III 4,6 (4. Jh.), weif$ von einer Leitung der
Kirche von Ephesus durch Timotheus. Siehe insgesamt dazu O. Knoch, Das Neue Testament in
seinen groflen Gestalten, Mainz 1992, 103-106.

Diese Deutung, die sich aus der inneren Logik des Wirkens Jesu ergibt, muss immer wieder her-
vorgehoben werden. Siehe grundlegend dazu H. Schiirmann, Der Jiingerkreis Jesu als Zeichen
fiir Israel (und als Urbild des kirchlichen Ritestandes), in: ders., Ursprung und Gestalt. Erorte-
rungen und Besinnungen zum Neuen Testament, Diisseldorf 1970, 45-60, hier 45-49, und M.
Trautmann, Zeichenhafte Handlungen Jesu (fzb 37), Wiirzburg 1980, 167-233, bes. 225-230;
des weiteren W. Kirchschliger, Ohne Einschrinkung durch Geschlecht und Lebensstand. Zur
biblischen Grundlegung kirchlicher Dienste: Orientierung 71 (2007), 31-36, hier 32f. Anders
die Erklarung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der Zulassung der Frauen zum
Priesteramt Inter insigniores vom 15. Oktober 1976: Acta Apostolicae Sedis 69 (1977) 98-116,
hier n. 2: ,Man hat diese Tatsache [d.h.: Jesus hat den Auftrag der Zwolf keinen Frauen anver-
traut] auch durch einen von Jesus beabsichtigten Symbolismus erklaren wollen: die Zwolf hétten
die Stammviter der zwolf Stimme Israels reprasentieren sollen (vgl. Mt 19,28; Lk 22,30). Doch
geht es in diesem Text nur um ihre Teilnahme am eschatologischen Gericht., sowie Johannes
Paul II., Apostolisches Schreiben Ordinatio sacerdotalis vom 22. Mai 1994. Siehe zur theologi-
schen Einordnung dieses Dokuments vor allem den Sammelband Frauenordination, hg. v. W.
Gross, Miinchen 1996.

Siehe dazu W. Beinert, Art. successio apostolica I. Biblisch; IT Theologie- und dogmengeschicht-
lich, in: LThK 9, Freiburg *2000, 1080-1082; zum ganzen Komplex W. Kirchschliger, Die Anfinge
der Kirche, Graz 1990, 120-122. ,,Sukzession“ konnte auch unter der Perspektive und dem An-
liegen von Kontinuitét in der neutestamentlichen Zeit reflektiert werden. Siche so J. Aussermair,
Das Bischofsamt (s. Anm. 28), 231-244, hier 234-236 [Uberschrift dieses Abschnitts: ,,Von der
apostolischen Kontinuitét zum kirchlichen Amt“ (234)]; des weiteren W. Kirchschliger, ,Unfehl-
barkeit“ als ekklesiologische Dimension in den urchristlichen Gemeinden, in: S. Bieberstein/ D.
Kosch (Hg.), Auferstehung hat einen Namen. Fs. H. J. Venetz, Luzern 1998, 195-204, hier bes.
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2.2 Die Bischofe als Nachfolger
der Apostel

»Die Bischofe sind Nachfolger der Apostel®
- so lese ich demgegentiiber eine der Uber-
schriften im Weltkatechismus.* Im danach
stehenden Abschnitt Nr. 861 wird diese
Aussage in der iiblichen Weise erldutert.
Unter indirektem Hinweis auf Apg 20,28
wird festgehalten, dass die Apostel, ,,damit
die ihnen anvertraute Sendung nach ihrem
Tod fortgesetzt werde, ihren unmittelba-
ren Mitarbeitern gleichsam nach Art eines
Testaments die Aufgabe, das von ihnen
begonnene Werk zu vollenden [...]% tber-
tragen haben. Und weiter: ,,Daher setzten
sie derartige Médnner ein und gaben dann
die Anordnung, dass nach ihrem Hingang
andere bewihrte Ménner ihren Dienst auf-
ndhmen.“

Dieser Text ist ein Zitat aus der Kir-
chenkonstitution des letzten Grofien Kon-
zils (LG 20). Abgesehen von der Beobach-
tung, dass in dieser Passage tunlichst die
Frauen unter den unmittelbaren Mitarbei-

tenden der Apostel ausgeklammert wur-
den, fillt auf, dass der Begriff ,,Bischof®
hier zu Recht noch nicht vorkommt. Er
wird erst im nachfolgenden Abschnitt des
Katechismus eingefiithrt.*® Noch wichtiger
ist, dass weder die Viter des Konzils noch
der Katechismus fiir die Einsetzung be-
wihrter Méinner neutestamentliche Belege
anfithren (konnen), sondern auf die Tradi-
tion und die Praxis hinweisen, die sich auf
Klemens von Rom beruft. Dieser hebt um
95 n.Chr. gegeniiber der Kirche von Ko-
rinth die Episkopen erstmals als entschei-
dende Amtstréager hervor.*

2.3 Beobachtungen zum Bischofs,,amt”
in neutestamentlicher Zeit

Aus dem bisher Gesagten ergeben sich
fir das Verstindnis eines Bischofsamtes
zu neutestamentlicher Zeit verschiedene
Schlussfolgerungen. Sie sind relevant fiir
die Frage nach der Besetzung dieses Amtes
und werden daher hier thesenartig zusam-
mengestellt.

195-200 (Kontinuitit des Geistwirkens); ders., ,Im Namen Jesu Christi, des Nazareners ...“ (Apg
3,6). Kontinuitit als ekklesiologisches Anliegen des Lukas in der Apostelgeschichte, in: U. Fink/R.
Zihlmann (Hg.), Kirche — Kultur - Kommunikation. Fs. P. Henrici, Ziirich 1998, 209-219.

3% Katechismus der Katholischen Kirche, Oldenburg u. a. 1993, Uberschrift vor Nr. 861.

35

Katechismus der Katholischen Kirche 862: ,,Wie aber das Amt fortdauert, das vom Herrn in

einzigartiger Weise Petrus, dem ersten der Apostel, gewédhrt wurde und seinen Nachfolgern iiber-
tragen werden sollte, so dauert auch das Amt der Apostel, die Kirche zu weiden, fort, das von
der geheiligten Ordnung der Bischofe immerwiahrend ausgetibt werden muss. Darum lehrt die
Kirche, ,dass die Bischofe aufgrund géttlicher Einsetzung an die Stelle der Apostel nachgertickt
sind, gleichsam als Hirten der Kirche; wer sie hort, hort Christus, und wer sie verachtet, verachtet
Christus und den, der Christus gesandt hat (LG 20).

36

Klemens, 1 Kor 42,1-4: ,,*So predigten sie [die Apostel WK] in Stadt und Land und setzten ihre

Erstlinge nach vorangegangener Priifung im Geiste zu Episkopen und Diakonen fiir die kiinf-
tigen Gldubigen ein.“ Siehe dazu auch ders., 1 Kor 44,1-2: ,,' Auch unsere Apostel haben durch
unseren Herrn Jesus Christus gewusst, dass es Streit geben wiirde iiber das ,Amt der Aufsicht
[peri tou onomatos tes episkopes]. *Aus diesem Grunde nun, da sie vollkommenes Vorherwissen
empfangen hatten, setzten sie die eben Genannten [vgl. 42,4: Episkopen und Diakone] ein und
gaben danach Anweisungen, dass, wenn sie entschliefen, andere bewihrte Manner ihren Dienst
iibernehmen sollten.“ Es bleibt die hermeneutische Anfrage, ob frau oder man diese apologe-
tisch geprigten Textabschnitte einfach historisch lesen darf. Siehe zu beiden Textabschnitten den
Kommentar von H. E. Lona, Der erste Clemensbrief (KAV 2), Géttingen 1998, hier 442-446 und

455-459.
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1. Das Bischofsamt kennt im Neuen
Testament in der fallweisen Erwdhnung
von episkopen eine Vorform, aus der es sich
in der Folge entwickelt und hinsichtlich
von Aufgabe und Rang in den folgenden
Jahrhunderten konkretisiert.>”

2. Diese Vorformen des Bischofs-
amtes lassen erkennen, dass die Leitungs-
verantwortung von Kirchen am Ort im
Vordergrund steht, tiberértliche Aufgaben
jedoch (noch) nicht im Blick stehen. Letz-
tere werden von Aposteln (z.B. Paulus)
und vermutlich anderen Personen wahr-
genommen; {iber Details von Aufgabe und
Bestellung schweigt das Neue Testament
weitestgehend; eine exklusive Einschréin-
kung dieser Amtsformen auf Méanner lisst
sich biblisch nicht begriinden.

3. Die Vorformen des Bischofsamts
werden im Blick auf den konkreten Le-
benskontext benannt und inhaltlich nach
den Erfordernissen der jeweiligen Kirche
am Ort definiert. Sie konnen kollegial oder
durch Einzelpersonen ausgeiibt werden.

4. Von einem episkopalen Amt im
Sinne des einen mafigeblichen Leitungs-
amtes fiir eine ortsiibergreifende, eine be-
stimmte Region umfassende Zahl von Kir-
chen kann zu neutestamentlicher Zeit nicht
gesprochen werden. Eine Ausnahme davon
bilden lediglich allenfalls die Zwolf und
eventuell einzelne andere, die sich ,,Apos-
tel“ nennen oder als solche bezeichnet wer-
den. Sie sind auch in anderer Hinsicht ein
Sonderfall. In welcher Weise, an wen und
nach welchen Kriterien sie ihre Verantwor-
tung weitergeben, bleibt — so dies gesche-
hen ist — weitestgehend im Dunkeln.

5. Im Vordergrund des neutestament-
lichen Interesses und der entsprechenden
Aufmerksamkeit steht der Aufbau der Kir-
che am Ort, dem jedwede Form von ,,Amt*
forderlich sein muss und daher zugeordnet
ist. Das Bild vom Leib Christi ist dafiir
wegleitend.

3 Kriterien fur das Amt
des Bischofs

Wer soll also nun Bischof werden, und wie
soll dies geschehen? Aus biblischer Sicht sind
zu dieser Frage zwei Zugénge moglich: Ers-
tens koénnen dazu aufgrund des allgemein
erkennbaren Amtsverstindnisses im Neuen
Testament Angaben gemacht werden. Zwei-
tens ist es moglich, sich fiir einmal auf die
tibliche Gleichsetzung von Bischof und epis-
kopos einzulassen und von den entsprechen-
den Profilskizzen in den Pastoralbriefen Vo-
raussetzungen fiir dieses Amt abzuleiten.

3.1 Allgemeine Kriterien
far das Amt im Neuen Testament

In den neutestamentlichen Kirchen gibt es
keine einheitliche Amtsstruktur, sondern
die Leitungsverantwortung fiir die Kir-
chen am Ort wird in inkulturierter Weise
und damit in Vielfalt geregelt. Angesichts
dieses Befundes legt sich die Frage nach
unverzichtbaren Kriterien fiir die Uber-
nahme und die Wahrnehmung eines ent-
sprechenden Dienstes nahe.

Ich benenne dazu die folgenden Profil-
punkte:*

7 Genauer dargestellt bei O. M. Bakke, The Episcopal Ministry and the Unity of the Church from
the Apostolic Fathers to Cyprian, in: J. Adna (Hg.), The Formation of the Early Church (WUNT

183), Tiibingen 2005, 379-408.
38

Siehe dazu W. Beilner, Amt und Dienst - Umbruch als Chance. Aus dem Neuen Testament da-

zulernen, in: W. Krieger/ A. Schwarz (Hg.), Amt und Dienst - Umbruch als Chance, Wiirzburg
1996, 34-60; Th. Soding, Was ist der Bischof, in: Christ in der Gegenwart 62 (2010): http://vvww.
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1. Die Amtsfihigkeit wird von der
Bereitschaft und der Praxis einer grund-
legenden Orientierung an Jesus Christus
bestimmt. Diese Feststellung eréffnet ein
weites Feld moglicher Details. Herausra-
gen dabei m.E. zwei Gesichtspunkte: ein
Glaubensverstindnis, das weniger von
Sachinhalten als von der Uberzeugung
einer Beziehung Gottes zu den Menschen
gepragt ist — einer Beziehung, die mit be-
ziehungstauglichen Elementen zu erwi-
dern ist. Das Beispiel Jesu erfordert des
weiteren eine tiefgreifende Dienstbereit-
schaft in der Ausiibung von Autoritit. Je-
suswort (vgl. Mk 10,42-45) und Handeln
Jesu (vgl. Joh 13,1-17) lassen dafiir keine
Alternative.* Dabei muss erkennbar sein,
dass ein Begniigen mit formelhaften Be-
teuerungen nicht ausreichend ist.

2. Wer zur neutestamentlichen Zeit
die Kirche eines Ortes leitet, tut dies unter
Anwendung des Solidaritéts- und des Sub-
sidiaritatsprinzips. Das bedeutet: Kirche
verwirklicht sich in erster Linie am Ort,
lebt hier und baut sich von unten auf. Wo
notwendig, teilt sie die Wahrnehmung
ihrer Grundaufgaben mit anderen Kirchen
am Ort. Mit diesen ist sie in umfassender

Solidaritit verbunden, mit einem extensi-
ven Teilen und Mitteilen von geistigen und
materiellen Werten bzw. Notwendigkeiten.

3. Fiir die frithen Kirchen war es selbst-
verstandlich, dass jene Personen, die in
den Kirchen am Ort Verantwortung iiber-
nahmen, aus diesen Kirchen ausgewihlt
und mit diesen existenziell verbunden
Ortstibergreifende Ausnahmen,
wie wir sie allenfalls im Wirken des Paulus
erkennen konnen, haben temporaren und
kontextuellen Charakter. Da die Kirche
am Ort mafigeblich an der Auswahl der

waren.

Personen beteiligt war, ist dies auch kaum
anders denkbar. Auch hier gilt die am Ort
gegebene Verantwortung, die eigene Kir-
chenstruktur so zu gestalten, dass sie dem
Aufbau der Kirche dient. Da - ganz allge-
mein gesprochen — fiir Leitungspersonen
eine grundlegende Vorbildfunktion pos-
tuliert war, ist eine andere Vorgehensweise
zur neutestamentlichen Zeit nicht denkbar.

4. Bei diesem Auswahlvorgang muss
beachtet werden, dass nach dem Zeug-
nis der neutestamentlichen Schriften Gott
selbst das handelnde Subjekt ist. Die Rede
ist also von einem geistigen, einem spiri-
tuell gepragten Vorgehen.” Dies ist eher

39
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christ-in-der-gegenwart.de/aktuell/artikel_ angebote_detail?k_beitrag=246... [16.7.2010]; des
weiteren W. Kirchschléiger, Kirche denken. Neutestamentliche Reflexionen zu einer zukiinftigen
Kirche, in: M. Eder (Hg.), 20 Jahre Europdische Akademie der Wissenschaften und Kiinste. Fest-
schrift, Salzburg 2009, 453-465; ders., Kirche in der Nachfolge Jesu Christi, in: M. Heizer/ H. P.
Hurka (Hg.), Mitbestimmung und Menschenrechte. Pladoyer fiir eine demokratische Kirchen-
verfassung, Innsbruck 2011, 17-39.

Ausfihrlicher dargestellt bei W. Kirchschliger, ,,Bei euch ist es nicht so“ (Mk 10,43 par). Zu
einem vergessenen Charakteristikum von Kirche. Rektoratsrede 1992: Jahresbericht der Theo-
logischen Fakultit Luzern 1992/93, Luzern 1993, 53-57.

Die Wahl (oder auch die Nominierung von Kandidatinnen oder Kandidaten) fiir ein Leitungs-
amt darf kein Verwaltungsakt, sondern muss demnach ein religioser Prozess fiir die betroffene
Kirche oder Kirchenregion sein, wie dies z.B. Apg 13,1-3 skizziert ist. Dazu gehdren neben
Gebet eben auch Elemente der Umkehr und der Besinnung (wie z. B. Schweigen und/oder Fas-
ten) zu Erniichterung und Standortbestimmung bzw. zur Bewusstmachung des eigenen Tuns.
Beispielhaft ist in diesem Zusammenhang die Ordnung fiir die Wahl des Generaloberen der
Gesellschaft Jesu, der Tage der Stille, des Gesprachs, des Gebets und des Fastens vorangehen.
Vorbildfunktion kénnen teilweise auch die Abldufe bei entsprechenden Personalentscheiden in
verschiedenen Ordensgemeinschaften haben.
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eine theologische Aussage, weniger eine
Beschreibung des Bestellungsmodus, der
sehr verschieden sein kann: Prisentation
durch die Verantwortungstriger, Wahl
durch die Kirche am Ort, Einsetzung durch
Gebet und Handauflegung (so Apg 6,1-7),
oder Werfen des Loses iiber zuvor durch
die Kirche am Ort selbst und ihre Verant-
wortungstrager nominierte Kandidaten (so
Apg 1,15-26); schliefllich auch schlicht die
klar formulierte theologische Einsicht, die
Paulus formuliert: ,,Gott hat in seiner Kir-
che gegeben [...]“ (1 Kor 12,28) und die
auch Apg 13,2 als Anrede des Geistes an die
Kirche am Ort erkennbar ist. Das bedeutet:
Die entsprechende Person muss in ihrem
Personlichkeitsprofil so bestimmt sein,
dass die Annahme nachvollziehbar ist, dass
in ihrer Wahl Gott im Hintergrund handelt.

3.2 Kriterien fur die Bestellung
zum Episkopos

Das Gesagte gilt in neutestamentlicher Zeit
auch fiir den episkopos. Dariiber hinaus be-
nennen die schon angesprochenen Katalo-
ge in den Pastoralbriefen Prézisierungen
dieser an sich schon anspruchsvollen Vor-
gaben.*!

1. Zunichst ist hier eine Reihe von
allgemein menschlichen Tugenden ge-
nannt. Sie seien hier in Erinnerung geru-
fen: Niichternheit, Besonnenheit, wiirdige
Haltung, Gastfreundschaft, Begabung als

Lehrer, kein Trinker, nicht gewalttatig, mit
Riicksichtnahme, ohne Streitsucht, ohne
Geldgier (vgl. 1 Tim 3,2-3).* Diese Aus-
sagen spiegeln einen allgemeinen christ-
lichen Tugendkatalog. Die genannten
Eigenschaften sind keine Selbstverstind-
lichkeit; dass sie anzustreben sind - auch
und gerade fiir eine christliche Leitungs-
person -, ist also evident.

2. Das Hauswesen - heute wiirden wir
sagen: die Familie — der entsprechenden
Person wird ausfiihrlich in die Beurteilung
miteinbezogen. Das ist aus grundsatzlichen
Erwagungen immer wieder in Erinnerung
zu rufen. Denn so wertvoll und zeichenhaft
die von einem Menschen um Gottes willen
gewihlte Ehelosigkeit auch ist, so proble-
matisch hat sich im Laufe der Geschichte
von Kirche die verpflichtende Verordnung
eines Lebensstandes, hier des ehelosen, er-
wiesen. Das ist keine neue Beobachtung,
aber sie darf nicht in Vergessenheit gera-
ten. Demgegeniiber konnen Details — wie
etwa die Frage, was die Formulierung
»Mann einer Frau“ genau bedeuten mag —
jetzt unberiicksichtigt bleiben.* Zu beach-
ten bleibt die grundsitzliche Uberlegung,
mit welcher im Text der Bezug zu (Ehe-)
Frau und Familie formuliert ist. Es ist der
durchaus einleuchtende Schluss vom Klei-
neren zum Grofleren: ,Wer seinem eigenen
Hauswesen nicht vorstehen kann, wie soll
der fiir die Kirche Gottes sorgen?“ (1 Tim
3,5, vgl. Tit 1,6).

4 Vgl. dazu R. Schwarz, Ordination durch Handauflegung (s. Anm. 23), 145-159, hier bes. 155-

157.
42

Siehe eine nihere Charakterisierung und Deutung dieser tugendhaften Eigenschaften bei J. Ro-

loff, Der erste Brief an Timotheus (EKK XV), Ziirich 1988, 154-159; L. Oberlinner, Kommentar
zum ersten Timotheusbrief (HThKNT XI/2.1), Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1994, 116-118.

4> In der bibelwissenschaftlichen Diskussion entscheidet sich J. Roloff, 1 Tim (siehe oben), 155.156,
fiir das damit ausgesprochene Verbot der Polygamie, L. Oberlinner, 1 Tim (siehe oben), 118-
121, erkennt in dieser Weisung eine Uberschreitung des in der hellenistisch-philosophischen
Ethik iiblichen Tugendinventars, das in der Forderung nach einer ,,guten Ehefithrung® besteht
(121). Siehe in diesem Sinne auch R. Schwarz, Biirgerliches Christentum im Neuen Testament?

(OBS 4), Klosterneuburg 1983, 46-48.
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3. Von einer gewissen Erfahrungs-
weisheit zeugt die Vorgabe, keine neu Be-
kehrten in diesen Leitungsdienst zu ru-
fen. Offenbar scheut die frithe Kirche den
Ubereifer und die Kompromisslosigkeit,
die oftmals anlésslich einer grundlegenden
Neuorientierung auftreten kénnen.

4. Schliefflich spiegelt die Anforde-
rung, das Gute zu lieben, eine grundsitz-
liche Lebensausrichtung, die eine klare
Richtungsentscheidung, eine wesentliche
Grundoption beinhaltet.

Diese biblischen Kriterien diirfen auch
heute nicht {ibersehen werden. Seitens ver-
schiedener Reformbewegungen werden sie
heute erneut eingemahnt und zugleich ent-
sprechend ergéinzt.**

3.3 Bischofswahl

Die Notwendigkeit, die Ortsbischofe auch
vor Ort zu wiéhlen, darf in Zukunft nicht
aufler Acht gelassen werden. Hier ist wiede-
rum nicht nur mit praktischen Griinden zu
argumentieren. Es ist vielmehr eine Frage
des Ernstnehmens der Getauften in einem

demokratisch geprigten gesellschaftlichen
Kontext, der diese alte Kirchenpraxis wie-
der aufleben lassen muss. Geschieht dies
nicht, liegt theologische Ungerechtigkeit
vor. Diese ist zu beheben.*

Sich als realistisch verstehende Men-
schen mogen darauf hinweisen, dass dies
nicht so schnell verwirklicht werden kann.
Ungeachtet dessen muss dieses Defizit der
Bischofsbestellung immer wieder ausge-
sprochen und angemahnt werden. Fiir die
Einbindung der Ortskirche in die Wahl des
Bischofs liegen verschiedene Modelle vor.
Entscheidend sind dabei eine moglichst
breite Beteiligung bei einem Findungsvor-
gang fiir Kandidatinnen und Kandidaten,
ein in den verschiedenen kirchlichen Be-
reichen verankertes Wahlgremium, das
geweihte und nichtgeweihte Getaufte ohne
Ansehen ihres Geschlechts umfasst, sowie
eine faire, moglichst im Konsens erfolgen-
de Wahl, anhand derer noch der Grundge-
danke des Paulus erkennbar ist: Dass Gott
selbst in seiner Kirche Amter und Dienste
zuteilt. Der richtige Weg dafiir muss ge-
funden werden. Er muss nicht weltweit ein

' Die Laieninitiative hat fiir ihre im Friihjahr 2011 lancierte Befragung iiber die Amtsfithrung
der Bischofe folgende Beurteilungskriterien erarbeitet: Fiihrungsqualititen, Menschenfreund-
lichkeit und Volksverbundenheit, Aufgeschlossenheit, Férderung der Okumene, Férderung der
Laienmitwirkung, insbesondere der Frauen, Zusammenarbeit mit katholischen Verbanden und
Vereinigungen, Qualitét als Vorgesetzter. Diese Perspektiven miissten auch bei der Bestimmung
von Kandidatinnen oder Kandidaten wegleitend sein [www laieninitiative.at/bischofsbeurtei-
lungsbogen]. Vgl. auch das im Vorfeld der Wahl des Bischofs von Basel zusammengestellte Ma-
nifest (2010), einsehbar unter: www.bischofswahl2010.ch [beide Zugriff: 22.04.2011].

Vgl. ferner die umfangreiche Kriterienliste, die ,,Wir sind Kirche“ der Einladung zur Beteiligung
an einem Auswahlprozess fiir die vakant werdenden Osterreichischen Bischofssitze zugrunde ge-
legt hat: http://www.wir-sind-kirche.at/content/?option=com_signup3&Itemid=52&task=frm

[Zugriff: 22.04.2011].
45

Grundlegende Reflexionen dazu aus der Perspektive verschiedener Disziplinen finden sich in

M. Heizer/ H. P. Hurka (Hg.), Mitbestimmung und Menschenrechte (s. Anm. 38). Vgl. dazu die
Stellungnahmen durch die Osterreichische Laieninitiative: Newsletter 1, 4, 5: www.laieninitia-
tive.at/docs/. Siehe auch die Dokumentation der Tagsatzung im Bistum Basel 2007 zum Thema
»Menschenrechte in der Kirche: http://tagsatzung.ch/tagsatzung/Tagsatzung2007/index.htm

[beide Zugriff 22.04.2011].
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einziger, sondern in Gesellschaft und Kul-
tur eingepasst sein.

4 Ausleitung

Von dem Gesagten sind nicht alle Punkte
unmittelbar umsetzbar. Dass eine grofiere
Sorgfalt getibt werden muss und dass unter
Hinweis auf die biblische Praxis die Nicht-
Beteiligung der Ortskirche ein untragbares
Argernis darstellt, ist deutlich erkennbar.
Dass Bischofe an den jeweiligen Ort passen
miissen, nach dem dort gegebenen Anfor-
derungsprofil auszuwiahlen und daher auch
nicht willkiirlich zwischen den Didzesen
zu verschieben sind, ist eine logische Folge.
Der Dienstcharakter dieser Leitungsaufga-
be ist immer wieder anzumahnen. Was wir
brauchen, sind dienmutige, authentische
christliche Menschen, die ihre Autoritat
nicht vom Amt ableiten miissen, sondern
deren Autoritit mit der Glaubwiirdigkeit
ihrer Person verbunden ist. Sie zu suchen
und zu férdern - dessen diirfen wir nicht
miide werden.

Der Autor: geb. 1947; Studium der Theo-
logie und Philosophie an der Pdpstlichen
Universitit Gregoriana und an der Univer-
sitdt Wien, Promotion 1972 in Wien; 1981
an der Katholisch-Theologischen Fakultdit
der Universitidt Wien fiir Exegese des Neu-
en Testaments habilitiert; im gleichen Jahr
erhielt er den Kardinal-Innitzer-Preis; von
1980-1982 leitete er die Wiener Theologi-
schen Kurse und den Fernkurs fiir theologi-
sche Bildung; Kirchschliger ist seit 1982 or-
dentlicher Professor fiir Exegese des Neuen
Testaments an der Theologischen Fakultit
der Universitdit Luzern, von 1990 bis 1993
war er Rektor der Theologischen Fakultit
Luzern, die unter seiner Amtszeit zur Hoch-
schule Luzern mit zwei Fakultiten (Theo-
logie, Geisteswissenschaften) umstruktu-
riert wurde; von 1997 bis 2000 leitete er als
Rektor die Hochschule Luzern, von 2000 bis
2001 war er Griindungsrektor der Universi-
tdt Luzern. Publikationen: Die Anfinge der
Kirche. Eine biblische Riickbesinnung, Graz
1990; Kleiner Grundkurs Bibel, Neuauflage
Kevelaer 2002; Kleine Einfiihrung in das
Neue Testament, Stuttgart 2012.
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Ottmar Fuchs

Der ,letzte GroBmystiker
unserer Literatur”? (Arno Schmidt)

Zum 100. Todestag von Karl May

1 Wie ihm gerecht werden?

Vor hundert Jahren stirbt Karl May am
30. Mirz 1912 in Radebeul bei Dresden.
Eine Woche nachdem ihn die Friedensno-
belpreistragerin Bertha von Suttner nach
Wien zu einem groflen Vortrag vor 3 000
Menschen eingeladen hatte.! Immerhin
hief ihr zuletzt erschienenes Buch ,Der
Menschheit Hochgedanken®, das May auch
auf ihren Wunsch in seinem Vortrag zi-
tieren sollte. Mays Vortrag hief3: ,,Empor
ins Reich der Edelmenschen!“* Es war ein
grandioser Erfolg.

Offensichtlich gehort auch der junge
Adolf Hitler zu den Liebhabern der Karl
May-Lektiire, und er soll auch bei seinem
letzten Vortrag in Wien dabei gewesen
sein. Dort allerdings kann ihm nicht alles
gefallen haben. Er wird bei einer Ober-
flichenlektiire der Karl May’schen Sieger-
erzdhlungen stehen geblieben sein und
auch diese in ihrer Orientierung am Sieg
des Guten nicht begriffen haben.’ Von ihm
wird der Edelmensch Karl Mays aus seiner
Universalitdt herausgeschnitten und nicht

nur volkisch, sondern auch brutal sieger-
haft interpretiert.

Gleichwohl: Klaus Mann beschreibt
Hitlers Rezeption von Karl May gerade-
zu als kongeniale Rezeption dessen, was
Karl May an Brutalitit und Heuchelei auf
Seiten seiner Helden erzéhlte, welche die
»grofiten Gréueltaten mit reinem Gewis-
sen” gegeniiber ,rassisch minderwertigen"
Menschen fiir ganz selbstverstindlich hiel-
ten.* Wihrend die eigene Grausambkeit als
gut und edel hingestellt wird. Dass Karl
May so gelesen werden kann, steht aufler
Zweifel. Aber das sagt nicht, dass er so ge-
lesen werden muss und dass er nicht An-
satze hitte, die genau diese Sicht hintertrei-
ben. So scheint es doch tiberzogen, wenn
man schreibt: ,Es ist kaum tibertrieben, zu
behaupten, dass Karl Mays kindische und
kriminelle Hirngespinste in der Tat — ob-
schon auf Umwegen - den Gang der Welt-
geschichte beeinflusst haben.“

So ,einfach® kann man aber nicht
in die Vergangenheit einer bestimmten
Vergangenheit mit der letzteren zuriick-
projizieren, als sei alles bereits ihre Vor-

1 Vgl. Claus Roxin, Karl May, das Strafrecht und die Literatur, in: Helmut Schmiedt (Hg.), Karl

May, Frankfurt a. M. 1983, 130-159, 136.

Hans Wollschldger, Karl May. Grundriss eines gebrochenen Lebens, Ziirich 1976, 180, hier auch

die Bemerkung, dass Adolf Hitler unter dem Publikum gewesen sein soll.

Vgl. dazu Helga Geyer-Ryan, Karl May im Dritten Reich, in: Harald Eggebrecht, Karl May der

sachsische Phantast. Studien zu Leben und Werk, Frankfurt a. M. 1987, 250-263.
4 Klaus Mann, Cowboy-Mentor des Fithrers, in: Helmut Schmiedt (Hg.), Karl May (s. Anm. 1),

32-34, 33f.
> Ebd, 34.
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bereitung. Jede Vergangenheit hat ihren
Eigenwert, der nicht ungepriift von ihrer
Folgezeit instrumentalisiert und darauf
reduziert werden darf. So diirfen die Jahr-
zehnte vor 1933 nicht nur unter prafaschis-
tischer Perspektive gelesen werden. Wenn
tiberhaupt, dann waren es bei May gegen
Ende seines Lebens und dariiber hinaus
seine Feinde, die ,teilweise protofaschis-
tisch wirkten. Man darf ja nicht verges-
sen, dass der schirfste Gegner Mays, der
Journalist und Redakteur Rudolf Lebius,
Wortfiihrer der ultrarechten antisozialde-
mokratischen ,Gelben Werkvereine® war
und als solcher von Karl May keine Unter-
stiitzung fir sein eigenes Zeitungsprojekt
erhalten hat. Daraufhin begann die Hetze
gegen May und es waren die Sozialdemo-
kraten, die im Herbst 1907 May als Zeugen
gegen Lebius aufgestellt haben.

Dass Karl May die Utopie einer ande-
ren Welt ins Wort bringt, hat Ernst Bloch
dazu gebracht, ihm eine revolutionére
Tendenz zu attestieren.” May spricht zwar
kaum direkte Gesellschaftsveranderungen
an, realisiert aber in seinen Erzéhlungen
und anderen Texten die Auseinanderset-
zung zwischen unten und oben, zwischen
gut und bose, zwischen heilender und un-
heiler Religion, so dass sein ,,revolutioni-
res“ Potenzial auf diese Weise in den Men-
schen Wurzeln fassen kann, wenn sie es

wollen. Die letzte Phase seines Lebens lasst
keinen Zweifel tiber die inhaltliche und
praktische Vereindeutigung seines Werks.
Zunichst zur ersten grofleren Schaffens-
phase bis ca. 1899, in der seine Abenteuer-
romane entstanden.?

2 Phantasie als Wirklichkeitsbezug

»Karl Mays Welt ist wie die des Marchens
handfest dualistisch.“’ Darin spiegeln sich
auch soziale Widerspriiche. Immerhin
gilt: ,,... nur Mérchen ... reden so haufig
und obstinat von Hunger und Essen wie
der in kiitmmerlichen Verhiltnissen aufge-
wachsene Webersohn aus Sachsen.“!” Karl
Mays Familie gehorte zu den drmsten der
Armen. Mangelkrankheiten waren die Re-
gel. Dies war wohl auch die Ursache fiir die
Erblindung des Kindes kurz nach der Ge-
burt. Erst im flinften Lebensjahr gewinnt
Karl May durch Dresdener Arzte sein Au-
genlicht wieder."" Spéter schreibt May: ,,...
ich habe in meiner Kindheit stundenlang
still und regungslos gesessen und in die
Dunkelheit meiner kranken Augen ge-
starrt ...“"? Wollschldger schreibt: ,Wann
erstmals die Wachtraumbewegungen der
jugendlichen Phantasie einsetzten ... ist
nicht entscheidbar; sie mogen gleich aus
der allerersten Kindheitsddmmerung he-

Wolfgang Ruppert, Karl May — Eine Lebensgeschichte 1842-1912, in: Harald Eggebrecht, Karl
May der sachsische Phantast (s. Anm. 3), 29-44, 43.
7 Vgl. Ernst Bloch, Uber Mirchen, Kolportage und Sage, in: ders., Erbschaft dieser Zeit, Frankfurt

a. M. 1962, 168-186.

2011, 141-189.

Vgl. Ottmar Fuchs, Im Raum der Poesie. Theologie auf den Wegen der Literatur, Ostfildern

®  Volker Klotz, Durch die Wiiste und so weiter, in: Helmut Schmiedt (Hg.), Karl May (s. Anm. 1),

75-100, 85.

" Wolf-Dieter Bach, Karl May - Abgrund und Hunger, in: Harald Eggebrecht, Karl May der sichsi-

sche Phantast (s. Anm. 3), 153-188, 187.

1 Vgl. Hans Wollschldger, Karl May (s. Anm. 2), 14.

12 7itiert ebd., 15.
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rauf sich eingestellt haben, die Grenze
iiberhaupt vertuschend ...“?

Gert Ueding erfasst diesen Zusam-
menhang folgendermaflen, namlich ,,dass
Kompensation und Verleugnung ebenso
schopferische Krafte fiir den historischen
Prozess darstellen wie die kontinuierliche
Entfaltung aus den Bedingungen und Vo-
raussetzungen der Vergangenheit.“!* Denn
Karl Mays lebensgeschichtliche Hoffnung
bestand in nichts geringerem, ,,als aus eige-
ner Kraft aus dem ,Sumpf* zu entkommen,
in welchem ihn die Ketten der sozialen, ju-
ristischen und historischen Gesetzlichkeit
festhalten wollten“"*. Er kommt ja nicht aus
der Biirger- oder gar Oberschicht, sondern
aus einer unteren sozialen Schicht, mit
intensiver Erfahrung von Leiden, Armut
und Hunger und dem darin entstehenden
Druck zur Befreiung und zur Erlésung.
Karl Mays Phantasie ist also intensiver mit
der Realitdt verbunden als die Form der
Phantasie dies zundchst vermuten lasst.

Auch Wolf-Dieter Bach bestitigt auf
seine Weise den Realititsbezug Mays. In
der Verbindung vergleichender Mythen-
forschung mit psychoanalytischen Deute-
mustern gelangt Karl May von den Durst-
landschaften in Wiiste und Schlucht zu
den Paradiesen der Erfillung, der Hun-
gerstillung, der Befreiung.'® Man mag bei
Karl May jenen Kitsch feststellen, der ,,sich

13 Ebd,, 15.
14

durch die naiv-mafllose Ubertreibung sei-
ner siamtlichen Begriffe auszeichnet®”.
Man kann aber auch von Detailversessen-
heit sprechen, Martin Walser nennt sie
~Wortoper“',

Gerade diese Phantasie Mays ist mit
seiner Realitét zutiefst verwurzelt, zunéchst
mit seiner personlichen des Hungers und
des Gefangnisses und spatestens nach der
Kehre um 1899 mit der entsprechenden
Ausweitung des Ichs auf die Rettung und
Versohnung der ganzen Welt."” In beiden
Phasen geht es nicht um ein Abbilden der
Realitat, sondern um eine Art von Flucht,
um wieder in neuer Weise auf die Realitit
zurlickzukommen, ,nicht Mittel irgend-
eines Abbildens der Realitit, sondern Mit-
tel der Entgrenzung, des Hemmungslosen
pragen diese Gebilde einer einzigartigen
Phantasie® In dieser Phantasie erzahlt Karl
May, ,um sich seines Ichs und auch dieser
Welt zu vergewissern; und umgekehrt fiillt
er die Welt mit seinem Ich, bis sie seine
Welt ist“®.

May erscheint damit seiner Zeit gegen-
tiber kultursensibler als man zunéchst
denkt: Die Spannung und Spaltung vieler
Menschen, die wirtschaftlich und biirger-
lich emporkommen und gleichzeitig das
Gefiihl der sozialen und kulturellen Min-
derwertigkeit nicht loskriegen, verbanden
sich mit den Angsten, die mit den Briichen

Gert Ueding, Der Traum des Gefangenen. Geschichte und Geschichten im Werk Karl Mays, in:

Helmut Schmiedt (Hg.), Karl May (s. Anm. 1), 160-187, 163.

15 Ebd.

16 Vgl. Wolf-Dieter Bach, Fluchtlandschaften. Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft, Bamberg 1971.

17

Helmut Schmiedt, Die Thranen Richard Wagners oder Der Sinn des Unsinns, in: ders. (Hg.), Karl

May (s. Anm. 1), 229-244, 237. Vgl. neu von Helmut Schmiedt, Karl May oder Die Macht der

Phantasie, Miinchen 2011.

18 Vgl. Martin Walser entdeckt Karl May neu, in: Siiddeutsche Zeitung Nr. 4 vom 07.01.2011, 31.

19

Vgl. Oskar Sahlberg, Therapeut Kara Ben Nemsi, in: Harald Eggebrecht, Karl May der séchsische

Phantast (s. Anm. 3), 189-212, 191f; Harald Eggebrecht, Abenteuer-Konzeptionen, in: ders.,
Karl May der sichsische Phantast (s. Anm. 3), 223-234, 224.

20

Harald Eggebrecht, Abenteuer-Konzeptionen (s. Anm. 19), 233.
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der iberhitzten Konjunktur im letzten
Viertel des 19. Jahrhunderts zusammen-
héingen. Das Wirtschaftswunder der Griin-
derjahre nach der Reichsgriindung 1871
wird gegen Ende des Jahrhunderts briichig.
Bismarck scheitert am konstruktiven Um-
gang mit nationalen Minderheiten und mit
den sozialen Aufbriichen im Zusammen-
hang mit der rasant anwachsenden Indus-
trialisierung. Als ihm 1890 die Unterstiit-
zung Kaiser Wilhelms entzogen wird, wird
dies verschiedentlich als Symptom einer
kommenden Destabilisierung wahrge-
nommen. Karl May bringt hier den thera-
pierenden Gegenentwurf, nimlich dass die
Grofle des Menschen in der Rettung sei-
ner reichhaltigen, guten und konsistenten
Identitat liegt.”! Gert Ueding zeigt in seinen
neuerdings verdffentlichten Essays, ,wie es
Karl May gelang, die Wunsch- und Ge-
dankenproduktion seiner Epoche in Aben-
teuerlandschaften zu verwandeln, wie er
kolportierte Abenteuer zu phantastischen
Geschichten befliigelte, aus den eigenen
Groflenphantasien literarischen Traum-
stoff gewann und einer gespensterhaften
Zeit- und Selbsterfahrung zum Trotz die
Inkognito-Natur des Menschen zu seinem
eigentlichen Erzidhlmotiv machte“*.

3 Superioritat als Basis
der Toleranz?

In seinen Abenteuerromanen ist May ein
Kind seiner Zeit: in der kolonialistischen
Uberheblichkeit, in der europiischen bis
deutschen Superioritit und in einer oft
aufdringlichen Selbstsicherheit des Chris-
tentums. Doch ist er es auch wieder nicht:
Der angesprochene Superioritétsstatus ver-

bindet sich namlich mit einer Ethik, die auf
keinen Fall Andersgldubigen ihr Lebens-
und Wohlergehensrecht bestreiten will, es
sei denn in Notwehr und zum Schutz Be-
dringter. Genau diese Ethik wird wieder-
um mit den Kernsitzen des Christentums
begriindet und vertreten. Hierin liegt der
positive Ansatz der Karl May’schen Tole-
ranz: namlich auf der Tatebene das Leben
der anderen und nicht Dazugehorigen
nicht nur nicht in Gefahr zu bringen, son-
dern auch zu schiitzen. Die Superioritit ist
gerade nicht Anlass, das Lebensrecht der
andern zu beeintrachtigen, sondern entldsst
aus ihrer Inhaltlichkeit eine, wenn auch im-
mer wieder gonnerhafte Toleranz gegen-
tiber den anderen. Insofern kann man diese
Romane im Orient und im Westen tatsich-
lich als eine erste Stufe zur faktischen To-
leranz betrachten, die deswegen unbedingt
notwendig ist, weil sie das inhaltliche Zent-
rum der Superioritat selber ausmacht.

Der Superiorititsstatus, der an die Lie-
be bis Feindesliebe gebunden ist und die-
sem Superioritdt verleiht (auch als Kritik
nach innen gegen Christen, die nicht als
solche handeln), kann auf der Tatebene nie
Anlass zur Vernichtung der anderen wer-
den. Gleichzeitig ist er hochproblematisch,
sowohl aus theologischer wie auch aus so-
zialanthropologischer Perspektive:

1. Das eigene Tun wird als moralische
Leistung empfunden und nicht primér als
etwas, was durch die Gabe des Lebens und
die Gnade Gottes ermdglicht ist.

2. Die Ambivalenz des Eigenen wird
zu wenig gesehen: Die Superioritat wird
an den Worten festgemacht und zu wenig
an den Taten, die im eigenen Bereich mit
den Worten kollidieren kénnen (hier gibt
es aber bei May auch, wenn in den Aben-

2l Vgl. Gert Ueding, Der Traum des Gefangenen (s. Anm. 14), 181.

22
Karl May. Essays, Tiibingen 2012.

So die Ankiindigung des Buches durch den Verlag: Gert Ueding, Utopisches Grenzland: Uber
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teuerbidnden auch nur vereinzelt, selbstkri-
tische Anteile).

3. Gott selber erscheint in seiner Pla-
nung durchsichtig, zuungunsten des Ge-
heimnischarakters Gottes und der Doxo-
logie, des Gotteslobs, das ihm um seiner
selbst willen die Ehre gibt. Gott bleibt kein
Geheimnis mehr: Die Wahrheit Gottes
und die Wahrheit des Menschen sind im
Bereich der Ethik deckungsgleich.

4. Dass die Ethik auch in dieser Ge-
schichte Niederlagen einzustecken hat und
nicht siegt, wird nur als Ubergangsstadium
zum innergeschichtlichen Sieg wahrge-
nommen. Die bose aggressive Gewalt wird
vernichtet und die defensive Notwehrge-
walt bleibt siegreich.

5. Der Mensch entwickelt einen Selbst-
ruhm gegeniiber Gott, insofern er, je mehr
er sich nach oben bewegt, umso mehr auch
Anrecht hat auf entsprechende Dotierung.
Hier kommt nicht ins Bewusstsein, dass
ethische Leistungen keinen Anspruch auf
gesteigerten Zugriff auf Gott erlauben.

In der Wende seiner Werkproduktion
geschehen nun Transformationen, die das
Bisherige unterlaufen und in neue Dimen-
sionen hinein verdndern, ja konterkarieren.

4 Erzahlte Wirklichkeit
als Metapher

Ernst Bloch hat diese Kehre in Karl Mays
Schaffen nicht besonders geschitzt. ,,Erst
in den spéateren Biichern wurde Karl May

verschroben und privat, die Naivitit war
hin und er symbolisierte.“”* Nach Arno
Schmidt sind es aber gerade die entschei-
denden Werke in und nach der Kehre (Im
Reich des silbernen Léwen und Ardistan
sowie Dschinnistan), durch die man May,
nicht unspéttisch,* als das sehen kann,
»was er ist: der bisher letzte Grofimystiker
unserer Literatur!“”® Dieser Riss geht mit-
ten durch seine Reiseerzahlung ,, Im Reiche
des silbernen Léwen® zwischen Band 1-2
und 3-4. Vieles, was danach kommt, gilt
heute als Mays literarisch beste Leistung.

In dieser Kehre vom Reisebericht an
der Oberfliche des Geschehens zum sym-
bolischen Untergrund seines Schreibens
verlangsamt sich Mays Schreibtempo. May
korrigiert den bisherigen Realitits- und
Bedeutungsbezug, also die bisherige Erst-
bedeutung von Personen und Landschaf-
ten: Wahrend er sich vorher mit seinen
Romanfiguren so identifiziert hat, dass die
Menschen glauben mussten, er habe dies
auch wirklich erlebt, verbietet er es nun,
mit Kara Ben Nemsi identifiziert zu wer-
den. May hat darauf bestanden, ,dass nicht
nur seine spiaten Werke, sondern auch sei-
ne Reiseerzahlungen symbolisch zu verste-
hen seien“”. So gilt fiir Karl May nicht nur,
was Britta Berg formuliert, ndmlich dass
bei ihm alles konkret sei und dass sich fiir
ihn jeder Gedanke in ein Bild, eine Person,
eine Handlung verwandle, sondern auch,
dass bereits erzdhlte Personen zum Aus-
gangspunkt gedanklicher Symbolisierung
werden.”

23 Ernst Bloch, Die Silberbiichse Winnetous, in: Helmut Schmiedt (Hg.), Karl May (s. Anm. 1),

28-31, 30.
24

Vgl. Andreas Austilat, Durch die Wiiste. Zum 150. Geburtstag von Karl May, in: Weltspiegel

23.02.1992, Nr. 14, 122 (Sonntagsbeilage), 1, Spalte 6.
25 Arno Schmidt, Abu Kital. Vom neuen Grofmystiker, in: Helmut Schmiedt (Hg.), Karl May (s.

Anm. 1), 45-74, 74.

26 Vgl. Claus Roxin, Karl May (s. Anm. 1), 135.

27 Ebd., 149.

28 Vgl. Britta Berg, Religioses Gedankengut bei Karl May, Hamburg 1984, 14.
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May wandert so ein zweites Mal in die
Traum- und Phantasiewelt. War es vorher
die Phantasiewelt der Abenteuer, so ist es
jetzt die Phantasiewelt der Symbolisierung
der Abenteuer, ohne den Kontakt zur er-
zdhlten wie auch zur wirklichen Realitdt zu
verlieren. Seine Dichtung ist, wie Hermann
Hesse sagt, Wunscherfiillung, aber als Text
sind sie selbst eine historische Wirklichkeit
mit ganz bestimmten beabsichtigten oder
unbeabsichtigten und tatsichlichen Aus-
wirkungen auf die Wirklichkeit des Ich wie
auch der anderen.” In seiner Selbstbiogra-
tie sagt May: Seine Leser sollten ,,empfin-
den und erleben, wie es einem Gefangenen
zu Mute ist, vor dem die Schlésser klirren,
weil der Tag gekommen ist, an dem man
ihn entldsst ... Sie sind Gefangene, ich aber
will sie befreien. Und indem ich sie zu be-
freien trachte, befreie ich mich selbst, denn
auch ich bin nicht frei, sondern gefangen,
seit langer, langer Zeit.“® Und weiter:
»Also alle meine Reiseerzdhlungen, die ich
zu schreiben beabsichtigte, sollten bildlich,
sollten symbolisch sein. Sie sollten Etwas
sagen, was nicht auf der Oberfldche lag.“*!

So spielen erzihltes Geschehen und
ihr Anderslesen auf dem Hintergrund
seelischer Krisen und Menschheitskrisen,
aber auch entsprechender Hoffnungen ei-
nander zu.” ,Die eigene Gefangenschaft
als Allegorie in eins gefasst, bedeutet den
Zustand der Welt insgesamt, und die aus
der Gefangenschaft sich entwickelnde Be-

freiungsgeschichte ist private Erlosungsge-
schichte und innerweltliche Heilsgeschich-
te in einem.“” Und eigentlich wollte May
mit diesem Allegorisieren seiner Texte,
in der jeder kiinftige im vergangenen die
Skizze und Voriibung seiner selbst findet,*
gar nicht authoren: fast bis zum eigenen
Ende traumt er noch davon, das eigentli-
che Werk zu schreiben und musste es dann
doch mit dem Tod abgeben.

5 Heilende Meta-Physik

Seine Erzdhlungen fasst er als unmittel-
bar realitits- und sinnenbezogene Texte
auf (nicht im Sinne, dass sie eine Reali-
tit bezeichnen, sondern in sich selber
eine sinnfillige Realitdt erzdhlen), denen
er jetzt eine mittelbare Bedeutung gibt.
May will hier ,,sonst Unsichtbares sicht-
bar machen*. Programmatisch ist es der
Weg vom niederen Sinnenmenschen zum
Edelmenschen, von der Tiefe zur Hohe,
von der Wiiste zum Gipfel. May liest sei-
ne bisherigen Werke selbst allegorisch.
Personen und Geografien werden in diese
kreative Neuschépfung hineingenommen.
Nun wird die Landschaft von unten nach
oben tatsdchlich zur ,,geographischen Pre-
digt“*. Die Geografie bleibt fir Karl May
bis zum Schluss wichtig, wenn sie sich
auch wandelt, von der Ortsbezogenheit
zu einem Bild fiir seelische und mythische

2% 7Zum Zitat von Hesse vgl. Andreas Austilat, Durch die Wiiste (s. Anm. 24), Sp. 2.
30 Karl May, Mein Leben und Streben, in: Roland Schmid (Hg.), ,Ich®. Karl Mays Leben und Werk,

Bamberg 1976, 317f.
31 Ebd., 141.

32 Vgl. Gert Ueding, Der Traum des Gefangenen (s. Anm. 14), 173.

3 Ebd., 174.
34

Karl May (s. Anm. 1), 188-228, 204.

Hans Wollschliger, Erste Annaherung an den ,,Silbernen Lowen', in: Helmut Schmiedt (Hg.),

> Britta Berg, Religioses Gedankengut (s. Anm. 28), 14.

36

Vgl. Karl May, Geographische Predigten, Bamberg 1958.
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Zusammenhinge, vom Tal in die Hohe,
vom Dunkel in die Helle, vom Flachigen
in das Hohe. Die Topografie geht in die
Mythografie iiber, verleiht ihr einen ,,kon-
kreten“ Ausdruck. Das an sich Ortlose und
Unsichtbare wird damit sichtbar gemacht.
Lauterung und Sithne bezeichnen jene
Uberginge, in denen der Mensch ins Heil
und ins Gliick gelangen kann.

Hans Wollschldger beschreibt diese
Dimension des sich von der dreidimensio-
nalen Wirklichkeit abhebenden Anteils der
Kreativitdt folgendermafien: ,Wir miissten
Begriffskategorien finden, die vielleicht
dem Meta-Physischen dadurch gerecht
werden, dass sie auch den Begriffskreis
des dreidimensionalen Sinnensystems ver-
lassen konnten, und ich meine [...], dass
zum immer unheimlichen Phénomen
Kreativitat eben auch so etwas gehort wie
[...] das Verlassen der dreidimensionalen
Denkwelt.“ Musik und Kunst, Traume und
Drogen vermitteln solche Erfahrungen,
aber auch Mérchen und Phantasien: In der
partiellen Aufhebung des Zeitbewusstseins
zu Gunsten gleichzeitig iiberschaubarer
Ortsdifferenzen (wie in der Geographie
zwischen Berg und Tal). Es geht darum,
»aus dem dreidimensionalen Befindenska-
tig herausgelassen® zu werden und imstan-
de zu sein, ,iiberzeitlich zu empfinden”’.
Dieser ,,Raum" ist nicht unschuldig, aber
anders als die Begrenzung unseres dreidi-
mensionalen Sinnensystems. Konstruktiv
ist er, wenn er die Potenz hat, Differenzen
»aufzuheben®, ohne sie beseitigen zu miis-
sen oder zu wollen.*

6 Universales Dogma der Liebe

Mit der Kehre nach seiner Orientreise ab
1899 sieht May sowohl sein Werk wie auch
das Verhiltnis zu anderen Religionen ganz
anders: Verbunden mit einer neuen sym-
bolischen Schreibweise unterkellert oder
tiberwolbt er seine Erzdhlungen mit einem
neuen Raum an Bedeutung, in dem sie nun
zum Symbol fiir etwas Anderes, nochmals
Dabhinter- oder Davorliegendes werden.

Zur iblichen Abenteuerhandlung
kam parallel eine geistig-religiose®, die
fritheren Figuren werden zu ,Symbolen
fur die Menschheitsfrage . Es ist ein Auf-
stiegsmythos vom siindigen zum edlen
Menschen, von der unteren in die obere
Welt. Hier geht es Karl May nicht mehr um
eine Einzelreligion, nicht mehr um die Na-
men, sondern darum, wie die Menschen in
Liebe und Giite miteinander zusammenle-
ben. Deswegen kann er auch die symboli-
schen Anteile westlicher und dstlicher Her-
kunft miteinander verbinden. May glaubt
an einen Gott, der alles weise geordnet hat.
Die Aufgabe des Menschen ist es, sich in
diese Ordnung hineinzubegeben, die all-
tiberall eine Ordnung der Liebe ist. Dies ist
das Grunddogma. Die Bibel und auch die
Texte anderer Religionen sind poetische
Erlduterungen dieses Grunddogmas.

Der AusschlieSlichkeitsanspruch be-
zieht sich nicht (mehr) auf das Christen-
tum, sondern auf die darunterliegende
Universalreligion, wenngleich das Chris-
tentum einen besonders guten Weg dazu
anbietet, anfangs sogar damit identisch ist.

37 Hans Wollschliger, in: Riickblick auf Karl May. Hans Wollschliger im Gesprich mit Harald Eg-
gebrecht, in: Harald Eggebrecht, Karl May der siachsische Phantast (s. Anm. 3), 131-153, 133,

142-143.

38 Vgl. Ottmar Fuchs, Im Raum der Poesie (s. Anm. 8), 133-142.
¥ Klaus Hoffmann, Karl May. Leben und Werk, Radebeul 1988, 22.
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Doch begegnen anfangs auch schon sol-
che Sitze: ,Hitten wir den wahren Gott
gefunden, also nicht etwa blofl den Gott
der Juden, der Mohammedaner, der Ka-
tholiken, der Protestanten und aller Reli-
gionsbekenntnisse, so wiirden wir einen
Mittelpunkt fiir die ganze Menschheit ent-
deckt haben und kénnten dann den Grund
legen zu einer Universalreligion.“” Jeden-
falls behauptet May jetzt nicht mehr eine
superiore konfessionelle Position, sondern
entdeckt die den Religionen zugrunde-
liegende Einheit in der unendlichen und
unbegrenzten Liebe Gottes und damit in
einer Volkerfrieden ermoglichenden Men-
schenliebe gegeniiber allen, was immer sie
glauben und wie sie leben. Dieses bei Karl
May zutiefst religios motivierte Engage-
ment fiir den Weltfrieden veranlasst Ber-
tha von Suttner ihn nach Wien einzuladen.

So sind Karl Mays Spitwerke von
einem Hauch der Allverséhnung durch-
weht. In seinem Gedicht ,Der Volker-
friede® kritisiert Karl May jenen Glauben,
der Gottes Liebe nur fiir sich selbst be-
ansprucht und seine Allmacht und Liebe
noch dazu missbraucht, sich hienieden
nicht fir den Volkerfrieden einzusetzen,
denn Gott wiirde in Zukunft schon al-
les richten. In der Phase der Bedringung
durch seine Gegner und in seelischen Ab-
grinden findet Karl May Halt im Glauben
an einen derart liebenden Gott, der alles in
den Hénden halt und ihm Geborgenheit
schenkt:

Oh, glaub an diesen Glauben nicht!
Glaub nur allein an Gottes Liebe ...
Es kann nur einen Glauben geben,

40

Redakteurzeit, Bamberg 1972, 310.

Wie es nur eine Liebe giebt,

und beide sind vereint im Leben

Dann, wenn der Mensch den Men-
schen liebt.*!

Und in seinem Gedicht ,,Quitt“ verbindet
er nun diese glaubensentgrenzende Liebe
mit der Gottesfurcht, mit dem Gericht:

Oh, lacht doch nicht! Treibt ja nicht
euern Spott

Mit unsrer Liebe, denn ihr lastert
Gott.

Ein solches Lachen kann nur Schmerz
bereiten;

Ich sage euch: Thr habt es quitt zu
leiden!*?

Ganz im Sinne der Weltgerichtsrede in
Mt 25,31-46, die May allerdings nicht be-
ansprucht, verbindet er die Frage nach
Gericht, Sithne und Heil nicht mit der
Glaubenszugehorigkeit, sondern mit der
entgrenzenden Liebe. Von daher kann
auch Schuld nicht mehr schwarz-weiss
verteilt werden. Nicht zuletzt ware Karl
Mays Einspruch auch fiir aktuelle heutige
Zusammenhinge noch immer von Bedeu-
tung, sowohl in der Gesellschaft wie auch
in den Kirchen, wo die Menschen immer
wieder versucht sind, ihre eigenen struk-
turellen und individuellen Schuldanteile
zu delegieren und mit entsprechender Ent-
ristung in die Téter hinein derart auszu-
lagern, dass man unschuldig zurtickbleibt:
»Der Verbrecher ist nicht als Abschaum
der Menschheit zu behandeln, sondern
als das offentliche hervorgetretene Symp-
tom einer Krankheit, an welcher der ganze

Karl May, Die Liebe nach ihrer Geschichte, in: ders., Schacht und Hiitte. Frithwerke aus der

41 Karl May, Himmelsgedanken, Radebeul 1910, 299.

42 Ebd., 319.
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Organismus leidet. Zu diesem Organismus
gehorst auch du.“®

7 Fiktion fur ethischen Realismus

Bei alledem ist Karl May eben nicht nur ein
Kind seiner Zeit, sondern auch ein Kind
der Kritik seiner Zeit. Gegeniiber 6kono-
mischer Berechenbarkeit und der Ratio-
nalisierung vieler Lebensbereiche bringt
er eine ganz bestimmte Phantasie ins Feld,
welche die Vordergriindigkeit durchbricht
und auch die dort aufbrechenden Angste
auffingt, mit der ,,Uberzeugung, dass unter
der empirischen, sichtbaren Wirklichkeit
eine andere verborgene Gegenwirklichkeit
liegen miisse® Diese Uberzeugung ,teilt
der Schriftsteller Karl May mit den bedeu-
tendsten Kiinstlern seiner Zeit, aber anders
als viele von ihnen 16st er das statische Bild
der noch verborgenen Identitat des Men-
scheninneren in die Geschichte seiner Ge-
schichten auf, brachte sie nach auflen und
gab ihr eine historische, sogar welthisto-
rische Dimension“*. Wahrend Karl May
seiner allegorischen Zweideutigkeit eine
ethische und geschichtliche Eindeutigkeit
im Raum der Verantwortung entnimmt,
kommt beispielweise sein jlingerer Zeitge-
nosse Stefan George diesbeziiglich nicht so

4 Ebd,, 323.

weit, sondern {iberlédsst es seinen Schiilern,
in vollig gegensitzliche Richtungen zu ge-
hen, wenn es um das Handeln geht.*

Die ethische Eindeutigkeit fiir die Zu-
kunftsgeschichte kann sich mit der mégli-
chen Unwirklichkeit des Historischen oder
»Realen“ begniigen. Einem Journalisten
sagt Karl May in einem Interview im Zu-
sammenhang seines Vortrages in Wien et-
was sehr Interessantes zum Verhaltnis von
Fiktion, Wirklichkeit und Wahrheit: ,Ich
war in Amerika und Afrika und in den
Landern, die ich beschrieben habe, aber ich
brauche gar nicht dort gewesen zu sein.“*¢
Wihrend sich May in der ersten Phase ge-
wissermaflen historisch mit seinen Helden
identifiziert, nimmt er diese Identifikation
nach der Kehre zuriick und erklért die his-
torische Frage fiir unerheblich. Denn wenn
die Wiiste zum Sinnbild fiir das Leben und
fiir den Weg der menschlichen Seele wird,
dann wird darin eine Wahrheit formuliert,
gleichgiiltig, ob dahinter etwas Histori-
sches ist oder nicht.*”

Derart versteht sich May als Hakawati,
das arabische Wort fiir Méarchenerzéhler.
Und dann sagt er im gleichen Interview:
»Es gibt irdische Wahrheiten und himmli-
sche Wahrheiten. Die irdischen werden uns
von der Wissenschaft gebracht. Die himm-
lischen steigen an den Strahlen der Sterne

4 Gert Ueding, Der Traum des Gefangenen (s. Anm. 14), 184.
4 Vgl. Ottmar Fuchs, Im Raum der Poesie (s. Anm. 8), 217-221.
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Vgl. dazu Klaus Podak, Ich bin Hakawati. Ein Leben auf dem Stern Sitara: zum 150. Geburtstag

von Karl May, in: Stiddeutsche Zeitung am Wochenende 22./23.02.1992, Nr. 44, Feuilleton-Bei-

lage, I, Sp. 5-6.
47

Hier findet sich eine interessante Analogie zur Frage nach dem Verhiltnis von Historizitdt bib-

lischer Erzdhlungen und der Bedeutung historischer Texte, auch wenn sie Fiktion sind. Immer-
hin sind die Texte als solche real wie sie auch einen historisch untersuchbaren Realititsbezug
hatten. Vgl. Erhard Blum, Historiography or Poetry?, in: Stephan Barthon (Hg.), Memory in
the Bible and Antiquity, Tiibingen 2007, 25-45; Klaus Bieberstein, Geschichte und Geschichten
vom Auszug aus Agypten: fiktional und wahr zugleich, in: Bibel und Kirche 62 (2007), 210-214;
Ulrich Luz, Geschichte und Wahrheit im Matthausevangelium, in: Evangelische Theologie 69

(2009), 194-208.
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zu uns nieder.“*® Hier formuliert May be-
reits auf seine Art, was Roland Barthes das
erste und das zweite semiologische System
nennt.” Es sind die Dichter, die nach May
die Wahrheit ins Mérchengewand hiillen,
damit sie freudig aufgenommen werden
kann: ,,schien sie doch nur ein harmloses
Mirchen zu sein.“ In dieser Welt versucht
er zu heilen, sein eigenes Leben und die
Welt. ,,Allerdings ist ihm das nur als Haka-
wati, als Werkerzahler gegliickt - vielleicht
fiir sich selbst. Denn er lebte in einer Zeit,
in einer Welt, unter Bedingungen, die ver-
hinderten, dass er hitte sein kdnnen, was
er hitte sein konnen: ein wahrhaft grofer
Schriftsteller.“°
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48 7itiert Klaus Podak, Ich bin Hakawati (s. Anm. 45), Sp. 6.
49 Vgl. Roland Barthes, Mythen des Alltags, Frankfurt a. M., °1964, 85-93.

50 Ebd.
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¢ Allen, John L.: Das neue Gesicht der Kirche. Die Zukunft des Katholizismus. Ubersetzt
von Bernardin Schellenberger. Gutersloher Verlagshaus, Gutersloh 2011. (496) Geb. Euro
29,99 (D) / Euro 30,90 (A) / CHF 40,90. ISBN 978-3-579-06550-2.

Evangelikaler Katholizimsus: Ein hélzernes Eisen
oder die kiinftige Einheit der Gegensatze?

Ein schwarzer Papst, der auf dem Petersplatz
einen Exorzismus vollzieht; eine Frau, die den
pépstlichen Rat fiir Kultur leitet und den Kar-
dinalspupur trégt; ein Anschlag islamistischer
Terroristen auf St. Peter; christliche und mus-
limische Gelehrte, die eine neue Theorie des
~gerechten Krieges* ausarbeiten; katholisch-
anglikanische Okumene in Schwarzafrika im
Widerspruch zur liberal-westlichen morali-
schen Beliebigkeit: Allen halt solches, und noch
manch anderes fiir moglich. Aber klar ist fiir
ihn auf der anderen Seite, dass es kein Frauen-
priestertum geben wird, schlechte Zeiten auf
die Liberalen zukommen und Rom Rom blei-
ben wird, das die Suche nach unterscheidenden
Identitdtsmerkmalen des Katholischen mit Z6-
libat, Kolar, konservativer Moral, traditioneller
Ikonografie und ewigen Wahrheiten mit der
Kirchenleitung férdern wird.

Kaum ein Buch iiber Gegenwart und Zu-
kunft der Kirche hat mich in der letzten Zeit
mehr bewegt, als die Analytik von John Allen,
einem der einflussreichsten amerikanischen ka-
tholischen Journalisten, der in Rom seit vielen
Jahren die weltweite Entwicklung der katholi-
schen Kirche und des Christentums beobachtet
und mit diesem Buch aus us-amerikanischer
Perspektive ein bemerkenswertes Zukunftssze-
nario der Kirche entwirft. Dass er die iiblichen
Szenarien durcheinander bringt, ist schon be-
merkenswert genug. Mehr noch aber ergeht an
uns alle die Forderung, Komplexitit zu denken.
Was Lumen gentium (Art. 8) harmlos als ,,kom-
plexe Realitdt ausdriickt, erweist sich in der
Dramatik der Gegenwart als hochst risikoreiches
Unternehmen fiir die Einheit der Kirche, weil in
diesen Veranderungsprozessen selbst die Lei-

tungsautorititen Getriebene sind, denen eigent-
lich wenig Gestaltungsspielraum bleibt. Kurz zu-
sammengefasst ldsst sich sein Szenario wie folgt
beschreiben: Ob wir wollen oder nicht, tiefgrei-
fender Wandel ist angesagt. ,,Deswegen werden
die Katholiken im 21. Jahrhundert die Fahigkeit
brauchen, ganz neue Vorstellungen dariiber zu
entwickeln, was die Kirche ist und was sie aus
ihrem Glauben machen sollen. Tun sie das nicht,
so werden sie von bestimmten Entwicklungen
einfach tiberrollt werden. (9) Durchweg fordert
er ein neues Denken, das sich nicht an jenen
Problemen festbeif3en sollte, die in deutschspra-
chigen Landen zu Tode geredet worden sind.
Doch welches sind seine Argumente und gelingt
das Projekt eines evangelikalen Katholizismus,
der das Stammesdenken iiberwindet?

Die Entwicklungen der katholischen Kir-
che, die ein duflerst komplexes und spannungs-
reiches Phinomen darstellt, analysiert Allen
mit zehn Trends, die er innerhalb und aufler-
halb der Kirche am Werk sieht. Dabei sind diese
Trends nicht spektakulare Tagesereignisse, son-
dern Langzeitbewegungen, die desto nachhalti-
ger die Voraussetzungen dndern werden. (11)
Dabei bleibt ihm bewusst, dass das katholische
Puzzle nicht leicht zusammenzusetzen ist: ,,Die
schlichte Wahrheit ist, dass der Katholizismus
ungeheuer komplex und ungeheuer ambivalent
ist.“ (494) Dennoch ist die Entwicklung der Kir-
che nicht einfach ein beliebiges Orakel. Was die
Pastoralkonstitution in der Tradition von Papst
Johannes XXIII. als ,,Zeichen der Zeit“ analy-
sierte, entspricht in etwa seinen Trends. Er will
dabei nicht Werturteile abgeben, sondern als
Journalist dokumentieren, was tatsichlich vor
sich geht (13).
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Ganz heraushalten wollte er sich aus dem
Geschehen jedoch nicht: ,,Ich will jedoch offen
eingestehen, dass ich bei der Schlussfolgerung,
die ich am Ende dieses Buches ziehe, doch ins
Werten verfalle, allerdings nicht beziiglich die-
ser Trends, sondern insofern, als ich den Katho-
liken dringend ans Herz lege, auf neue Weise
zu denken und zu handeln, damit sie sich mit
Erfolg auf diese Situation des ,Kopfiibers® ein-
lassen konnen. Mir liegt sehr am Herzen, dass
die Kirchenmitglieder alle ihre Ressourcen auf-
bieten, um sich energisch den Gefahren und
Verheiflungen des 21. Jahrhunderts zu stellen,
denn ich bin der festen Uberzeugung, dass der
Katholizismus grundsitzlich tiber das Potenzial
verfiigt, zu einer Verwandlung beizutragen, wie
es in dieser Form kein anderer globaler Hand-
lungstréager hat. Ich behaupte nicht, zu wissen,
wie die Kirche das fertig bringen sollte, aber
jedenfalls meine ich zu wissen, wie sie es nicht
fertig bringen wird: Namlich wenn sie ihre
Ressourcen und Energien in sterile interne De-
batten verschleifit. Das blofle Stammesdenken
eignet sich fiir die Kirche des 21. Jahrhunderts
aufkeinen Fall als erfolgreiches Anpassungsver-
halten. Mir liegt sehr daran, meinen Leserinnen
und Lesern die Freiheit zu lassen, selbst ihre
Schliisse zu ziehen. Aber ich mochte sie zu mu-
tigen Schliissen anregen. (15) Diese Einladung
sollten wir annehmen und ins Gesprich eintre-
ten (Zusammenfassungen: 9-13; 465-494).

Zunichst erteilt er den iiblich vermuteten
Themen eine klare Absage. Weil sich die Macht-
strukturen nicht andern, wird sich weder an der
(offiziellen) Sexualmoral etwas dndern, noch
ein Priestertum der Frau eingefithrt werden.
Wir werden sehen, dass diese Aussagen auch
durch die Trends gestiitzt werden. Was macht
aber einen Trend aus? Eine ganze Liste alter-
nativer Moglichkeiten hatte er erwogen (452f.).
Doch sie erfiillten die sechs Kriterien nicht:
globale Breitenwirkung; echte Bewegung an
der Basis, die tiber spezifische Gruppen hinaus-
reicht; Engagement der Kirchenfithrung oder
Einflussmoglichkeit von ihr her; Integration
verschiedenster Aspekte und Entwicklungen
mit entsprechender Erkldrungskraft; Fahigkeit
zu Voraussagen; Ideologiefreiheit des Trends,
insofern er als solcher von Katholiken unter-
schiedlicher Einstellung erkannt werden konn-

te. Als mogliche Trends, die er schliefSlich doch
als eigenstidndige Bewegung ausschliefit, nennt
er (455-464) Frauen, die Kritik wegen sexuellen
Missbrauchs, Polarisierung, die Bewegungen
und Johannes Paul II. So iiberzeugend seine Ar-
gumente sind, das Thema Frau wird zu schnell
eingeddmmt.

Als Trends bezeichnet er also Entwicklun-
gen, die durchaus auch unbemerkt im Gange
sind und die das Bild der Kirche im 21. Jahr-
hundert bestimmen werden. In welcher Weise
sich darin die Kirche entwickeln wird, entschei-
det auch das Verhalten der Kirchenmitglieder.
Insofern mochte das Buch nicht nur beschrei-
ben, sondern mitwirken, damit die Kirche diese
Herausforderungen bestehen kann. Er nennt
folgende Trends: eine Weltkirche, ein evan-
gelikaler Katholizismus, der Islam, die neue
Demografie, mehr Aufgaben fiir Laien, die
biotechnische Revolution, die Globalisierung,
das Umweltbewusstsein, die Multipolaritat, die
Pfingstbewegung. Auch wenn er sein Unterneh-
men, das eher soziologischer Gesellschaftsbe-
schreibung nahe steht, als subjektiv einschatzt
(15), ist es deshalb nicht willkiirlich, weil er stets
sozialwissenschaftliche Forschungen aufgreift.
Da er die Globalisierung als alles prigenden
Trend ansieht (19), kommen den weltweiten
Aspekten eine vorrangige Bedeutung zu. Span-
nend an dem entworfenen Bild sind jedoch
nicht allein die einzelnen Trends, die er gestuft
analysiert und mit moglichen Szenarien veran-
schaulicht, sondern die Aufforderung, endlich
Komplexitit denken zu versuchen.

Wenn wir mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil seine Orientierung in ,,Kirche nach Au-
fen - Kirche nach Innen® analysieren, dann
kommen wir zu folgender kurzen Beschreibung
des kiinftigen Gesichts der Kirche (die der Au-
tor noch wesentlich komplexer und vielfiltiger
zu schildert). Von der auflerkirchlichen Ent-
wicklung wird sich die Kirche in der globali-
sierten Weltgesellschaft mit dem Islam in allen
Bereichen auseinandersetzen miissen. Welche
Riickwirkungen diese Aufgabe im Blick auf
den essenziellen Dialog mit Israel haben wird,
ist kaum absehbar. Eine Herausforderung nach
Innen stellt auch die Demografie dar, die in der
zweiten Hailfte des Jahrhunderts eine Trend-
wende zur Uberalterung bringen wird. Wie wird
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der Dialog mit der Orthodoxie aussehen, wenn
gerade deren Stammlédnder von sehr hohem
Bevolkerungsschwund betroffen sein werden.
Auch wird sich die Seelsorge der wachsenden
Gruppe dlterer Menschen zuwenden miissen.
Die biotechnische Revolution wird nicht nur
die Fragen der Moral und Anthropologie, son-
dern die Kirche in ihrer Lebensauffassung ra-
dikal angehen. Die globalisierte Welt wird eine
multipolare Welt darstellen, die auch fiir die
vatikanische Diplomatie eine Neuorientierung
verlangen wird. Das neue Umweltbewusstsein
in einer hoch gefihrdeten Zeit verlange eine
neue Theologie der Schopfung. Innerkirchlich
wird die Pfingstbewegung, die stirkste religiose
Bewegung der letzten Jahrzehnte, von grofiter
Herausforderung und Wirkung auch nach in-
nen sein. Innerhalb der Kirche ist der Weltkir-
chencharakter zu nennen und die wachsende
Bedeutung der Laien, auch wenn diese Ent-
wicklung gerade eine intensive Klarung pries-
terlicher Identitat nach sich ziehen wird.

Die entscheidende Bestimmung der Kir-
che der Zukunft ist fiir Allen der ,evangelikale
Katholizismus® (67-112; v.a. 69f.). Darunter
versteht Allen einen um seine Identitit durch
Abgrenzung besorgten Katholizismus, der tra-
ditionelle Moralnormen, iiberzeitliche Wahr-
heiten, unerschrockene, ja kompromisslose
Glaubenstreue und missionarischen Eifer mit
einer Kritik an der liberalen Gesellschaft, dem
Kapitalismus und der Sakularisierung verbin-
det. Deshalb sind die Nutzung neuer Medien,
flexible Koalitionen quer zu Konfessionsgren-
zen (vor allem mit den Pfingstlern) problem-
los moglich. Dass dabei auf die Bedeutung
von Glaube und Vernunft (die grofie Idee der
Katholizitat und des derzeitigen Pontifikats als
Kriterium dieser Identititssuche) mit keiner
Silbe verwiesen wird, zeigt, was im Gange ist.

Allen optiert angesichts dieser Entwick-
lung abschlieflend fiir den Mut, global katho-
lisch zu sein. Das bedeutet, den Tribalismus in
allen Varianten zu tiberwinden, der sich durch
verschiedenste Gruppen ausgebildet hat. Nur so
konnte der Katholizismus ein Modell fiir eine
globalisierte, multipolare und hochst konflikt-
reiche Welt darstellen. In der Aufnahme der
Ekklesiologie des Konzils spricht er von einer
»Communio-Ekklesiologie®, die als universales

Sakrament des Heils dienen konne (491-494).
Aber wie soll das moglich sein?

Mir scheint, dass dieser letzte Abschnitt
nicht mit den Analysen des Vorhergehenden,
vor allem der Idee des ,evangelikalen Katho-
lizismus®, in Einklang zu bringen sein wird.
Schon seine disqualifizierenden Bemerkungen
zu Aulerungen liberaler oder - so meine Sicht -
,normalkatholischer Gruppen, die wohl be-
kannte Zuriickweisung der sogenannten ,,alten
heiflen Eisen', die kalt geworden sein sollten,
erweisen seine Analyse bereits als Option fiir
einen ,evangelikalen Katholizismus® Dieser
evangelikale Aspekt, den er nach dem Muster
des Verdrangungswettbewerbes religioser An-
bieter in den USA herausarbeitet, scheint mir
dadurch gekennzeichnet zu sein, dass er nicht
gesprichsfihig sein will, sondern seine Identi-
tdt in harscher Entgegensetzung zu anderen
propagiert und seine Form des Katholischen
als die einzig mogliche versteht. Urkatholisches
~et — et“ ist einer solchen Bewegung fremd, zu-
mal sie von der Kirchenleitung seit vielen Jahre
bevorzugt unterstiitzt wird. Was als Trend er-
scheint, ist auch Ergebnis gewollter Kirchen-
politik. Ich kenne keine Verurteilung rechter
Meinungen und theologischer Radikalismen.
Das Muster des sogenannten ,evangelikalen
Katholizismus“ entspricht zudem klar der Logik
gesellschaftlicher Identitétsbildung in der Spat-
moderne: Identitit durch Ausgrenzung und
Abwertung. Die Reaktion auf das Theologen-
memorandum, die ,lehramtlichen Anspriiche®
von Internetplattformen wie ,kath.net“ und
mehr noch ,, kreuz.net” haben uns bereits einen
Geschmack von diesem evangelikalen Katholi-
zismus vermittelt.

Blole Glaubenszustimmung aber kann
auf Dauer die Herausforderung, welche die
evangelikale und pfingstlerische Bewegung erst
hervorgerufen hat, nicht ignorieren: die moder-
nen Wissenschaften mit ihrem relativierenden
Geschichtsverstindnis, anthropologischen und
naturwissenschaftlichem Naturalismus. Auf
Dauer kann eine katholische Kirche nicht sein,
ohne zwischen Glauben und Denken zu ver-
mitteln. Diejenigen aber, die solches versuchen,
werden bei Allen etwas despektierlich ,Libera-
le“ genannt oder der bloflen Anpassung an die
Sékularitit geziehen. Warum sollten, wie Allen
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meint, die ,Liberalen“ und ,Katholiken ohne
Attribut“ aus der Kirche auswandern? Warum
erwartet Allen, dass sich gerade diese Gruppen
immer an das ,sentire cum ecclesia“ halten,
wihrend andere frohlich exkommunizieren,
ein Schisma durchfithren und dann alle diffa-
mieren konnen? Dass Allen vor einem ,,heiflen
Eisen” kneift, sehe ich in der wenig tiberzeugen-
de Ablehnung der Frauen als Trend. Denn die
Frage der Stellung der Frau ist in jedem Teil des
Buches Subthema. Wir sollten uns nicht darauf
verlassen, dass Frauen, wie iiblich, an vorders-
ter Front ungemein viel leisten, und sich dann
von Kardinilen bevormunden lassen miissen,
die sich wieder in langen Schleppen gefallen.
Mir scheint, dass das stille Schisma, mit dem
wir leben, sich in ein offenes entwickeln wird,
wenn sich weiterhin nur eine Richtung in der
Kirche episkopal und kurial vertreten wissen
darf. Trotz aller Klirung und Anerkennung
der Macht- und Entscheidungsstrukturen in
der katholischen Kirche, ist in Zukunft damit
noch nichts gewonnen. Denn was ist ein be-
stimmendes und normierendes Amt, wenn
niemand mehr zuhoért und nur auf eigene
Weise gehorcht. Das haben die ,evangelikalen
Katholiken® seit Jahren vorgelebt. Mir scheint,
dass derzeit andere Gruppen sich dieses Bei-
spiel zu Herzen nehmen, und auf ebenso eigen-
willige Weise antworten werden. Ich teile die
Zukunftsvision Allens, aber dazu miisste der
sogenannte ,evangelikale Katholizismus® erst
wirklich katholisch werden: ,et — et® bedeutet
immer, die anderen auch.

Innsbruck Roman A. Siebenrock

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfanges
ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen der
Besprechungen erhalten die Rezensenten einen, die
Verlage zwei Belege.

AKTUELLE FRAGEN

¢ Hoff, Gregor Maria (Hg.): Endlich! Leben
und Uberleben (Salzburger Hochschulwo-
chen 2010). Tyrolia Verlag, Innsbruck-Wien
2010. (196, 2 s/w Abb.) Pb. Euro 21,00 (D, A)/
CHF 31,90. ISBN 978-3-7022-3103-3.

Die Salzburger Hochschulwochen des Jahres
2010 sind wieder als Publikation des Tyrolia-
Verlags nachzulesen. Thema: Die Endlichkeit
menschlichen Lebens, die Grenzen der Giiter,
die Angste und Hoffnungen, die mit unserer
condition humaine verbunden sind. Namhaf-
te ReferentInnen, iiberwiegend aus Deutsch-
land, haben sich profunde Gedanken gemacht
und sich um die Erschlieffung eines iiberaus
anspruchsvollen und dringenden Problems
bemiiht: Etwa Gesine Schwan, die Prasidentin
der Humoldt-Viadrina School of Governance
in Berlin, mit ihrem Er6ffnungsvortrag ,,Leben
angesichts der Endlichkeit“. Oder der Miinste-
raner Theologe und Philosoph Klaus Miiller,
der in seinen Vorlesungen zu ,,Bleiben wollen,
gehen miissen — und vom Gliick der Endlichheit*
einen fast schon schwindelerregenden Bogen
von Gegenwartsdiagnose, biblischen und phi-
losophischen Aspekten bis hin zu einem Pla-
doyer der Wiederentdeckung der ars moriendi
spannt. Bei solch weit ausholenden geistesge-
schichtlichen Auslotungen tut die Lektiire der
Vorlesung des Okonomen Rainer Hank wohl:
Sein Lob auf die Endlichkeit kreist um die Er-
fahrung der Knappheit von Giitern, die uns
erst aufgrund ihrer Knappheit das Bewusst-
sein der Kostbarkeit geben. Die 6konomische
Logik wird auf diese Weise ,,gnaden-los“: Erst
wenn etwas seinen Preis hat, manchmal einen
unerschwinglichen, dann gehen wir damit acht-
samer um. Die Lektiire mag hier zu weiterfith-
renden Fragen Anregungen geben: Was heif3t
das fiir die zu erwartende Knappheit von Res-
sourcen in der Zukunft? Und tiberhaupt fiir die
Rede von Gottes Gnade, die es bedingungslos
umsonst gibt?

Einen kulturgeschichtlichen Rundflug
macht Johannes Fried mit seinem Beitrag tiber
»Endzeit und Wissenschaft®, Marion Weissen-
berger-Eibl nimmt das Innovationspotenzial
der Technik- und Arbeitswelt in den Blick, und
Sigrid Rettenbacher macht sich Gedanken iiber
das ,,Uberleben der Kirche im Anerkennen ihrer
eigenen Endlichkeit”. Allesamt ganz gute Vor-
trage, wenngleich einem doch vieles bekannt
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erscheint. Gewiss: es gibt unendlich viel mehr
zu sagen und zu schreiben tiber die Endlichkeit,
das Leben und Uberleben, als es eine Hoch-
schulwoche bieten kann: Z.B. iiber jene Aber-
Millionen von Menschen, die auf dieser Welt in
Wahrheit nicht mehr leben, sondern nur mehr
»uberleben®, oder uiber die am Leben und an
seiner Endlichkeit Gescheiterten und Verzwei-
felten. So ist auch der Band selbst mit seinem
Thema Ausdruck einer unvermeidlich selbst-
referentiellen Begrenztheit. Ein endlicher Blick
auf die Endlichkeit des Lebens.

Linz Franz Gruber

¢ Philipp, Thomas: Wie heute glauben?
Christsein im 21. Jahrhundert. Herder Ver-
lag, Freiburg i.Br.-Basel-Wien 2010. (198,
s/w Abb.) Geb. Euro 17,95 (D) / Euro 18,50
(A) / CHF 27,50. ISBN 978-3-451-32348-5.

Derzeit ist viel von der Kirchenkrise, von einer
Glaubens-, ja Gotteskrise die Rede. Kardinal
Kasper hat in seiner Kritik an den Reformfor-
derungen des Theologen-Memorandums auf
die Notwendigkeit einer ,Glaubenserneuerung®
verwiesen, die ,,an der Wurzel“ ansetze und
»zukunftstrachtige Phantasie entwickle, um
den Glauben weiterzugeben und neu zu présen-
tieren (FAZ, 06.02.2011). Doch wie kann solche
»Phantasie® aussehen? Den Glauben im Blick
auf heutige Erfahrungswelten neu zu sagen,
birgt das Risiko des Ungewohnten und des Un-
orthodoxen, es erfordert eine neue Sprache und
einen Zugang zum christlichen Glauben, der in
der eigenen Biografie durchlebt ist. Das Buch
von Thomas Philipp stellt einen solchen Ent-
wurf dar, der mir auch dort anregend erscheint,
wo ich die Schlussfolgerungen nicht teile.

Der Berner Studentenseelsorger Thomas
Philipp bewegt sich an der Grenze von Glau-
ben und Psychotherapie und sucht Wege, in
einer erfahrungsnahen Sprache einen Zugang
zum christlichen Glauben zu erdffnen. Die
Stirke des Buches liegt im engen Kontakt zur
inneren Erfahrung des Menschen. In den Spiel-
arten der Psychotherapie, der Lebenshilfe und
esoterischer Suchbewegungen spielt das Ho-
ren auf diese innere Erfahrung in der religi6-
sen Landschaft heute eine zentrale Rolle. Eine
grofle Zahl von Menschen sucht nach innerer
Befreiung und nach einem echten, ,,lebendigen®
Leben jenseits von Konventionen und gesell-
schaftlichen Erwartungen. Sie versuchen dabei

auf die Sehnsucht ihres Herzens zu héren und
ihr zu folgen - oft in zunehmender Distanz zum
christlichen Glauben und zur Kirche.

Das Buch von Thomas Philipp sucht nach
Moglichkeiten, den christlichen Glauben in
Verbindung mit innerer Erfahrung und psy-
chotherapeutischer Sensibilitit zu erschlieflen.
Man merkt dem Autor an, wie er um eine ange-
messene Sprache ringt, die sehr individuell ist,
mal etwas ,,betulich® wirkt, dann aber wieder
kraftvolle Bilder findet, die Aussagen des christ-
lichen Glaubens erfahrungsnah auf den Punkt
bringen. Die innere Mitte und grofie Starke des
Buches liegt darin, wie es einen Zugang zum
dreieinen Gott erschliefit. Die Wege der inne-
ren Erfahrung, Lebendigkeit und Authentizitit
sind dem christlichen Glauben heilig: in den
Erfahrungen des Geistes Gottes, seiner lebens-
schaffenden Kraft. Diese Erfahrung wird jedoch
riickgebunden an das Wort, an den Anspruch,
der im DU des anderen Menschen entgegen-
kommt. Im konkreten Menschen Jesus von
Nazareth begegnet in diesem DU unverstellt
das Geheimnis Gottes. Der Mensch braucht das
gute Wort des Anderen: Israel erfihrt dieses
Wort als Zuspruch und Segen, zugleich als He-
rausforderung und Gebot (77-79). Der Mensch
sehnt sich nach solchem Wort, das ihm seine
Wabhrheit zeigt, ihn herausfordert, vor allem
aber: das ihn annimmt auch noch in Scheitern
und Leiden. In dem wahrhaft menschlichen
Jesus von Nazareth begegnet ,eine radikale
Hingabe, eine Offnung und Liebe, die iiber alle
Grenzen hinausgeht (92) und die gerade dar-
in gottlich ist: ,Gott kann durch das Geschopf
leuchten.“ Hier wird die Liebe Gottes erfahrbar,
zugleich die tiefste Sehnsucht des Menschen:
ein bedingungsloses ,Ja“ zum Menschen, das
seine Schattenseiten in keiner Weise verdrangt,
sondern mit einer grofleren, unbedingten Hin-
gabe beantwortet.

Der erhabene, unbegreiflich bleibende Gott,
auf den die Sehnsucht des Menschen sich rich-
tet, erschlief3t sich so auf zwei Wegen, die nicht
getrennt werden diirfen: in der Erfahrung des
Geistes im Innersten des Menschen und in der
Begegnung mit Christus, die auf den notleiden-
den Anderen verweist (Mt 25,40). ,,Das Wort,
das vom Gegeniiber kommt, hat das gleiche
Gewicht wie die Erfahrung von Lebendigkeit,
Kreativitit und Kindschaft, die jeden Menschen
von innen formen. Einer zur Esoterik neigen-
den Zeit mag tiberraschen, dass die Christen in
der Auflenwelt eine ebenso grofie Bedeutung
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finden, wie in der Innenwelt. Umgekehrt kann
den Menschen des alltiglichen Funktionierens
erstaunen, wie radikal der christliche Glaube die
Auflenwelt relativiert.“ (33)

Der Weg zum gelingenden Leben und zur
eigenen Identitit liegt gerade darin, sich von
diesen zwei Hidnden Gottes formen und auf das
abgriindige Geheimnis Gottes hin ausrichten
zu lassen. In einem Bild gesprochen, das Ende
des 2. Jahrhunderts Irendus von Lyon gepragt
hat: ,,Das Geheimnis will den Menschen, die-
ses Stiick Materie, von innen und von auflen
beriihren, halten und gestalten zu seinem Bild:
gerade so, wie ein Topfer sein Gefifl formt.”
(31) Der Mensch aber findet ins gelingende
Leben, indem er den ,,Ton“ feucht hélt und sich
von den Hinden Gottes formen lasst. Aus die-
ser Bewegung Gottes zum Menschen und des
Menschen zu Gott, aus solcher Kommunikation
entspringt Kirche - von hierher ist sie zu loben
oder zu kritisieren, je nachdem ob ihre sicht-
bare Gestalt solche Begegnung mit Gottes Wort
und Geist ermoglicht oder verstellt.

Der zweite Teil des Buches gilt daher der
»sichtbaren Gestalt“ von Kirche und benennt
scharf die kritischen Punkte: die Ubermacht
mannlicher Sichtweisen, die Frage der Macht
und die ,,Krankheit des kirchlichen Amtes®
Ausschlieflichkeitsanspriiche und Uberlegen-
heitsdenken im Verhiltnis zu anderen Konfes-
sionen und Religionen. Allerdings folgen die
Positionen des Autors hier weitgehend dem
mainstream offentlicher Meinung. Ob Ecken
und Kanten der konkreten Kirche Ausdruck
eines ,narzistischen Riickzugs“ (180) sind oder
doch das Provozierende Jesu spiegeln, wire im
Detail zu diskutieren. Wenn der Autor resii-
miert, dass ,die dreifaltige Struktur des Chris-
tentums mit der Situation der Zeit geradezu
erstaunlich zusammen[passt]“ (180) - scheint
mir Vorsicht angebracht: das Provozierende
und Aneckende, das Philipp im Kapitel zu Jesus
Christus als dem Wort, das ins Herz trifft, klar
herausarbeitet, wird auch die Gestalt von Kir-
che pragen miissen - als ein aufrichtendes ,,Ja‘
das zugleich das scheinbar Selbstverstindliche
in Frage stellt und darin ,,Stein des Anstofles”
ist. Die universale, menschheitliche Weite des
»Katholischen bleibt dann an die sichtbare und
identifizierbare Kirche gebunden: nicht als nar-
zistischer Riickzug ins Eigene, sondern als kon-
krete, ,,inkarnierte Gestalt des Bekenntnisses
zu Christus.

Tiibingen Martin Kirschner

BIBELWISSENSCHAFT

¢ Keel, Othmar: Jerusalem und der eine
Gott. Eine Religionsgeschichte. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 2011.
(128, 188 Abb.) Pb. Euro 19,95 (D) / Euro
20,60 (A) / CHF 28,90. ISBN 978-3-525-
54010-7.

Einen kompakten Uberblick und eine solide In-
formation zur Religionsgeschichte Israels bietet
das vorliegende Buch als eine Kurzfassung des
1384-seitigen zweibdndigen Werks ,,Die Ge-
schichte Jerusalems und die Entstehung des
Monotheismus® von 2007 (siehe Rez. von G.
Sauer in ThPQ 157 [2009], 202-205). Neben
Literaturergédnzungen hat der Verfasser auch
einige neuere Funde in Abbildungen dargestellt.

In den Vorbemerkungen (9-14) wird der
Fokus des Buches bereits skizziert: Es geht
um die (Religions-)Geschichte Jerusalems in
den ersten 1700 Jahren als Geburtsort des jii-
disch-christlichen Monotheismus. Dieser ist im
Unterschied zum reduktiv-exklusivem Mono-
theismus des dgyptischen Pharaos Echnaton
inklusiv-integrativ, da er Attribute und Erzéh-
lungen anderer Gottheiten auf die Gottheit Is-
raels (JHWH) iibertrug (12). Generell ist das
Konzept Monotheismus nicht ein Produkt der
Wiiste, sondern der Stadt. Dort wurde es entwi-
ckelt und auch durchgesetzt. Es ist als ,,Vorspiel
in Theben und Amarna, als weltgeschichtliches
Phanomen in Jerusalem und Babylon entstan-
den“ (14).

Ausfithrlich wird auf die Lage Jerusalems
in Bezug auf die internationalen Verkehrswege,
auf Paléstina als auch sein Geldnde sowie seine
vielfaltigen Namen (topographisch-historisch-
politisch, poetisch-symbolisch, appellativisch)
eingegangen.

Den Hauptteil bildet die Geschichte Jeru-
salems (36-115) entlang der gangigen religions-
geschichtlichen Einteilungen. Dabei zeigt sich,
dass die bereits in kanaandischer Zeit begin-
nenden integrativen Ziige der Gottesverehrung
auch noch in israelitischer Zeit weiterwirken.
Hier begegnen sich der alte Sturm- und Wetter-
gott Vorderasiens und der dgyptische Sonnen-
gott. JHWH wurde schon frith - ausgehend
von Nordarabien (Schasu-Nomaden) iiber die
Keniter (Stiden) und Midianiter (iiber Osten
nach Mittelpaldstina; ,,Mose“ und Exoduserin-
nerung) — verehrt und mit Sturm- und Kampf-
gottziigen verkniipft, welche einen stark vulka-



198

Bibelwissenschaft / Ethik

nischen Charakter haben (nicht Fruchtbarkeit).
Hier fand auch die spatere politische und ideele
Grofle ,,Ganz-Israel“ (Norden und Siiden) eine
gemeinsame Basis. Mit David (historisch exis-
tent) und Salomo wird dieser JHWH mit dem
Sonnengott Schemesch identifiziert und dieser
bewohnt mit ihm den (adaptierten vgl. 1 Kon
8,12f.) Tempel. Damit vereinigen sich Gott-
heiten, die entweder punktuell und dramatisch
(Wetter) als auch regelmiflig (Sonne) erfahren
werden. Sie wandeln sich von einer immanen-
ten zu einer transzendenten Grofle. Weiters fiih-
ren diese unterschiedlichen ,Ingredienzien zu
einer extrem aspektreichen Gottesvorstellung,
die das Format besaf, als einzige anerkannt zu
werden (62). Wiahrend der assyrischen Vor-
herrschaft reift in der prophetischen Literatur
der Glaube, dass hinter all den Wechselfillen
der Geschichte und der Vielfalt der natiirlichen
Phanomene letztlich JHWH souveran die Welt-
ereignisse lenkt (vgl. die Betonung der Prophe-
tie in diesem Prozess im Fazit 118). Hier ist auch
Jesaja mit seinem impliziten Monotheismus
einzuordnen (72). Zugleich zeigen aber auch
die assyrischen Vasallenvertriage mit ihren Dro-
hungen und Verpflichtungen und deren Uber-
tragung auf den JHWH-Glauben weitreichende
Wirkungen (Dtn) (78), wie etwa die Konzentra-
tion im Kult (Reinheit/Transzendenz) und des
Kultes auf Jerusalem als klaren Orientierungs-
punkt. Zudem wurde der im Gesetz formulierte
Wille Gottes zum entscheidenden Medium des
Gottesverhiltnisses (82). Mit Jeremia und Eze-
chiel wird die israelitisch-jiidische Religion zu
einer Weltreligion und JHWH zum einzigen
Gott, auch fiir die anderen Vélker; vgl. ebenso
den universalen Monotheismus in Jes 40-55. In
diesem Prozess wird der Eigenname JHWH un-
passend und obsolet, denn wenn er der einzige
wahrhaft wirkende Gott ist, kann es gar nicht
mehrere Exemplare einer solchen Gattung ge-
ben. Letztlich zeigt die griechische Wiedergabe
des Gottesnamens als ho kyrios ,,der Herr“ diese
Entwicklung an (95).

Keel illustriert seine Thesen hauptsdchlich
anhand archiologischer Funde, was die zahl-
reichen erkldrten Abbildungen verdeutlichen.
Diese sollen helfen, die primir historisch zu
stellende Frage nach dem Entstehen des Mono-
theismus und der sich dahinter verbergenden
Realititen zu erfassen (116). Die mit Grund-
erfahrungen  (Offenbarung) ,verbundenen
Vorstellungen sind Deutungen und Deutungs-
hilfen, Interpretamente, die die Empfanger der

Offenbarung’ mitbrachten bzw. modifizierten
oder schufen® (118). In den abschlieflenden
Teilen ,Eine Art Fazit“ (116-120) und ,,Als
Nachwort einige Bemerkungen zur Geschichts-
schreibung® (121-124) deklariert der Verfasser
weiterfithrende und zugrundeliegende Uberle-
gungen. So versucht der dargebotene Uberblick
zu zeigen, dass ,der biblische Monotheismus
aus dem Polytheismus herausgewachsen ist und
diesem viel an Erfahrungen, Einsichten, Bildern
und Symbolen verdankt, wenn er ihn letztlich
auch transzendiert hat (120). Damit sind The-
isten und Naturalisten wohl nicht so radikal ge-
trennt, wie es oft erscheint.

Linz Werner Urbanz

ETHIK

# Huppauf, Bernd: Vom Frosch. Eine Kultur-
geschichte zwischen Tierphilosophie und
Okologie (Edition Kulturwissenschaft 1).
transcript Verlag, Bielefeld 2011. (400;
zahlr. z.T. farb. Abb.) Pb. Euro 24,80 (D) /
Euro 25,50 (A) / CHF 37,90. ISBN 978-3-
8376-1642-2.

Das Jahr 2011 markiert in der kontinentaleuro-
péischen Wissenschaftsszene einen bemerkens-
werten Paradigmenwechsel: Wihrend nédmlich
bisher das Tier als solches und seine Beziehung
zum Menschen (material) in kaum einer Wis-
senschaft wirklich breitere Aufmerksambkeit
gefunden haben (,,Das Tier war in der Philoso-
phie Europas seit Aristoteles der blinde Fleck in
der Konzeption des Daseins®; 16), erobern nun-
mehr die ,animal studies“ zumindest einzelne
Wissenschaftsdisziplinen wie die Geschichts-
und Literaturwissenschaften. Arbeitsgruppen
werden gegriindet, Kongresse werden abge-
halten. Und wiahrend bisher das Tier (formal)
bestenfalls als Objekt in den Blick der Wissen-
schaften riickte, gewinnt es nun zunehmend als
(historischer, literarischer) Agent an Bedeutung
- die ,,agency theory“ verschafft sich Gehor.
Dass mit Bernd Hiippauf ein bereits emeri-
tierter Literaturwissenschaftler diesen Paradig-
menwechsel mit anstéf3t und vorantreibt, mag
auf den ersten Blick erstaunen - sind es doch
zumeist die jungen Nachwuchswissenschaftle-
rInnen, die neue Ideen implementieren. Wenn
man aber beriicksichtigt, dass Hiippauf in den
USA lehrte, wo animal studies und agency theo-
ry ihren Ursprung haben, relativiert sich diese
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Beobachtung etwas. Dennoch verdient sein
vorliegendes Buch ,.Vom Frosch® schon wegen
seines innovativen Ansatzes grofle Beachtung.
Dass Hiippauf ausgerechnet den Frosch, ein
»hiederes“ Tier, als Eingangstor zu den animal
studies wiahlt, mag erstaunen. Doch einerseits
gibt es keine einzige Kultur ohne Froschmy-
thologie (12). Und andererseits verkniipft kein
nichtdomestiziertes Tier so klar Kultur- und
Wissenschaftsgeschichte — der Frosch war 400
Jahre lang das Paradetier menschlicher Experi-
mente, ehe er diese traurige Rolle an Maus und
Ratte abtreten musste (206).

Auflerhalb Europas und im vorchristlichen
Europa war bzw. ist der Frosch ein freundliches,
positiv wahrgenommenes Tier. Kulturiiber-
greifend gilt er als Symbol der Fruchtbarkeit
(seine Nachkommen sind zahlreich!) und der
Verwandlung (seine Entwicklung vom Laich
tiber die Kaulquappe zum Frosch ist auch ohne
Instrumente gut beobachtbar). Doch im christ-
lichen Abendland nahm das Froschbild einen
anderen Verlauf. Hiippauf mochte die zugeho-
rige Mentalitdtsgeschichte mittels der Darstel-
lung der Konstruktionsprinzipien der Frosch-
bilder schreiben (43). Dabei will er den ,,Frosch
im Kopf“ (also das rationale Bild vom Frosch
als Objekt) und den ,,Frosch in der Hand* (also
die ganzheitliche Wahrnehmung des Froschs
als Subjekt und Gegeniiber des Menschen) in
ihrer Verbindung zueinander analysieren, wie
es die Methode der agency theory vorgibt.

Nach Vorwort (11-14) und Einleitung
(15-60) behandelt der Verfasser den Frosch in
Theologie und Magie (61-134), in der Literatur
(134-195), in der Wissenschaft (196-294) und
schlieflich in der modernen Umweltbewegung
(295-339). Anmerkungen (341-388), Litera-
turverzeichnis (389-412) und Personenregister
(413-417) schlieflen den Band ab. En passant
eingefiigt sind zahlreiche Originalquellen (Tex-
te und Bilder), die schon allein eine bedeutende
Fundgrube zum Thema darstellen.

Zusammengefasst lassen sich vier Frosch-
bilder ausmachen, die einander teilweise iiber-
lappen und doch eine Sequenz zueinander bil-
den:

1. Im Mittelalter dominiert die Theologie
die Wahrnehmung des Frosches als Tier der
Dunbkelheit. Der Frosch gilt als Teil der Wiir-
mer und Drachen und als Teufel in Tiergestalt.
Hiuippauf vermutet, dass die Kirche sich auf die-
se Weise vom heidnischen Fruchtbarkeitssym-
bol Frosch absetzen wollte. Pépstliche Briefe

und Bullen erwéhnen den Frosch als Indiz fiir
Ketzerei (691.). Der Bildtypus der Vanitas zeigt
einen nackten Menschen, der von Schlangen,
Wiirmern und Froschen zerfressen wird (wobei
die Frosche meist am Schambereich abgebildet
werden). Und neben der Sau ist der Frosch das
zweite Symbol antisemitischer Hetze, das im
Nationalsozialismus des 20. Jh. wiederbelebt
wurde.

2. In der frithen Neuzeit konkurrieren
drei Varianten eines Froschbilds miteinander,
die alle vom Rationalititsanspruch dieser Zeit
geprigt sind und einander nur scheinbar wi-
dersprechen. Die Alchimie sieht den Frosch in
einem magischen und dennoch auf empirische
Beobachtungen rekurrierenden Verstindnis als
»handelnden Zauberer® (252), der das Wasser,
in dem er sich aufhilt, verunreinigt, so dass
das Trinken solchen Wassers krank macht.
Eine ,,Krote zu schlucken® gilt als lebensgefahr-
lich. Aber wenn eine lebende Kréte auf ein er-
kranktes Korperteil gebunden wird, dann zieht
sie - so ist man {iberzeugt - die Gifte aus dem
Korper und heilt den Menschen. Parallel dazu
prasentiert der (protestantische) Humanis-
mus durch Riickgriff auf antike Tierfabeln den
Frosch als Lehrer. Die Wiederentdeckung der
antiken Metamorphosen erlaubt es zudem, den
Frosch zwar zundchst als hdsslich und bose er-
scheinen zu lassen, wie es der christlich-theo-
logischen Wahrnehmung entsprach, ihn dann
aber als gut und wertvoll darzustellen. Mérchen
wie das vom Froschkonig lassen sich spater da-
von inspirieren. Die Epoche des Rationalismus
markiert den Beginn der Froschexperimente.
Doch noch geht es um die Befriedigung einer
philosophischen Neugier. Leitende Fragen fiir
die Experimente sind die Fragen nach dem
Leben und nach der Natur des Menschen (!).
Resultat ist ein Staunen iiber die Schoénheit
und Exaktheit der Natur. Sektionen sind noch
kein Ersatz fiir die Beobachtung des lebenden
Tiers, sondern deren Erginzung. — Dass hier
ethische Kategorien noch wirksam sind, zeigt
sich auf skurrile Weise in einem Forschungs-
bericht: Johann Gottlieb Gleditsch trennt 1766
ein in seinem Labor kopulierendes Froschpaar,
weil er das schamlos findet (225). Noch immer
ist der Frosch also kein reines Objekt, sondern
zugleich handelndes Subjekt.

3. Das dndert sich mit der Aufklirung, in
der der Frosch als Labortier zum ,,Frosch der
Wissenschaft“ (232) und zum reinen Objekt
(252) degradiert wird. Nun will man nicht mehr
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werten, sondern absolut objektiv beschreiben.
Methodik ersetzt die Neugier. Typisch sind die
Bilder in naturwissenschaftlichen Biichern, in
denen mit einem Mal die Hand des forschen-
den Menschen verschwindet und stattdessen
Instrumente dargestellt werden. Diese Bilder
erwecken nicht mehr den Anschein, ,,lebens-
echt” zu sein, sondern das naturwissenschaft-
lich Wesentliche darzustellen: Das Bild riickt
an die Stelle des Tieres (260), will nicht mehr
das Tier représentieren, sondern die wissen-
schaftliche Erkenntnis. So distanziert es den
Betrachter vom Dargestellten - ein ,,strukturel-
ler Tkonoklasmus® (268). Der Frosch wird zur
Maschine - und der Mensch auch (wie der Titel
des bekannten Werks von La Mettrie anzeigt)
—, wenn nicht in der Theorie, so doch in der
naturwissenschaftlichen Praxis (252). Totale
Passivitdt und Bewegungslosigkeit des Froschs
kennzeichnen die Versuchsanordnungen (268).

4. Gegen Ende des 20. Jh. sieht Hiippauf
ein neues Bild vom Frosch anbrechen, das aber
noch nicht in der Breite der Gesellschaft ange-
kommen ist: Das Bild vom Frosch, den Umwelt-
schiitzer iiber die Strafle tragen, damit er nicht
vom Auto tiberfahren wird. Dieser ,,Okofrosch“
ist in die menschliche Hand zuriickgekehrt,
sein Subjektsein wird aufs Neue wahrgenom-
men: ,,An Frosch und Kréte erlebt der Mensch
sich selbst als Bewohner eines bedrohten Oko-
systems, das er mit den Tieren teilt.“ (325) Wie-
der wird der Frosch zum Symboltier, allerdings
nicht fiir Fruchtbarkeit, sondern fiir Umweltbe-
lastungen und Fragilitat.

Mitten in diesem letzten Teil verldsst der
Verfasser die deskriptive Ebene und schaltet
sich in die praskriptive Debatte um Tier- und
Umweltschutz ein. Die utilitaristische Tier-
schutzethik lehnt er ab, weil sie das Tier in em-
piristischer Tradition nicht als Subjekt betrach-
te (303 f.). Den Ansatz der Tierrechtsbewegung
kritisiert er ebenfalls, weil dort nur solche Tiere
als vertragsfihige Subjekte mit Rechten ange-
sehen wiirden, die Bewusstsein haben (305 f.).
Den biozentrischen Ansatz eines Eigenwerts
der Natur oder einer Wiirde der Geschopfe
fragt er, welche Autoritdt einer sikularen Ge-
sellschaft das Eigenwertpostulat gegen das do-
minante Nutzenkalkiil durchsetzen konne (308
f.). Alternativ dazu schldgt Hiippauf daher eine
»~Fundamentalokologie® vor (311-320), die Tier
und Mensch ausgehend von der ihnen gemein-
samen Leiblichkeit eine gleiche Partizipation an
der Gestaltung der Erde zuspricht - gleichsam

als erweiterter Kosmopolitismus. Das Tier wird
in diesem Konzept zum in Empathie konstru-
ierten, fiktiven Dialogpartner (332-338): ,,Das
Tier an seiner Seite erweitert den Diskurs um
eine Stimme* (335). Aber kann der Frosch spre-
chen? Ja, sagt Hiippauf, er kann es so wie vor
200 Jahren der Sklave, vor 100 Jahren die Frau:
Indem der noch herrschende Mensch ihm seine
Stimme verleiht.

Das Buch bewertend, seien zunichst ein
paar kleine Schonheitsfehler genannt: Bei der
Beschreibung der biblischen Wurzeln christ-
licher Ressentiments gegeniiber dem Frosch
in Kap. 3 erwihnt Hippauf leider nicht Oftb
16,13, wo es heift, dass die unreinen Geister, die
aus dem Maul von Drachen, Tier und falschem
Propheten kommen, Froschgestalt haben. In
Wirklichkeit diirfte das eine zentrale Stelle fiir
die negative Wertung des Froschs im Christen-
tum gewesen sein. — Auf den Seiten 248 und 249
wiederholen sich mehrere Sitze fast wortlich
gleichlautend. - Seite 134 wird das Museion er-
wihnt, in dem Martin Kippenberger 2008 den
gekreuzigten Frosch ausstellte. Es befindet sich
in Bozen, nicht in Graz. - Und Seite 372 Fuf3-
note 27 referiert den Namen Johann Gottfried
Gleditsch falsch - richtig steht er auf Seite 216
als Johann Gottlieb Gleditsch.

Die etwas grundlegendere kritische Anfra-
ge betrifft die ethischen Ausfithrungen: Hier
ist die rezipierte Literatur doch recht schmal
und zudem weitgehend aus den 1980er-Jahren.
Insbesondere die Kritik Hiippaufs am dritten,
biozentrischen Ansatz, der vom Eigenwert des
Tieres ausgeht, kann ich nicht nachvollziehen.
Im Gegenteil, ein griindliches Studium der ein-
schlidgigen Texte (etwa bei Paul Taylor) konnte
fast wortliche Ubereinstimmungen mit dem
erbringen, was Hiippauf als eigenen fundamen-
talokologischen Ansatz darstellt. Die Differenz
zwischen beiden wird mir {iberhaupt nicht klar.

Dennoch besticht der deskriptive Teil des
Buchs, der quantitativ wie qualitativ {iber-
wiegt, als exzellente Abhandlung. Huppauf
préasentiert eine ungeheuer breite Fiille an
Quellen, die er gleichzeitig sehr sensibel und
differenziert auslegt. Sein Methodenbewusst-
sein ist hoch ausgepragt und transparent dar-
gelegt. Schliefllich tberzeugt der Fokus auf
den Frosch als Paradigma fiir die Wahrneh-
mung von Mensch und Tier insgesamt. — Die
Forschungsabsicht des Verfassers liegt auf der
Hand: ,,Wie das Tier so der Mensch!“ Wird der
Frosch zur Maschine degradiert, dann bald
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auch der Mensch. Betrachtet man den Frosch
als seelenloses Wesen, dann bestreitet man
bald auch die Seele des Menschen. Spricht man
dem Frosch jegliches Bewusstsein ab, dann
wird man auch vom Menschen bald behaup-
ten, dies sei blofle Fiktion. Der abendlindische
garstige Graben zwischen Mensch und Tier er-
weist sich als tiickische Grube. Er gehért end-
lich zugeschiittet.

Wie eingangs erwihnt, leitet Hiippauf mit
seinem Buch einen Paradigmenwechsel ein,
der Geschichts- und Literaturwissenschaften
soeben erfasst. Kunstwissenschaft, Philosophie
und Theologie — die drei an der KTU Linz ge-
lehrten Disziplinen - hat er hingegen noch
kaum beriithrt. Hiippaufs Werk ist daher - ich
sage es mit groflem Respekt - fiir alle Lehren-
den dieser Ficher (und gerade fiir sie, weil er
neben den Naturwissenschaften exakt diese
drei Wissenschaften zum Materialobjekt seiner
Abhandlung macht!) eine Pflichtlektiire.

Linz Michael Rosenberger

KIRCHENGESCHICHTE

# Lill, Rudolf: Die Macht der Papste. But-
zon & Bercker Verlag, Kevelaer 2011. (308)
Geb. Euro 19,95 (D) / Euro 20,60 (A) / CHF
30,50. ISBN 978-3-7666-1544-2.

Das vorliegende Buch erschien 2006 in erster
Auflage als topos-Taschenbuch im Lahn-Ver-
lag, Kevelaer. Ereignisse der jiingsten Zeit in der
katholischen Kirche, in denen Rudolf Lill eine
Zuspitzung des ,vatikanischen Neozentralis-
mus” erblickt, veranlassten den Autor zu dieser
stark erweiterten Neuausgabe.

Der Rezensent hat den Trend der Entwick-
lung vor kurzem ebenfalls skizziert (vgl. den
Beitrag: ,Erlebte Kirchengeschichte. Die Zeit
vor und nach dem Konzil, ThPQ 159 [2011],
386-397).

Lills Darstellung setzt mit Papst Johannes
XXIII. (1958-1963) und dem Zweiten Vati-
kanum (1962-1963) ein. Er verweist darauf,
dass von 1417 bis 1978 fast alle Pépste Italiener
waren. Das habe ,der Kirche nicht geschadet,
denn Italiener sind im Allgemeinen realitatsna-
her und kompromissfahiger als Spanier, Polen
und Deutsche® (47).

Durch Angelo Guiseppe Roncalli, Papst Jo-
hannes XXIII., und ,,sein“ Konzil wurden grof3e
Hoffnungen auf eine Erneuerung der Kirche an

Haupt und Gliedern ausgelost. Von Giovanni
Battista Montini, Papst Paul VI. (1963-1978),
dem ,,Cunctator® auf dem Papstthron, wurde je-
doch - bei all seiner Redlichkeit — der Reform-
kurs wieder deutlich abgebremst. Einen Riick-
schritt brachte die lange Amtszeit von Johannes
Paul II. (1978-2005), dem Polen Karol Wojtyla.
Sein weltweites Engagement war zwar aufse-
henerregend und nachhaltig, so besonders sein
Beitrag zum Zerfall des Kommunismus. Nach
dem Tod Johannes Pauls wurde, nach einem au-
Berst kurzen Konklave, Josef Ratzinger gewihlt,
der schon unter Johannes Paul II. wichtigste
Aufgaben in der Kirchenleitung ausiibte, zu-
letzt als Kardinalstaatssekretdr. Sein Amtsein-
tritt weckte zunachst grofle Hoffnungen. Bald
aber setzte (wieder) eine Trendwende ein. Lill
spricht von einer ,autoritdren Defensive® (130).
Das lesenswerte und materialreiche Buch
hat leider auch einige Schwichen. So wird z.B.
der chronologische Ablauf der Ereignisse viel
zu hdufig durch ,Exkurse“ unterbrochen. Das
Werk enthélt zwar ein gut gegliedertes Inhalts-
verzeichnis und einen Anhang iiber die ,,Karrie-
ren der Papste seit 1800 dennoch fillt das Auf-
suchen konkreter Ereignisse und Personen nicht
immer leicht, da das Buch keinen Index hat.
Linz Rudolf Zinnhobler

LITURGIEWISSENSCHAFT

¢ Kaul, Bettina: Taufpastoral — zwischen
kirchlicher Tradition und menschlicher Er-
fahrung. Pastoraltheologische und litur-
giewissenschaftliche Untersuchungen (Tu-
binger Perspektiven zur Pastoraltheologie
und Religionspadagogik 39). Lit Verlag,
Berlin u.a. 2011. (306) Pb. Euro 29,90 (D) /
Euro 30,80 (A) / CHF 47,90. ISBN 978-3-
643-10965-1.

Das gnadentheologische Apriori der Feier der
Taufe durch hohe Gewichtung der Taufliturgie
in pastoraler Hinsicht zur Geltung zu bringen,
ist in Kurzfassung das Anliegen der bei O. Fuchs
erarbeiteten Studie. Sie will in der Aporie von
»Rigorismus und Ausverkauf® einen Ausweg
zeigen, indem sie die Liturgie als ,dritten Pol“
konturiert, an dem die Einstellungen der Tauf-
eltern und die kirchliche Tradition in einem dy-
namischen Prozess vermittelbar sind.

Nach einer Problemexposition, welche die
,Taufpastoral zwischen kirchlicher Tradition
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Ekklesiologie im Geist des
Zweiten Vatikanischen Kanzils
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Sakramentalitat
Wesen und Wunde des Katholizismus

Die Kernthese des Buches lautet: Katholizismus
ist keine bestimmte Glaubenslehre oder Orga-
nisation, sondern die sakramentale Lebens- und
Denkform des Christentums. Der Autor vermutet,
dass die innere Mitte des Katholizismus in den
vergangenen Jahrzehnten tiefer verwundet wor-
den ist als in den Zeiten der Reformation und
der européischen Aufklérung. Er untersucht
zundchst das Wesen des Katholizismus im Spiegel
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bewshren, dass der Katholizismus mit seiner
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Georg Kraus

Die Kirche — Gemeinschaft des Heils
Ekklesiologie im Geist des

Zweiten Vatikanischen Konzils

Was ist Kirche von ihrer Grundbestimmung her und
wie muss sie sich im heutigen Kontext realisieren?
Nach einer griindllichen Analyse der neutestamentlichen
Ansétze zur Ekklesiologie und einigen Schlaglichtern auf
exemplarische Grundbestimmungen von Kirche in der
Theologiegeschichte reflektiert der Autor die neuen
und fundamentalen Weichenstellungen des Zweiten
Vatikanischen Konzils, die das heutige Kirchenverstandnis
prégen. Dabei legt er Wert auf eine sorgféltige Erorter-
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und menschlicher Erfahrung® beschreibt (A),
erfolgt in zwei Schritten eine wissenschaftstheo-
retische Vergewisserung, welche Pastoral und
Liturgie als loci theologici (B) und die Pastoral-
liturgik als Bindeglied zwischen Liturgiewissen-
schaft und Pastoraltheologie identifiziert (C).
Als Theoriehintergrund dienen der symboltheo-
retische Ansatz H. Wahls und seine Variation im
Modell von A. Odenthal (D). Eine Auslegung
der Liturgie der Kindertaufe erschliefit die-
se als ,geronnene fremde Erfahrung“ (E). Ein
abschlieflender Teil konkretisiert, wie der pas-
toralliturgische Ansatz eine ,Taufpastoral zwi-
schen Tradition und Erfahrung® erméglicht (F).
Die Studie tiberzeugt in ihrem einfiihl-
samen Hinsehen auf die Erfahrungen und
Deutungen der Taufeltern (die allerdings nicht
erst durch den Taufwunsch in das ,,Innen® der
Kirche eintreten [60]!). Deren Situation in der
Spannung zwischen begliickter Freude und Er-
schépfung bis zur Verzweiflung wird - unter
Hinzuziehung einschlagiger Studien - unvor-
eingenommen wahrgenommen. Manche Vor-
urteile hinsichtlich der Taufmotivationen von
Eltern sind darauthin zu destruieren. Weniger
als angenommen folgen Eltern bloflen Konven-
tionen; ihnen geht es vielmehr um Initiation
und Segen sowie Schutz fiir das Kind. Auffil-
ligerweise — und den Ansatz der vorliegenden
Studie stiitzend - spielt fiir die Taufeltern das
Ritual eine groflere Rolle, als dies manchmal
von Taufzelebranten wahrgenommen wird.
Unter den Korrespondenzen, welche zwi-
schen den Anliegen der Taufeltern und dem
in der Liturgie Gefeierten aufgewiesen werden
konnen (Die Erwartung der Eltern, dass die
Taufe dem Kind eine Zugehorigkeit und neue
~Verortung“ schenkt, wird in der Liturgie durch
die symbolischen ,Ortswechsel aufgenom-
men [vgl. 205]; die Situation der Eltern, die an
der Grenze der Belastbarkeit Unterstiitzung
und Begleitung bendétigen, findet in der Li-
turgie durch den Einbezug der Paten und der
Gemeinde Entgrenzung und Entlastung [vgl.
246-253]), gibt Kaul der inneren Verwobenheit
von Tod und Leben, die im Kontext der Geburt
von Eltern intensiv empfunden wird, besonde-
res Gewicht. Die Eltern konnen die erfahrene
»Schwebe zwischen Leben und Tod“ im Tauf-
ritus wiederentdecken und so die christliche
Botschaft von dem in Jesus Christus durch den
Tod hindurch geschenkten Leben verinnerli-
chen (190-234). Dabei ist auch hier eine Lan-
ze fiir den Respekt vor der Taufmotivation von

Eltern zu brechen. Ein deutliches Signal gegen
Vorwiirfe bloss oberflichlicher Taufmotivation
ist die Einsicht, dass — gemif3 einer Studie von
R. Sommer -, ,,gut zwei Drittel der Eltern in
den gefiihrten Elterngesprachen nicht nur von
der Geburt und dem neuen Leben erzihlen,
sondern sie von sich aus auch die Themen Tod
und Sterben thematisieren (201). Wenn Eltern
um die Taufe bitten, ,,damit Gott ihr Kind blei-
bend beschiitzt* (225), ist ihnen durchaus be-
wusst, ,dass die Taufe keinen automatischen
Schutzmechanismus darstellt“ (215). Vielmehr
bewegt sie (was m.E. deutlicher hitte akzentu-
iert werden kénnen) die zum Urgestein christ-
licher Glaubigkeit gehorende Hoffnung, dass im
Grenzfall ,,Gott im Tod bei dem Kind sein wird“
(196).

Bemerkenswert sind die quer zu geldufigen
Postulaten liegenden Einschitzungen zur Ein-
bindung von Taufen in den Gemeindegottes-
dienst (234-240) und zum Patenamt, letzteres
mit der entlarvenden Beobachtung: ,Das Pa-
tenamt wird von den Eltern ganz von der Kate-
gorie der Beziehung her charakterisiert — eine
Kategorie, die die kirchlichen Kriterien nicht
beriicksichtigen. Die Kriterien der Eltern er-
reichen oftmals eine Tiefe, die auf den ersten
(kirchlichen) Blick vielleicht gar nicht erkannt
wird* (249).

In zweierlei Hinsicht tendiert die Studie zu
einer nach meinem Dafiirhalten zu positivisti-
schen Deutung des liturgischen Ritus, dessen
Vorgegebenheit stark betont wird. Zum einen
wird der richtige Gedanke, dass Liturgie (auch)
geronnene Erfahrung von Menschen vor uns
birgt, m.E. tiberstrapaziert. Geht es wirklich
derart prioritdr um die Frage, ,wie der heutige
Mensch vergangene, ,geronnene Erfahrungen'
mit Gott ebenfalls erfahren kann®, um das ,,Er-
fahren der fremden Erfahrungen, die in der
Liturgie und ihren Symbol-Zeichen enthalten
sind“ (141; vgl. 114 u.6.)? Wird hier nicht die
allenfalls vermittelnde Funktion fritherer Er-
fahrungen félschlicherweise zum Kerngehalt
der Liturgie? Wirkt diese Vorstellung nicht ggf.
immunisierend gegen Verdnderungspostulate?
Zum anderen leistet auch die - als solche eben-
falls wichtige — Verkniipfung von Korrelation
und Differenz (141 u. 0.) einer zu unkritischen
Sicht der Liturgie Vorschub. Es ist etwas kurz-
schliissig, wenn die fremden und differenten
Anteile der Liturgie allzu direkt mit der Trans-
zendenz Gottes gleichgesetzt werden (,,Die
Fremdheit des Pols der Liturgie holt dabei theo-
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logisch ein, was bereits an anderer Stelle als Of-
fenheit fiir die Transzendenz und Gnade Gottes
beschrieben worden ist. Die Liturgie stellt in-
sofern noch einmal ganz andere Erfahrungen
bereit — die dem Menschen unverfiigbar sind*:
141) oder als notwendige Horizonterweiterung
der menschlichen Erwartungen behauptet wer-
den. Die Fremdheit des Gebetes um die Be-
wahrung vor dem Bdsen ist Anlass fiir den Ver-
dacht, dass Eltern ,,die Potenzialitit zum Bosen
ihres Kindes“ prinzipiell eher ausblenden (213).
Selbst wenn dies zutreffen sollte, wird damit die
Befremdlichkeit des Ritus an dieser Stelle etwas
zu apodiktisch gegen Anfragen immunisiert.
Gerade fiir das, was in den Erwartungen der
Menschen noch nicht prisent ist, braucht es an-
gemessene(re) Sprachformen!

Die Studie ist trotz mancher Redundanzen
anregend und birgt hohes Potenzial zur Entlas-
tung pastoral Verantwortlicher, indem sie um
Vertrauen auf die Kraft des Symbols und letzt-
lich das Wirken Gottes wirbt.

Chur Eva-Maria Faber

PASTORALTHEOLOGIE

¢ Meurer, Franz / Otten, Peter: Wenn nicht
hier, wo sonst? Kirche grtndlich anders.
Gutersloher Verlagshaus, Gutersloh 2011.
(192) Klappbroschur. Euro 14,99 (D) / Euro
15,50 (A) / CHF 24,90. ISBN 978-3-579-
06560-1.

In Zeiten eines Ringens um die rechte Posi-
tionierung der Kirche in der Gesellschaft, um
interne Strukturgestaltung und hierarchische
Vormachtstellung ist sich die Kélner Gemein-
de Hohenberg-Vingst ihres sozialrdumlichen
Auftrags frappierend gewiss. Wie sie ihren Auf-
trag zielstrebig und gemeinschaftlich buchsta-
biert und lebt, haben bereits die beiden Biicher
»O0rt Macht Heil“ (2007) und ,Von wegen nix
zu machen® (2007) deutlich vor Augen gefiihrt.
Im vorliegenden Werk wird von den beiden
Autoren Franz Meurer und Peter Otten in be-
merkenswerter Weise das dahinterstehende
»Geheimrezept“ des pastoralen Erfolgs dieser
Gemeinde Interessierten und Suchenden zur
Verfiigung gestellt. Diese Gemeinde bleibt nicht
stehen beim Abschreiten des tradierten Mo-
dells von ,,Sehen - Urteilen - Handeln®, son-
dern schlief}t den Kreis. Sie tritt spitestens im
Akt der Umsetzung erneut in die Reflexion auf

die Wurzeln des eigenen Daseins als Menschen
und ChristInnen ein. Dass diese Reflexion vor-
nehmlich den sozialen Raum, in dem sich die
Menschen von Hohenberg-Vingst bewegen, fo-
kussiert und dabei nichts in diesem Raum als zu
profan oder banal fiir den christlichen Kontext
betrachtet, macht die besondere Stirke aus. Die
Fiille an Beziigen auf biblische Texte einerseits
und die vielfiltige Rezeption von AutorInnen
(wie z. B. R. Sennet (59), ]. Habermas (63) u. a.)
andererseits, zeugt von einer bestindigen Suche
der Autoren nach einer tragfihigen Orientie-
rung in Zeiten des Wandels und v. a. markanter
sozialer Herausforderungen.

Ohne jegliche institutionelle Hemm-
schwelle und unter dem Vorzeichen einer In-
Kklusion, die iiberkonfessionell, interreligiés und
milieuiibergreifend Menschen mit ihren Freu-
den und Hoffnungen, ihrer Trauer und Angst
begegnen will, werden hier Initiativen gesetzt,
die das Leben sinnstiftend und lebenstragend
zu gestalten trachten. Das oberste Programm
ist es, das Miteinander im Viertel unter Ein-
beziehung der je eigenen Mdglichkeiten und
Fihigkeiten anzupacken. Dass es dafiir auch
charismatische Menschen braucht, die fir die
gemeinsame Ausrichtung einstehen und dahin-
gehend begleiten, ist eher zwischen den Zeilen
zu lesen. Es scheint die Strategie dieser Gemein-
de zu sein, jenen Gehor zu verschaffen, denen
sonst niemand zuhort bzw. jenen Ansehen zu
ermoglichen, die ansonsten schlichtweg tiberse-
hen werden. So beinhaltet das vorliegende Buch
neben Hinweisen auf verschiedenste Ideenstif-
terInnen auch zahlreiche schriftliche Stellung-
nahmen von Menschen, die sich von der Bot-
schaft der Inklusion angesprochen wissen und
als Involvierte eigeninitiativ titig werden.

Das vorliegende Buch lésst LeserInnen er-
fahren, wie inmitten eines Kontexts prekdrer
sozialer Lebenslagen - Arbeitslosigkeit, An-
alphabetismus, Jugend ohne Perspektiven, un-
vermittelte Multikulturalitit usw. - im Blick
auf jene, die im Viertel leben und dieses mit-
einander gestalten wollen, dennoch Fiille und
Uberfluss um sich greifen. ,Wenn nicht hier,
wo sonst?“ regt an, Gemeinde neu zu sehen und
bietet einen hilfreichen Zugang, um zu verste-
hen, was es bedeuten kann ,,Kirche in der Welt
von heute® zu sein. Im eigenen Lebens- und So-
zialumfeld aus pastoraler Perspektive alles so zu
lassen wie es ist, fallt nach einer aufmerksamen
Lektiire dieser Seiten schwerer denn je.

Linz Monika Udeani
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¢ Weikmann, Hans Martin / Wertgen, Wer-
ner (Hg.): Gemeindereferentinnen und Ge-
meindereferenten. Profil einer professio-
nellen Pastoral. Verlag Friedrich Pustet,
Regensburg 2011. (422) Kart. Euro 39,90
(D) / Euro 41,10 (A) / CHF 56,90. ISBN 978-3-
7917-2390-7.

Seit 40 Jahren besteht der Fachbereich Theo-
logie der Katholischen Hochschule Nordrhein-
Westfalen in Paderborn, an dem Gemeinderefe-
rentInnen norddeutscher Di6zesen ausgebildet
werden. Dies ist Anlass, dass sich 33 AutorIn-
nen dem Profil dieser pastoralen Profession aus
sehr unterschiedlichen Blickwinkeln widmen:
seiner Genese und historischen Entwicklung,
der Ausbildungsstruktur und -inhalte sowie
seiner theologischen, ekklesiologischen, pasto-
ralen und gesellschaftlichen Verortung (13).

Der vorliegende Band unterteilt die 57(!) -
oft sehr kurz gehaltenen - Beitrdge in sechs
Kapitel: Ein erstes Kapitel zeichnet Entstehung
und geschichtliche Entwicklung des Berufes
nach. Die Erinnerung an die Dienste- und Am-
tersituation (von Struktur kann noch nicht ge-
sprochen werden) in den Anfingen der Kirche
sowie die Entfaltung im Laufe der Geschichte
sind immer wieder inspirierend. Vielfalt und
Kreativitit des Anfangs der Kirche kénnten
auch heute impulsgebend sein.

Mit einem grof3en zeitlichen Sprung landet
man am Beginn des 20. Jh.s. in der Griindungs-
geschichte der Gemeindereferentinnen, die zu-
nédchst Gemeindehelferinnen genannt wurden.
Bereits vor dem ersten Weltkrieg erstarkte an-
gesichts gesellschaftlicher und religioser Um-
wilzungen das Bestreben, Laien — und hier v.a.
Frauen - stirker in die (caritative) Seelsorge
einzubinden. Die ,Freie Vereinigung der Cari-
tashilfe in der Seelsorge“ wird zur ,Wiege® eines
neuen kirchlichen Berufs. Die erste Schulung
wird 1919 vom Referat ,,Caritashilfe in der Seel-
sorge“ in Freiburg angeboten. Die teilnehmen-
den Frauen stehen als Pionierinnen eines neuen
Berufsbildes relativ alleine im pastoralen Feld.
Um ein Taschengeld ,,aus dem Portemonnaie
des Pfarrers (43) ringen sie um die Gestalt
ihres Berufes und um neue Formen der Zusam-
menarbeit zwischen Mann (Priester) und Frau.
1926 entsteht deshalb eine Berufsgemeinschaft,
in der ,die Pflege religioser Berufsauffassung®
und ,die Erhaltung religiéser Berufsfreudig-
keit® unterstiitzt werden soll. Von anfinglich
100 Frauen steigt deren Mitgliederzahl bis 1972

auf mehr als 3000. Waren zu Beginn noch Auf-
gaben im Pfarrsekretariat, als Kisterin oder
Organistin dominierend, nehmen in weiterer
Folge sowohl Formen der Einzelseelsorge als
auch die schulische und auflerschulische Kin-
der- und Jugendarbeit an Bedeutung zu - und
damit die Notwendigkeit einer gediegenen pra-
xisorientierten und wissenschaftlich fundierten
Ausbildung. Mit der Griindung von Fachhoch-
schulen in kirchlicher Tragerschaft werden
Anfang der 1970er-Jahre eigene Fachbereiche
in Freiburg, Mainz, Miinchen und Paderborn
eingerichtet und die Bezeichnung ,Gemein-
dereferentIn eingefiihrt. Die Ausbildung wird
auch fiir Ménner gedffnet, und von 2 auf 3 Jahre
ausgedehnt. In zwei Studienphasen werden zu-
néchst eine theologische Grundbildung und so-
dann spezielle Fachkenntnisse und Kompeten-
zen vermittelt. In der aktuellen Diskussion zur
ekklesiologischen Verortung des Berufes und
des Kompetenzprofils von Laien-SeelsorgerIn-
nen wird gerade die Begleitung ehrenamtlicher
Glaubiger als wiinschenswertes Spezifikum be-
tont. Unter pastoralsoziologischer Perspektive
wird eine Ermoéglichungs-, Dienstleistungs-
und Netzwerkpastoral angestrebt.

Im 2. Kapitel wird eine Bestandsaufnahme
zur gegenwirtigen pastoralen und rollenspezi-
fischen Situation des Berufs vorgenommen, die
das Leitbild des Berufs in di6zesanen Seelsor-
gekonzepten sowie die Spiritualitit des Berufs
skizzieren und berufspolitische Fragen benannt.

Im 3. Kapitel werden in exemplarischer
Weise die Einsatzfelder der Gemeindereferent-
Innen dargestellt. Neben den Aufgaben im Be-
reich der Grundfunktionen Martyria, Diakonia,
Liturgia und Koinonia werden Religionsunter-
richt und Jugendpastoral als besondere Schwer-
punkte genannt. Noch gibt es ausreichend In-
teresse fiir dieses Berufsbild. Angesichts des
Durchschnittsalters der GemeindereferentIn-
nen und der Nachwuchszahlen muss aber auch
hier die Frage nach verdnderten Strategien zu
Personalgewinnung und den Zugangsmoglich-
keiten gestellt werden.

Im Kapitel 4 (und 5) wird das theologisch-
seelsorgliche Ausbildungskonzept mit seinen
verschiedenen Disziplinen detailliert beschrie-
ben. Im Hinblick auf die zu erwerbende pastorale
Kompetenz fillt besonders die reiche sozial- und
humanwissenschaftliche, ja juristische Bildung
ins Auge. Unverzichtbar erscheinen heute auch
eine gediegene Konfessions- und Religionskun-
de, die fiir den 6kumenischen und interreligio-
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sen Dialog vorbereiten soll. Die Theorie-Praxis-
Verkniipfung und die Anwendungsorientierung
bilden ein besonderes Charakteristikum der
Ausbildung an einer Fachhochschule. Schlief3-
lich wird ein Einblick in das Konzept des Paulus-
kollegs gewihrt, einer Wohn- und Ausbildungs-
stitte, die fiir die Studierenden im ersten Jahr
verpflichtend ist. Das Gestalten des (praktischen
und spirituellen) Zusammenlebens soll die Per-
sonlichkeit fordern, die Sozialkompetenz stir-
ken und die Spiritualitit vertiefen.

Ein abschlieflender Blick im Kapitel 6 (Per-
spektiven) gilt der Zukunft der Kirche. Im Drei-
schritt von analytischer Prognose (die Zeichen
der Zeit erkennen), prophetischer Visionsarbeit
— orientiert an der Praxis Jesu und des Reiches
Gottes — und konkreter Planung formt sich die
Pastoral der Zukunft, die sich nicht mehr allein
auf die Sozialform Gemeinde stiitzen wird, son-
dern der Vielfalt der Verkiindigungsformen in
der kirchlichen und gesellschaftlichen Land-
schaft Rechnung trigt. Die Orientierung an
der Sozialform muss der Aufgabenorientierung
weichen.

Das Buch stellt eine Wiirdigung des Berufs-
standes dar und bezeugt die Vielfalt der Kon-
texte, in denen Gemeindereferentinnen heute
ihren Dienst tun und ,der Kirche ein Gesicht®
geben. Die Fiille an Beitragen und Perspektiven
bietet tatsichlich einen hervorragenden Uber-
blick zum Werden des Berufsstandes. Die Leser-
Innen miissen sich auf unterschiedlichste Text-
gattungen einstellen: Systematisch gehaltene
Beitrage wechseln mit historischen Abschnitten
und stichwortartigen Ausbildungsskizzen.

Insofern das Buch eine Art Handbuch zum
Berufsprofil GemeindereferentIn sein will, ist
dieses Vorhaben in informativer Weise erfiillt
und bietet dariiber hinaus Einblicke in die aktu-
elle Diskussion praktisch-theologischer Grund-
fragen zur Pluralisierung und Ausdifferenzie-
rung gegenwartiger Pastoral. Ein auf jeden Fall
empfehlenswertes Buch fiir jene, die sich zu
diesem ,,Profil einer professionellen Pastoral®
kundig machen wollen.

Innsbruck Johannes Panhofer

PATROLOGIE

¢ Dassmann, Ernst: Die eine Kirche in vielen
Bildern. Zur Ekklesiologie der Kirchenvéater
(Standorte in Antike und Christentum 1).

Anton Hiersemann Verlag, Stuttgart 2010.
(XIV, 286) Brosch. Euro 69,00 (D). ISBN 978-
3-7772-1024-7.

Der Stuttgarter Anton Hiersemann-Verlag er-
offnet mit dem jlingsten Werk des emeritierten
Bonner Altkirchenhistorikers Ernst Dassmann,
den Georg Schollgen, Schiiler und Nachfolger
Dassmanns in Bonn, in einer Feierstunde aus
Anlass der Vollendung des 80. Lebensjahres als
einen der produktivsten Patrologen seiner Ge-
neration wiirdigte, eine neue Reihe, deren Titel
die Ndhe zu Werk und Forschungsprogramm
von Franz Josef Dolger (1879-1940), dem sich
auch Dassmann als langjihriger Direktor des
E-J. Dolger-Instituts sowie Herausgeber von
»Reallexikon“ und ,,Jahrbuch® fiir Antike und
Christentum verpflichtet weif3, nicht verleug-
nen kann.

Obwohl ,,die Ekklesiologie nirgendwo be-
grifflich und systematisch abgehandelt“ wird,
ist ,die Kirche in den Auflerungen der Viter
nahezu allgegenwirtig, ,begleitet bestindig
ihre exegetischen, spirituellen und ethischen
Uberlegungen und wichst mit der Vertiefung
ihrer theologischen Einsichten® (Vorwort XI).
Dabei verwenden die Kirchenviter (des 2.-7.
Jahrhunderts) durchwegs Bilder, die schon
in vorchristlichen Kulturen eine weithin be-
kannte Symbolik transportierten und nun
eine bewusst christliche Umdeutung erfahren:
Kirche als Leib (1-24), als Braut und Gemah-
lin (25-45; hier ist vor allem an die in nicht-
christlicher Antike weitverbreitete Vorstellung
der hieros gamos zu denken), als Jungfrau und
Mutter (46-73), als Pflanzung, Garten, Para-
dies und Weinberg (74-90). Es folgen Kapitel
tiber lunare Symbolik (91-105) und nautische
Bilder (106-138), zu denen schon Hugo Rah-
ner die Quellen zusammengetragen hatte (vgl.
sein Werk: Symbole der Kirche, Salzburg 1964).
Weitere Kapitel befassen sich mit der Kirche als
Haus und Tempel (139-163), als Stadt und Volk
Gottes (164-194), ehe Dassmann das aufgrund
seiner auch politischen Brisanz problematische
Bild von der Kirche als das ,wahre Israel“ the-
matisiert (195-220). Hat dieses Bild ohnehin
- im Vergleich zu anderen - eine untergeordne-
te, dennoch nicht zu unterschitzende Rolle ge-
spielt, so diirfte es dem heutigen christlich-jiidi-
schen Dialog eher hinderlich sein. Dem Kapitel
tiber ,,Biblische Personen und Symbolfiguren®
(221-244) folgt schliefllich ein letztes Kapitel
zur Tkonographie der Kirchenbilder (245-264
mit 11 Abb.). Die Darstellungen verfolgen das-
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selbe Ziel wie die verwendeten Symbole iiber-
haupt, sich dem komplexen Begriff Kirche und
dem, was er meint, anzunahern.

Bildnachweis, Abkiirzungs- und Literatur-
verzeichnis runden den Band ab, ein Register
erschlief$t das Dargebotene.

Dassmanns Sprache ist gewohnt klar und
verstandlich, ebenso gewohnt sorgfiltig das
Manuskript erstellt. Anzumerken wiren ledig-
lich die hier und da fehlenden Erscheinungsor-
te bei den bibliographischen Angaben und die
nicht konsequent durchgefithrte neue Recht-
schreibung. Zu dem auf 79f. als ,,nicht identi-
fizierbar“ gekennzeichneten Zitat eines Pro-
phetenwortes bei ClemAlex sei verwiesen auf
A. M. Schwemer, Studien zu den frithjiidischen
Prophetenlegenden Vita Prophetarum I [Texte
u. Studien zum antiken Judentum 49], Tiibin-
gen 1995, 275.

Fiir ein theologisches Fachbuch eine aus-
gesprochen kurzweilige, ja teilweise spannende
Lektiire. Dass die erste Auflage bereits vergriffen
ist, spricht sowohl fiir die Qualitdt des Buchin-
haltes als auch fiir das ungebrochene Interesse
an der Sprachmichtigkeit altchristlicher Bilder.
Bonn Norbert M. Borengdisser

PHILOSOPHIE

# Pieper, Josef: Uber den Glauben. Ein phi-
losophischer Traktat (Neue Kriterien 10).
Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg i. Br.
2010. (116) Kart. Euro 10,00 (D) / Euro 10,30
(A) / CHF 15.00. ISBN 978-3-89411-410-7.

Die Kulturphilosophie Josef Piepers wird vor
allem in englischer Ubersetzung geschitzt, da-
von abgesehen scheinen die Schriften eines der
bedeutendsten katholischen Nachkriegsautoren
deutscher Sprache nicht mehr in hohem Maf3
beachtet zu werden. Dabei ist die Entdeckung
seines umfassenden und bewusst unsystemati-
schen Werks, von der weltzugewandten thomis-
tischen Tradition geprigt und vom zeitgendssi-
schen Existenzialismus nicht unberiithrt, immer
noch gerade fiir Theologen lohnend.

Die fundamentale Frage, was es eigentlich
heifle zu ,glauben® - und wie sich dies zum
~Wissen“ verhélt - wird im vorliegenden, ur-
spriinglich 1962 erschienenen Traktat nicht auf
theologische Weise angegangen. Trotzdem oder
deshalb bietet sich diese Schrift fiir den Einstieg
in die Philosophie Piepers an.

Um das Spezifische der Haltung des Glau-
bens (den er von Wissen, Meinen und Zweifeln
unterscheidet) zu verstehen, weist Pieper auf
jenen anekdotischen Kohler hin (103), der -
nach seinem Glauben gefragt — auf die Kirche
verweist. Wer so antwortet, verwechselt an-
scheinend die inhaltliche Bestimmung mit der
Bezugnahme auf Gewihrsleute. Fiir Pieper liegt
aber gerade darin das Eigentliche des Glaubens.
Insofern er im Gegensatz zum Wissen un-
durchdrungen ist, es sich in scholastischer Be-
grifflichkeit um ,fides implicita“ handelt, ist er
ein Fiir-wahr-halten auf das Zeugnis eines ande-
ren hin. In diesem Sinn bedeutet zu glauben im-
mer, jemandem zu glauben und stellt der Glaube
somit immer einen Ausdruck der Zuwendung
zu demjenigen dar, dem geglaubt wird.

Allerdings setzt dies auch voraus, dass die-
ser selbst das zu Glaubende weifs, sich Glauben
also auf Wissen bezieht. Diese Struktur betrifft
die Haltung an sich, unabhéngig vom geglaub-
ten Inhalt, und Pieper scheut sich auch nicht,
die Analogie zur Annahme naturwissenschaft-
licher Erkenntnisse herzustellen. Religidser
Glaube als Offenbarungsglaube unterscheidet
sich davon nicht an sich, sondern im Bezug
auf denjenigen, dem geglaubt wird. Dieser ist
namlich Gott selbst, der sein Wesen offenbart.
Insofern setzt Offenbarungsglaube die Existenz
eines personalen Gottes ebenso voraus wie er
die Unterwerfung unter dessen Offenbarung
fordert, nachdem der Mensch nie als Schieds-
richter iiber etwas auftreten kann, das mit
einem solchen Anspruch auftritt. Daher ist der
Unglaube kein auf der selben Ebene stehender
Gegensatz zum Glauben, sondern bedeutet fiir
Pieper so etwas wie ,,Unaufmerksamkeit“ (94f.).

Der Anspruch dieses Glaubensverstind-
nisses kann fraglos ein Argernis darstellen fiir
den kritischen - gerade auch theologischen -
Zugriff, der an seiner Rechtfertigung vor sich
selbst und der Welt arbeitet. Die Leistung Pie-
pers liegt aber in der Vermittlung zwischen
einer Position, die den Glauben vor allem aus
seiner Innerlichkeit versteht und einer, die ihn
in seiner Begriindung autheben méchte. Gera-
de in der Bestimmung der Pole, auf die sich die
so besetzte Mitte bezieht und die sie verbinden
will, liegt aber auch ihr Zumutungspotenzial.
Der subjektiven Unbedingheit des Glaubens
steht bei Pieper ndmlich als Korrektiv nicht der
kritische Realismus des Forschens gegeniiber,
sondern die Autoritit der Tradition. Glaube
heifit nicht Wissen, aber bleibt im Gegensatz
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zum Meinen vom Wissen abhéngig — und zwar
einem Wissen, das dem Glaubenden selbst an
sich nicht zugénglich ist. Daher gilt: ,,Auch
gegen die eigenen Vernunftargumente gibt es
letztlich keine andere Moglichkeit des Wider-
stands als die der Verteidigung [...] des Stand-
haltens.* (96)

Wer seiner Argumentation zustimmen
kann, dem zeigt Pieper die Notwendigkeit der
Tradition, die allein den Graben zwischen der
Beschranktheit des Glaubens und seinem in-
haltlichen Anspruch iberbriicken kann. Wer
seiner Argumentation nicht zustimmen kann,
wird von der Auseinandersetzung mit ihr
profitieren oder kann sich zumindest an ihrer
Verstiandlichkeit und sprachlichen Klarheit er-
freuen.

Neben dem Johannes-Verlag legt {ibrigens
auch die Reihe topos taschenbiicher einige
Werke Piepers jetzt neu auf.

Linz Josef Kern

¢ Schmidhuber, Martina: Warum ist Armut
weiblich? Philosophische Reflexionen auf
Basis des Fahigkeitenansatzes von Martha
Nussbaum. VDM Verlag, Saarbricken 2009.
(132) Pb. Euro 59,00 (D) / Euro 60,70 (A) /
CHF 88,00. ISBN 978-3-639-11620-5.

In dieser Arbeit, die im Jahr 2010 von der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Salzburg als philosophische Dissertation an-
genommen wurde, geht die Verfasserin einer
Frage nach, die sich vielen Menschen auf be-
drangende Weise stellt: Wie ist personale Iden-
titdt zu gewinnen? Die Verfasserin ist sich des
spezifischen Kontextes ihrer Fragestellung be-
wusst; sie folgt ,,dem aufkldrerischen Postulat
der Selbstbestimmung® (8) und bezieht sich auf
ein Grundanliegen ,der gegenwirtigen west-
europdischen Kultur® (11). Diese gesellschaft-
liche und kulturelle Positionierung wird klar
ausgewiesen, aber im Lauf der Arbeit kritisch
weiterentwickelt.

Die Verfasserin geht von drei zeitgendssi-
schen Konzepten personaler Identitatsbildung
aus. Fur Harry Frankfurt sind ,die Fahigkeit
zur reflektierenden Selbstbewertung und der
freie Wille die Voraussetzungen zur individu-
ellen Identitatsbildung® (41); Holmer Steinfath
zufolge sind ,[s]elbstbestimmte Entscheidun-
gen fiir konkrete Lebensziele [...] der Kern
der Identitdt (54), und fiir Peter Bieri griin-

det personale Identitdt in einem ,Prozess der
Willensaneignung unter Beriicksichtigung von
hoherstufigen Wiinschen® (60). Mit Blick auf
diese Ansitze, die wesentlich von der ,,The-
se vom starken, selbstbestimmten Subjekt®
(66) geprdgt sind, ist jedoch zu fragen, wie
Menschen ihre Identitit im konkreten Le-
ben konstituieren bzw. was sie daran hindert,
selbstbestimmte Personen zu werden. An die-
ser Stelle ist eine Erweiterung der Perspektive
notig. Durch die Einbeziehung sozialwissen-
schaftlicher und entwicklungspsychologi-
scher Diskurse (George Herbert Mead, Erik
H. Erikson) werden der soziale und auch der
dialektische Charakter der Identitdtswerdung
deutlich: Durch den Bezug zu Anderen so-
wie durch die Auseinandersetzung mit unter-
schiedlichen Erfahrungen und Lebensphasen
ist der/die Einzelne gefordert, eine ,,Harmonie
zwischen Angeborenem, Widerfahrenem und
selbst Bestimmten“ (81) zu finden. Personale
Identitdt ist angesichts der Herausforderun-
gen einer pluralisierten, 6konomisierten und
medial bestimmten Lebenswelt zu bewahren,
und zwar weder als ,postmoderne“ Identi-
téat, die sich permanent neu entwirft, noch als
»abhangige” Identitit, der es vorrangig um die
Anerkennung durch Andere geht, sondern als
»selbstbestimmte® Identitét, die dazu fahig ist,
wvor anderen das glaubwiirdig zu vertreten,
was nach selbstbestimmten praktischen Uber-
legungen fiir gut gehalten wird“ (103f.). Neben
materiellen Ressourcen, sozialer Anerkennung
und der Fihigkeit zur Ambiguititstoleranz
sind nicht zuletzt Institutionen fiir die perso-
nale Identitéitsbildung relevant, wie die Verfas-
serin mit Blick auf den Beitrag Arnold Gehlens
aufzeigt. Zu den primdren Institutionen zéhlt
vor allem die Familie, in der wichtige Kompe-
tenzen und Einstellungen entwickelt werden;
von besonderer Bedeutung sind hier der Bezug
zur eigenen Korperlichkeit, der Umgang mit
Gewalt, der Stellenwert von Bildung und die
Formung von ,,médnnlicher® und ,weiblicher®
Identitat. Eine Schliisselfrage ist zweifellos das
Konzept von Erziehung, das entweder ,nach
aufen” gerichtet ist, um den Erwartungen An-
derer zu entsprechen, oder die ,,Selbstbestim-
mung“ (160) des jungen Menschen fordert.
Auch bei sekundéren Institutionen stellt sich
die Frage, ob diese als ,,Identitatsnische” (169)
dienen, in der Menschen einfach vorgegebene
Rollenmuster {ibernehmen, oder ob sie ,ein
selbstbestimmtes Leben® (170) erméglichen.
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Diese Studie stellt eine engagierte Ausein-
andersetzung mit einer zentralen anthropolo-
gischen Herausforderung dar; sie lasst sich von
mehreren Positionen inspirieren, entwickelt
aber die Frage nach gelungener Identitatsbil-
dung eigenstindig weiter. Eigentliches Ziel ist
»eine Theorie des guten Lebens® (182), wie die
Verfasserin im Schlussteil anhand der Kriterio-
logie von Martha Nussbaum aufzeigt. Insofern
die padagogischen und sozialpsychologischen
Dimensionen menschlicher Identititsbildung
stark herausgearbeitet werden, erweist sich die
Untersuchung als empirisch gut verortet und
humanwissenschaftlich anschlussfihig. Zu-
gleich wire es aufgrund der von der Verfasserin
vorausgesetzten ,,Methode der philosophischen
Auswertung empirischer einzelwissenschaft-
licher Ergebnisse“ (10) noch interessant gewe-
sen, die Konsequenzen dieser Uberlegungen fiir
eine spezifisch philosophische Anthropologie,
deren Einseitigkeit die Verfasserin zu Recht kri-
tisiert (vgl. 63-67), noch stérker zu profilieren,
um auch deren kritisches Potenzial zur Geltung
kommen zu lassen.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

# Verweyen, Hansjirgen: Anselm von Can-
terbury (1033-1109). Denker, Beter, Erzbi-
schof. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
2009. (182) Kart. Euro 16,90 (D) / Euro 17,40
(A) / CHF 29,50. ISBN 978-3-7917-2205-4.

Zwei miteinander zusammenhédngende Be-
obachtungen des Autors sind es zunéchst, die
dem Leser / der Leserin dieser Einfithrung in
das Leben und Werk Anselms zu denken geben:
zum einen der in seiner Tragweite nicht leicht
zu Uberschitzende Hinweis, dass Anselms spéte
Titulierung seiner beiden Hauptschriften zur
philosophischen Theologie als Monologion und
Proslogion seiner Einsicht in die Bedeutung des
Pronomens pros — wie es im Prolog des Johan-
nes-Evangeliums erscheint - als ,,gegen - hin®
und ,,zu“ (statt, wie es iiblicherweise tibersetzt
wird, ,,bei“) geschuldet sei, von woher sich sein
ganzes Denken gleichsam neu orientiere und re-
konstruktiv-integrativ verstehen lasse (vgl. 53);
und zum anderen die (ebenfalls semantisch, ja
etymologisch verfahrende) Kontextualisierung
des in Cur Deus homo tragenden Motivs des
debere (des Schuldens) mit dem Wissen des de-
habere (des Habens-von) im Sinne des Verdan-
kens, wie es in der Meditatio redemptionis hu-

manae verstanden wird, wodurch sich sowohl
die (rein rational kaum zu rechtfertigende) Not-
wendigkeit der Menschwerdung Gottes als auch
der Wesenszug seiner Barmherzigkeit in eins als
gleichsam existenziell zwingende Forderungen
begreifen lassen, die ein und derselben Quelle
entstammen - dem ,,Grundgefiihl einer Mutter,
die jhre Kinder monatelang im eigenen Lei-
be, aber nie ,aus’-getragen hat“ (125), ist doch
rachamim als Eigenschaft des Gottes Israels
sprachgeschichtlich verwandt mit rechem, dem
Mutterschof3, und insofern mit dem lat. miseri-
cordia nur unzureichend wiedergegeben.

Unter der Maflgabe dieses Anselmschen
Lebensthemas, das seine frithen Gebete mit
den - wohl nicht zu Unrecht, doch jedenfalls
in einem gewissen Ungleichgewicht - in Philo-
sophie wie Theologie gleichermaflen bekann-
teren spekulativen Uberlegungen zur Frage
des Gottesbeweises verbindet, also Spiritualitét
und Rationalitét in eins spannt, gelingt es dem
Autor, ein so stimmiges wie iiberzeugendes
Gesamtbild Anselms zu zeichnen, das im Aus-
gang von dessen Biographie bzw. kirchenhier-
archischem Werdegang bis zum Erzbischof von
Canterbury dariiber hinaus profunden Einblick
in die historische, naherhin politische Situation
bietet, in der geistliche und weltliche Krifte im
11. Jahrhundert um die Vorherrschaft rangen -
in einem von Rankiinen und Intrigen getriibten
Dialog, dem Anselm im machtpolitischen Sinn
auch als Primas von England wenig entgegen-
zusetzen wusste (vgl. 159), gegen den er indes
vor allem in den Gebeten sein alternatives Ver-
stindnis von Dialog als Zwiesprache mit Gott
zu profilieren suchte, in Gestalt einer Antwort,
die der Mensch auf das vom Vater gesprochene
und vom Sohn erwiderte Wort im Einklang mit
allen anderen zu geben habe (vgl. 156).

Eine solche Anndherung an das Wort Got-
tes sei dem Menschen moglich eben darum,
weil dieses nicht ,von oben herab“ gesprochen,
sondern in Gott selbst und seiner Schopfung
ausgesagt worden sei — worin sich zumal An-
selms Trinitdtsverstdndnis ausdrickt: Gottes
Einheit in Differenz wird moglich allein durch
diese Antwort auf sein Wort hin (pros), das der
Mensch in Freiheit sprechen soll, d.h. durch
welches sein debere als geschaffenes Wesen al-
lererst den Charakter der rectitudo erhilt, also
ausgerichtet wird (vgl. 124 f.). Gottes Beziehung
zum Menschen entspricht also — und dies habe
Anselm erkannt - einem dialogisch-dynami-
schen Verhiltnis (wie dem einer Mutter zu
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ihren Kindern, deren bergendes Grundgefiihl
dasselbe bleibt, auch wenn diese sich gegen sie
wenden; vgl. 125), nicht einem statisch-onto-
logischen; die theologisch wie philosophisch
entscheidende Frage ist nicht die nach dem Ort
oder gar Rang des logos, sondern die nach der
Art und Weise, wie er spricht. Dass die Kirchen-
viter unter dem Eindruck einer bestimmten
(Spat-)Gestalt griechischer Philosophie iiber
dem spekulativen Problem der ontisch-onto-
logischen Uber-, Unter- oder Gleichordnung
zwischen Vater und Sohn die ungleich bedeut-
samere, biblisch verbiirgte Tatsache vernachlas-
sigt haben, dass Gottes Wort jedenfalls nie leer
zu ihm zuriickkehren wird, sei Ursache eines
Irrwegs der Theologie und insbesondere der
Christologie, den zu erkennen und zu korri-
gieren die Kenntnisnahme von Anselms Werk
uns verhelfen kann (vgl. 54). In dhnlicher Weise
habe, so Verweyen (allerdings etwas versteckt in
einer Anmerkung), die ,Rationalisierung® des
Heiligen Geistes das biblische Verstindnis des-
selben vor allem im Deutschen korrumpiert, in-
sofern sich die Wiedergabe von lat. spiritus mit
ahd. dtum/ Atem nicht gegen geist habe durch-
setzen konnen: ,,Die Bedeutung, die das Wort
[Geist] dann in der deutschen Philosophie (be-
sonders bei Hegel) annahm, bricht jede Briicke
zur biblischen Theologie ab.“ (165, Anm. 86)
Auch um solcher jedenfalls bedenkenswerter
An- und Einsichten seines aus einem reichhalti-
gen Fundus theologischen wie philosophischen
und geschichtlichen Wissens schopfenden Au-
tors willen stellt das vergleichsweise schmale
Biichlein eine lohnende Lektiire dar.

Linz Artur R. Boelderl

SPIRITUALITAT

# Gaisbauer, Hubert: Ruhig und froh lebe
ich weiter. Alter werden mit Johannes
XXII. Mit einem Essay Uber Loris Francesco
Capovilla von Ewald Volgger. Wiener Dom-
Verlag, Wien 2011. (256) Geb. Euro 22,50
(D, A) / CHF 32,50. ISBN 978-3-85351-234-0.

Den 130. Geburtstag des seligen Papstes Johan-
nes XXIII. nahm der Journalist Hubert Gais-
bauer, bekannt fiir seine ,,Menschenbilder im
Osterreichischen Rundfunk, zum Anlass, ein
Portrait des Konzilspapstes zu gestalten.
Ausgehend von Tagebucheintrigen und
Briefen - vor allem an die Familie, der er zeit-

lebens eng verbunden blieb - vermitteln 21
thematisch angereicherte Episoden einen
sehr menschlichen und lebensnahen Ein-
druck von der Personlichkeit und Spirituali-
tat des Mannes, der — im Alter von 77 Jahren
als Ubergangslésung gewihlt — zum Papst des
Ubergangs in eine neue Ara der Katholischen
Kirchen geworden ist. Die einzelnen Abschnitte
beginnen jeweils mit einer historischen Photo-
graphie samt einem Zitat des Angelo Giuseppe
Roncalli, in dem schon das anschlieflend ent-
faltete ,Lebensthema® aufgenommen wird; sie
schlieflen mit ausgesuchten einschldgigen Zita-
ten, die unter der Rubrik ,Worauf es ankommt*
das Weiterdenken und die eigene Lebenspraxis
anregen konnen.

Beeindruckend deutlich treten in den ver-
schiedenen Lebenssituationen die schier un-
erschiitterliche Gelassenheit und das tiefe Ver-
trauen in die gottliche Vorsehung des im Jahr
2000 selig Gesprochenen hervor. Zusammen
mit einem zum Leben ermutigenden Bewusst-
sein von der eigenen Begrenztheit und Sterb-
lichkeit machten ihn diese Grundhaltungen
fahig, noch im Alter mutig Neues zu wagen.

Biografien iiber Johannes XXIII. (201), ein
Verzeichnis mit knappen Erlduterungen zu den
im Buch genannten Personen (202-213) sowie
eine Zeittafel mit den Lebensdaten (214 f.) run-
den den Band ab.

Der am Buchschluss beigegebenen Essay
des Lehrstuhlinhabers fiir Liturgiewissenschaft
an der Katholisch-Theologischen Privatuniver-
sitdt Linz, Ewald Volgger, iiber Loris Francesco
Capovilla lasst erahnen, wie lebendig der Geist
von Johannes XXIIL in dessen jetzt hochbetag-
ten damaligen Privatsekretir weiterlebt.

Ein bewegendes Lesebuch, das nicht nur
beim Alter-werden (vgl. Untertitel) mit Lebens-
weisheit und Zuversicht starkt, sondern auch
ermutigen kann in Zeiten einer vielfach erleb-
ten Kirchenkrise.

Linz Christoph Freilinger

¢ Leitgob, Martin: Alfons von Liguori. Leh-
rer des Gebetes und der Barmherzigkeit
(Spiritualitat und Seelsorge 1). Tyrolia Ver-
lag, Innsbruck-Wien 2010. (116) Pb. Euro
9,95 (D, A) / CHF 15,90. ISBN 978-3-7022-
3097-5.

Die Ordensgemeinschaft der Redemptoristen
gibt seit kurzem eine Schriftenreihe heraus, die
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sich dem Thema ,Seelsorge und Spiritualitat®
zuwendet, womit zwei Themenbereiche ange-
sprochen werden, die - gerade in ihrer Ver-
kniipfung - in der Gegenwart duflerst aktuell
erscheinen. Beide Bereiche scheinen heute in
einer Krise zu stecken, und doch, oder gerade
deshalb, erleben sie eine Konjunktur. So diirfte
die Reihe einem Bediirfnis von Priestern und
Laien entgegenkommen.

Dass die Redemptoristen ihre Schriftenrei-
he mit einer Darstellung ihres Ordensgriinders
Alfons von Liguori beginnen, kann verstanden
werden als Bekenntnis der Gemeinschaft zu
ihren Urspriingen. Doch es ist nicht nur dies.
In der Person des Griinders wird in exempla-
rischer Weise die Verbindung von Spiritualitat
und Seelsorge deutlich. In {iberzeugender Weise
vermag der Autor Martin Leitgob darzustellen,
wie sehr Alfons von Liguoris seelsorgerliches
Engagement und seine barmherzige Zuwen-
dung zu den Menschen, in seiner tiefen religi6-
sen Erfahrung wurzelt. Dass der Verfasser den
Heiligen keineswegs hagiographisch {iberhoht,
sondern ihn als einen Menschen mit Schwéchen
- mit einer problematischen Mutterbeziehung,
mit einer Neigung zur religiosen Skrupulositit
- zeichnet, schmilert keineswegs seine Bedeu-
tung fiir die Seelsorge, es macht ihn vielmehr
gerade deswegen authentisch und glaubwiirdig.
Doch gehen wir in die Einzelheiten.

In einem ersten Abschnitt wird der Le-
bensweg des Heiligen geschildert, angefangen
von seiner Geburt im Jahre 1696, seiner Jugend
in einer adligen neapolitanischen Familie, die
Forderung seiner kiinstlerischen Begabungen,
sein Studium der Jurisprudenz und seine Lauf-
bahn als Advokat, bis hin zu der bitteren Erfah-
rung eines verlorenen Prozesses, bei dem Beste-
chung im Spiel war. Diese Erfahrung wurde zur
Wende seines Lebens. Gegen den Willen seines
Vaters wurde er Priester und wandte sich der
Seelsorge an gesellschaftlichen Randgruppen in
Neapel zu. Als er zufillig die religiése Not der
armen Landbevolkerung im Hinterland von
Amalfi kennen lernte, entschloss er sich, eine
religiose Gemeinschaft zu griinden, die sich sol-
cher ,verlassener Menschen (,,auf dem Land®)
annehmen sollte: die Redemptoristen. Er selbst
wurde der Obere der neuen ,Kongregation®
(hier hidtte man allerdings etwas mehr von sei-
ner Tétigkeit in dieser Funktion erfahren!) und
schliefllich ,,wider Willen“ Bischof der kleinen
Diozese SantAgata dei Goti, als der er sich um
die Durchsetzung der Reformen des Konzils

von Trient bemiihte. Sein Lebensabend war von
Krankheit und beginnender Demenz geprégt.
Dazu kamen Probleme mit dem neapolitani-
schen Staatskirchentum, in deren Folge er sich
mit seinen neapolitanischen Mitbridern aus
seiner eigenen Griindung ausgeschlossen sah.
Er starb hochbetagt 1787.

Ein zweiter Abschnitt der Schrift geht der
Theologie und Spiritualitdt De Liguoris nach.
Ausgangspunkt fiir seine Theologie war nach
Leitgob sein Staunen iiber Gottes wunderbare
Heilsgeschichte mit den Menschen. Allerdings
sei sein Menschenbild von einem grofien Ernst
geprigt gewesen. Alfons sieht den Menschen
bedroht von der Siinde, von Krankheit und
Tod. Als Kontrapunkt dazu erscheinen bei
ihm die Liebe und das Erbarmen Gottes mit
diesem Menschen, dem er sich in der Mensch-
werdung, im Leben und Sterben seines Sohnes
Jesus Christus zuwendet. So wird denn Alfons
in seinen zahlreichen geistlichen Schriften
nicht miide, den Gekreuzigten zu betrachten.
Der Verfasser verschweigt jedoch nicht, dass
manches an der Frommigkeit des Heiligen
zeitgebunden, seinem Charakter und der siid-
italienischen Mentalitit verpflichtet war. Das
gilt auch fiir seine Marienfrommigkeit, die
einerseits Maria als Mutter der Barmherzigkeit
darstellt, zum andern jedoch zu fragwiirdigen
Formulierungen fiihrt, so etwa der, dass Jesus
die Gerechtigkeit sich vorbehalten, seiner Mut-
ter aber die Barmherzigkeit iibergeben habe. Zu
Recht hebt der Verfasser dann die Bedeutung
von Alfons als dem grofien Lehrer des Gebetes
hervor (Wer betet, wird ,,gerettet®), sowie seine
Lehre vom ,,distacco®, die er selbst gelebt hat:
das Abstand nehmen, das ,,Los-lassen®, um zur
Freiheit zu finden, zur Freiheit in immer gro6-
Rerer Ubereinstimmung mit dem Willen Got-
tes, worin letztlich alle Liebe zu Gott und alles
Christwerden besteht.

Der dritte Abschnitt wendet sich der Be-
deutung des Heiligen fiir die Seelsorge zu. Wie
sein Lebensweg zeigt, spielte fiir ihn die Ver-
kiindigung des Evangeliums an die ,,Armen,
die ,Verlassenen®, eine zentrale Rolle. Hier vor
allem wird seine Aktualitit deutlich, auch, so
glaubt der Verfasser, und gerade, wenn Alfons
sich den Verlassenen ,auf dem Land“ zuwen-
det. Man denke an die heutigen priesterlosen
Landgemeinden. Fiir Alfons und die Redemp-
toristen geschah die Glaubensverkiindigung
vor allem in den Volksmissionen, deren Inhalt
und Geschichte seit den Tagen der Griindung
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eindrucksvoll geschildert werden. Allerdings
hétte man einige Sitze zur Krise dieser Seel-
sorgeform und den heutigen Bemiihungen, den
Impuls des Ursprungs in verdnderter Form wei-
terzutragen, erwartet.

Abschnitte tiber die von Alfons initiierte
»barmherzige Beichtseelsorge®, seine Anleitung
zum rechten Beten und seine schriftstellerische
Tatigkeit um der Seelsorge willen, runden das
Bild ab. Die Beurteilung der grofien, kasuisti-
schen ,,Moraltheologie“ des Heiligen erscheint
dem Rezensenten allerdings zu negativ. Man
denke an seinen ,Aequiprobabilismus®, der,
wie Franz Xaver Linsenmann nachgewiesen
hat, iber die ,sophistischen Griibeleien der
so genannten kasuistischen Moralsysteme hi-
nausweist. Denn, so Linsenmann, nicht mehr
Willkiir und Gesetz, sondern Vernunft und
Gesetzesbuchstaben stehen bei Alfons einan-
der gegeniiber. In diesem Zusammenhang wire
dann auch auf den von Alfons hervorgehobe-
nen Primat des von der Vernunft erleuchteten
Gewissens einzugehen gewesen. Auch weitere
zukunftsweisende, fiir die Seelsorge relevante
Erkenntnisse, etwa in der so genannten Ehe-
zwecklehre, hitten erwahnt werden miissen.
Doch ist anzunehmen, dass die nachfolgenden
Bandchen der Schriftenreihe diese Gesichts-
punkte aufgreifen werden.

Wien Otto Weif§ CSsR

# Lienau, Detlef: Sich fremd gehen. Warum
Menschen pilgern. Matthais-Griinewald
Verlag, Ostfildern 2009. (176) Pb. Euro
14,90 (D) / Euro 15,40 (A) / CHF 21,90. ISBN
978-3-7867-2757-6.

Seit iiber 20 Jahren erlebt das Pilgern einen
Boom, wie man ihn katholischerseits in der
Aufbruchsstimmung nach dem II. Vatikani-
schen Konzil nicht fiir moglich hielt. Dass
Theologie und Kirchen von diesem Boom
schier tiberrollt wurden, zeigt der bis heute ek-
latante Mangel an theologischen Reflexionen
und pastoralen Konzepten auf diesem Feld.
Nachdem der Rezensent 2005 selber eine der
wenigen einschldgigen Monografien katholi-
scher Theologie vorgelegt hat, macht sich Detlef
Lienau, Pfarrer und Mitglied der Kommunitit
Beuggen, an einen evangelischen Zugang zu
diesem Phénomen.

Das ist insofern bemerkenswert, als die
evangelische Kirche auf eine lange Tradition der

Ablehnung von Wallfahrten zuriickblickt. Lie-
nau stellt sich diesem Erbe seiner Kirche, ver-
sucht es historisch zu erkldren und dann unter
gednderten Rahmenbedingungen der Moderne
zu relativieren, um im Kontext genuin evange-
lischer Theologie einen positiven Zugang zum
Pilgern zu 6ffnen (11). Zu diesem Zweck nahert
sich der Verfasser dem Pilgern oder Wallfahren
(zwei Begriffe, die fiir ihn fast deckungsgleich
sind, 50) von verschiedenen Seiten: Zuerst rich-
tet er den Blick auf Aussagen der Bibel iiber das
Pilgern und biblische Pilgerpersonlichkeiten
(10-47). Unter Letztere zdhlt er spannender-
weise nicht nur die klassischen Gestalten Ab-
raham, Moses und die Emmausjiinger, sondern
auch Eva und Adam, Kain, Noomi und Rut. Ein
zweiter Zugang erfolgt tiber einen geschichtli-
chen Durchgang v.a. der mittelalterlichen Wall-
fahrtspraxis und der reformatorischen Kritik
(48-77). Statistiken und Erfahrungsberichte
bilden das Material fiir die Analyse heutigen
Pilgerns, wobei auch bei den Erfahrungsberich-
ten neben die Klassiker von Paolo Coelho und
Hape Kerkeling zwei weniger bekannte Biicher
von Carmen Rohrbach und Lee Hoinacki treten
(78-105). Auf diesen drei Sdulen aufruhend, er-
folgt schliefllich im vierten und letzten Schritt
eine systematisch-theologische Reflexion des Pil-
gerns (106-172).

Lienau schreibt gut verstandlich, hat eine
klare theologische Position, von der aus er die
verschiedenen Entwicklungen des Pilgerns be-
wertet, und geht mit seinem Material sehr sorg-
faltig und einfithlsam um. Die Balance von Nihe
und Distanz zu heutigen Pilgerpraktiken wird
durchgehend gehalten. Besonders sympathisch
sind die Abschnitte, in denen der evangelische
Theologe dezidiert katholische Wallfahrtsbrau-
che interpretiert wie z.B. den Reliquienkult
oder das Ablasswesen (60-65). Der positiven
Wertschitzung des letzteren kann der katholi-
sche Rezensent allerdings nur bedingt folgen.
Dennoch tragt das Buch viel zur 6kumenischen
Verstindigung auf einem wichtigen Zukunfts-
feld der Pastoral und Spiritualitét bei. Dariiber
hinaus hat der Rezensent eine Reihe iiberra-
schend neuer Sichtweisen dort gewonnen, wo
Lienau sehr sensible Textinterpretationen an-
bietet. Schlieflich entsteht im letzten Teil ein
durchaus konsistentes, theologisch reflektiertes
und anspruchsvolles Bild christlicher Wallfahrt,
das Beachtung verdient.

Diese vielen positiven Aspekte wiirdigend,
fallen aber auch einige wenige Schwéchen auf:
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Wie Lienau sein Material aus Bibel, Geschich-
te und heutigen Pilgererfahrungen theologisch
verarbeitet, macht er nie zum Thema. Seine
Methodik und Hermeneutik kann man nur er-
ahnen - sie werden nicht ausgewiesen und re-
flektiert. Eine zweite Schwiche betrifft den sehr
lockeren und freiziigigen Umgang mit Quel-
lenangaben und Zitatbelegen. Fiir ein erklar-
termaflen theologisches und damit (populdr-)
wissenschaftliches Buch hitte man schon eine
prazisere und konsequentere Zitationspraxis
gewiinscht. Und drittens halte ich den Unterti-
tel fir irrefithrend: ,Warum Menschen pilgern®
lasst eher an eine soziologisch-deskriptive denn
an eine theologisch-normative Abhandlung
denken. Ob hier verkaufsstrategische Uberle-
gungen des Verlags die Oberhand gewannen?

Insgesamt ist aber ein sehr lesenswertes
und gewinnbringendes Buch entstanden. Allen,
die ihr Pilgern reflektiert gestalten wollen, sei es
dringend ans Herz gelegt.

Linz Michael Rosenberger

¢ Nayak, Anand: Anthony de Mello. Sein
Leben, seine Spiritualitat. Patmos Verlag,
Dusseldorf 2006. (209) Geb. Euro 19,90 (D) /
Euro 20,50 (A) / CHF 34,90. ISBN 978-3-491-
70397-1.

Der 2009 verstorbene Professor fiir Missions-
theologie und Religionswissenschaft an der
Theologischen Fakultit der Universitdt Fri-
bourg/Schweiz Anand Nayak zeichnet im ersten
Abschnitt dieses Werkes ein Portrdt besonderer
Art: Werdegang, Lebensgeschichte, Ausbildung,
missionarische, psychologische und spirituelle
Tétigkeit sowie die auf ignatianischen Exerzi-
tien griindende Lehre seines Lehrers und spi-
rituellen Vaters, des indischen Jesuiten und be-
kannten Autors Anthony de Mello (1931-1987).
Dieser war Pionier der Integration asiatischer
und christlicher Spiritualitit und Prophet unse-
rer Zeit, der Kernaussagen christlicher Bot-
schaft und zementierte Strukturen der Kirche
aufzubrechen und in eine der sikularisierten
Welt sowie sinnsuchender Menschen verstind-
liche Sprache zu tbertragen versuchte. Nayak
vertieft sich in die Auseinadersetzung seines
Lehrers mit indischen Meistern und verweist
in diesem Kontext auf die Transformierung der
Geistlichen Ubungen von Ignatius von Loyola in
de Mellos Lehre von ,,Sadhana®, dem zielgerich-
teten, konzentrierten Meditieren mit Leib und

Seele (36). Das folgende Kapitel umreifit prig-
nant die Grundpfeiler der Spiritualitit de Mellos
als Prozesse des ,,Erwachens® zum ,,Gliick und
letztlich zur Freiheit“ (62) kontrar zu wohl-
stands- und tberflussbedingter Abhingigkeit,
Leiden und Schmerz, dem allein durch Unab-
héngigkeit, Unterscheidung sowie Achtsamkeit
(69-78) und deren Wurzeln zu entgegnen ist.
Grundtenor des dritten Kapitels ist die
sorgfiltige, kritisch-fundierte Auseinanderset-
zung der Spiritualitit Anthony de Mellos mit der
am 24. Juni 1998 erfolgten Verurteilung einiger
Aussagen aufgrund der Nahe zu hinduistisch-
buddhistischen Auffassungen durch eine Noti-
fikation und erklarende Note der Glaubenskon-
gregation. Diese analysiert Nayak und versucht
sie durch eine systematische Gegeniiberstellung
von Zitaten aus autorisierten Ubersetzungen
der beanstandeten Textpassagen zu widerlegen.
Scharf und kritisch beleuchtet Nayak die Vor-
wiirfe und verweist darauf, dass der Grofiteil
der eingemahnten Aussagen nicht den authen-
tischen Biichern de Mellos entnommen, Zitate
aus dem Kontext gerissen und wortwortlich
bzw. fehlerhaft interpretiert worden sind.
Zudem hinterfragt Nayak die von der Kir-
che in vielen Bereichen tolerierte ,,Inkulturati-
on“ von Elementen anderer Religionen, Kultu-
ren und Praktiken (95), verteidigt mit der von
Metaphern durchwobenen Sprache de Mellos
dessen Standpunkt und versucht die missver-
stindliche Mehrdeutigkeit der Vorwiirfe zu
beheben, wie inhaltliche ,Anndherung® an
buddhistische, hinduistische und taoistische
Elemente, ,,schweigende® Offenbarung der Lee-
re und Unpersonlichkeit Gottes, ein Christus-
bild als Lehre neben anderen, Aussagen iiber das
Bose, Ethik, Moral, Stinde und Reue, eine nicht
relevante Eschatologie, die Untergrabung kirch-
licher Autoritdt und daraus resultierende Gefah-
ren fiir den katholischen Glauben (86-188), wel-
che schliefilich durch ein Verkaufsverbot von de
Mellos Schriften weltweit und insbesondere im
indischen Kontext unterbunden werden sollten.
Das vierte Kapitel bietet weltweite Reaktio-
nen der Verurteilung, insbesondere von indi-
schen Bischofen und Jesuiten. Nayak vermerkt
treffend, dass vatikanische Dokumente ,,selten
von denjenigen verfasst® sind, ,die sie unter-
zeichnen® (201), zudem auf Vorurteilen und
fehlerhaften Interpretationen beruhen (202),
im Stil einer ,Gerichtsverhandlung® angefer-
tigt werden, die ,,kalt und verurteilend, boshaft
und zynisch® ist, ,vorrangig damit befasst, die
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Schuld und nicht die Integritdt einer verdienten
Personlichkeit zu beweisen® (204). Um Anthony
de Mellos innere spirituelle Freiheit verstehen
zu konnen, bedarf es hingegen Offenheit und
Vertrauens auf das Wirken des Geistes insbe-
sondere in anderen (indischen und asiatischen)
Religionen (vgl. Redemptoris Missio 56) und
zudem ein ausgeprigtes Gespiir fiir Humor.
Denn hier liegt kein Buch vor, an dem ,rote
Warntafeln, dhnlich denen auf Zigarettenpa-
ckungen, angebracht® sind, die davor warnen,
»dass das Lesen dieser Biicher gefahrlich fiir die
(spirituelle) Gesundheit des Lesers sein konnte®
(8). Auch wird das Recht der Kirche iiber rich-
tige und falsche Lehren Urteile, Empfehlungen
oder sogar Warnungen auszusprechen nicht
untergraben, sondern ausschliellich ein ein-
seitiges und fehlerhaftes Vorgehen kirchlicher
Untersuchungskommissionen, beruhend auf
mangelhafter Ubersetzung und missverstind-
lichen Interpretation, aufgezeigt, das einen kri-
tischen Blick hinter ,weltkirchliche Kulissen®
und Kontroversen wagt.

Anand Nayak legt ein interessantes Buch
vor, in dem er von seiner eigenen im indischen
Kontext beheimateten spirituellen Entwicklung
im Spannungsfeld der Interaktion mit seinem
Lehrer berichtet, zudem die beriichtigte Noti-
fikation und deren einseitige, ,,mit der Lehre
der Kirche unvereinbaren® Vorwiirfe sorgfiltig
zu den authentischen Ubersetzungen de Mellos
in Beziehung setzt und ihn als Propheten und
Heiler unserer Zeit gegeniiberstellt - als tiefen
Erneuerer des katholischen Glaubens, der die
codierten Uberzeugungen der christlichen Bot-
schaft in eine zeitgemifle Interpretation bzw.
Sprache der sakularisierten Welt transformiert,
damit sie auf eine neue Weise wirkungsvoll wer-
den und einen Hauch innerer Befreiung vermit-
teln.

Kremsmiinster/Innsbruck Walter Weinberger OSB

# Sill, Bernhard / Kiirzinger, Reinhard (Hg.):
Vaterunser. Beterinnen und Beter in der
Gebetsschule Jesu. Mit Bildern von Karin
Haslinger. EOS-Verlag, St. Ottilien 2011.
(375, Farbabbildungen) Geb. Euro 24,95 (D)
/ Euro 25,70 (A). ISBN 978-3-8306-7444-3.

»Dass die Worte des ,Vaterunser’ bewohnbare
Worte sind, die es gestatten, sich dort mit sei-
nem Beten zu beheimaten, ist eine Erfahrung,
die Menschen in Geschichte und Gegenwart

wieder und wieder haben machen diirfen.“
(Vorwort, 7) Mit diesem Gebet wird ein Raum
betreten, unermesslich grof3, in den eingetreten
und eintreten all ,diejenigen, die das Vater-
unser® in welcher begliickenden oder bedrii-
ckenden Situation ihres Lebens jemals gebetet
haben. (ebd.) Uniiberschaubar ist die Zahl
derer, denen das Gebet Jesu zum Wegbereiter
und Wegbegleiter eigenen Betens geworden
ist. Grofle und kleine BeterInnen haben sich
dieses Gebet ,,s0 zu Eigen gemacht, dass sie
es buchstiblich ,weiter-gebetet’ haben® (ebd.)
Auf diesem Weg entstandene Gebete (ca. 140)
werden in der vorliegenden ,,Schatztruhe®, die
gedffnet werden will, versammelt. Vorangestellt
werden dieser Sammlung ein Geleitwort von
Bischof Gregor Maria Hanke OSB (Eichstitt),
das Vorwort sowie Bernhard Sills bereichernde
wie vielfiltige Uberlegungen zum Vaterunser
als Wegbegleiter und Wegbereiter des eige-
nen Betens (15-29). Angaben zu den Autoren
(337-357) - unter anderem kommen zu Wort
Abraham a Sancta Clara, Franz von Assisi, Rose
Auslinder, Ernesto Cardenal, Eugen Drewer-
mann, Charles de Foucault, Ernest Hemingway,
Khalil Gibran, Martin Luther, Karl Rahner, Jo-
hann Michael Sailer, Fridolin Stier, Bernhard
Welte, Jorg Zink, aber auch Peter Paul Kaspar
—, ein Quellennachweis (359-371) sowie eine
kleine Bibliografie zum Vaterunser (373-375)
beschlieflen den mit einigen Bildern von Karin
Haslinger illustrierten Band.

Dem Wunsch und der Intention Bernhard
Sills, der Band moge sein Ziel erreicht haben,
swenn es ihm tber die dort versammelten Text-
zeugnisse geldnge, die Frage wachzurufen und
wachzuhalten, die lautet: Was beten wir eigent-
lich, wenn wir beten: ,Vater unser ...?“ schlief$t
sich der Rezensent an!

Rutzenmoos Bernhard J. Kagerer

THEOLOGIE

¢ Angenendt, Arnold: Die Revolution des
geistigen Opfers. Blut — Stindenbock - Eu-
charistie. Herder Verlag, Freiburg i.Br.-Ba-
sel-Wien 2011. (179) Geb. Euro 18,95 (D) /
Euro 19,50 (A) / CHF 27,50. ISBN 978-3-451-
30519-1.

Zweifelsohne ist die Frage um das rechte Ver-
stindnis des religiosen Opfers, im Besonderen
des christlichen Opfers eine der dringendsten
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und wichtigsten Fragen. Dringend, weil die Ka-
tegorie und Praxis des Opfers zu den problema-
tischsten Formen der Religionsgeschichte zihlt,
wichtig, weil das Christentum das Opferver-
standnis zwar grundlegend transformiert, den
Begriff des Opfers selbst aber weitergefiihrt hat.
Das Kreuzesopfer gilt nicht zuletzt deshalb vie-
len Menschen heute als archaische Sakralisie-
rung der Gewalt im Namen einer blutriinstigen
Gottesvorstellung.

In den letzten Jahrzehnten hat in der Theo-
logie vor allem eine Opfertheorie eine beinahe
monopolhafte Deutungshoheit — nicht zuletzt
durch die massive forschungsstrategische Be-
arbeitung vonseiten seiner Anhanger — erreicht:
die Siindenbocktheorie von René Girard und
deren Rezeption durch den verstorbenen Je-
suiten Raymund Schwager und dessen Schiiler-
kreis. Der franzosische Literaturwissenschaftler
hat gewiss unbestritten eine schwergewichtige
Erklarung fir die Entstehung des universal zu
beobachtenden Opferkultes in den Religionen
vorgelegt: Die latente Gewaltanfilligkeit des
Menschen fithre aufgrund des anthropologi-
schen Mechanismus des mimetischen Begeh-
rens immer wieder zu eruptiven Aggressions-
entladungen auf zufillige Opfer, deren Tod eine
in sich zerworfene Gesellschaft befriede und
dadurch zur Sakrifizierung des Opfers gefiihrt
habe. Dass die Opfer allerdings unschuldig ihr
Blut vergossen haben, wurde in diesen Gesell-
schaften gerade mit dem religiosen Opferkult
kaschiert. Allein in der christlichen Religion
sei dieser Mechanismus aufgedeckt und theo-
logisch (wenn auch nicht historisch) zu einem
Ende gebracht worden.

Nun ist bemerkenswert, dass eine ande-
re schwergewichtige Opfertheorie, jene des
Schweizer Althistorikers Walter Burkert, wo-
nach das religiése Opfer vor allem ein Reflex ist
auf das schon den Urmenschen als schockieren-
de Tatsache bewusst werdende ,, I6tenmiissens
um zu Uberleben, kaum eine groflere Resonanz
und Rezeption erfahren hat. Auf dieses Deside-
rat im Opferdiskurs weist mit Nachdruck das
vorliegende, in Form und Inhalt brillant ge-
schriebene Buch des emeritierten Miinsteraner
Kirchenhistorikers Arnold Angendendt hin.

Der Autor stellt eingangs die beiden zur
Diskussion stehenden Opfertheorien von Gi-
rard und Burkert vor und hélt in einem Quer-
vergleich trotz aller Gemeinsamkeiten fest, dass
»Burkerts Definition entschieden weiter(tragt)“
(25). Der springende Punkt sei der Umstand,

dass schon in der antiken Philosophie, aber vor
allem im Alten und Neuen Testament sowie in
der Urkirche der Begriff des ,,geistigen Opfers*
das materielle Opfer abgelost habe. Wihrend
das materielle Opfer das Todesritual ins Zent-
rum stellte, sei fiir das geistige Opfer der Gesin-
nungswandel des Opferers der entscheidende
Punkt.

Diese These entfaltet Angenendt in der gut
lesbaren und vorbildlich belegten Studie. Nach
einem kurzen Aufriss des Phanomens des geis-
tigen Opfers in der griechischen und biblischen
Tradition entfaltet der Autor das Opferthema
im Christentum. Der zentrale kultische Mit-
telpunkt, die Eucharistiefeier, ist grundsitzlich
als vergegenwirtigende Dankesfeier von Jesu
Lebenshingabe in seinem Kreuzestod zu ver-
stehen. Darin sah das Christentum von An-
beginn an einerseits den (in der griechischen
Philosophie betonten) Aspekt des immateriel-
len Opfers, fiir die Wahrheit und das Gewissen
einzustehen, andererseits den (in den alttesta-
mentlichen Schriften betonten) Aspekt der
,Hor- wie Zeugnisbereitschaft fiir Gott (38)
sowie des sozialen Opfers als Fiirsorge fiir die
Armen verwirklicht. Dementsprechend formte
es seinen Opferbegriff, wie G. Theissen formu-
lierte, als Synthese von ,Lobopfer, gegenseiti-
ge(r) Hilfe (und) das Opfer des Martyrers® (38).

Im vierten Abschnitt liefert der Autor
eine biindige Zusammenfassung der Siihne-
opfer-Diskussion der jiingeren exegetischen
und systematischen Theologie und stellt den
entscheidenden Aspekt des Stihneverstandnis-
ses heraus: Die Solidaritit des Stellvertreters
Christi mit den in Schuld heillos verstrickten
Menschen ist nicht Ersatzleistung anstelle der
Siinder, sondern solidarisches Beistehen zur
Beseitigung der Siinden.

Nach diesen religionsgeschichtlichen und
theologischen Sondierungen wendet sich der
Autor noch einmal dem eingangs aufgerollten
Opferkonzept von René Girard zu. Er greift
nun eine Vielzahl von Stimmen auf, welche
die religionsphanomenologische Einseitigkeit
und exegetische Haltlosigkeit einer ausschlief3-
lich auf Gewalt und Siindenbockmechanismus
abzielenden Opfertheorie belegen sollen. Das
Fazit aus dieser Analyse: ,,In Wirklichkeit bleibt
Girard gegentiber Breite und Vielfalt des Opfer-
phiinomens partiell blind. Die Uberpriifung der
tatsdchlich zu berticksichtigenden Opferarten
erweist es.“ (93) ,,Es fehlt das geistige Opfer mit
seinen zwei Dimensionen des Gotteszeugnisses
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und der Nichstenliebe, wobei das Sithneprob-
lem iiberhaupt geleugnet wird.“ (96)

Der sechste Abschnitt widmet sich Posi-
tionen sogenannter ,Girard-Adepten’, und
zwar den Rezeptionen von Raymund Schwa-
ger, Wolfgang Palaver, Jozéf Niewiadomski und
Georg Baudler. Seine kritische Analyse bestatigt
Angenendts Vorwurf: ,Weder erfassen sie mit
der Siindenbock-Theorie das Opfer im Allge-
meinen, noch das geistige Opfer im Besonde-
ren. So iberwiegend ist die Gewalt-Theorie,
dass auch Walter Burkert zugunsten Girards
vereinnahmt wird, indem man beiféllig seinen
Satz zitiert: Grunderlebnis des ,Heiligen ist die
Opfertotung’ Die viel weiterreichende Deu-
tung, zumal die Hintiberfilhrung ins geistige
Opfer, ist nicht wahrgenommen, geschweige
diskutiert worden.“ (107)

Das siebte Kapitel widmet sich dem Vor-
wurf, das Christentum sei wieder in das sakri-
fizielle Denken zuriickgefallen, sein urspriing-
licher Impuls der Aufdeckung der unschuldigen
Opfer und die Praxis radikaler Gewaltlosigkeit
sei im Lauf der Christentumsgeschichte ni-
velliert und das Christentum zu einer gewalt-
tatigen Religion geworden. Ohne die Tatsache
dieser Gewalt zu leugnen (,Die Gewaltbilanz
ist ohne Zweifel schrecklich und ein Verrat an
der von Jesus in Religionsdingen verkiindeten
Gewaltlosigkeit“[115]), fordert der Autor al-
lerdings eine differenzierte Urteilsbildung ein.
Ein genauer Blick auf das NT zeigt ndmlich: Es
sverurteilt Willkiirgewalt und akzeptiert offen-
sichtlich Rechtsgewalt® (113), also jene legitime
Gewaltanwendung, einer Willkiirgewalt Gren-
zen zu ziehen.

»Die Aktualitit des geistigen Opfers” ist
Angenendts abrundendes Schlusskapitel, in
dem er aufzeigt, dass die moderne Gesellschaft,
sei es in ihrer Demokratie, im Wissenschafts-
betrieb, in der Berufs- oder Sozialtitigkeit ohne
den Einsatz von Opferbereitschaft, nicht mog-
lich wire. ,,Dieses Opfer des freiwilligen Selbst-
einsatzes hat alle Sakularisierungen tiberlebt.
(124). Noch einmal wird auf die Missbrauchs-
anfilligkeit der Opferbereitschaft hingewiesen
- die Nationalismen und Terrorsysteme des
19. und 20. Jahrhunderts haben das Verstindnis
des Opferns als Aufopfern fiir Staat oder Ideolo-
gie tiefgreifend ,,in Misskredit“ (126) gebracht.

Eine letzte Ambivalenz in der gegenwir-
tigen Opferdebatte zeigt sich fiir den Autor in
der Instrumentalisierung des Opferbegriffs.
Erst wer als Opfer wahrgenommen werde,

habe heute ein Privileg in der sozialpolitischen
Wahrnehmungsbereitschaft. Darum betont
er eine letzte unverzichtbare Unterscheidung:
»Opferbereitschaft kann fanatisch missbraucht
werden — und doch ist ohne Opferbereitschaft
keine Humanitét aufzubauen. [...] Die Diskus-
sion um Vergangenes und Bleibendes im Opfer
steht vor einer geradezu unlosbaren Aufgabe:
einerseits die kaschierten und destruktiven Op-
fermechanismen aufzudecken und anzupran-
gern, andererseits die bleibende Notwendigkeit
des Opfers aufzuzeigen.“ (131f£.)

Das Buch von Arnold Angenendt ist der
gegenwirtig beste Beitrag zur komplexen Op-
ferdiskussion. Auf dem Riickentext des Ein-
schlags hat der Verlag sein Urteil kundgegeben:
,Eine fulminante Gesamtschau zu einem zent-
ralen Begriff des Christentums - kenntnisreich,
handfest und tiberzeugend.“ Dem ist nichts
hinzuzuftigen.

Linz Franz Gruber

THEOLOGIE INTERKULTURELL

¢ Mbogu, Nicholas Ibeawuchi: Christology
and Religious Pluralism. A Review of John
Hick’s Theocentric Model of Christology
and the Emergence of African Inculturati-
on Christologies (Beitrédge zur Missionswis-
senschaft und Interkulturellen Theologie
22). Lit-Verlag, Berlin 2006. (432) Kart. Euro
39,90 (D) / Euro 41,40 (A) / CHF 60,90. ISBN
978-3-8258-9942-4.

Dass das Problembewusstsein eines kulturel-
len und religiosen Pluralismus kein exotisches
Randthema mehr darstellt, sondern zu einem
Angelpunkt christlich-theologischer Systema-
tik geworden ist, zeigt sich exemplarisch in der
vorliegenden Untersuchung des nigerianischen
Theologen Ibeawuchi Mbogu CMEF, die 2006
an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitdt Wiirzburg als Dissertation im Fach
Dogmatik eingereicht wurde. Absicht dieser
Studie ist es, die ,Theozentrik® des religions-
theologischen Konzepts von John Hick als An-
satz fiir eine genuin afrikanische Christologie
vorzustellen.

Auf dem Hintergrund der religionstheo-
logischen Grundfrage: ,,How are other world
religions related to Christianity® (29) stellt sich
die spezifisch christologische Frage: ,To what
extent is Jesus Lord? How are we to understand
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the universal significance of Jesus Christ?“ (33).
Der Verfasser stellt angesichts dieser Herausfor-
derung die Unerlésslichkeit dialogischer Theo-
logie heraus: ,We dialogue, not because we are
indifferent to truth, but because we care so much
for it“ (64). Von daher erfahrt der pluralistische
Ansatz von John Hick (der eine ,ultimate rea-
lity“ hinter allen religiosen Erscheinungsfor-
men und letztlich eine ,soteriological trans-
formation® als Grundvollzug aller Religionen
annimmt, vgl. 91) sowohl Wiirdigung als auch
Kritik, die auf den Vorwurf eines (religions-)
theologischen ,,reductionsm® (105) hinauslauft.
Das altkirchliche Bekenntnis zur Menschwer-
dung wird von Hick metaphorisch interpre-
tiert (vgl. 127-132), und das bedeutet: ,Jesus
remains for Hick an extraordinary moral and
religious exemplary personality, in his openness
to the mysteries of God, a ,Reality-centred’ life,
and a great inspiration” (140). In der Auseinan-
dersetzung mit Hicks Religionstheologie und
Christologie schwankt der Verfasser zwischen
kritischer Infragestellung und vorsichtiger An-
ndherung hin und her: einerseits wirft er ihm
vor, die Differenz zwischen unterschiedlichen
Religionen nicht ernst zu nehmen (vgl. 187-
200), anderseits wiirdigt er die funktionale bzw.
metaphorische Christologie Hicks als Ansatz zu
einer Uberwindung exklusivistischen Denkens:
»|...] while the Christ-event is the universal sa-
crament of God’s will to save mankind, it need
not therefore be the only possible expression of
that will“ (267).

Im zweiten Hauptteil dieser Arbeit geht der
Verfasser diesem , differenzkritischen Duktus
Hicks nach, hebt z. B. dessen kolonialismus-
kritischen Beitrag hervor (vgl. 336) und zeigt
das Potenzial einer ,, Theologie der Gastfreund-
schaft” auf, die Christus als ethnisch und kul-
turell universalen ,host“ begreift (so etwa im
Ansatz von Enyi Ben Udoh): ,He welcomes all
into the family of God“ (371). Hier markiert
der Verfasser die Parallele zu Hicks ,,theozen-
trischer Christologie“: Es geht um ,,good life*
(380), das allen in der Gemeinschaft mit Gott
und den Menschen zugedacht ist, und eine sol-
che pneumatologisch orientierte Soteriologie
(die nach Uberzeugung des Verfassers weithin
noch fehlt, vgl. 386) hat Konsequenzen: ,The
concern here is not on the number of the saved
among the unbelievers, but to discovering the
imprints of God’s universal will to save“ (386f.).
In diesem Zusammenhang stellt der Verfasser
kritische Riickfragen an manche einseitigen

Entwicklungen in der afrikanischen Kirche, die
durch eine ,,chief ecclesiology* (394) begiinstigt
werden. Entscheidend aber bleibt die Relati-
vierung konfessions- und religionsspezifischer
Paradigmen auf die Heils- und Gottesfrage hin,
die der Verfasser als Gemeinsamkeit in Hicks
theozentrischer Christologie und im Lebensbe-
zug afrikanischer Christologien gegeben sieht:
»[...] African Christologies show a sense of par-
tiality, the necessary consequence of a ,functio-
nal Christology, whose primary aim is not that
of elaborating a complete Christology in which
all the mysteries of Christ are duly handled and
explained, but that of answering one faith need
of a particular portion of humanity* (402f.).
Diese Studie erschlieflit Ansétze und Pro-
blemstellungen, die westlicher Theologie an-
sonsten kaum zugéinglich sind, und liest die
Christologie John Hicks konsequent von einem
soteriologischen und anthropologischen Inter-
esse her. Beeintrichtigt wird die Untersuchung
durch eine Uberfiille von Zitaten und Stellung-
nahmen, die eingearbeitet werden, sowie durch
die Tatsache, dass der Verfasser gegeniiber der
Position Hicks letztlich unentschieden bleibt.
Ungeklart bleibt auch der Stellenwert des Ju-
dentums, das an einigen Stellen als kulturell ver-
nachléssigbarer ,,Rahmen® des frithen Christen-
tums erscheint (vgl. 5, 67, 270). Ein technischer
Fehler ist zu melden: der Text von Seite 170, 4.
Zeile bis 172 Ende wird von Seite 173, 1. Zeile
bis 175 unten (wortwortlich) wiederholt. - Ins-
gesamt ist dieses Buch ein interessantes Beispiel
fir die Rezeption eines Diskurses aus westlicher
Tradition im Kontext afrikanischer Theologie.
Salzburg Franz Gmainer-Pranzl

THEOLOGISCHE AUTOREN

# Eppe, Paul: Karl Rahner zwischen Philo-
sophie und Theologie. Aufbruch oder Ab-
bruch? (Pontes. Philosophisch-theologische
Bruckenschlage 42). Lit-Verlag, Berlin 2008.
(V, 310) Pb. Euro 34,90 (D) / Euro 35,90 (A) /
CHF 54,90. ISBN 978-3-8258-1499-1.

Mit Blick auf die Fiille der Sekundarliteratur
zu Karl Rahner rechtfertigt der Verfasser sein
Buch mit der Einschédtzung, eine ,,Analyse der
Struktur seiner theologisch-philosophischen
Denkentwicklung von der Frith- bis hin zur
Spatphase als Gesamtiiberblick mit vergleich-
barer Fragestellung® (1) liege bisher nicht vor.
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Auf diesem Hintergrund untersucht der Ver-
fasser den Zusammenhang zwischen philo-
sophischem und theologischem Denken Karl
Rahners; den roten Faden seiner Analyse Rah-
ners bildet die These: ,,Philosophisches Den-
ken folgt theologischer Absicht (4). So sehr
also Karl Rahner in der scholastischen Philo-
sophie versiert und durch die Vorlesungen bei
Martin Heidegger (vgl. 33-35) intellektuell ge-
schult war, so wenig lag ihm an der Entwick-
lung einer fachphilosophischen Kompetenz als
solcher; es ging ihm letztlich, so der Verfasser,
um ,,Philosophieren in der Theologie, aber in
theologischer Absicht® (37). Diese Interpre-
tation ist fiir die gesamte Arbeit mafigeblich,
und sie trifft durchaus einen typischen Zug des
Werkes Rahners. Weniger zutreffend ist aller-
dings das Verstandnis des ,Transzendentalen’,
das der Verfasser eher im Sinn von ,transzen-
dent® bzw. ,,mystisch® auslegt; er spricht etwa
von ,,mystisch unterlegtem transzendentalem
Denken“ (23) und betont, dass ,,,transzenden-
tale Erfahrungen’ im Sinne Karl Rahners [...]
als theologischer Sammelbegriff fiir alle tiber-
sinnlichen [...] Erfahrungen® (137) zu verste-
hen seien. In diesem Sinn wird auch Horer des
Wortes als ,eine transzendentaltheologische
Ubersetzung spirituell-mystischen Gottden-
kens® (122) angesehen. Warum der Verfasser
nicht auf die ureigenste Erklirung Rahners
selbst zuriickgreift, der eine ,transzendentale
Fragestellung” als Bezug auf die ,,notwendigen
Bedingungen der Moglichkeit von Erkennt-
nis oder Tun im Subjekt selbst“ (Schriften zur
Theologie VIII, 44) definiert, oder die ein-
schldgige Studie von Nikolaus Knoepfiler (Der
Begriff ,,transzendental bei Karl Rahner [IThS
39]. Innsbruck 1993) heranzieht, ist schwer
nachvollziehbar.

Der Verfasser hitte die Relevanz von Phi-
losophie im theologischen Denken Karl Rah-
ners auch in der Weise verdeutlichen kénnen,
dass er die Tradition transzendentalphiloso-
phischen Denkens weiterverfolgt (was nur mit
einem kurzen Exkurs zu Emerich Coreth [vgl.

74-77] erfolgt) oder die philosophische Kri-
tik an Rahners Denkform herausarbeitet (vgl.
dazu die inzwischen schon ,klassischen Stu-
dien von O. Muck, E. Simons, P. Eicher u. a.).
Stattdessen bevorzugt der Verfasser eine Ana-
lyse der ,,Glaubenstheologie“ Rahners und ihrer
gnadentheologischen, praktisch-theologischen
und auch spirituellen Aspekte. Wihrend eine
Fiille an Material behandelt wird, klingt immer
deutlicher der Vorwurf an, Rahners Theologie
sei mit der ,katholischen Dogmatik“ wenig bis
nicht vereinbar; so heiflt es etwa: ,Die Gefahr
einer Aufweichung von dogmatischen Grund-
wahrheiten (depositum fidei) ist jedenfalls ge-
geben, wenn Subjektivismus und Relativismus
das Glaubensgeschehen bestimmen und Glau-
bensinhalte der Beliebigkeit preisgegeben sind*
(212). Rahners transzendentaler Christologie
wird unterstellt, ,,die Menschwerdung des Lo-
gos [...] als ,Idee’ verstanden® (220) zu haben.
Schlief$lich ist von einem ,,Grunddissens® (258)
die Rede, der sich zwischen ,transzendenta-
lem* und ,kerygmatischen Denken auftue:
»Es geht um unterschiedliche Denkprinzipien:
Geschichtlich orientiertes Theologiedenken
tritt an gegen transzendental-mystisches Er-
fahrungsdenken® (259). Zu guter Letzt stellt
der Verfasser mit Blick auf Rahner fest: ,,Seine
,theologische Methode’, die in Wirklichkeit eine
theologische Alternative zur klassischen Theo-
logie ist, fithrt in ein von der kirchenamtlichen
Theologie verschiedenes Glaubens- und Theo-
logieverstandnis“ (302).

Das Buch lasst den Rezensenten etwas rat-
los zuriick; es erscheint unerklarlich, wie sich
die massiv kirchenpolitisch zugespitzten Aus-
sagen am Ende des Buches mit der eingangs
formulierten Forschungsfrage in Einklang brin-
gen lassen. Der Eindruck, die Spannung von Er-
kenntnis (theologischer Texte und Positionen)
und Interesse (am abschlieBenden ,,Urteil“ tiber
Rahner) sei - wieder einmal - zugunsten des
zweiten Pols aufgelost worden, ldsst sich leider
nicht véllig von der Hand weisen.

Salzburg Franz Gmainer-Pranzl
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An dieser Stelle werden simtliche an die Redaktion
zur Anzeige und Besprechung eingesandten Schrift-
werke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch kei-
ne Stellungnahme der Redaktion zum Inhalt dieser
Schriften. Eine Riicksendung der Biicher erfolgt in
keinem Fall.
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Dialogprozess und
Sakramentenlehre neu betrachtet

Achim Buckenmaier

i Ist das noch unsere Kirche?

[st das‘ nqc_h- e Die Zukunft der christlichen Gemeinde
Wie miisste die Kirche aussehen, wenn sie
ihren biblischen Wurzeln und dem Willen Jesu
entsprechen wiirde? Welche Aufgabe hat die
Kirche in der Welt und wie muss sie beschaffen
sein, um diesen Auftrag zu erfillen? Wer die
dringend gebotene Reform der Kirche in Gang
bringen will, muss diese Fragen beantworten.
Der Autor bietet dafiir solides Grundwissen und
Uberzeugende Argumentationshilfen, indem er
den Anfang der Kirche zum bleibenden MaRstab
fur ihre Entwicklung und Reformen nimmt.

»Buch des Monats Mcdirz 2012«
(Borroméusverein)

160 Seiten, kartoniert, ISBN 978-3-7917-2321-1
€16,95 (D) / € 17,50 (A) / SFr 25,90

Achim Buckenmaier

Die sieben Zeichen des Messias

Die sieben Zeichen Das eine Volk Gottes als Sakramente fiir die Welt
des Messias

Das eine Volk Gottes
als Sakrament fur die Welt

Achtm Buckenmaler - Amcld Statzel - Ludwig Welmer

Die Autoren wahlen einen auRergewshnlichen
Zugang fur ihre Einfuhrung in das Sakramenten-
verstandnis: kein einzelnes Sakrament kann ver-
standen werden, wenn das Grundsakrament
JKirche" nicht verstanden wird. Denn Sakramente
haben nur Sinn, wenn sie mit der Aufgabe der
Kirche in der Welt verbunden bleiben. Sie sind
weder magische Riten noch Mittel zu einem individu-
alistischen Heil. Einen weiteren Schwerpunkt legen
die Autoren auf die unhintergehbare Verbundenheit
des Sakraments ,Kirche” mit dem Gottesvolk Israel.
Der Leser erfahrt, wie die Sakramente im Leben
und Handeln Jesu grundgelegt sind und welche
Funktion und Bedeutung sie fur Christen von heute
haben kénnen.

152 S, Kart, ISBN 978-3-7917-2426-3
€16,95 (D) / € 17,50 (A) / SFr 25,90
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»Noch entscheidender ... diirfte es fiir die Zukunft sein, ob es gelingt, das Textcorpus des
I1. Vaticanums als bleibende Richtschnur zu rezipieren.“ (Peter Hiinermann)

Liebe Leserin, lieber Leser!

Das kirchenpolitisch herausragendste Er-
eignis dieses Jahres liegt in der Vergangen-
heit: der 50. Jahrestag der Eroffnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils. In diesem
Datum liegt freilich mehr Bedeutung als
der Charme einer runden Zahl, eines hal-
ben Jahrhunderts: Das ,,Historische® des
Konzilsereignisses tritt nun endgiiltig ins
Bewusstsein, die noch lebenden Zeugen
und Mitgestalter des Konzils werden im-
mer weniger, vor allem aber steht dessen
Zukunft der Rezeption, der Erinnerung,
der Relevanz auf dem Spiel. In den néchs-
ten 50 Jahren wird sich die ,,Hermeneutik
des Konzils“ und deren Verbindlichkeit
entscheiden. Wird es der katholischen Kir-
che gelingen, das Konzil weder zu einem
toten Wort erstarren zu lassen, noch sei-
nen Geist immer wieder aufs Neue hilflos
zu beschworen? Wird es ihr gleichzeitig ge-
lingen, seine Wirkungsgeschichte nicht zu
vergessen? Unter diesen Gesichtspunkten
betrachtet, tritt moglicherweise das Konzil
sogar erst jetzt in seine kritischste Phase.
Das vorliegende dritte Heft der ThPQ
im 160. Jahrgang mochte schlaglichtartig
eine kleine Bilanz der Wirkung des Zwei-
ten Vatikanums leisten. Im Rahmen des
Schwerpunkts ,Orte des Konzils heute®
geht es um einen kritischen Blick auf aus-
gewihlte Themen des Konzils. Obzwar wir
aus gegebenem Anlass die Artikelanzahl
erhoht haben, ist uns die Beschrankung auf
eine Auswahl bewusst. Vieles konnten wir
nicht aufnehmen. Diesen Makel mussten
wir in Kauf nehmen - eine Fachzeitschrift
ersetzt eben kein Handbuch oder einen

umfassenden Sammelband. Dennoch hof-
fen wir, dass mit unserer Auswahl wichtige
Brennpunkte des Konzils aufgegriffen, aus
dem Blickwinkel der Gegenwart auf neue
Weise gesehen und fiir die Zukunft inspi-
rierend erschlossen worden sind.

Der Kélner Systematiker Hans-Joa-
chim Hohn erdffnet das Heft mit jenem
Thema, das bis heute sowohl der wichtigs-
te als auch umstrittenste Punkt der Kon-
zilsdra ist: das neue Verhdltnis der Kirche
zur Welt. Gegen eine Entweltlichung und
gegen eine konturlose Anpassung pladiert
der Autor fiir die ,Resonanzfihigkeit® der
Kirche mit der jeweiligen Zeit: Nur wenn
Kirche Zeichen der Nihe Gottes zur Welt
und fiir die Welt ist und bleibt, hat sie einer
radikal sich verandernden Kultur noch et-
was zu sagen.

Eine zweite spannungsvolle Achse be-
steht im Verhdltnis von Weltkirche und
Ortskirche. Der Innsbrucker Pastoraltheo-
loge Franz Weber erortert diese Beziehung
aus dem Blickwinkel der Kirchen des Sii-
dens, da dort die Rollen-Frage der Orts-
kirche innovativ wie nirgends sonst in An-
griff genommen worden ist. Weber macht
deutlich, dass die Ortskirche immer auch
Kirche vor Ort ist — konkret gelebt und er-
fahren in den Basisgemeinden und kleinen
christlichen Gemeinschaften.

In dieses Themenspektrum fillt auch
die Frage nach dem Verhiltnis von Volk
Gottes und Hierarchie. Der Innsbrucker
Dogmatiker Jozef Niewiadomski erinnert
in seinem Aufsatz zunachst daran, dass das
Konzil die Beziehung von Papst und Bi-
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schofskollegium, von gemeinsamem und
geweihtem Priestertum neu bestimmt und
somit beide Pole ineinander ,verwickelt“
hat. Diese ,,verwickelte Hierarchie“ - Volk
und Hierarchie sind immer jeweils zusam-
menzudenken - sollte der Welt heute ein
Modell geben, wie Gemeinschaft jenseits
von hierarchischer Entmiindigung und
beziehungslosem Individualismus organi-
siert werden konnte.

Die Liturgiereform war zweifelsohne
die weltweit unmittelbar konkreteste Aus-
wirkung des Konzils. Der Grazer Liturgie-
wissenschaftler Basilius J. Groen blickt dif-
ferenziert auf die liturgischen Aufbriiche
und die rituellen Verdnderungen. Dass es
uniibersehbare Krisenphidnomene gibt, ist
kein Grund fiir Angstlichkeit und Riick-
zug.

Nach diesen zentralen Aspekten fol-
gen vier Themen, die das Konzil zwar
wahrgenommen hat, deren Entwicklung
und Relevanz aber noch nicht im vollen
Umfang erkannt worden und so erst nach
dem Konzil zu ,,Orten” geworden sind: die
Medien und die Frage der Weltreligionen.
Mehr noch: Das Konzil erkannte entschei-
dende Orte noch gar nicht als eigene ,,loci
theologici®, z. B. die Rolle der Frauen und
der Jugend. Thomas H. Bohm fithrt die
Entwicklung des Verstindnisses der Ka-
tholischen Kirche zu den Medien vor Au-
gen, Andreas Renz analysiert anhand der
Verhaltnisbestimmungen der katholischen

Kirche zu Judentum, Islam und den asia-
tischen Religionen den aktuellen Stand
dieser Beziehungen. Margit Eckholt fordert
eine grofie Relektiire des Konzils aus der
Perspektive der Frauenfrage, und Teresa
Kaineder skizziert das Verhiltnis der heu-
tigen Jugend zu Kirche und Konzil.

Zwei Abhandlungen am Schluss des
Beitragteils ergdnzen den Themenschwer-
punkt um andere aktuelle Aspekte: Der
Wiener Kirchenrechtler Bruno Primetsho-
fer fragt kritisch und mit pastoraler Klug-
heit nach Umfang und Grenzen der Unauf-
16slichkeit der Ehe, und der Judaist Johann
Maier gibt einen interessanten Einblick in
die aktuellen Stromungen des Judentums.

Geschitzte Leserinnen und Leser: Was
wir erinnern, ist entscheidend fiir unsere
Gegenwart und Zukunft. Es gibt keine in-
teressenfreie Rezeption, weshalb es wichtig
ist, so genau wie moglich die Ereignisse
der Vergangenheit zu erforschen. Fiir das
Zweite Vatikanum heifit das, hinter und
in den Dokumenten das ,,Ereignis Konzil*
wiederzuentdecken. Dann wird sichtbar,
dass trotz aller Probleme, Abbriiche und
Riickfille das Konzil und sein Geist noch
lange nicht am Ende sind.

Ich wiinsche Ihnen eine erholsame
und erfrischende Ferien- und Urlaubszeit.

Im Namen der Redaktion
Franz Gruber

Einem Teil dieser Ausgabe liegen Prospekte der Verlage Echter sowie Friedrich Pustet bei.

Wir bitten um Beachtung.

Redaktion:

Chefredakteur: Univ.-Prof. Dr. theol. Franz Gruber; Redaktionsleiter: Mag. theol. Bernhard Kagerer;
Redakteure: Univ.-Ass. Dr.theol. Christoph Freilinger, Univ.-Prof. Dr. theol. Franz Hubmann; Univ.-
Prof.™ Dr. " theol. Ilse Kogler; Univ.-Prof.” Dr." theol. Hildegard Wustmans.
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Hans-Joachim H6hn

Verweltlicht?

Kirche in der modernen Gesellschaft

¢ Das Zweite Vatikanische Konzil hat in seiner Pastoralkonstitution den
Ort der Kirche klar bestimmt: in der Welt von heute. In seinem Beitrag pla-
diert der renommierte Kolner Religionsphilosoph und Systematische Theo-
loge Hans-Joachim Hohn dafiir, diese Ortsbestimmung ernst zu nehmen.
Er skizziert ein Programm christlicher Zeitgenossenschaft, das eine schlich-
te Anpassung der Kirche an die moderne Gesellschaft ebenso vermeidet wie
eine Haltung der Fundamentalopposition. Kirche kann sich - als ,,Biirger-
initiative des Heiligen Geistes“ verstanden - in der modernen Zivilgesell-

schaft beheimaten. (Redaktion)

Mit der Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes“ hat das Zweite Vatikanische Konzil
den Versuch unternommen, Ort und Auf-
trag der Kirche in der modernen Welt zu
bestimmen. Da zu den Merkmalen der
Moderne ein stindiger sozialer und kultu-
reller Wandel gehort, markiert eine solche
Ortsbestimmung keinen Schlusspunkt,
sondern den Ausgangspunkt eines unab-
schlieffbaren Prozesses. Vor allem aber
ldsst er sich nicht im theologischen Al-
leingang durchfithren. Wer nicht zugleich
auch etwas von der Gesellschaft versteht,
hat nichts begriffen vom Ort und von den
Aufgaben der Kirche in der Welt von heute
und versteht deshalb letztlich auch nichts
von der Kirche. Darum folgt das Konzil
bei dem Versuch, die Antreffbarkeit des
Evangeliums im Sozialen zu sichern, einer
Logik der Entsprechung. Es versucht, auf
evangeliumsgeméfie Weise den Fragen der
Zeit gerecht zu werden. Und es ist bemiiht,
auf zeitgemifle Weise dem Evangelium ge-
recht zu werden. Um die Umsetzung die-
ser beiden Perspektiven ist zur Zeit ein
heftiger Streit im Gange. Kirchenkritiker

befiirchten die Selbstsédkularisierung der
Kirche und empfehlen ihr eine ,Entwelt-
lichung®.

1 Von oben nach unten —
vom Zentrum an den Rand?

Im Abstand von 50 Jahren ldsst sich fur die
katholische Kirche in Mitteleuropa eine
dramatische Verdnderung ihrer sozialen
Stellung feststellen. Aus einer ,,neben dem
Staat sich auf den sozialen Hierarchieebe-
nen ,ganz oben® aufstellenden Institution
droht eine soziale Randerscheinung zu wer-
den. Das hat nicht allein mit innerkirchli-
chen Unzuldnglichkeiten zu tun. Vielmehr
liegt dies an Prozessen, die von ihr weit-
gehend unbeeinflussbar sind. Der Lauf der
modernen Welt ist gekennzeichnet durch
einen Vorgang, der mit dem Stichwort
»funktionale Differenzierung® charakte-
risiert wird: Wichtige Aufgaben des Zu-
sammenlebens werden an bestimmte Teil-
bereiche delegiert, wo sie professionell und
kompetent bearbeitet werden. In jedem
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dieser Bereiche (z.B. Medizin, Wirtschatft,
Politik, Medien) gelten eigene Regeln. Jedes
dieser Teilsysteme wehrt sich dagegen, dass
von auflen in es hineinregiert wird. Wenn
sich die Kirche auf ein Gebiet wagt, das in
die Zustindigkeit eines anderen sozialen
Teilsystems fillt, weist man sie rasch in ihre
religiosen Schranken. Die trotzigen Versu-
che der Kirche, auf diese Marginalisierung
mit der Ubernahme von Aufgaben zu re-
agieren, welche dennoch zentrale Bereiche
beriihren, werden gesamtgesellschaftlich
nur insoweit toleriert, wie die Kirche dabei
fiir andere Akteure in die Bresche springt.
Sie ist als Betreiberin von Kindergarten,
Schulen, Sozialstationen, Krankenhdusern
willkommen und erspart dem Staat da-
mit erhebliche Kosten. Aber wenn es um
Grundsitzliches geht, etwa in Fragen der
Sozialgesetzgebung, hélt man ihren politi-
schen Einfluss bewusst gering.

Dieser Einfluss wird in Zukunft noch
weiter abnehmen. Denn die sozialen Leis-
tungen sind fiir die Kirche sehr finanz-
intensiv. In Zeiten leerer Kassen wird sie
nicht mehr alle bisherigen Leistungen
sozialer und kultureller Diakonie erbrin-
gen kénnen. Von Unternehmensberatern
wird ihr empfohlen, sich auf ihr ,Kern-
geschift® zu konzentrieren. Innerhalb des
Schemas funktionaler Differenzierung
wird schnell klar, was damit gemeint ist:
der Bereich ritueller Lebensbegleitung,
spiritueller Sinnstiftung und sakramenta-
ler Heilsvermittlung. Um auch theologisch
aus der gesellschaftlichen Not der Kirche
eine Tugend zu machen, versieht man
diesen Riickzug vielfach mit der Losung
»Entweltlichung®: Von der Kirche ist nicht
Zeitgenossenschaft mit der sdkularen Welt,
sondern viel eher kritische Ungleichzeitig-
keit und selbstbewusste Ungleichférmig-
keit verlangt. Nicht die ,,Inkulturation in
die sdkulare Welt ist angezeigt, sondern die

Markierung einer Differenz zu dieser Welt.
Schlief3lich rithrt der Appell, sich der Welt
nicht anzugleichen (vgl. Rém 12,2; Jak 4,4)
an ein Grundthema der gesamtem Chris-
tentumsgeschichte - bis heute.

2 ZeitgemaB dem Evangelium
gerecht werden!

In der Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes” hat die Kirche eine Bestimmung ihres
Verhiltnisses zur Welt vorgenommen, die
nicht auf der Logik der Entgegensetzung
zweier Groflen beruht. Im Zentrum steht
vielmehr der Gedanke der (doppelten)
Entsprechung: Welche Praxis des Glaubens
entspricht sowohl dem Evangelium als
auch den Anspriichen der Zeit? Wie wird
man auf zeitgemafle Weise dem Anspruch
des Evangeliums gerecht? Weltzuwendung,
nicht Weltabgewandtheit machen in Theo-
logie und Praxis das Projekt christlicher
Zeitgenossenschaft aus. Denn es ist Auftrag
und Anliegen der Kirche, ,,nach den Zei-
chen der Zeit zu forschen und sie im Licht
des Evangeliums zu deuten, so dafl sie in
einer der jeweiligen Generation angemes-
senen Weise auf die bleibenden Fragen der
Menschen nach dem Sinn des gegenwirti-
gen und des zukiinftigen Lebens und nach
dem Verhaltnis beider zueinander Antwort
geben kann“(GS 4). Verlangt wird daher
eine doppelte Fokussierung der Verkiindi-
gung: zeitnah einerseits und von den Quel-
len des Glaubens inspiriert andererseits.
Nicht die Anpassung, sondern die Reso-
nanzfihigkeit der Kirche fiir eine sich dra-
matisch verandernde Welt ist gefragt. Fiir
Christen gibt es ,,nichts wahrhaft Mensch-
liches, das nicht in ihren Herzen seinen
Widerhall finde. Ist doch ihre eigene Ge-
meinschaft aus Menschen gebildet, die ...
eine Heilsbotschaft empfangen haben, die
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allen auszurichten ist. Darum erfihrt die-
se Gemeinschaft sich mit der Menschheit
und ihrer Geschichte wirklich engstens
verbunden“ (GS 1).

An diesem Grundsatz diirfte nicht zu
ritteln sein. Aber manche Passagen der
darauf aufbauenden konziliaren Zeitdiag-
nose klingt heute kaum noch scharf genug.
Jedoch ist dies kein Grund, den Text bei
Seite zu legen. Er enthilt ja selbst die Auf-
forderung, ihn ,,zu vervollkommnen und
zu erganzen (...), da oft von Dingen die
Rede ist, die einer stindigen Entwicklung
unterworfen sind“ (GS 91). Dass man im-
mer wieder mit ihm anfangen kann, iiber
Unterschied und Beziehung von Kirche
und moderner Gesellschaft nachzuden-
ken, liegt an seiner Methode: Er fordert
beim Nachdenken tiber die Kirche eine
gesellschaftliche Auflenperspektive in eine
theologische Innenperspektive derart ein-
zubauen, dass der Blick von auflen nicht
erst nachtraglich den Blick nach drauflen
schérft.

3 Die Logik der Asymmetrie von
Kirche und Welt: Korrektur
oder Versuchung?

Nicht wenige Konzils- und Kirchenkritiker
greifen heute zu einer Zeitdiagnose, die zu
einer Verhaltnisbestimmung von Kirche
und Welt fithrt, welche auf Distanz statt auf
Dialog setzt. Denn seit etlichen Jahren ist
die Redeweise vom ,,Ende der Moderne“
im Umlauf. Philosophen, Soziologen und
Historiker machen von ihr reichlich Ge-
brauch. Wenn sie zutrifft, muss die Frage
gestellt werden: Ist es tiberhaupt noch sinn-
voll, sich auf eine Gesellschaft einzulassen,
die sich geistes- und sozialgeschichtlich vor
einem Ende sieht und vielfach selbst ,,am
Ende“ ist? Wird eine Kirche, die sich auf

die moderne Welt einlésst, nicht bald auch
selbst am Ende sein? Vor diesem Hinter-
grund wird vielfach daran gearbeitet, die
Logik der Entsprechung aufzugeben und
die Logik der (doppelten) Asymmetrie zu
pflegen.

Gemeinsam ist diesen Bestrebungen,
dass sie Dissonanzen und Differenzen
sowohl im Auflenverhdltnis als auch im
Innenverhaltnis der Kirche herausstellen.
Gegeniiber der siakularen Welt soll die
Andersheit und Ungleichformigkeit der
Kirche unterstrichen werden. Im Innen-
verhiltnis soll sie anziehend fiir Menschen
sein, die doppelt unangepasst sein wollen:
gegeniiber der sikularen Welt und gegen-
tber Kirchenmitgliedern, die sich dem
Sékularen zu sehr gedffnet haben. Zur
Rechtfertigung beruft man sich auf den
Ratschlag prominenter Soziologen, die der
Kirche empfehlen, in eine Welt, die sich
als Ideal die ,totale Symmetrisierung® von
allen auf die Fahne geschrieben hat, eine
»ldee des Asymmetrischen® (A. Nassehi)
hineinzubringen. Einher gehen damit die
Pflege von ,Alleinstellungsmerkmalen®,
d.h. die Konzentration auf den liturgi-
schen ,,Markenkern® der katholischen Kir-
che und natiirlich der Zélibat der Priester
als die ,Welt“ am meisten provozierendes
Zeichen ihrer Asymmetrie.

Ist aber diese Umsetzung der Unter-
scheidung von Kirche und Welt der rechte
Weg, um nach aulen unmissverstdndlich
zu zeigen, woflir die Kirche steht? Dient
diese Strategie der Schirfung eines katho-
lischen Profils? Kann sich eine solche ,,Ent-
weltlichung® auf das missionarische und li-
turgische Zeugnis der Kirche ausnahmslos
positiv auswirken? Behauptet wird: Wenn
die Kirche zur Welt auf Distanz geht, kann
ihr Zeugnis deutlicher, klarer, entschiede-
ner und vor allem kompromisslos ausfallen!
Es ist aber keineswegs ausgemacht, dass ein
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solches Manéver am Ende die Kirche nicht
auch kompromittieren wird: Wer sich nicht
mit der Schlechtigkeit der Welt beflecken
will und stets mit sauberen Handen daste-
hen will, darf nichts anfassen. Saubere Han-
de sind dann aber immer leere Hande ...!

Eine Kirche, welche zur Welt auf Ab-
stand geht, steht in der Versuchung, sich in
einen dogmatischen Rigorismus und litur-
gischen Asthetizismus zu fliichten. Auf die-
sem Weg hofft man vielleicht, den gegen-
iiber dem Sékularen verlorenen Glanz im
Sakralen wiederzufinden. Politisch, sozial
und kulturell ist ein solches Kirchentum
aber belanglos. Es dhnelt einer Thermos-
kanne aus Edelstahl. Ihre glatt polierte
Auflenseite ladt zwar dazu ein, sich darin
zu spiegeln. Wer sich aber als ,,AufSenste-
hender auf diese Weise ein Bild von sich
und seiner Welt machen will, blickt in ein
Zerrbild.

Weder Distanz noch Anpassung, son-
dern die Resonanzfihigkeit der Kirche fiir
eine sich dramatisch verdndernde Welt ist
angezeigt: ,,Freude und Hoffnung, Trauer
und Angst der Menschen von heute, beson-
ders der Armen und Bedréingten aller Art,
sind auch Freude und Hoffnung, Trauer
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und Angst der Jinger Christi. ... Darum
erfahrt diese Gemeinschaft sich mit der
Menschheit und ihrer Geschichte wirklich
engstens verbunden® (GS 1). Die Kirche ist
das Zeichen der Nihe Gottes in der Welt
fur die Welt. Fine Kirche, die in der Welt
nur auf sich selbst verweist, kann kein Zei-
chen fiir die Zuwendung Gottes zur Welt
sein. Aber ebenso trifft zu: Ihr Dasein fiir
die Welt entpflichtet nicht davon, Kirche
zu sein. Eine Kirche, die in der Welt nicht
mehr Kirche sein will, kann als solche auch
nicht mehr fiir die Welt da sein.

Wenn aber nicht Anpassung an die
Welt verlangt wird, dann braucht man
auch nicht zu befiirchten, dass die Welt-
zugewandtheit der Kirche ihre Identitat
entstellen konnte. Weithin hat sich zwar
die Maxime durchgesetzt: Nur durch die
Markierung von Differenzen ldsst sich
Unverwechselbarkeit gegeniiber der Welt
sichern. Aber kann die Kirche mit dieser
Strategie auf evangeliumsgeméifle Weise
in dieser Welt ihre Identitdt stabilisieren?
Oder ist sie erst dann wahrhaft ,katho-
lisch, wenn sie das entscheidend Christ-
liche als dasjenige identifiziert, das alle
Menschen verbindet, eint und sie einander
gleich macht. Sollte die Kirche nicht daran
Maf3 nehmen, wenn sie nach Mafistdben
sucht fiir ihr Engagement als Kirche in der
Welt fiir die Welt?

Wer nur auf die Bestimmung von
Unterschieden aus ist, kopiert eine Strate-
gie, die von allen Unternehmensberatern
zur Profilscharfung empfohlen wird. Und
wer das nachmacht, was alle anderen vor-
machen, hort auf, sich von allen anderen
zu unterscheiden. Wenn die Kirche dieser
Logik folgt, praktiziert sie genau das, was
Papst Benedikt XVI. bei seinem Besuch in
Deutschland 2011 kritisiert hat: Sie gleicht
sich den Maf3stdben der Welt an. Sie tiber-
nimmt die Orientierung an innerweltlichen
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Unterschieden und Unterscheidungen.
Nicht selten sind dies Unterschiede, die zu
Diskriminierungen fithren. Entscheidend
fur die Kirche in der Welt ist, an einem
anderen Unterschied Maf} zu nehmen und
anders mit innerweltlichen Unterschieden
umzugehen. Nur so setzt sie in dieser Zeit
selbst ein Zeichen, das nicht von dieser
Welt ist. Dieses Zeichen verweist darauf,
dass es einen Unterschied gibt, aus dem
eine Gemeinsamkeit erwéchst. Die Kirche
hat zu bezeugen, dass die Verschiedenheit
von Schoépfer und Geschopf die Gleich-
heit und Ebenbiirtigkeit aller Geschopfe
begriindet. Darum ist jeder Unterschied
zwischen Menschen umgriffen von einer je
grofleren Gemeinsambkeit. Sich in der Welt
mit der Herausstellung dieses allen Men-
schen Gemeinsamen zu profilieren, ist die
Aufgabe der Kirche. Stilbildend ist fiir sie
die Orientierung am alle Menschen Ver-
bindenden als dem entscheidend Christ-
lichen. Diese Orientierung muss an allen
unterschiedlichen Formen katholischer
Prisenz im Sékularen ablesbar bleiben.

4 Kirche als ,BUrgerinitiative
des Heiligen Geistes”

Eine Alternative zum Weg der Kirche ins
gesellschaftliche Abseits ist soziologisch
wie theologisch durchaus denkbar und
praktizierbar. In den zahlreichen Sozial-
analysen der letzten zwanzig Jahre hat
die Kategorie ,Zivilgesellschaft eine be-
sondere Karriere gemacht. Auch sie cha-
rakterisiert eine Signatur von Zeit und
Gesellschaft. Die Zivilgesellschaft bzw.
Biirgergesellschaft steht fiir jene Sphére
politischer und medialer Offentlichkeit,
die sich zwischen die Leitsysteme Staat und
Wirtschaft einerseits und die private Le-
benswelt andererseits geschoben hat. Das

Entstehen dieser Sphire ist Resultat einer
Differenzierung moderner Gesellschaften,
die nicht nur Teilsysteme hervorgebracht
hat, welche nach dem Gesetz der Arbeits-
teilung auf die Erfilllung gesamtgesell-
schaftlich bedeutsamer Grundfunktionen
spezialisiert sind (z. B. Wirtschaft, Wissen-
schaft, Medizin, Medien, Bildung). Es hat
auch eine Differenzierung verschiedener
Ebenen und Sphiren des gesellschaftlichen
Lebens stattgefunden, welche unterschied-
lichsten Akteuren die Chance bietet, Of-
fentlichkeitsarbeit fiir eine Sache zu leisten,
die fiir alle Biirger bedeutsam ist.

Auf der Ebene der Zivilgesellschaft
treten die Biirger und Biirgerinnen mit
ihren Interessen und Wertvorstellungen
aus der Privatsphdre heraus und streben
im Vorfeld demo-
kratischer Entscheidungsprozesse fiir ihre

institutionalisierter,

Anliegen mit kommunikativen Mitteln
allgemeine Anerkennung an. Unter dieser
Riicksicht sind sie fiir die Vitalitdt eines de-
mokratischen Gemeinwesens nicht nur de
facto, sondern auch in normativer Hinsicht
relevant. Eine liberale Demokratie hat nur
Bestand, wenn sie fiir die Freiheiten, die sie
verbiirgt, und fiir die Sicherung ihrer Er-
haltungsbedingungen auf nicht-staatliche
Ressourcen zuriickgreifen kann. Biirger-
schaftliches Engagement ist die wichtigste
Ressource eines demokratischen Gemein-
wesens.

Vor diesem Hintergrund besteht auch
fiir die Kirche die Moglichkeit, ihren Of-
fentlichkeitsanspruch soziologisch neu zu
formatieren und der Abstufung des Evan-
geliums zu einer reinen Privatangelegen-
heit entgegenzutreten. Die Biirgergesell-
schaft wiirde in der Tat ihr eigenes Leitbild
vor allem im Blick auf die Teilnehmer und
Themen offentlicher Debatten diskredi-
tieren, wenn sie die Kirche als zivilgesell-
schaftlichen Akteur nicht anerkennen
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wollte — vor allem dann, wenn diese die
Stimme fiir sozial Benachteiligte erhebt
oder sich an den ethischen Debatten um
die Menschendienlichkeit und Verant-
wortbarkeit riskanter Spitzentechnologien
beteiligt. Wo Christen sich mit ihren Ver-
bianden und Organisationen derart enga-
gieren, wiirde sich der liberale Staat einen
Birendienst erweisen, wenn er aus falsch
verstandener weltanschaulicher Neutrali-
tat politische Christen in die Sakristei ver-
bannen wollte.

Auch fiir die Theologie ist die Kate-
gorie ,Biirgergesellschaft® anschlussfihig.
Denn die Kirche ist einzig dazu da, dass der
Folgenreichtum des Evangeliums offenbar
wird - nicht allein in der privaten Lebens-
welt, sondern auch in der Offentlichkeit.
Der Reichtum an wohltuenden Folgen
kirchlicher Praxis scheint zwar abhingig
zu sein von der Zahl der Akteure, welche
sich dieser Praxis verschreiben. Und eine
Volkskirche diirfte gegeniiber einer Kirche,
die von gesellschaftlicher Marginalisierung
bedroht ist, deutlich im Vorteil sein. Aller-
dings gilt diese Schlussfolgerung nur mit
Einschriankungen fiir zivilgesellschaftliche
Verhiltnisse. Hier besteht die Moglichkeit,
sich nach Organisations- und Aktions-
formen umzuschauen, deren Effizienz
nicht allein von der Statistik aktiver Mit-
glieder abhingig ist. Zu denken ist an So-
zialformen wie ,,Szene, ,,Netzwerk® oder
»Burgerinitiative. Sie sind ebenfalls zwi-

schen privater Lebenswelt und politischer
Offentlichkeit anzusiedeln, zeichnen sich
durch einen hohen Mobilisierungsgrad
ihrer Mitglieder und betréchtliche soziale,
mediale und politische Resonanz aus. Viel-
leicht hat die Kirche sogar den Mut, sich
als ,,Biirgerinitiative des Heiligen Geistes"
ein neues sozio-theologisches Leitbild zu
geben. Dieses Leitbild verlangt von ihr,
sich als dynamische Wirklichkeit zu reali-
sieren, die solidaritéts- und pluralititsfahig
ist. Ihr kommen dann jene Eigenschaften
zu, die auch das Wirken des Geistes Gottes
kennzeichnen: Spontaneitit, Lebendigkeit,
Ortsungebundenheit, Uberraschungsreich-
tum. Mit diesem Leitbild vertragen sich
keine theologischen Uberhéhungen eines
sozialen Aussteigertums. Gefordert ist viel-
mehr, dass Christen als ,,Seiteneinsteiger*
sich mit Gleichgesinnten dafiir einsetzen,
dass auch in den kirchenfernen Bereichen
der Gesellschaft etwas spiirbar wird von
der Einheit von Gottes- und Néchstenlie-
be.

Der Autor: geb. 1957; Studium der Philoso-
phie und Theologie in Frankfurt, Rom und
Freiburg; seit 1991 Professor fiir Systemati-
sche Theologie und Religionsphilosophie an
der Universitit zu Koln; jiingste Publika-
tionen: Zeit und Sinn. Religionsphilosophie
postsikular (Paderborn 2010); Gott - Of-
fenbarung - Heilswege. Fundamentaltheo-
logie (Wiirzburg 2011).
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Franz Weber

~Zum Leben gekommen”

Das Konzil in den Ortskirchen des Stdens

¢ In einer Situation der Sorge um die Zukunft der Kirche in unseren Brei-
ten und um die Nachhaltigkeit der Reformen des Zweiten Vatikanums lenkt
der Pastoraltheologe und Missionswissenschaftler Franz Weber den Blick
auf die durch das Konzil méglich gewordenen Entwicklungen der Kirche in
Lateinamerika, Afrika und Asien: Kirche wurde im eigentlichen Sinn Welt-
kirche, indem sie Ortskirche, Kirche vor Ort wurde. Hier hat das Zweite
Vatikanum irreversibel lebendige Gestalt angenommen. (Redaktion)

Es ist lebens- und iiberlebensnotwendig
fiir die Kirche von heute, dass sie sich wie-
der bewusst an jene Orte begibt, an denen
das Zweite Vatikanum in den letzten Jahr-
zehnten weltweit Gestalt angenommen hat.
Was dieses Konzil damals gelehrt und an
Autbruch sowie neuem Leben in der Kir-
che bewirkt hat, ist fiinfzig Jahre danach
keineswegs tiberholt, darf und kann nicht
zuriickgenommen werden. Es muss immer
wieder neu in die lehramtliche und theo-
logische Reflexion von heute sowie in die
kirchliche Praxis vor Ort eingeholt werden.

Die katholische Kirche hat in den
1960er-Jahren, am Ende der kolonialen
Epoche, als die meisten Lander des Stidens
sich auf den schwierigen und konfliktrei-
chen Weg in die politische Unabhangigkeit
begeben hatten, in den ehemaligen Mis-
sionskirchen dadurch an Boden gewon-
nen, dass sie sich auf der Basis des Konzils
zur Eigenstindigkeit der Teilkirchen be-
kannte und diese auch in einer inkultu-
rierten Glaubens- und Gemeindepraxis zu
verwirklichen begann. Walter Kasper sah

die Kirche schon unmittelbar nach dem
Konzil ,,auf dem Weg tber vielfiltige in-
nere und auflere Konflikte mitten in einem
Gestaltwandel begriffen, dessen Ende noch
nicht abzusehen ist, in dem sich aber ihre
Communio-Struktur und damit der Reich-
tum ihrer Katholizitdt deutlicher und rei-
cher auspragen werden, als dies in den letz-
ten Jahrhunderten der Fall sein konnte.“!
Wer sich heute bei uns auf die Suche
nach Orten des Konzils begibt, tut gut dar-
an, sich dabei nicht auf die Entwicklung im
deutschsprachigen Raum zu beschréinken,
sondern vor allem auch die vielfiltigen
Prozesse der Ortskirchenwerdung in den
Blick zu nehmen, die sich in den letzten
Jahrzehnten in der pluriethnischen und
multikulturellen katholischen Weltkirche
vollzogen haben. Weil der Entfaltung einer
weltkirchlichen Communio, die nicht
eine Uniformitit und Gleichschaltung
der Ortskirchen zum Ziel hat, sondern
deren Verschiedenheit und Eigenstindig-
keit fordert, seit einiger Zeit durch einen
wachsenden romischen Zentralismus im-

U Walter Kasper, Art. Kirche, in: LThK?, Bd. 5, 1473.
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mer wieder folgenschwere Grenzen gesetzt
wurden und werden, ist hier zunichst mit
Entschiedenheit an die auch heute noch
gliltigen ekklesiologischen Vorgaben des
Konzils zu erinnern, die von einem dyna-
misch-pluralen Verstindnis von Katholizi-
tat gepragt sind.

1 Wie ,katholisch” ist die
katholische Weltkirche?

Die ,Kirche Christi ist wahrhaft in allen
rechtméfligen Ortsgemeinschaften der
Glaubigen anwesend, die in Verbunden-
heit mit ihren Hirten im Neuen Testament
auch selbst Kirchen heiflen. Sie sind nam-
lich je an ihrem Ort [...] das von Gott ge-
rufene neue Volk.“ So lehrt es das Konzil in
der Kirchenkonstitution (LG 26). Aus die-
sen Ortskirchen ,,besteht die eine und ein-
zige katholische Kirche® (LG 23). Als das
»eine Gottesvolk, das in allen Volkern der
Erde wohnt“ (LG 13) ist sie jedoch nicht
aus eigener Kraft und Leistung und auch
nicht zuerst durch ihre Amtstréger ,katho-
lisch® ,Diese Eigenschaft der Weltweite,
die das Gottesvolk auszeichnet, ist Gabe
des Herrn selbst“ (LG 13).

In dieser Weltkirchenvision des Kon-
zils ist kein Platz fiir engstirnige und
angstliche Bewahrung des Glaubens in
Form einer exklusiv verstandenen abend-
landischen Tradition. Dass die katholische
Kirche wirklich in einem tiefen ekklesiolo-
gischen Sinn ,katholisch® werden konnte,
verdankt sie dem Konzil. ,Richtig katho-
lisch wird die Kirche namlich nur dort, wo
sie ,,in aufrichtigem und geduldigem Zwie-
gesprach mit den Menschen aller Religio-
nen und Kulturen zu entdecken beginnt,
»was fiir Reichtiimer der freigebige Gott
unter den Volkern verteilt hat“ (AG 11).
Menschen, die aus verschiedenen Volkern

zum Glauben an Jesus Christus kommen,
diirfen nicht mehr als ,,arme Heiden® und
als Objekte der Missionierung betrach-
tet werden. Sie sind Triger Jahrtausende
und Jahrhunderte alter religiéser Grund-
erfahrungen, die sie mit der befreienden
Botschaft des Evangeliums in Verbindung
bringen und als neue Elemente in die alte
Glaubenstradition der Kirche einbringen.

Fiir Paul VI. bestand kein Zweifel dar-
an, dass die universale Kirche in den Teil-
kirchen konkrete Gestalt annehmen muss.
Im Anschluss an die Weltbischofssynode
tiber die Evangelisierung in der Welt von
heute (1975) betrachtet der Papst in sei-
nem Apostolischen Schreiben ,,Evangelii
nuntiandi“ (vgl. EN 62) Ortskirchenwer-
dung nicht als Implantation einer kirch-
lichen Struktur, sondern in erster Linie
als Prozess einer tieferen Aneignung und
Einwurzelung des Evangeliums in einer
anderen Kultur. Paul VI. scheute sich da-
mals nicht, von dessen Verschmelzung
»mit den Menschen, mit deren Wiinschen,
Reichtiimern und Grenzen, mit der Art
zu leben, zu lieben, Leben und Welt zu
betrachten” (EN 63) zu sprechen. Solches
Eintauchen der Frohbotschaft in alle Be-
reiche der Gesellschaft und in die tiefsten
Lebenserfahrungen von Menschen ist Ziel
der Inkulturation, die in jeder historischen
Situation und in jedem kulturellen Kontext
wieder neu gewagt werden muss. Inkultur-
ation ist keine kosmetische Anpassung
einer abendldndischen Glaubens- und Kir-
chengestalt an lateinamerikanische, afrika-
nische oder asiatische Verhéltnisse. Durch
den Geist Gottes, der in allen Kulturen
am Werk ist, kommen Glaube und Kirche
zum Leben der Menschen. Wo das in den
letzten Jahrzehnten - wenn auch oft erst
in sehr zaghafter, fragmentarischer Form
— geschehen ist, hat das Konzil seinen Ort
und seine Verwirklichung gefunden.
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2 Praktizierte Kollegialitat
als Ort des Konzils

Karl Rahner hat das 2. Vatikanum in die-
sem Sinn in seiner viel zitierten theologi-
schen Grundinterpretation bekanntlich als
»ersten Ansatz, der sich erst tastend selber
zu finden sucht, als ,ersten amtlichen
Selbstvollzug der Kirche als Weltkirche*
bezeichnet. Dass dieser Ansatz seine Ver-
wirklichung fand, verdanken wir - theolo-
gisch gesprochen - zweifellos zuerst dem
Wirken des Heiligen Geistes, der seine
Kirche wie am ersten Pfingstfest immer
wieder aus einer kulturell religiosen Enge
in die Weite einer Prasenz unter allen Vol-
kern fiithrt und sie eine neue Sprache lehrt,
die von allen verstanden werden kann.
Historisch moglich und greifbar wurde
diese Offnung durch eine vom Geist des
Konzils geprigte Generation von Bisché-
fen, die aus einem kollegialen Bewusstsein
der Verantwortung fiir jhre Ortskirchen
den amtlichen Raum fiir Erneuerungspro-
zesse eroffneten, in denen die Ekklesiolo-
gie des Zweiten Vatikanischen Konzils in
die pastorale Tat umgesetzt werden konn-
te. Fir die Entstehung eines neuen Selbst-
bewusstseins waren die regelmafligen Ver-
sammlungen der nationalen, regionalen
und kontinentalen Bischofskonferenzen
von zukunftsweisender Bedeutung.

2.1 Verortung der Kirche
in Lateinamerika

Die Notwendigkeit einer Kontextualisie-
rung des Konzils wurde zuerst vor allem in
der Kirche Lateinamerikas erkannt. Es wa-
ren zunéchst nur einige wenige Bischofe, die

sich diesem Anliegen verpflichtet fiihlten.
Sie gingen mit prophetischem Weitblick
und mit grofler Entschlossenheit ans Werk
und konnten bald eine Mehrheit des Epis-
kopats dafiir gewinnen. Manuel Larrain, der
Bischof von Talca in Chile, der spater Pra-
sident des lateinamerikanischen Bischofsra-
tes (CELAM) wurde, hatte zusammen mit
Bischof Helder Camara schon wihrend des
Konzils den Plan fiir eine nachkonziliare Bi-
schofsversammlung fiir Lateinamerika ent-
wickelt. Papst Paul VI. unterstiitzte diesen
Vorschlag. Er rief die lateinamerikanischen
Konzilsvater zu sich und gab ihnen den Auf-
trag zur Entwicklung einer gemeinsamen
Pastoral auf kontinentaler Ebene, in der sich
die Kirche den Problemen der Unterent-
wicklung stellen und sich zur Stimme der
Armen machen sollte.

So kam es zur 2. Vollversammlung des
lateinamerikanischen Episkopats in Me-
dellin (1968), auf der den Bischofen in aller
Deutlichkeit bewusst wurde, wie weit ihre
Priester und Ordensleute sowie sie selbst
von der lateinamerikanischen Realitit und
vom Leben der Armen entfernt waren. Die
amtliche Kirche hatte in Lateinamerika seit
der Kolonialzeit weithin keinen Ort unter
den Armen. Die Lehre des Konzils von der
Kirche als Volk Gottes konnte sich im la-
teinamerikanischen Kontext nur in dem
Mafle verwirklichen lassen, als sich ihre
Hirten im Geiste Johannes XXIII. auf die
Seite der Armen stellten und sich selbst zu
deren Stimme in der Gesellschaft mach-
ten. Damit vollzog sich eine Neuverortung
der Kirche auf dem lateinamerikanischen
Kontinent, die auch die Grundlage fiir eine
kreativ-eigenstindige und optionale Re-
zeption des Konzils bildete.?

Karl Rahner, Theologische Grundinterpretation des II. Vatikanischen Konzils, in: ders., Schrif-

ten zur Theologie. Bd. XIV: In Sorge um die Kirche, Ziirich-Einsiedeln-Kéln 1980, 288.

Vgl. Franz Weber, Ein heilsamer Stachel der Erinnerung. Zur Vor- und Wirkungsgeschichte der

Bischofsversammlung von Medellin, in: Zeitschrift fiir katholische Theologie 120 (1998), 385-401.
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Diese Neupositionierung stiefl auf
heftigen Widerstand und wurde bald nicht
mehr von allen Bischofen mitgetragen. Es
folgten Jahre schmerzlichen Ringens um
die Verwirklichung der vorrangigen Op-
tion fiir die Armen. Die rémische Kirchen-
leitung und manche Vertreter des Episko-
pats liefen sich in diesem Konflikt leider
oft vor den Wagen der Interessen konser-
vativer Kreise spannen, die ihre traditio-
nelle Vormachtstellung durch eine Kirche
auf der Seite der Armen gefihrdet sahen.
Auf seiner Vollversammlung in Aparecida
(2007) bekannte sich eine Mehrheit des
lateinamerikanischen Episkopats wieder
klar zur Kontinuitdt mit der pastoralen Li-
nie von Medellin. In einer verdnderten ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Situation,
in der es nach wie vor nicht an innerkirch-
lichen Polarisierungen fehlt, kam es damit
zwar nicht zu einem neuen Aufbruch, wohl
aber zu einer grundsitzlichen Weiterfiih-
rung des in Medellin eingeschlagenen We-
ges, auf dem die Grundanliegen des Zwei-
ten Vatikanums in die lateinamerikanische
Realitdt inkulturiert wurden. Sie behalten
dort weiterhin auch ihre Giiltigkeit.*

2.2 Ortskirchenwerdung
in Afrika und Asien

Ahnliche Prozesse der Inkulturation des
Konzils in die jeweiligen Kontinental- und
Ortskirchen haben sich in den letzten Jahr-
zehnten auch in Afrika und Asien ereignet.
Es war wiederum Papst Paul VI, der im

4

Jahre 1969 anlésslich der Errichtung des
»Symposions der Bischofskonferenzen
Afrikas und Madagaskars® die afrikani-
schen Bischofe dazu aufrief, ,,ihre eigenen
Missionare zu sein“®. Auch Papst Johannes
Paul II. forderte spdter im Anschluss an
die erste Afrikasynode im Nachsynodalen
Schreiben ,,Ecclesia in Africa“ die Katholi-
ken dazu auf, ,,immer mehr Verantwortung
in ihren Ortskirchen [zu] bernehmen®.
In Berufung auf das Konzil wurden diese
dazu eingeladen, ihren je eigenen Platz in
der Gesamtkirche einzunehmen und ihre
eigenen Uberlieferungen zu bewahren und
zu entwickeln.”

Die Verortung des Konzils erwies sich
auch in den vielen verschiedenen kultu-
rellen und sozialen Situationen, in denen
die katholische Kirche auf dem asiatischen
Kontinent meist als kleine Minderheit
lebt, als dringende Notwendigkeit, zumal
gerade hier das Christentum bis heute oft
als Fremdkorper und Importartikel aus
dem Westen wahrgenommen wird. Des-
halb war man auch in Asien sehr darum
bemiiht, das Zweite Vatikanum auf kon-
tinentaler Ebene in einer eigenstindigen
theologischen Reflexion und in einer in-
kulturierten pastoralen Praxis Wirklichkeit
werden zu lassen. Dafiir bedurfte es aber
auch hier kollegialer Zusammenschliisse
und regelméfliger Treffen. Die asiatischen
Bischofe hatten sich anlésslich des Besu-
ches von Papst Paul VI. in Manila im Jahre
1970 das erste Mal getroffen und dort den
Grundstein fiir die Schaffung einer Fode-

Vgl. Franz Weber, Kirche in Lateinamerika. Eine pastoraltheologische Bilanz der 5. Generalver-

sammlung des lateinamerikanischen Episkopats in Aparecida (2007), in: Franz Gruber/ Chris-
toph Niemand | Ferdinand Reisinger (Hg.), Geistes-Gegenwart. Vom Lesen, Denken und Sagen
des Glaubens. Festschrift fiir Peter Hofer, Franz Hubmann und Hanjo Sauer (Linzer philoso-
phisch-theologische Beitrige 17), Frankfurt a. M. u.a. 2009, 451-465.

5

(31. Juli 1969), in: AAS 61 (1969), 575.
Johannes Paul II., Ecclesia in Africa, n. 11.
7 Vgl. ebd.

Paul VI., Ansprache beim Symposion der Bischofskonferenzen Afrikas und Madagaskars
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ration der asiatischen Bischofskonferenzen
(Federation of Asian Bishops’ Conferences
= FABC) gelegt, in deren Dokumenten es
ebenfalls immer wieder um eine Verortung
des Konzils in der komplexen Wirklichkeit
des asiatischen Kontinents geht.®

Einen wichtigen Beitrag zur Entwick-
lung eines orts- und kontinentalkirch-
lichen Bewusstseins haben wohl auch die
Sonderversammlungen der Bischofssyno-
de geleistet, die in den 1990er-Jahren (1994
fiir Afrika; 1997 fiir Amerika; 1998 eine je
eigene Versammlung fiir Asien und Ozea-
nien) in Rom stattfanden. Die Stellung-
nahmen der Bischéfe in der Synodenaula
sind Ausdruck kollegial wahrgenommener
sozialer und pastoraler Verantwortung
einer Kirche, die sich in ihrer Evangelisie-
rung den Herausforderungen des jeweili-
gen kulturellen, religiosen und politischen
Kontextes stellt. Da gab es zum Beispiel die
Forderung nach einer sich aus kolonialer
und postkolonialer Minderwertigkeit und
Unterwiirfigkeit befreienden afrikanischen
»Kirche mit aufrechtem Gang®, wie es ein
Bischof vor der Afrikasynode formulierte.’
Es kam der dringende Wunsch nach einer
,Kirche mit einem wahrhaft asiatischen
Gesicht“ zur Sprache, den der Erzbischof
von Jakarta, Kardinal Julius Darmaatmad-
ja, in seinem Resiimee zur Asiensynode
zum Ausdruck brachte.’® Manche asiati-
schen Bischofe waren auf dieser Synode
genau so selbstbewusst aufgetreten wie
ihre Mitbriider auf der Ozeaniensynode,

die ,Klartext redeten” und sich entschie-
den gegen eine von auflen aufgezwungene
Uniformitét der Kirche zur Wehr setzten."

Als  Wahrnehmung eigenstandiger
kontinentalkirchlicher Verantwortung darf
wohl auch die zweite Afrikasynode im Jah-
re 2009 gewertet werden. In iiber dreihun-
dert Interventionen zeichneten die Bischo-
fe, die Horerinnen und Hoérer sowie die
Gaste der Synode ein differenziertes Bild
der gesellschaftlichen, 6konomischen und
politischen Entwicklungen Afrikas. Zen-
trales Thema der Synode war die Verséh-
nungsarbeit, welche die Kirche angesichts
der vielen ethnischen Konflikte zu leisten
versucht.’? Man wird ohne Ubertreibung
sagen konnen, dass die Kirche in Afri-
ka nicht nur dadurch, sondern vor allem
durch ihre Prisenz im Leben und Leiden
der Menschen Ortskirche geworden ist
und so das Konzil in die Tat umgesetzt hat.

3 Basisgemeinden und kleine
christlichen Gemeinschaften
als Orte des Konzils

Wenn das Zweite Vatikanum in der Kir-
chenkonstitution von Ortskirchen spricht,
dann meint es damit nicht nur bischofli-
che Teilkirchen, sondern auch die ,Orts-
gemeinschaften der Gldubigen“ (LG 26).
Wo wird heute im ,Normalfall“ Kirche
erfahrbar und fiir Menschen erlebbar?
Seit dem Konzil hat sich vor allem in den

Vgl. dazu Franz Weber | Ottmar Fuchs, Gemeindetheologie interkulturell. Lateinamerika — Afri-

ka - Asien (Kommunikative Theologie 9), Ostfildern 2007, 264-265.
° Vgl. Robert Sarah, Den aufrechten Gang finden, in: Herder Korrespondenz 48 (1994), 245-251.

Zitiert nach: Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Asien, in: Weltkirche 4/1998, 121.
Ozeaniensynode: Die Bischofe der Inseln reden Klartext, in: Herder Korrespondenz 53 (1999),

65-66; vgl. auch Franz Weber, Spannendes Abenteuer Weltkirche? Wahrnehmung welt- und
ortskirchlicher Lernprozesse, in: Diakonia 33 (2002), 170-176.

12

Vgl. dazu Nikolaus Klein, Der schwierige Dienst der Versohnung. Zur Zweiten Sondersynode

fiir Afrika, in: Orientierung 73 (2009), 251-253.
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Kirchen des Siidens eine Gemeindeent-
wicklung vollzogen, in der sich innerhalb
der traditionellen grofien Pfarren soge-
nannte ,Kirchliche Basisgemeinschaften®
oder ,,Kleine Christliche Gemeinschaften®

Weiterfiihrende Literatur:

Franz Weber, Spannendes Abenteuer Welt-
kirche? Wahrnehmung welt- und orts-
kirchlicher Lernprozesse, in: Diakonia 33
(2002), 170-176: Der Artikel analysiert in
knapper Form das Spannungsverhiltnis
zwischen Universalkirche und Ortskir-
chen, aber auch die konfliktreichen Lern-
prozesse in der katholischen Weltkirche
von heute.

Franz Weber/ Ottmar Fuchs, Gemeinde-
theologie interkulturell. Lateinamerika -
Afrika - Asien (Kommunikative Theologie
9), Ostfildern 2007: Das Buch bietet einen
Entwurf einer interkulturellen Gemein-
detheologie und beschreibt auf der Basis
von kontextuellen Quellen und Feldfor-
schungen die Entstehung und Entwicklung
der ,Kirchlichen Basisgemeinschaften in
Lateinamerika und der ,Kleinen Christ-
lichen Gemeinschaften® in afrikanischen
und asiatischen Ortskirchen.

Franz Weber, Eine neue Art Kirche zu sein?
Was uns die Basisgemeinden zu sagen ha-
ben, in: Herder Korrespondenz 66 (2012),
128-132: Auf dem Hintergrund der ak-
tuellen Diskussion um Notwendigkeit
und Grenzen von Seelsorgeeinheiten und
pastoralen Megardumen kommt hier die
gegenteilige Entwicklung in Lateinamerika
zur Sprache, in der die groflen Pfarreien
bewusst in kleine basisgemeindliche Sub-
strukturen aufgegliedert wurden.

13

in grofler Zahl gebildet haben, in denen
Menschen ihren Glauben aus der Kraft
des Wortes Gottes gestalten und einander
in den Noten des Lebens beistehen. Das
Zweite Vatikanum hatte vielleicht schon
damals in prophetischer Weitsicht eine
neue Art von Kirche vor Augen, von der es
in der Kirchenkonstitution wortlich heifit:
»In diesen Gemeinden, auch wenn sie oft
klein und arm sind oder in der Diaspora
leben, ist Christus gegenwirtig® (LG 26).
Es kann im Einzelnen nachgewiesen
werden, dass die kontinentalen Bischofs-
versammlungen und regionale und natio-
nale Bischofskonferenzen in Lateinameri-
ka, Afrika und Asien den Aufbau solcher
Gemeinden in den letzten Jahrzehnten im-
mer wieder bewusst gefordert haben. Viele
Theologen und Bischéfe sahen und sehen
in dieser Gemeindebildung mit Recht eine
Verwirklichung der Volk-Gottes- und
Communiotheologie des Konzils.”* In die-
sen Gemeinden fiihlen sich Menschen in
der Tat selbst als Gemeinschaft des Volkes
Gottes. Sie sind nicht mehr ,,Missionsob-
jekte®, sondern Subjekte der Pastoral sowie
Verkiinderinnen und Verkiinder des Evan-
geliums, die mit Leib und Seele Kirche
verkorpern. Es ist vielfach eine Kirche der
einfachen Leute, eine Kirche der Armen,
deren Stirke darin besteht, dass sie ganz
bei den Menschen ist und die Erfahrung
von solidarischer Gemeinschaft vermittelt,
die Halt und Heimat schenkt. Wo ,,Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst der Men-
schen von heute, besonders der Armen
und Bedréngten aller Art [...] auch Freu-
de und Hoffnung, Trauer und Angst der
Jiinger Christi“ (GS 1) sind, entsteht keine
ideale, aber eine neu erlebbare Art von Ge-
meinde, in der die ekklesiologischen und

Eine ausfithrliche Beschreibung dieser weltkirchlichen Gemeindeentwicklung findet sich in:

Franz Weber | Ottmar Fuchs, Gemeindetheologie interkulturell (s. Anm. 8).
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pastoralen Grundintentionen des Zweiten
Vatikanums ihren Ort und ihre Verwirk-
lichung finden. Es ist eine Kirche als kon-
kret erlebbare Hoffnungsgestalt, die auch
in Zukunft am Leben bleiben wird, weil sie
mitten im Leben Gestalt annimmt.

Der Autor: Franz Weber, Dr. theol. habil.,
geb. 1945 in Tregist (Steiermark), Mitglied
der internationalen Gemeinschaft der Com-
boni Missionare, Studium der Theologie in
Bamberg, Rom, Graz und Sao Paulo, war
lange in der Begleitung von Basisgemeinden
in Brasilien titig. Bis 2011 Prof. fiir interkul-
turelle Pastoraltheologie und Missionswis-
senschaft in Innsbruck. Pfarrer in Arzl und

Pfarrmoderator in Miihlau; Publikationen:
Gewagte Inkulturation. Basisgemeinden in
Brasilien: eine pastoralgeschichtliche Zwi-
schenbilanz, Mainz 1996; gem. mit Ottmar
Fuchs:  Gemeindetheologie interkulturell.
Lateinamerika - Afrika - Asien (Kommuni-
kative Theologie 9), Ostfildern 2007; Kirche
in Lateinamerika. Eine pastoraltheologische
Bilanz der 5. Generalversammlung des la-
teinamerikanischen Episkopats in Apare-
cida (2007), in: Franz Gruber / Christoph
Niemand / Ferdinand Reisinger (Hg.), Geis-
tes-Gegenwart. Vom Lesen, Denken und
Sagen des Glaubens. Festschrift fiir Peter
Hofer, Franz Hubmann und Hanjo Sauer
(Linzer philosophisch-theologische Beitrige
17), Frankfurt a. M. u. a. 2009, 451-465.
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Jozef Niewiadomski

Nur auf dem Pulverfass? Verwickelt?

Hierarchie zwischen Anspruch und Realitat

¢ Das Verhiltnis von Hierarchie und Volk Gottes - es ist eine der viru-
lentesten Fragen, die in der Nachkonzilsira auf der Tagesordnung geblie-
ben ist. Bis heute ist kein befriedigender modus vivendi gefunden, diese
Spannung konstruktiv zu niitzen. Der Innsbrucker Dogmatiker und ehe-
malige Chefredakteur der ThPQ Jozef Niewiadomski zeigt mit dem Begriff
der ,,verwickelten Hierarchie“ (Luis Dumont) auf, dass seit dem Konzil die
Aufgabe ansteht, sowohl gegen Entmiindigung als auch gegen vollige Indi-
vidualisierung dem Kirche-Sein in der Welt von heute eine Form zu geben.

(Redaktion)

Es ging zu weit. Oder - weil schon ,im
Sprung gehemmt® — nicht weit genug! Pa-
radoxerweise sitzt jenes Konzil, das dank
der hierarchischen Struktur der katholi-
schen Kirche einberufen, durchgefiihrt und
auch auf den Weg der Umsetzung gebracht
wurde,' in der nachkonziliaren Diskussion
permanent auf der Anklagebank: Es habe
diese Struktur zu sehr oder aber zu wenig
erschiittert.” Freilich wird man schon die
vom Konzil vorgenommene Verortung der
Hierarchie in der dogmatischen Konstitu-
tion ,,Lumen gentium® als Positionierung
auf einem Pulverfass deuten miissen, vor

allem dann, wenn man sich die berithmt
gewordene ironische Bemerkung Johann
Adam Mohlers, in welcher die Kirche mit
der Hierarchie identifiziert wird, vor Au-
gen fiihrt. Bereits im Jahr 1823 spottete der
Tiibinger Theologe iiber die einseitige Ek-
klesiologie seiner Zeit: ,,Gott schuf die Hie-
rarchie, und fiir die Kirche ist nun bis zum
Weltende mehr als genug gesorgt.“?

Dem Kapitel iiber das ,Volk Gottes*
nachgeordnet, bekommt die Hierarchie
dem Willen des Konzils gemaf; eine klar
definierte Aufgabe: ,Damit alle, die zum
Volk Gottes gehoren und sich daher der

Schon oder noch im Jahre 1969 hilt Hans Kiing in seinem Artikel ,,Konzil“ im ,Sacramentum

mundi“ (Bd. 3, 50) fest, dass die kodifizierten Bestimmungen die konstitutive Rolle des Paps-
tes und der Bischéfe beim 6kumenischen Konzil klar festschreiben, damit aber keineswegs die
Laien aus dem Konzil ausschliefen. Deren ,direkte Reprisentation wire dogmatisch nicht
nur moglich, sondern theologisch wie praktisch ,wiinschenswert, u. U. unbedingt notwendig®
Gleichzeitig halt er allerdings auch fest, ,,ein Konzil, welches gegen die Amtstréger gehalten wiir-
de, [widerspriche] der Kirchenordnung und dem Wesen insbesondere des 6kumenischen Kon-
zils, welches die gesamte Kirche reprisentieren will, was ohne die Amtstrager nicht moglich ist®

Die Fronten werden auf der einen Seite durch die Lefebvrianer, auf der anderen Seite durch die

vielen Initiativen wie ,Wir sind Kirche“ klar markiert. Lehnen die einen jegliche demokratisch
gefirbte Mitbestimmung in Sachen Kirchlichkeit ab, so fordern die anderen eine umfassende

»Demokratisierung der Kirche®

3 7Zit. nach: Peter Neuner (Bearb.), Texte zur Theologie. Ekklesiologie II, Graz 1995, 102.
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wahren Wiirde eines Christen erfreuen, in
freier und geordneter Weise sich auf das
nédmliche Ziel hin auszustrecken vermogen
und so zum Heile gelangen®, bleiben die
Amtstrager zwar ,,mit heiliger Vollmacht
ausgestattet®, stehen aber ,,im Dienste ihrer
Brider (LG 18). Wozu ist demnach die
Hierarchie nicht nur notwendig, sondern
auch heilsam und gut? Fiir den Dienst an
der Ordnung und der Einheit des Volkes
Gottes! Und wo ist da der Sprengstoff?
Fiir diesen sorgte zuerst die durch das
Konzil neu aufgestellte innere Ordnung
der Hierarchie selbst. Sie wurde ja bisher
vor allem durch den Jurisdiktionsprimat
des Papstes klar und eindeutig geregelt.
Zwar versuchte der deutsche Episkopat
in der Kollektiverklarung von 1875 das
Missverstdndnis abzuwehren, angesichts
des Primats wiren die Bischofe blof3 wil-
lenlose Werkzeuge des Papstes. Trotzdem
lebte im katholischen Bewusstsein ein all-
zu pyramidales Bild der hierarchischen
Kirche fort, welches das Missverstandnis
zu einem gewollten Missverstdndnis mach-
te. Nun verortete das Konzil das pépst-
liche Amt deutlich im Bischofskollegium,
positionierte mit der Auffassung von zwei
hochsten Gewalten in der Kirche sozusa-
gen den Sprengstoff direkt in der Spitze der
Pyramide.* Nur als Bischof von Rom ist der
Papst ja der Trager des papstlichen Amtes,
eine Papstweihe innerhalb des hierarchisch
strukturierten Ordo ist nicht vorgesehen.
»Unter dem Gesichtspunkt der Weihehier-

4

archie’ gibt es also keinen Unterschied zwi-
schen den Bischofen und dem Papst. Dass
die Kirche eine ,hierarchische Verfassung’
hat, besagt ... grundlegend nicht weniger,
aber auch nicht mehr, dass sie von Bischo-
fen geleitet wird, deren Amt fiir das jeweils
ihnen anvertraute Territorium bzw. den ih-
nen anvertrauten Personenkreis alle Voll-
machten des kirchlichen Amtes umfasst,
das nach katholischer Auffassung im Heils-
handeln Jesu Christi selbst begriindet ist,
dem Leben der Kirche von Anfang an gege-
ben war und das dreifache Amt Jesu Christi
selbst, ndmlich das priesterliche, das pro-
phetische und das kénigliche Amt ... in der
Geschichte zur Erscheinung bringt.“

Im Heilshandeln Jesu Christi bleibt
aber nicht nur das kirchliche Amt begriin-
det. Das Konzil griff auch zur Begriindung
der neu entdeckten Wahrheit des gemein-
samen Priestertums aller Glaubigen auf das
dreifache Amt Jesu Christi zuriick, brachte
damit den Sprengstoff auch in die Basis der
Pyramide. Durch Taufe und Firmung wer-
den Menschen ,,Christus geweiht und mit
dem Heiligen Geist gesalbt® und bekom-
men so Anteil am priesterlichen, prophe-
tischen und kéniglichen Amt Christi. So
konnen sie verschiedene - ihnen von Gott
ermoglichte — Lebensrollen iibernehmen
und ihre christliche Berufung, ihr ,Pries-
tersein’, als Lebenshingabe im Tun und Er-
geben, in Arbeit und Freizeit leben, damit
auch ihre Sendung in der Kirche wahrneh-
men: eine Sendung, die auf die Sendung

Der Prozess dieser Neuverortung war einer der dramatischsten im Konzil; aufgrund der extre-

men Positionen drohte dem Konzil die Spaltung. Paul VI. wies durch seine Intervention (vgl.
Nota explicativa praevia zum 3. Kapitel von LG) die ,maximalistische Auffassung der Kolle-
gialitat der Bischofe (Trager der hochsten Gewalt in der Kirche sei das Bischofskollegium mit
dem Papst) zugunsten der minimalistischen (es gibt zwei hochste Gewalten in der Kirche: das
Bischofskollegium mit dem Papst und der Papst allein) zuriick, ,gewann“ so auch die Gegner
jeglicher Kollegialitat und rettete damit das Konzil vor dem Auseinanderbrechen.

> Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte — Verlauf -
Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, 246.
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der Hierarchie nicht reduzierbar ist (LG
32-34). Es schlug damit die ,Stunde der
Laien“! Da ging es nicht mehr um ,,parti-
cipatio“ an der oder aber ,,collaboratio” mit
der Sendung der Hierarchie, wie dies noch
im Jahre 1922 Pius XI. von den katholi-
schen Laien und der Katholischen Aktion
erwartete. Eine auf der Taufe und Firmung
beruhende kirchliche Organisationsstruk-
tur der Gemeinschaft der Glaubigen, die
spatestens im neuen Codex Iuris Canoni-
ci von 1983 auch ,,aus der Taufe” gehoben
wurde, hat das pyramidale Bild unter-
wandert. Das Konzil sprach auch davon,
dass unter Glaubigen ,wahre Gleichheit"
herrscht und die Kirche eine Gemeinschaft
ist, in der alle Mitglieder dieselbe Wiirde
haben. Doch garantiert die Konstatierung
derselben Wiirde keineswegs die Einheit,
geschweige denn eine ,herrschaftsfreie
Kommunikation Im Gegenteil, sie poten-
ziert Spannungen und bildet oft erst den
Grund fiir Konflikte. Der Dienst an der
Einheit wird damit - und dies weit iber
das, was man dariiber in Managementkur-
sen lernen kann, hinaus - zu einer theo-
logisch brisanten Angelegenheit. Weil sich
die Konzilsviter dessen auch bewusst wa-
ren, positionierten sie die Hierarchie dort,
wo sie notwendig — weil Not wendend -
ist: in der Mitte des von Spannungen ge-
zeichneten Volkes Gottes. Die Bindung
der Gemeinschaft der Glaubigen an die
hierarchische Verfassung sollte demnach
der kirchlichen Communio zur Einheit
verhelfen. Den tiefsten Grund erblickt die-
se Kirche im hierarchisch strukturierten
Ordo-Sakrament. Aus vorgesehenem Ein-
heitsdienst wurde allerdings in der nach-
konziliaren Kultur sehr bald auch eine kla-
re Frontstellung: ,,Hierarchie contra Volk
Gottes® Dies nicht zuletzt deswegen, weil
schon das Konzil die Laien im Hinblick auf
ihre Sendung in der Kirche zwischen die

Fronten gestellt hat. Neben einer Sendung,
die im ,gemeinsamen Priestertum® ihre
Grundlage hat, kennt das Konzil ja jene
Sendung der Laien, aufgrund derer diese
- zur Linderung seelsorgerlicher Not -, so-
weit es ihnen moglich ist, an die Stelle der
Priester treten konnen (AA 3). Und in wel-
chem Status? Als ,Platzhalter“? Als pseu-
dohierarchische Amtstrager? Mit Fach-
qualifikationen ausgestattet, aber ohne die
Gnade der Weihe, wurden die ,,Laientheo-
logen® bald in einen Positionskrieg ,,Hier-
archie contra Volk Gottes“ geschickt. Mit
missverstdndlichen Titeln — wie jenem der
»Berufschristen® — versehen, sind sie oft
Opfer eines spirituell gepflegten, mime-
tisch strukturierten Rivalititsprogramms
zwischen Priestern und Laien geworden.
Dessen Folgen sind vielfiltig und wider-
spriichlich. Der klerikale Laie und der ,la-
isierte Priester gehoren ebenso dazu wie
die Tatsache, dass im breiten Bewusstsein
sich ldngst ein ,nicht ganz katholisches®
Verstdndnis des ordinierten Amtes durch-
gesetzt hat. Es bringt das Amt und die Per-
son nur noch nachtréglich in Verbindung
und lisst die Ordination vor allem im Kon-
text der Rechte und Privilegien erscheinen,
die dem Ordinierten zukommen, nicht
aber im Kontext der Bindung und Ver-
pflichtung, der Inanspruchnahme einer
Person und einer Lebensgeschichte.

Fir zusitzlichen Sprengstoff sorgt
aber auch die Koppelung der theologi-
schen Wahrheit von derselben Wiirde aller
Getauften mit der liberalen Weltanschau-
ung, in der die Wiirde gleichurspriing-
lich mit den als Anspruch verstandenen
Menschenrechten gesehen wird. Solange
sich ndmlich die Kirche als eine ,,societas
inaequalis, als eine Gesellschaft von Un-
gleichen verstanden hat, machte die fun-
damentale Kluft zwischen jenen, denen
die Vollmacht ,,zum Heiligen, Lehren und
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Leiten® gegeben wurde, und jenen, die
sie nicht hatten, nicht nur das Wetteifern
zwischen Laien und Hierarchen, damit
auch die Rivalitat in Sachen Kirchlichkeit,
sondern schon jeden Wunsch nach Mit-
bestimmung unmdglich. Die aufgehobene
Barriere der ,,Ungleichheit®, das Beseitigen
des sprichwortlichen ,,Hochwiirden®, weckt
sowohl den Hunger nach Mitbestimmung
als auch nach Teilhabe am Amt: Die Bar-
rieren, die den Zugang zu hierarchischen
Amtern regeln, wurden zunehmend zum
Argernis und zur Zielscheibe theologischer
Kritik. Da die durch historische Kritik er-
schiitterten traditionellen Griinde fiir die
Regelung der Zulassungsbedingungen zur
Weihe kaum durch neue und tiberzeugen-
de ersetzt wurden, erscheint das Festhalten
an den traditionellen Bestimmungen als
Sturheit und blofler Machterhaltungswille
der Hierarchie. Gemaf$ dem medial verfes-
tigten Bild wird gerade in diesem Kontext
die hierarchische Verfassung der Kirche
selbst immer wieder zum Stolperstein und
Argernis, von denen man aber — wie vom
schmerzenden Zahn, den man unaufhor-
lich mit der Zunge beriihrt, obwohl dies
weh tut — gar nicht lassen will. Obschon
tiberholt und der gestrigen Welt angehorig,
wird sie doch als faszinierend empfunden.
Und dies vermutlich deswegen, weil sie
einer anderen Welt anzugehoren scheint.

Durchbriche und Stagnationen

Die Positionierung der Hierarchie durch
das Konzil auf dem Pulverfass brachte

nach dem Konzil eindeutige Durchbrii-
che von bester Qualitit. Paradigmatisch
wirkte vor allem die lateinamerikanische
Entwicklung. Die Bischofssynoden von
Medellin (1968) und Puebla (1979) kon-
nen im Riickblick geradezu als Zeichen
mustergiltiger Priasenz einer vom inner-
kirchlichen, aber noch mehr vom gesell-
schaftspolitischen Sprengstoff schwange-
ren Kirche in der Welt von heute gesehen
werden. Die dort stattgefundene Interpre-
tation der regionalen Situation im Lichte
des Konzils und die konkret gezogenen
Folgerungen zum Thema Gerechtigkeit,
die Entdeckung von Basisgemeinden als
neuer Form organisierter Kirchlichkeit be-
einflussten nachhaltig die gesamte Kirche.
Die meisten anderen Synoden - sowohl in
Lateinamerika als auch weltweit — blieben
allerdings ,,recht blass“® Sie wurden ,,stark
von der Kurie gelenkt, ihr Spielraum blieb
begrenzt. Und der Grund dafiir? Raymund
Schwager nennt mehrere: ,,Zuriickschre-
cken vor gewissen Entwicklungen nach
dem Konzil, Polarisierungen, Angst vor
Spaltungen, Unsicherheit, was die Offnung
zur Welt tatsichlich bedeute, Bedenken
beziiglich einer Vermischung von konzilia-
ren Anliegen mit der 68iger ,Revolution®
Er macht aber nicht nur darauf aufmerk-
sam, dass ,viele Bischofe {iber manche
Auswirkungen des Konzils erschrocken
waren und keine weiteren innerkirchli-
chen Reformen wollten, sondern auch,
»dass es eine extrem schwierige Aufgabe
ist, die Einheit einer weltweiten Gemein-
schaft von ungeféhr einer Milliarde Glau-
bigen in einer Zeit radikaler gesellschaft-

Johannes Paul II. schrieb dazu 2001 in ,,Novo millennio ineunte®, 44: ,, Auch was die Reform der

Romischen Kurie, die Organisation der Synoden und die Arbeitsweisen der Bischofskonferen-
zen betrifft, ist seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil viel geschehen. Aber es bleibt sicherlich
noch viel mehr zu tun, um die Moglichkeiten dieser Werkzeuge der Gemeinschaft besser zum

Ausdruck zu bringen.“
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licher Umbriiche zu wahren™. So gesehen
konnte man sagen, schon die Tatsache,
dass in der nachkonziliaren Kirche trotz
aller Spannungen und kleinerer Explosio-
nen® die Einheit bewahrt blieb, sei doch ein
Evaluationsergebnis, welches fiir den Wert
der Hierarchie und der durch das Konzil
vorgenommenen Positionierung ,,auf dem
Pulverfass® spricht.

Und nur weil es diese Einheit gibt,
bleibt die Katholische Kirche gerade in der
globalisierten Welt das, was sie auch fak-
tisch ist: das wichtigste Sozialgebilde, das
sich den Mechanismen ,,der unsichtbaren
Hand des Marktes“ und den verschleiern-
den Trdumen ,,postmoderner kulturpoli-
tischer Diskurse nicht unterwirft. Unauf-
horlich macht sie - und dies sowohl durch
das Zeugnis der Laien als auch jenes der
Hierarchie - auf die faktische Zerrissenheit
der Welt aufmerksam, verleiht auch damit
den Opfern der Globalisierung eine Stim-
me. Diese Rolle hat sie nicht zuletzt wegen
der Neupositionierungen kirchlicher Leh-
re in der nachkonziliaren Zeit seitens der
Hierarchie. Die von Johannes XXIII. und
Paul VI. gelenkte Aufmerksamkeit auf die
kirchliche Soziallehre wurde von Johannes
Paul II. voll aufgegriffen und theologisch
vertieft. In seinen Sozialenzykliken wird
die Logik der Menschenrechte als die ein-
zige menschenwiirdige Losung der gesell-
schaftlichen Probleme, mehr noch als der
vom Evangelium fiir unsere Gegenwart
vorgezeichnete Weg prisentiert, die Sozial-
lehre damit immer mehr ins Zentrum der
Dogmatik und der Gnadenlehre geriickt.
Hand in Hand mit der Verkiindigung des

7

normativen Rahmens der Menschenrech-
te, damit aber auch mit der Unterstiitzung
des Anspruchsdenkens, ging aber und geht
auch weiterhin die Weigerung des Trans-
fers dieser Logik in den binnenkirchlichen
Bereich. Die theologische Legitimation der
Weigerung scheint zwar klar zu sein. Weil
Johannes Paul II. den religiosen Kern der
Menschenrechte in der gnadentheologisch
begriindeten Fahigkeit und Bereitschaft
zur Proexistenz, zur Empathie und zum
Erleiden sieht, kann er in der Kirche das
Subjekt des Engagements fiir Menschen-
rechte anderer sehen, nicht aber den Ort,
an dem Menschen ihre - wie auch immer
definierten — Rechte einklagen.

An diesem Punkt wird aber doch der
tiefe Riss zwischen jenen Gldubigen, die als
Biirger demokratischer Kulturen ihr Leben
»selber in die Hand nehmen, in der ,,miin-
digen” Gestaltung ihres Lebens - durchaus
in der Tradition des Konzils - auch den
Vollzug des ,,gemeinsamen Priestertums®
erblicken konnten, und der Hierarchie,
die in den letzten Jahren den Wert auf
Regeln einer ,katholischen Lebensweise®
legt, ihren Einheitsdienst deswegen mehr
als Grenzziehung denn als Integration
in den ,bunten katholischen Gemiise-
garten“ begreift, erfahrbar. Dies wird auf
eine schmerzhafte Weise vor allem bei der
systembedingten Ausgrenzung der ,nicht
konformen“ Lebensmodelle sichtbar. Die
seelsorgerlich motivierten Versicherungen
der ekklesialen Wiirde Betroffener vermag
die fortschreitende Entfremdung beispiels-
weise geschiedener Wiederverheirateter,
Schwuler und Lesben und von Menschen,

R. Schwager, Kirche als universales Zeichen, in: Roman A. Siebenrock | Willibald Sandler (Hg.),

Kirche als universales Zeichen. In memoriam Raymund Schwager SJ, Wien 2005, 19-62, 59-61.

Die grofite nachkonziliare ,,Explosion” ereignete sich bereits 1968 in der Rezeption der Enzy-

klika ,Humanae vitae“ von Paul VI. Diese erzeugte einen tiefen Riss, wenn nicht gar einen
Abgrund in den Fragen der Familienplanung, der zwischen dem Papst und dem Grofiteil der
Bevolkerung, auch der Glaubigen in der (westlichen) Welt liegt.
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die in ,Lebensabschnittspartnerschaften”
leben, nicht zu stoppen. Dieser tiefe Riss
wird durch innerkirchliche Frustrationen
im Kontext der Organisation der Seelsorge
und den seit Jahrzehnten als Dauerbrenner
diskutierten Themen des Zolibates und der
Ordination der Frau nur noch verstarkt.’
Die medial verstirkten Spannungen und
Zerreiflproben fithren immer 6fters dazu,
dass die hierarchische Struktur der Kirche
direkt in Frage gestellt und ,Rom" zum
»gemeinsamen Feind“ unterschiedlichster
kirchlicher Gruppierungen wird. So para-
dox es klingen mag: Ein Zerrbild dessen,
was Hierarchie sei, wird inzwischen gera-
de in der Kirche mit einer Selbstverstind-
lichkeit sondergleichen gepflegt. Das Bild
einer seelenlosen, auf Machterhaltung
konzentrierten Burokratie, die dazu noch
von Minnern am Leben erhalten wird, be-
fliigelt nicht nur die Fantasie jener Autoren
aus dem Genre ,,Mystery®, die immer und
immer wieder neu iiber die ,,Geheimnisse
des Vatikans® schreiben, sondern auch vie-
le Glaubige.

Gespur fur den Wert der Hierarchie

Kann in der gegenwirtigen - vom Traum
der Gleichheit trunkenen - Kultur iiber-
haupt noch ein Gespiir fiir den Wert der
Hierarchie im Allgemeinen und den der
kirchlichen im Besonderen entwickelt
werden? Die weltberithmte Anthropologin
Mary Douglas macht darauf aufmerksam,
dass Hierarchie zuerst fiir ein umfassendes
Ordnungsprinzip steht, ein Prinzip, das
alle moglichen Felder unseres Lebens ord-

Kirchenreform, Freiburg i. Br. 2012.
10

2005, 94-121, 96.

net, deswegen auch niemals verschwinden
wird. Und sie setzt hierarchische Logik der
pragmatisch-individualistischen entgegen.
Individualismus sei zwar die Philosophie
der Gleichheit. Sie geht aber Hand in Hand
mit der Praxis der Ungleichheit, die durch
Gesundheit und Durchsetzungskraft her-
vorgebracht wird."® Welche treibenden
Krifte regulieren das Zusammenleben,
wenn weder Ringe noch Machtverhalt-
nisse festgelegt sind? Einzig und allein der
Wettbewerb. Die Kultur des Alltags wird
dann allein durch die Freude der Gewin-
ner und die Trauer der Verlierer markiert.
Von diesem Hintergrund leitet Douglas
den unverzichtbaren Wert von Hierarchie
ab. Diese beschrankt den Wettbewerb und
die Rivalitit, institutionalisiert die Auto-
ritat, sorgt damit auch fiir Stabilitat; vor-
ausgesetzt sie verlauft nicht einlinig, neigt
also nicht zur Reduktion einer Hierarchie
zur Diktatur. Die Anthropologin macht
auf einige Regeln aufmerksam, die ihrer
Meinung nach das Funktionieren hierar-
chischer Konzepte maximal optimieren.
Wenn etwa die Top-Position als eine Posi-
tion begriffen wird, die mehr ritueller Art
sei, denn mit wirklicher Macht ausgestat-
tet, oder aber die Machtteilung so orga-
nisiert bleibt, dass diejenigen, die an der
Spitze stehen, eher wenig Macht haben,
v.a. aber es sich nicht leisten kénnen, die
»Unteren“ zu missachten. Wertschitzung
sei auch oder gerade fiir eine hierarchisch
strukturierte Gemeinschaft von entschei-
dender Bedeutung. Solche Regeln fiigen
sich in das von Louis Dumont entwickelte
Konzept der ,verwickelten Hierarchie® ein.
Entscheidend sei fiir solche Hierarchien

Vgl. Jan-Heiner Tiick (Hg.), Risse im Fundament? Die Pfarrerinitiative und der Streit um die

Mary Douglas, A Feeling for Hierarchy, in: James L. Heft (Hg.), Believing Scholars, New York
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»einerseits das Faktum, dass Hierarchien
von der UmschliefSung der in ihnen unter-
schiedenen Gegensitze gekennzeichnet
sind und anderseits die Umkehrung des
Verhiltnisses dieser unterschiedenen Teile
auf den diesen Teilen entsprechenden und
wiederum voneinander unterschiedenen
Ebenen.“!! Was bedeuten solche Einsichten
fiir unseren Zusammenhang? Fir das Ver-
hiltnis Kirche - Staat — biirgerliche Gesell-
schaft und fiir die Kirche selbst? Zuerst gilt
es festzuhalten, dass gerade der durch das
Zweite Vatikanische Konzil inspirierte, von
Johannes Paul II. konsequent weiterver-
folgte Abschied vom ,,Konstantinismus der
Kirche® auch fiir unseren Zusammenhang
von Bedeutung ist. Nicht nur, weil er ver-
mutlich das meiste an Sprengstoft fiir die
Durchbriiche zu einer neuen Form hierar-
chischer Amter enthilt. Er fordert auch die
kreative Entwicklung einer ,verwickelten
Hierarchie® bei den Beziehungen zwischen
Kirche und Staat, macht demnach eine in
sich hierarchisch strukturierte Kirche im
Kontext demokratischer Staaten keinesfalls
obsolet. Gerade eine auf direkte politische
Verantwortung verzichtende Kirche kann
ja im Bereich der civil society umso glaub-
wiirdiger fiir Menschenwiirde eintreten.
Dies allerdings nur, wenn auch ihre eigene
hierarchische Struktur dem Modell einer
wverwickelten Hierarchie“ gleicht. Mit der
Positionierung der Hierarchie innerhalb

11

des ,Volkes Gottes®, der Einbettung der
Hierarchen im ,gemeinsamen Priester-
tum’, dem Bekenntnis zur Sendung der
Laien, die auf die Sendung der Hierarchie
nicht reduzierbar ist, und der Betonung
des Zusammenhangs von Dienen und Hie-
rarchie hat das Konzil anspruchsvolle Wei-
chen fiir ein solches Verstidndnis derselben
gelegt. Es hat damit nicht nur Sprengstoff
in das Schiff der Kirche gebracht. Eine aus
diesem Anspruch heraus gestaltete Hierar-
chie wire auch Sprengstoff genug fiir eine
pragmatisch-individualistische Kultur.

Der Autor: Jozef Niewiadomski, geboren
1951 in Polen, war 1991-1996 Professor fiir
Dogmatik in Linz und ist seit 1996 Profes-
sor der Dogmatik in Innsbruck; seit 2001
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Theologischen Fakultit. Forschungsschwer-
punkt: Zusammenhdnge zwischen Religion
und Gewalt, Entwurf einer ,, Dramatischen
Theologie®. Publikationen: Herbergsuche.
Auf dem Weg zu einer christlichen Identitiit
in der modernen Kultur, Miinster 1999; zu-
sammen mit Raymund Schwager: Religion
erzeugt Gewalt - Einspruch! Innsbrucker
Forschungsprojekt ,,Religion-Gewalt-Kom-
munikation- Weltordnung; Miinster 2003;
zusammen mit Michael Langer, Die Theolo-
gische Hintertreppe. Die grofsen Denker der
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Wolfgang Palaver, Hierarchie ist nicht gleich Hierarchie. Das Konzept der ,verwickelten Hie-

rarchie” und seine Bedeutung fiir das zukiinftige Verhaltnis von kirchlich-hierarchischer und
staatlich-demokratischer Ordnung, in: Roman A. Siebenrock / Willibald Sandler (Hg.), Kirche als

universales Zeichen (s. Anm. 7), 173-185, 179.
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Basilius J. Groen

Das Konzil, gottesdienstliches Leben
und religidse Volkskultur heute

¢ Fiinfzig Jahre nach Verabschiedung der Liturgiekonstitution sind lingst
nicht alle Anliegen des Zweiten Vatikanums umgesetzt. Der Autor, Inha-
ber des liturgiewissenschaftlichen Lehrstuhls in Graz, skizziert unter sie-
ben Blickwinkeln ,Verinderungen in der liturgischen Landschaft“ und
zeigt aktuelle Herausforderungen fiir das liturgische Feiern (der Ortskir-
che) heute. Er kommt zu dem Schluss, dass es ,,keinen Grund gibt, die Not-
bremse zu ziehen und @ngstlich in eine verklirte Vergangenheit zu flichen.

(Redaktion)

1 Bewusste und tatige Teilnahme

Bekanntlich spricht die Liturgiekonstitu-
tion Sacrosanctum Concilium (SC) wieder-
holt von der ,vollen, bewussten und tati-
gen Teilnahme® aller, welche die Liturgie
als ,Quelle und Hoéhepunkt® des ganzen
christlichen Lebens (SC 10) feiern. Am
meisten fallen natiirlich die Aussagen tiber
die Gldubigen auf. Nach einer Jahrhunder-
te langen Tradition, die vornehmlich das
liturgische Handeln des Klerus hervorhob,
war es hochste Zeit zu versuchen, die Rolle
des aufler Blick geratenen ,Volkes‘ und den
Gemeinschaftscharakter der Liturgie neu
zu betonen. Die Liturgie ist keine Privatsa-
che, sondern eine gemeinschaftliche Feier
der Kirche, das ,Sakrament der Einheit‘ des
Volkes Gottes unter dem Bischof (SC 26).
Das christliche Volk hat als ,auserwihl-
tes Geschlecht, konigliche Priesterschaft
..." (2 Petrus 2, 9), kraft seiner Taufe das
Recht und die Pflicht zu dieser tatigen Teil-
nahme (SC 14). Aber nicht nur das Volk'
sondern auch die Priester und die anderen
Funktionstrager, wie Akolythen, Lektoren
und Singer, werden zu einem bewussten
liturgischen Handeln aufgefordert. Die ak-

tive Teilnahme ist nicht allein auf die Men-
schen beschrankt. Es ist ja Christus selbst,
der zelebriert. Wenn die Kirche singt und
betet, wenn das Wort Gottes vorgetragen
wird und die Sakramente gefeiert werden,
ist er gegenwirtig. Am Hohepunkt der Li-
turgie, ndmlich in der Eucharistie, ist er zu-
dem in den Gaben sowie im vorstehenden
Priester anwesend (SC 7). Das Handeln des
Priesters in persona Christi steht iibrigens
nicht fiir sich allein, sondern er spricht die
Gebete im Namen des ganzen Volkes (SC
33) und wenn durch seine Hande die eu-
charistischen Gaben dargebracht werden,
bringen die Glaubigen sie gleichzeitig mit
ihm dar. So lernen sie, sich selbst darzu-
bringen (SC 48). In der tatigen Teilnahme
sind Mensch und Gott aufeinander bezo-
gen: Gott wird verherrlicht und die Men-
schen werden geheiligt. Die Kirche feiert
nicht sich selbst, sondern das Pascha des
Herrn: das Mysterium des Lebens, des
Todes und der Auferstehung Jesu Christi.
Des Weiteren nennt die Konstitution so-
wohl die innere als auch die duf3ere Teil-
nahme (SC 19): Hingabe an Gott sowie
Mitsingen und -beten gehéren zusammen.
Nicht unerwiéhnt soll auch die Moglichkeit
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zu Anpassungen an die Eigenart unter-
schiedlicher Orte und Volker bleiben (im
Besonderen SC 37-40).

Die in SC angekiindigten Reform-
schritte sowie die spéter in den revidierten
liturgischen Biichern und in der tatsich-
lichen Praxis konkretisierten Veranderun-
gen von Texten, Rubriken und der Fei-
erpraxis waren grofl. Der Priester feiert
kiinftig mit dem Antlitz zum Volk gewandt
an einem neu errichteten ,Volksaltar®. Au-
Ber ihm gibt es nun noch andere liturgische
Funktionstréger, wie z. B. LektorInnen und
KommunionhelferInnen. Zudem wird er-
heblich mehr aus der Bibel vorgelesen und
auch die Predigt wird als ein wichtiges litur-
gisches Element eingestuft. Weiters wurde
die Rolle des Volkes viel stirker akzentuiert
durch Akklamationen, die im tatsachlichen
Verlauf der Feier integrierten Gesange und
Antworten zu Fiirbitten und Gebeten. Oft
kamen die Verdnderungen auch in einer
neuen Kirchenarchitektur zum Ausdruck.
Die Volkssprache fand Eingang in die Li-
turgie, und zwar in einem viel starkeren
Ausmaf als dies vom Konzil selbst vorge-
sehen war. Es gab jedoch nicht nur Verén-
derungen, sondern auch grof3e Kontinuitét:
viele Gebetstexte, Handlungen und Vorste-
herdienste blieben wie sie waren. Insgesamt
wurden die Kernsymbole der unterschied-
lichen Feiern klarer sichtbar. Bei der Fir-
mung z.B. erscheinen Handauflegung, Sal-
bung und Gebet um die Geist-Gabe wieder
als die wichtigsten Zeichen. Durch die Er-
stellung von zwei separaten Riten der Tau-
fe - ein Ritus der Taufe fiir Kleinkinder, in
dem die Situation des Kleinkindes im Zent-
rum steht, und ein Initiationsritus von Tau-
fe, Firmung und Eucharistie fiir Erwachse-
ne - wurden die jeweils unterschiedlichen
Lebenssituationen der neuen Mitglieder der
Kirche kontextualisiert. Bei der Kranken-
salbung konnten kiinftig unterschiedliche
Situationen der Krankheit beriicksichtigt

werden. Die meisten KatholikInnen be-
trachteten die Reformen durchaus als eine
wesentliche Bereicherung ihres Glaubens.
Behauptungen mancher Einzelgénger heut-
zutage, die meisten Glaubigen bevorzugten
die ,tridentinische’ Liturgie und die Litur-
giereform des Zweiten Vatikanums sei ein
,Betriebsunfall; treffen nicht zu. Diese Per-
sonen idealisieren die Vergangenheit zu
sehr und tibersehen gerne, dass die in der
Liturgiekonstitution angekiindigten Er-
neuerungen von fast allen Konzilsvitern
befiirwortet wurden.

2 Veranderungen in der
liturgischen Landschaft?

In welchen Hinsichten hat sich die heutige
liturgische Landschaft verdndert? In mei-
ner Beschreibung werde ich mich auf die
Situation in Westeuropa konzentrieren.
Dabei muss ich jedoch viele Nuancierun-
gen aufler Acht lassen. Bekanntlich hat
wiahrend der fiinfzig Jahre, die seit dem
Konzil verstrichen sind, die Teilnahme an
den Gottesdiensten erheblich abgenom-
men (librigens ein Prozess, der mancher-
orts bereits vor dem Konzil angefangen
hatte). Dies trifft vor allem fiir den Sonntag
und die Feste im Lauf des Kirchenjahres zu.
Weihnachten und (mancherorts auch) Al-
lerheiligen/Allerseelen erfreuen sich noch
zahlreicher Kirchgingerlnnen. An der
Osternacht dagegen, die theologisch be-
trachtet den Hohepunkt des Kirchenjahres
darstellt, nehmen viel weniger Menschen
teil. Was die Feier der Sakramente und Sa-
kramentalien betrifft, werden Taufe, Erst-
kommunion, Firmung, Trauung und Be-
stattung noch bevorzugt wahrgenommen.
Fir die meisten daran Teilnehmenden
dienen diese Feiern jedoch in erster Linie
als Lebensrituale, das Feiern der eigenen
Lebenssituation als rites de passage. Dazu
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konnte man anmerken: Geht es in der Li-
turgie nicht auch um eine Differenzerfah-
rung, ndmlich sich von der biblischen Bot-
schaft kritisch befragen und beschenken
zu lassen beziiglich der Vision einer neu-
en Erde und eines neuen Himmels? Viele
Teilnehmende erfahren kaum noch, dass
es sich auch um Sakramente der Uber-
eignung an die heilige Dreieinigkeit und
zum Eintritt in das Mysterium Jesu Christi
und seiner Kirche handelt. Ferner befin-
det sich die Ohrenbeichte heute in einer
schweren Krise, die Zahl der Diakonen-
und Priesterweihen ist niedrig und die
meisten Kranken und Sterbenden werden
nicht mit heiligem Ol gesalbt. Die meisten
KatholikInnen sind ,FestchristInnen’ ge-
worden: sie besuchen die Kirche nur noch
anldsslich bestimmter Feste oder Lebens-
rituale. In Anbetracht dieser Landschaft
ist die Versuchung grof3, von einer gegen-
wirtigen ,geistigen Wiiste® (so u.a. Papst
Benedikt XVI.) zu sprechen und - was die
konkreten Feierformen der Liturgie be-
trifft —, eine ,Reform der Reform' anzustre-
ben. Auch wenn Andacht, Anbetung und
,Schauer* vor dem Heiligen unentbehrliche
Qualitdten der katholischen Liturgie sind,
so sind Nuancierungen hinsichtlich dieses
negativen Urteils zur heutigen liturgischen
Situation angebracht:

Erstens war lange Zeit nach dem Kon-
zil eine bedeutende Zunahme der Zahl
von Ehrenamtlichen festzustellen. Neben
schon immer in den meisten Pfarrgemein-
den begegnenden begeisterten Choren,
gab es das neuere Phdnomen, dass eine
grofle Anzahl von Laien, meistens Frau-
en, in Sonderdiensten an der Liturgie be-
teiligt ist. Frauen spielen sowohl in der
Vorbereitung als auch in der Feier der
Liturgie selbst eine wichtige Rolle. Sie be-
reiten beinah alle Kindergottesdienste so-
wie viele Wort-Gottes-Feiern (und natiir-
lich die ,Frauenliturgien’) vor und leiten

diese. Auch die Sakramentenkatechese
liegt grofiteils in Frauenhdnden. Im All-
gemeinen wiirden heutzutage viele Pfarren
ohne Frauen wohl schwerlich tiberleben
konnen. Jedoch ist kritisch anzumerken,
dass die Kirchenfithrung in Bezug auf die
liturgischen Sonderfunktionen von Frauen
restriktiv bleibt. Sie sind weiterhin doppelt
untergeordnet, einesteils gegeniiber dem
Klerus - so wie alle Laien -, und andern-
teils dariiber hinaus im Verhailtnis zu den
mannlichen Laien: auf die meisten liturgi-
schen Leitungs- und Gestaltungsfunktio-
nen haben Frauen keinen Anspruch.

Zweitens traten durch die pastora-
le Ausrichtung des Konzils auch andere
Grundfunktionen der Kirche (gegeniiber
der Liturgie) stirker ins Blickfeld: So gibt
es Gldubige, die sich z.B. sehr fiir die Ca-
ritas einsetzen, aber die Gottesdienste als
Jfad’ empfinden und diese eher meiden.
Sind diese Gldubigen weniger fromm?
Man vergleiche dazu die in Mt 25,31-46
genannten Kriterien!

Drittens sind, wie friiher, die religiosen
Gefiihle von Kirchgingern recht unter-
schiedlich. Sie schwanken zwischen feuri-
gem Eifer und blof8er Routine.

Viertens ist es vielen am Gottesdienst
Teilnehmenden &duflerst wichtig, in einer
konkreten Feier den geistlichen Hunger zu
stillen, Heilung und Befreiung, Vertrauen
und Hoffnung zu erfahren. Fiir zahlreiche
Menschen dient Liturgie heute vor allem
der Selbst-Entdeckung und der Begegnung
mit anderen; nur so kann sie fiir diese ein
Weg zur Entdeckung des Gottgeheimnis-
ses werden. Man sucht also nach der eige-
nen Identitit, Sinnperspektive sowie Be-
gegnung und Gemeinschaft (Franz-Josef
Nocke).

Fiinftens sind fiir immer mehr West-
europder Religiositdit und Kirchenzuge-
horigkeit zwei unterschiedliche Dinge; sie
erfahren die ,géttliche Welt® und die Be-
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gegnung mit dem Transzendenten ebenso
auflerhalb der traditionellen Kirchen. ,Re-
ligiose* Rituale in diesem Bereich blithen.
Die Kirche verliert immer mehr das Mono-
pol auf die Gestaltung religioser Rituale
und muss mit starker Konkurrenz rech-
nen. Das bedeutet ebenfalls, dass ,Kunden),
die Orientierung am Ritenmarkt suchen,
sich tiberlegen, welches ,Produkt® fiir sie
am besten passt. Viele Menschen mochten
sich nicht binden: ein Symptom der heuti-
gen Individualisierung, Pluralisierung und
Detraditionalisierung.

Zudem gibt es auch interne rituell-li-
turgische Faktoren fiir die Abnahme der
Teilnahme am kirchlichen Ritual. Bei-
spielsweise klagen mehrere TheologIn-
nen - stellvertretend fiir viele ,einfache’
katholische ChristInnen - iiber die ihres
Erachtens ,abgehobene’ und ,nicht-inklu-
sive’ Liturgiesprache. Viele nicht-sprachli-
che Symbole werden oft nicht verstanden,
weder von Erwachsenen noch von Jugend-
lichen. Ob die Situation frither besser war,
sei dahingestellt.

Sechstens stellt sich die dringende Fra-
ge der Existenz von Ortsgemeinden. Wie
sieht die Beziehung zwischen dem Zusam-
menkommen der Ortsgemeinde, der Eu-
charistiefeier, den Wort-Gottes-Feiern und
den ,Pfarrverbanden’ aus?

Siebtens ist die Liturgie nicht auf die
Jklassischen” Gottesdienste im Kirchen-
gebdude beschrinkt, sondern umfasst ein
viel breiteres Spektrum. Beispielsweise be-
steht die ,Gemeinde® der wochentlichen
Fernseh- und Radiogottesdienste vor allem
aus Senioren, Kranken und Behinderten;
sie ist nicht klein und ziemlich konstant.
Bei besonderen Anldssen, wie bei kénig-
lichen Trauungen oder Bestattungen von
Kirchenrepriasentanten - man denke an
die Beerdigung von Kardinal Franz Kénig
oder von Papst Johannes Paul II. -, ist die
Fernsehgemeinde sogar enorm grof3. Ein

Paradox bei solchen Fernsehgottesdiens-
ten: Es besteht einerseits ein grofier physi-
scher Abstand, weil die Zuschauenden auf
ihrem Sofa zu Hause sitzen, andererseits
empfinden viele von ihnen eine enorme
Verbundenheit mit der verstorbenen Per-
son, die sie so wihrend seines/ihres Lebens
viel weniger empfunden haben. Das Fern-
sehen, vor allem eine geschickte Kamera-
fithrung und eine kluge Regie, verstarkt die
Gefiihle der ZuseherInnen und kanalisiert
diese gleichzeitig, indem es Verbunden-
heit kreiert. Auch die Welt des ,Medienre-
ligiosen' (Arno Schilson) im Allgemeinen
besitzt eine fast religiose Struktur. Man
denke hier vor allem an Heils- und Un-
heilsversprechen in der Werbung, den ri-
tuellen Feiercharakter der Shows und die
Vorbildfunktion der in Talkshows darge-
stellten Biografien. Die Programmstruk-
tur des Fernsehens — die ,Zeit im Bild‘ im
OREF z.B. ist eine wichtige Markierung im
Tagesablauf — hat fiir viele Menschen die
Funktion des Morgen- und des Abend-
lobes und der dreimaligen Angelusglocke
tibernommen.

Zu nennen sind auch die ,Lebensri-
tuale’ bei der Geburt oder Adoption von
Kindern, bei Beziehungen, Scheidungen
oder Verlusten sowie die wieder beliebter
werdenden Wallfahrten. Beispielsweise er-
lebt der beschwerliche camino zum Schrein
des HI. Jacobus in Santiago de Compostela
seit einigen Jahrzehnten eine spektakulére
Renaissance. Viele der den camino zu Fuf3
Gehenden verfassen und verédffentlichen
ein Pilgertagebuch. Die Grenzen zwischen
Touristen und Wallfahrern, an Religion In-
teressierten, Suchenden und Festglauben-
den, Nicht-Kirchlichen und Kirchlichen
sind flielend. Fiir zahlreiche PilgerInnen
sind nicht Motive wie ein Geliibde, Bufle,
Danksagung oder ein starker Bezug zu Je-
sus Christus bzw. Maria ausschlaggebend,
sondern das Gehen des Weges selbst: die
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Erfahrung des eigenen Korpers und seiner
Beschriankungen, die Natur, in der man
unterwegs ist, die Reflexion iiber den eige-
nen Lebensweg, Begegnungen mit anderen
Pilgernden und die persénlichen religio-
sen Uberzeugungen.

Beliebt sind auch Erntedankfeste und
Segnungen, wie die Palmweihe, Advent-
kranzsegnung und Osterspeisensegnung

Weiterfiihrende Literatur:

Martin Klockener, Die Zukunft der Litur-
giereform: Im Widerstreit von Konzils-
auftrag, notwendiger Fortschreibung und
»Reform der Reform", in: Andreas Red-
tenbacher (Hg.), Die Zukunft der Liturgie:
Gottesdienst 40 Jahre nach dem Konzil,
Innsbruck 2004, 70-118. Eine hervorra-
gende Kurziibersicht der Anliegen der Li-
turgiekonstitution und der nachkonzilia-
ren Entwicklungen.

Franz-Josef Nocke, Sakramententheologie:
Ein Handbuch, Diisseldorf 1997. Eine aus-
gezeichnete Einfiihrung in die postkonzi-
liare katholische Sakramententheologie.
Benedikt Kranemann | Stephan Wahle (Hg.),
»-.. Ohren der Barmherzigkeit®: Uber an-
gemessene Liturgiesprache, Freiburg i.Br.
2011. Ein ausgezeichneter Zugang zu einem
duflerst wichtigen liturgischen Thema.
Basilius J. Groen/ Peter Ebenbauer, Man-
nerliturgie - Frauenliturgie - und dann?
Beobachtungen und Impulse auf dem Weg
zu einer geschlechtergerechten Liturgie, in:
Sigrid Eder/Irmtraud Fischer (Hg.), ...
maénnlich und weiblich schuf er sie ...“
(Gen 1,27): Zur Brisanz der Geschlechter-
frage in Religion und Gesellschaft (Theo-
logie im kulturellen Dialog 16), Innsbruck
2008, 217-256. Eine Kurzubersicht des
wichtigen Themas der heutigen Heraus-
forderungen hinsichtlich einer genderge-
rechten Liturgie.

(,Fleischweihe), letztere vor allem in Karn-
ten und der Steiermark. Diese Segnungsar-
ten entsprechen der modernen Mentalitét:
sie dauern nicht lange, sind sinnlich - es
gibt viel zu sehen, riechen usw. - und ha-
ben den Vorteil, dass die Teilnehmenden
etwas Wichtiges selber bestimmen - das
Herrichten des Korbes bzw. des Strauches
und des Kranzes — und wieder mit nach
Hause nehmen. Manche kirchliche Verant-
wortungstriger stehen diesen Segnungen
ambivalent gegeniiber: einesteils betrach-
ten sie diese als eine Chance zur Evange-
lisierung, weil viele Menschen daran teil-
nehmen, die sonst nicht oder kaum in die
Kirche kommen, andernteils empfinden
sie Gefiihle des Unbehagens, weil offenbar
diese angeblich ,oberflachlichen’ und ,nach
Magie riechenden’ Rituale bei vielen besser
,ankommen’ als die wochentlichen Sonn-
tagsgottesdienste. Doch zeigt dieses Pha-
nomen auch, wie wichtig die allgemeine
religiose Volkskultur ist. Wenn sie unter-
geht, ist auch die offizielle Liturgie gefdhr-
det, auszutrocknen.

Jedenfalls gibt es heutzutage eine viel-
schichtige Pluralitit von rituell-liturgi-
schen Aktivitdten, die sich auflerhalb des
Kirchengebiudes abspielen. Nur wenige
davon lassen sich als klassische Liturgie
betrachten. Die Grenzen zwischen kirch-
licher Liturgie, auflerkirchlicher Liturgie
und ,bloflem’ aulerkirchlichem Ritual sind
nur schwer zu ziehen. Es handelt sich bei
vielen Lebensritualen und bei virtuellen
Computer-Ritualen um Feierformen, die
Pfarre und Kirche ibersteigen. Die Teil-
nehmenden empfinden héufig mehr Ver-
bundenheit mit ihrem eigenen Kulturkreis
als mit den Kernfeiern der Pfarrgemeinde,
zu der sie formell gehdren. Die mono-
lithische Volkskirche mit einer starken
Partizipation an den pfarrgemeindlichen
Kernfeiern gibt es kaum mehr. Wir haben
es mit kleinen Kerngemeinden und einer
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groflen pluriformen Gruppe von Christ-
Innen um diese herum zu tun. Es wire
ratsam, die traditionellen Kirchen &ftne-
ten sich fiir den ,Randbereich’ mit seiner
reichen rituell-liturgischen Tatigkeit. Die-
se Hinwendung bedeutet nicht, dass alles
unbedingt ibernommen werden muss.
Liturgische ,Inkulturierung’ bedeutet nicht
nur, dass die christliche Liturgie sich von
ihrem gesellschaftlichen und kulturellen
Umfeld beeinflussen lasst, sondern auch,
dass sie versucht, eine kritische Funktion
gegeniiber diesem Umfeld auszuiiben.
Ausgangspunkte dieser Kritik sind im Be-
sonderen die Exoduserfahrung Israels,
d.h. die Erfahrung des von Unterdriickung
befreienden Gottes, sowie das Leben Jesu -
sowohl sein tiefes Gottvertrauen als auch
seine Solidaritit mit den Marginalisierten —,
das Paradox seines Todes und seiner Auf-
erstehung sowie die Geist-Gabe. Es ist je-
doch ratsam, aus christlich-liturgischer
Perspektive Neues nicht sofort abzulehnen,
sondern sich zundchst moglichst weit fiir
das Neue zu 6ffnen.

3 Ausblick

Liturgieerneuerung ist ein immer aktuelles
Geschehen. Vom HI. Geist beseelte, per-
formative Symbolhandlungen und Texte
kénnen Verinderungen, eine conversio in
den Teilnehmenden bewirken und so zur
Begegnung der Gemeinde mit dem Un-
sichtbaren sowie zum Verbundensein mit-
einander beitragen. Addquate Mystagogie
ermoglicht die andachtsvolle Teilnahme
an der ,Schule’ der Liturgie. In zahlreichen
Pfarren wird begeistert Liturgie vorbereitet
und gefeiert, und es verrichten neben Bi-
schofen, Priestern und Diakonen auch Pas-
toralassistentInnen sowie unzahlige ehren-

amtliche Frauen und Méinner mit grofiem
Einsatz und Zeitaufwand liturgische Son-
derfunktionen. Die Tatsache, dass fiinf-
zig Jahre nach dem Konzil die Liturgiere-
form noch nicht tiberall tief greift, ist kein
Grund, die Notbremse zu ziehen. Angst-
lichkeit, fast ausschliefSliche Sorge um li-
turgische Disziplin und nostalgische Riick-
kehr zur Vergangenheit sind hier nicht die
Losung, sondern weiteres Aufgeschlossen-
Sein fiir die Zeichen der Zeit und vor allem
gute Bildungsarbeit. Liturgieerneuerung
liegt auch immer noch vor uns.

Der Autor: geb. 1953 in den Niederlan-
den; Studium der Theologie und des Neu-
griechisch in Nijmegen, danach der Prak-
tischen Theologie, Krankenhausseelsorge
und Liturgiegeschichte in Amsterdam, in
Trier und Thessaloniki; Spezialisierung in
Liturgiewissenschaft, byzantinischer Kunst
und orthodoxer Theologie; Griindungsdi-
rektor des Instituts fiir ostchristliche Studien
an der Katholischen Universitdit Nijmegen;
1997-1998 Gastprofessor fiir Okumene und
Ostkirche in Miinster; seit 2002 Vorstand
des Instituts fiir Liturgiewissenschaft, christ-
liche Kunst und Hymnologie der Universitcit
Graz, seit 2007 auch UNESCO-Professor
fiir den interkulturellen und interreligidsen
Dialog in Siidosteuropa; im Studienjahr
2011/12 als Fellow und Gastprofessor an der
amerikanischen Yale University (Institute
of Sacred Music). Publikation zahlreicher
Studien im Bereich der Liturgiewissen-
schaft, Okumene und Ostkirchen; zurzeit
Vorbereitung zweier Biicher: ,Adequate Li-
turgical Language and Vernacular Tongues:
Historical Aspects and Current Challenges
in Eastern and Western Christianity* und
,Protecting the true light: Icons, Liturgy, and
Religious Popular Culture”.
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Thomas H. BO6hm

Das Konzil und die Medien heute

¢ Das ,,Aggiornamento®, die Offnung gegeniiber der Welt, zentrales Leit-
motiv des Zweiten Vatikanischen Konzils, bedeutete auch eine neue Off-
nung gegeniiber der Medienwelt. Diese wurde besonders im Konzilsdekret
Inter mirifica (1963) ausgefiihrt und 1971 in der Pastoralinstruktion Com-
munio et progressio fortgesetzt. Thomas Bohm beschreibt die Entstehung
der beiden Mediendokumente und erortert ihre inhaltliche und formale
Zuordnung. Perspektiven der kirchlichen Medienarbeit heute runden seine
aufschlussreichen Ausfiithrungen ab. (Redaktion)

Im Oktober letzten Jahres trafen sich die
deutschsprachigen Medienbischofe mit
kirchlichen Medienexperten im Kloster
Einsiedeln (Schweiz) zu einem Erfah-
rungsaustausch. Die abschlieflende Pres-
seerkldrung wiirdigte - so in einer ORF-
Meldung nachzulesen - die ,,prophetische
Dimension“ des im Auftrag der Konzilsvi-
ter erarbeiteten Dokumentes Communio et
progressio (CP), welches 1971 veroffentlicht
wurde: ,,Der Text orientiert sich am ,Kom-
munikator® Jesus Christus und beschreibt
die bleibende offene Grundhaltung kirch-
licher Kommunikation und Medienarbeit.
Diese sei allerdings ,von der Kirche selbst
noch nicht in allen Dimensionen einge-
16st; wurde im Abschluss-Communiqué
selbstkritisch angemerkt. Es bediirfe einer
,erneuerten Kommunikation der Kirche,
ohne die eine Neuevangelisierung nicht
gelingen kann'“

Mindestens zwei Punkte an dieser
Meldung scheinen bemerkenswert: Zum
einen deutet sich hier - wie auch in vielen
anderen Beispielen - an, wie im kirch-
lichen Alltag der nachkonziliaren Pasto-
ralinstruktion zu den Medien Communio

et progressio der Vorzug gegeniiber dem
Konzilsdekret Inter mirifica (IM) gegeben
wird. Zum anderen wird deutlich, dass der
im Dokument von 1971 festgehaltene An-
spruch an kirchliche Medienarbeit nicht
eingel6st zu sein scheint.

Innerhalb der hier anzusprechenden
Thematik ,,Das Konzil und die Medien
heute mochte ich deshalb zunichst die
Entstehung der beiden Mediendokumente
Inter mirifica und Communio et progres-
sio aufzeigen sowie dann die inhaltliche
und formale Zuordnung der beiden Tex-
te thematisieren. Im Blick auf die weitere
Entwicklung nach Communio et progressio
zeige ich anschlieflend Perspektiven der
kirchlichen Medienarbeit heute auf.

1 Kirche und moderne Medienwelt:
Die Entstehung von Inter mirifica
und Communio et progressio

Will man die Bedeutung von Inter mirifi-
ca und von Communio et progressio sowie
ihr gegenseitiges Zueinander richtig ver-
stehen, muss man - zumindest in Grund-

' http://religion.orf.at/projekt03/news/1110/nel111027_communio_fr.htm (Stand 29.10.2011)
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ziigen — auch die Entwicklungsgeschichte
beider Dokumente vor Augen haben.?

Das Dokument Inter mirifica, das im
gedruckten Entwurfsband des Konzils erst
an vorletzter Stelle steht, kommt auf dem
Konzil im November 1962 frith und un-
erwartet auf die Tagesordnung. Der Grund
dafiir ist, dass man sich nach den Arbeiten
an der Liturgiekonstitution und der Dis-
kussion tiber das Schema von den Quellen
der Offenbarung nun einem ,leichteren®
Thema zuwenden will. Relativ schnell wird
auf dem Konzil klar, dass der urspriing-
lich vorgelegte Text von Inter mirifica auf
seine wesentlichen lehrhaften Grundsit-
ze und allgemeinen pastoralen Richtli-
nien reduziert und die Ausarbeitung aller
praktischen Punkte einer nachkonziliaren
Kommission iibergeben werden sollen.
Der tiberarbeitete Text wird im November
1963 mit grofler Mehrheit angenommen.
Nachdem sich inzwischen abzeichnet, dass
bis zum Ende der zweiten Sitzungsperiode
aufler der Liturgiekonstitution kein gro-
fles Konzilsschema verabschiedet werden
kann, besteht wohl ein Interesse, die ,,Er-
folgsstatistik“ der bisherigen Beratungen
des Konzils durch das Verabschieden des
Dokuments zu den ,sozialen Kommuni-
kationsmitteln“ — den Medien - zu verbes-
sern.

Nach der Abstimmung formieren sich
Kritiker des vorliegenden Schematextes in
zwei Gruppen: einerseits amerikanische
Journalisten, die als Konzilsberichterstat-
ter den Beratungen nahe stehen, anderer-
seits 90 Konzilsviter. Als elf Tage spiter zu-
néchst iiber die Annahme der inzwischen

2

eingearbeiteten letzten Abdnderungsan-
trage, dann {iber das ganze Schema abge-
stimmt wird, zeigt sich mit knapp einem
Viertel Nein-Stimmen die Wirkung dieser
Kritik. Die Moderatoren sehen jedoch kei-
ne Handhabe, ein angenommenes Schema
nochmals zuriickzuziehen. So wird tber
Inter mirifica in der Sessio publica am
4. Dezember 1963 - also zu einem frithen
Zeitpunkt wihrend des Konzils - formal
entscheidend abgestimmt und das Doku-
ment anschlieffend vom Papst feierlich
promulgiert.

Der in Inter mirifica formulierte Auf-
trag des Konzils, ein Pastoralschreiben zu
Medienfragen zu erstellen, ,um alle Grund-
sitze und Weisungen dieses Konzils iiber
die Sozialen Kommunikationsmittel zum
Erfolg zu fithren“ (IM 23), realisiert sich in
der 1971 veroffentlichten Pastoralinstruk-
tion Communio et progressio. Die Arbeit an
der Pastoralinstruktion — vorher wird im
April 1964 die Pdipstliche Kommission fiir
die Instrumente der Sozialen Kommunika-
tion errichtet — geschieht im engen Kontakt
mit der Weltkirche. Auf und zwischen zwei
Konferenzen von Vorsitzenden der Publi-
zistischen Bischofskommissionen bzw. der
bischoflichen Fachreferenten fiir Publizis-
tik im Herbst 1964 sowie im Herbst 1965
werden Fragebogen erstellt, verschickt und
deren Ergebnisse gepriift. Auf der Grund-
lage dieser Ergebnisse entsteht nach einem
Vorentwurf unter der Federfithrung von
P. Enrico Baragli S] ein erster Entwurf. Das
300-seitige, in lateinischer Sprache verfass-
te Schema ,bemiihte sich um gréfitmog-
liche Vollstindigkeit*, stofit aber bei der

Ausfihrlicher v.a. zur Entstehung von Inter mirifica und Communio et progressio: Thomas H.

Bohm, Religion durch Medien - Kirche in den Medien und die ,Medienreligion®. Eine prob-
lemorientierte Analyse und Leitlinien einer theologischen Hermeneutik (Praktische Theologie
heute 76), Stuttgart 2005, 21-25. Hier finden sich auch nahere Belege.

3
(1971), 293-299, hier 296.

Anton Kochs, Zur Geschichte der Pastoralinstruktion ,Communio et Progressio®, in: ComSoc 4
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Vollversammlung der péapstlichen Kom-
mission im Jahr 1967 auf Kritik: Stil und
Konzept seien nicht einheitlich, zudem
werde das Latein der modernen Sachma-
terie nicht gerecht. Abbé Joseph Folliet, der
nun beauftragt wird und der die Pastoral-
instruktion als allgemein verstindliches
Handbuch der Medienpéddagogik gestalten
will, legt spéter auf Franzdsisch einen noch
umfangreicheren, aber vereinheitlichten
zweiten Entwurf vor. Dieser findet grund-
satzlich positive Aufnahme, jedoch erge-
ben sich ,Einwinde gegen viele Lingen,
Wiederholungen, ungesicherte Behaup-
tungen und gelegentlich falsche pédago-
gische Akzente. Nach der Beschrankung
auf eine Auswahl von Themenkomplexen
erstellt ein Redaktionsteam einen verkiirz-
ten dritten Entwurf, aus dem — resultierend
aus der Arbeit einer Konsultatoren-Konfe-
renz im November 1969 - ein vierter Ent-
wurf entsteht. In den anschlieflend redi-
gierten und ins Lateinische iibertragenen
Text, den die Vollversammlung nach einer
Reihe von einzelnen Anderungen und Er-
ganzungen im Juni 1970 in seinem Grund-
duktus ,mit grofiter Mehrheit™ billigt,
werden noch - soweit méglich - die tiber
den Sommer eingelangten Stellungnah-
men der Bischofskonferenzen und grofie-
ren Ordensgemeinschaften eingearbeitet.
Die von Paul VI. gebilligte Endfassung
wird mit Datum vom 23. Mai 1971 am
3. Juni 1971 neben dem lateinischen Ori-
ginaltext in sieben weiteren Sprachen ver-
offentlicht.

4 Ebd., 296.
5

Unabhéngig vom Inhalt lassen sich
schon an der Entstehungsgeschichte von
Inter mirifica und Communio et progressio
wichtige Punkte festhalten, die bei einer
umfassenden und die Rahmenbedingun-
gen beriicksichtigenden Interpretation der
Dokumente eine Rolle spielen. Zum einen
ist das Wahrnehmen der eigenen Grenzen
zu nennen, welches das ,,Auslagern der
grofleren Bearbeitung der Medienthema-
tik auf dem Konzil, aber auch die Verab-
schiedung des Dokuments Inter mirifica
angesichts deutlicher Kritik impliziert.
Es ist aber auch festzustellen, dass die Be-
gleitumstdnde der Verabschiedung von In-
ter mirifica — der ,,Erfolgsdruck, ,,endlich®
ein weiteres Dokument zu verabschieden -
darauf verweisen, dass das Konzil selbst
nur unter dem Horizont jenes Themas
zu betrachten ist, das es im Mediende-
kret behandelt: Es geht um die moderne
Mediengesellschaft und ihre Gesetzmi-
Bigkeiten, die auch das Konzil betreffen.
Beim Entstehen von Communio et progres-
sio ist festzuhalten, dass die Frage nach der
»Kompatibilitat“ von kirchlicher Sprache
und moderner Welt eine Rolle spielt und
dass die Arbeit am Text zur Beschrankung
auf wesentliche Themenfelder fithrt. Nicht
zuletzt kommt aber auch der breit an-
gelegte Kommunikationsvorgang in den
Blick, der letztlich zur vom Papst gebillig-
ten Endgestalt von Communio et progres-
sio fuhrt.

Hans Wagner, Einfithrung und Kommentar, in: Pépstliche Kommission fiir die Instrumente der

sozialen Kommunikation, Pastoralinstruktion Communio et Progressio tiber die Instrumente
der sozialen Kommunikation, veroffentlicht im Auftrag des II. Vatikanischen Konzils, von den
deutschen Bischéfen approbierte Ubersetzung, kommentiert von Hans Wagner (Nachkonziliare
Dokumentation 11), Trier 1971, 1-148, 12. (Der hier zitierte Textteil ist Karlheinz Hoffmann zu-

geschrieben.)



Bohm / Das Konzil und die Medien heute

257

2 Von der ,wachen Sorge” zum
L~runden Tisch”: Die inhaltliche
und formale Zuordnung der
beiden Dokumente

Wirft man vor dem Hintergrund dieser
Feststellungen einen Blick auf die Inhal-
te der beiden Mediendokumente, so wird
schnell klar, wie Entstehungsprozesse und
Inhalte zusammenhéngen. Inter mirifica
ist einem stark funktionalen Verstdndnis
der Medien verhaftet. Aufgabe der Kirche
ist es demnach, ,ohne Aufschub und mit
grofitem Eifer die Sozialen Kommunika-
tionsmittel in den vielfiltigen Arbeiten
des Apostolates, wie es Zeit und Umsténde
erfordern, zu benutzen und schidlichen
Unternehmungen zuvorzukommen® (IM
13). Die Frage, wie die Medien selbst das
Wirken der Kirche verdndern, kommt nicht
in den Blick. Ebenso wenig wird klar, in-
wieweit die aufgestellten ethischen Grund-
satze die Kirche selbst betreffen, die von
der offentlichen Gewalt eine nicht genauer
bestimmbare ,wahre und rechte Freiheit
der Information“ (IM 12) einfordert. Inter
mirifica liegt vielmehr daran, ,die wache
Sorge der Papste und Bischofe in dieser
wichtigen Sache aufzunehmen und die
vordringlichen Fragen zu behandeln, die
mit den Sozialen Kommunikationsmitteln
zusammenhingen® (IM 2), und stellt diese
hierarchisch formulierte Motivation gleich
an den Beginn des Dekretes.

Vor allem in den katholischen Medien
werden die Mittel gesehen, ,,um 6ffentliche
Meinungen zu bilden, zu festigen und zu
fordern, die mit dem Naturrecht und den
katholischen Lehren und Grundsitzen

(IM 12). Diesen allein
scheint Inter mirifica Bedeutung zuzumes-
sen, denn gleich danach wird angemahnt:
»Die Gldubigen aber sind von der Not-
wendigkeit zu tiberzeugen, die katholische
Presse zu lesen und zu verbreiten, um sich
tiber alle Ereignisse ein christliches Urteil
bilden zu kénnen“ (IM 12) - ein Passus,
der nicht unbedingt vom groflen Vertrau-
en in die Fihigkeit der Christgldubigen
zeugt. Aufgrund des groflen finanziellen
Aufwands, den die Medien brauchen, ,er-

uibereinstimmen"

innert das Konzil die Glaubigen an ihre
Pflicht, die katholischen Zeitungen, Zeit-
schriften und Filmunternehmungen, die
Rundfunk- und Fernsehstationen und ihre
Sendungen zu unterstiitzen (IM 17).

Die hier nur angedeutete Problematik
der inhaltlichen Aussagen von Inter miri-
fica und die daraus resultierenden Diffe-
renzen zu spiteren Aussagen des Konzils
sind nicht zu leugnen. Hans-Joachim San-
der verweist deshalb darauf, dass die Aus-
sagen des Dekrets auch darauthin gepriift
werden miissen, ,was sie nicht ansprechen
und aus ihrem Diskurs ausschlieflen.
Inter mirifica zeige in sich selbst die Not-
wendigkeit des Konzils auf. Das Dokument
sei Zeichen dafiir, ,wie wenig die Positio-
nierung vor dem Konzil in der Lage war,
eine Grundlage des modernen Lebens wie
eine medial vermittelte Offentlichkeit zu
begreifen und in die Welt des Glaubens zu
integrieren®.

Sieht man — wie Hans-Joachim San-
der - die Autoritit von Inter mirifica in
der , Differenz zu den Medien, von der der
Text lebt“®, so ist es notwendig — will man
nicht der Beliebigkeit der Interpretation

Hans-Joachim Sander, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber die sozialen Kommunika-

tionsmittel Inter mirifica, in: Peter Hiinermann [ Bernd Jochen Hilberath (Hg.), Herders theologi-
scher Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil 2, Freiburg i. Br. 2004, 231-261, 236.

7 Ebd., 257.
8 Ebd., 259.
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von lehramtlichen Aussagen Vorschub leis-
ten —, bei der Interpretation den Kontext
der Textentstehung und die Rezeptionsge-
schichte einzubeziehen. Bei Inter mirifica
scheinen mir der Auftrag der Erstellung
eines nachkonziliaren Dokuments, den das
Dekret selbst formuliert, und die feierliche
Abstimmung angesichts einer deutlichen
Opposition auf dem Konzil ausreichende
Hinweise zu sein, dass die von Hans-Joa-
chim Sander benannte Differenz im Text
selbst — zumindest implizit — ,,mitgedacht®
wird. Von dieser Logik ausgehend, gehort
die vom Konzil gewiinschte Pastoralinst-
ruktion Communio et progressio wesent-
lich zum Mediendekret des Konzils dazu -
bzw. sind beide Dokumente nur in ihrem
gegenseitigen Bezug angemessen zu inter-
pretieren.

Communio et progressio verweist zu
Beginn auch auf Inter mirifica, aber eben-
so auf andere Texte des Konzils, die fiir das
Medienthema relevant sind (vgl. CP 2).
Die Pastoralinstruktion versteht die Me-
dien nicht nur funktional, sondern in ihrer
kulturellen Wirkmiéchtigkeit, denn ,in
Wirklichkeit erreichen und beeinflussen
diese Mittel die gesamte menschliche Ge-
sellschaft. Sie vermitteln namlich jeder-
mann ein Bild des Lebens in der heutigen
Welt und 6ffnen Geist und Sinn fir die
gegenwartige Zeit“ (CP 6). Zudem sind
moderne Medien weniger ,monologisch*
angelegt, als noch Inter mirifica vermittelt.
Communio et progressio spricht davon, dass
Medien die Menschen miteinander ins Ge-
sprach bringen und gebraucht dazu das
Bild des ,Runden Tisches“ (vgl. CP 19).
Die Medien ,bilden gewissermafien ein
offentliches Forum, auf dem das Gesprich
der Menschen hin und her geht. Die Au-
Berung und der Kampf der verschiedenen
Meinungen in der Offentlichkeit greift
tief in das Leben der Gesellschaft ein, be-

reichert es und beschleunigt ihren Fort-
schritt“ (CP 24).

Der bereichernde Austausch der
unterschiedlichen Positionen, der zur
tieferen Gemeinschaft und zur Verbun-
denheit fuhrt, hat dabei fur Communio et
progressio seinen Ursprung in der trinita-
rischen Gemeinschaft, der die Menschen
mithilfe der Medien nacheifern konnen.
»Daher leistet jeder einzelne, der mit den
tibrigen Menschen briiderlich verbunden
ist, wie von Gottes Hand gefiihrt, seinen
Beitrag zur Erfiillung des géttlichen Heils-
plans in der Geschichte® (CP 8). Demnach
kann jeder Mensch, der durch die Medien
Gemeinschaft gestaltet, einen Anteil am
Heilshandeln Gottes erhalten.

Christliches und kirchliches Handeln,
das sich in das Forum der Medien ein-
bringt, orientiert sich in besonderer Wei-
se an Christus, der sich ,wéihrend seines
Erdenwandels [...] als Meister der Kom-
munikation® (CP 11) erwies. Dieses star-
ke Bild beinhaltet zwei verschiedene, aber
aufeinander verwiesene Handlungsweisen
und Haltungen: Einerseits nahm Christus
»in der ,Menschwerdung® [...] die Natur
derer an, die einmal die Botschaft, welche
in seinen Worten und seinem ganzen Le-
ben zum Ausdruck kam, empfangen soll-
ten. Er sprach ihnen aus dem Herzen, ganz
in ihrer Mitte stehend®, er ,glich [...] sich
ihnen in der Art und Weise des Redens
und Denkens an, da er aus ihrer Situation
heraus sprach®. Andererseits verkiindete er
»die gottliche Botschaft verbindlich, mit
Macht und ohne Kompromiss“ (CP 11).
Das echte und nachhaltige Einlassen auf
die Welt der Menschen, in der die Me-
dien heute eine wichtige Rolle spielen, ist
demnach genauso unverzichtbar wie das
deutliche Zur-Sprache-Bringen der Frohen
Botschaft. ,Menschwerdung“ Christi for-
dert die ,Weltwerdung“ der Kirche - um
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mitten in ihr die Botschaft des ,,Meisters
der Kommunikation“ zu thematisieren.

3 Monolog oder Dialog? -
Die Kirche und die Medien heute

Hinter die Idee der Vergemeinschaftung
aller Menschen durch die Medien und den
christologisch-dialogischen Ansatz von
Communio et progressio kann kirchliches
Mediendenken und -handeln nicht zu-
riick. Dies auch deswegen nicht, weil das
Konzilsdekret Inter mirifica — wie oben
angedeutet - die eigenen ,,Leerstellen” im-
plizit und explizit thematisiert und somit
sich selbst auf eine ,,Fortschreibung“ durch
Communio et progressio anlegt.

Trotzdem kommt in der Folgezeit
Communio et progressio der dem Doku-
ment zustehende Stellenwert eher nicht
zu. Michael Schmolke bezeichnet die Ins-
truktion zwanzig Jahre nach ihrem Er-
scheinen ,,als ,Betriebsanleitung;, die in der
Schublade verstaube®; sie sei ,,von Kirche
und Theologie als ,quantité négligeable’
behandelt worden. Viele Oberhirten sei-
en iiberdies zu den instrumentalistischen
Gedankengingen des Konzilsdokuments
JInter mirifica® zuriickgekehrt, in dem die
Medien nur dann als niitzlich angesehen
wiirden, solange die Kirche sie als Werk-
zeug fiir ihre Ziele benutzen konne.*

Die zum 20. Jubilium von Commu-
nio et progressio erscheinende Pastoral-
instruktion Aetatis novae (AN) greift das
starke Bild von Christus als ,,Meister der
Kommunikation® nicht auf. Sie spricht da-
von, dass ,die Kirche [...] in einer Weise
in der Welt aktiv und aufmerksam présent
sein [muss], daf3 sie die Gemeinschaft for-
dert und denjenigen beisteht, die nach an-

nehmbaren Lésungen fiir personliche und
soziale Probleme suchen® (AN 8) und sieht
die Medien vor allem als ,Werkzeuge [...]
im Dienst des Planes der Kirche zur Re-
Evangelisierung bzw. Neu-Evangelisierung
in der heutigen Welt“ (AN 11). Das Ver-
anderungspotenzial, das die moderne Welt
und ihre Medien fiir die Kirche bereithilt,
kommt kaum in den Blick.

Etwa zeitgleich mit Aetatis novae er-
scheint auch die Instruktion iiber einige
Aspekte des Gebrauchs der sozialen Kom-
munikationsmittel bei der Forderung der
Glaubenslehre der Kongregation fiir die
Glaubenslehre, die kirchenrechtliche Nor-
men zur ,Sorge und Uberwachung“ im
Bereich der Medien angesichts von aktu-
ellen Schwierigkeiten in Erinnerung ruft.
Diese etwa zeitgleiche Veroffentlichung
mag Zufall sein oder nicht, in jedem Fall
wird deutlich, dass sich das von Commu-
nio et progressio geforderte Ineinander
von Medien und Kirche wieder einseitig
aufzulosen scheint. Nicht das Reden tiber
die Medien, das die eigenen Betroffenhei-
ten und Grenzen - wie bei Inter mirifica -
einschlief}t, und die Medien als ,,Inkarna-
tionsfeld* geraten in den Blick, sondern
tendenziell die instrumentell-funktionale
Verwendung der Sozialen Kommunika-
tionsmittel im Dienst einer eher ,,monolo-
gischen® Glaubenskommunikation.

Blickt man in eines der letzten um-
fangreicheren Dokumente zu den Medien,
in das Apostolische Schreiben Die schnel-
le Entwicklung (SE) aus dem Jahr 2005, so
findet man interessanterweise ohne ex-
plizit benannten Bezug auf Communio et
progressio einen Anklang an die dortige
Rede vom ,,Meister der Kommunikation®,
die zugleich andere Akzente setzt. Dort
ist von Christus als ,,,Kommunikator‘ des

®  Zit. n.: Chronik, in: ComSoc 24 (1991), 358-372, 367.
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Vaters® (SE 13) die Rede. Dieser — so das
Dokument weiter — ,,zeigt in seinem Mit-
teilen immer Respekt fiir die Zuhorer, lehrt
das Verstandnis fiir ihre Situation und ihre
Bediirfnisse, fordert zu Anteilnahme an
ihrem Leid auf und dazu, ihnen mit ent-
schiedener Bestimmtheit das zu sagen, was
sie horen miissen, ohne Einschrinkungen
oder Kompromisse, Betrug oder Mani-

Weiterfithrende Literatur:

Susanne Kampmann, Abschied von einem
horizontal-dialogischen Medienbild? Zum
Wandel kirchlicher Mediendeutung und
seinen ekklesiologischen Bedingungen, in:
ComSoc 24 (1991), 284-302: Der Artikel
beschreibt das Wechselverhiltnis zwischen
Kirchenbild und Mediendeutung anhand
lehramtlicher Dokumente von 1957 bis
1990. Er kommt u.a. zu dem Ergebnis:
»Das kirchliche Medien- und Kommuni-
kationsbild war einerseits immer gepragt
von publizistikwissenschaftlichen Theo-
rien. Diese wurden andererseits so rezi-
piert, daf3 sie dem vorherrschenden Kir-
chenbild entsprachen® (298).

Matthias Worther, Vom Reichtum der Me-
dien. Theologische Uberlegungen - Prak-
tische Folgerungen, Wiirzburg 1993: Der
Autor pladiert fiir einen offenen und offen-
siven Umgang mit der modernen Medien-
kultur und leitet seinen Ansatz u.a. aus
der Pastoralinstruktion Communio et pro-
gressio ab. ,Es gilt [...], eine ;Theologie der
Kommunikation® zu entwickeln, die einen
sachgemiflen, kreativen, prozeflorientier-
ten und offenen Umgang mit den Medien
ermoglicht® (138).

10
html (Stand 30.5.2012).

pulation® (SE 13). Die Anklange an Com-
munio et progressio und die gleichzeitigen
inhaltlichen Zuriicknahmen im Vergleich
zum Bild vom ,,Meister der Kommunika-
tion“ (CP 11) scheinen mir kein Zufall zu
sein.

Umso wichtiger ist es angesichts dieser
Entwicklung, die Botschaft von Inter mi-
rifica und - in deren Gefolge — von Com-
munio et progressio fiir das Medienwirken
der Kirche heute festzuhalten: Dazu gehort
fiir mich wesentlich ein ,inkarnatorisches
Prinzip®, das die eigenen Betroffenheiten
sowie Grenzen wahrnimmt und benennt
— die Diskussion um Vatileaks in den ver-
gangenen Monaten oder die teils von
Wikipedia tibernommenen Biografien
der neuen Kardinile im Vorfeld des Kon-
sistoriums vom Februar 2012 konnen
dies markant und anschaulich illustrieren.
Nur von diesem eigenen Betroffensein her
scheint mir dann ein Blick auf die Medien
moglich, der diese nicht instrumentali-
siert, sondern auch danach fragt, wie sich
Kirche dem ,,Meister der Kommunikation®
folgend in die moderne Mediengesellschaft
inkarnieren und gerade so und nicht an-
ders das Evangelium verbindlich und mit
Macht zur Sprache bringen kann. Dazu ge-
hort auch die demiitige Einsicht in die be-
grenzten Moglichkeiten des eigenen Spre-
chens, die aber gerade so neue Potenziale
freilegt.

Aus dem zunichst ,,defizitar erschei-
nenden Text von Inter mirifica konnte
der Mut erwachsen, die eigenen Grenzen
wahrzunehmen und anzuerkennen, um
sodann in Communio et progressio einen
Schritt auf die Medien zuzugehen, der
sich in der ,Entduflerung“ nicht verliert,

http://www.wienerzeitung.at/nachrichten/politik/europa/461158_Machtkampf-im-Vatikan.

"' http://www.spiegel.de/netzwelt/web/0,1518,808189,00.html (Stand 17.3.2012).
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sondern gerade dort den eigenen Auftrag
neu finden ldsst. Dazu braucht es wohl eine
breite und diskursreiche Kommunikation
in der Kirche - ob diese im Moment ge-
wiinscht ist, ist eine andere Frage ...

Der Autor: Dr. Thomas H. Bohm, geb.
1965 in Wiirzburg, bis 2006 wissenschaft-
licher Mitarbeiter am Institut fiir Praktische
Theologie der Universitit Innsbruck, Ge-
schiftsfiihrer der Dekanate Hohenlohe und
Mergentheim in der Diozese Rottenburg-
Stuttgart; ausgewdhlte Publikationen: Ge-
meinsam mit Inge Kirsner: Wo finden wir
die blaue Fee. Spiritualitit und Film (Miins-
terschwarzacher Kleinschriften 166), Miins-

terschwarzach 2008; Die Hoffnung stirbt
zuletzt. Praktische Eschatologie im Wandel
- Eine Spurensuche, in: Anna Findl-Lude-
scher/ Johannes Panhofer/ Veronika Priiller-
Jagenteufel (Hg.), Weil nichts so bleibt, wie es
ist. Theologische Beitrige zum ambivalenten
Phinomen Wandel (Kommunikative Theo-
logie 11), Ostfildern 2009, 121-136; Der
Sehnsucht einen Raum geben. Die religidse
Herausforderung musikalischer Werke der
Popularkultur, in: Wolfgang Kabus / Jochen
Arnold (Hg.), Popularmusik und Kirche -
Polyphon statt Monoton. Dokumentation
des Fiinften interdisziplindren Forums
Popularmusik und Kirche (Friedensauer
Schriftenreihe, Reihe C: Musik - Kirche -
Kultur 13), Frankfurt a. M. 2012, 87-102.
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Andreas Renz

Der interreligiése Dialog

Das Konzil und die Religionen heute

¢ Die multireligiose Zusammensetzung der heutigen Gesellschaft ist An-
lass genug, sich den Inhalt der Erklirung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils iiber die nichtchristlichen Religionen, ,,Nostra Aetate, zu vergegenwir-
tigen und die Auswirkungen dieses aufregenden Neuansatzes in den Blick
zu nehmen. Der Autor, Leiter des Fachbereichs Dialog der Religionen im
Erzbischoflichen Ordinariat Miinchen, vermittelt nicht nur einen interes-
santen Einblick in den Werdegang des Dokuments, sondern skizziert auch
die heutige Situation des interreligiosen Dialogs. (Redaktion)

1 Einleitung

Die Erklarung ,Nostra aetate“ (NA) ,,Uber
die Haltung der katholischen Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen® ist zwar
das kiirzeste Dokument des Konzils, doch
aufgrund ihres Inhalts eine der bedeu-
tendsten und wirkungsreichsten. Wohl in
kaum einem anderen Themenfeld - aufler
im liturgischen Bereich und in der Oku-
mene — wurde die theologische und kirch-
liche Wende so augenfillig und spiirbar
wie im konkreten Verhalten und in der
Positionierung zu den anderen Religionen.
Ein Friedenstreffen der Religionen wie
etwa 1986 und zuletzt 2011 in Assisi wére
ohne das Konzil vollig undenkbar, ebenso
wenig der Besuch eines Papstes in einer
Synagoge oder Moschee. Zu Recht wurde
deshalb immer wieder von einem ,Para-
digmenwechsel® gesprochen und nicht
ohne Grund ist NA neben der Liturgiere-
form, dem Okumenismusdekret und der
Erkldrung zur Religionsfreiheit bis heute
der Stein des Anstofles schlechthin fiir die

traditionalistischen und fundamentalisti-
schen katholischen Strémungen.

2 Wende und Aufbruch
durch das Konzil

2.1 Die Erneuerung der Beziehungen
zum Judentum

Papst Johannes XXIII. hatte zunichst
nicht im Sinn, eine allgemeine Erkldrung
zu den nichtchristlichen Religionen durch
das Konzil erarbeiten zu lassen. Vielmehr
ging es ihm um eine neue Grundlegung
des Verhaltnisses zum Judentum im Rah-
men des Okumenismusdekrets. Anlass da-
fiir war vor allem der Schrecken {iber die
Shoa. Zwar lésst sich zu Beginn des Kon-
zils noch keine grundlegende theologische
Wende im Verhiltnis zum Judentum in
der lehramtlichen Theologie feststellen,
doch Personen wie Johannes XXIII. und
Kardinal Augustin Bea praktizierten eine
Haltung der Offenheit, sodass wahrend
des Konzils ungeahnte Lernprozesse mog-
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lich wurden.! Der unermidliche Einsatz
einzelner Personen im Vorfeld - wie etwa
des jiudischen Historikers Jules Isaac -
spielte dabei eine grof3e Rolle. Eine offene,
dialogische, lernbereite Haltung, die den
anderen nicht als Objekt, sondern als Sub-
jekt und Person wahr- und ernst nahm,
fithrte zu veranderten theologischen Ver-
hiltnisbestimmungen. NA ist ein pastora-
ler und dogmatischer Text zugleich: ,ein
Dokument der Wahrheit und der Liebe*.

Politische
Staaten und Bischoéfen aus islamischen

Proteste von arabischen

Landern, die eine kirchliche Anerkennung
des Staates Israel und deren Konsequenzen
fiirchteten, fithrten schliellich dazu, dass
das Konzil sich auch zum Islam und zu den
anderen Religionen duflerte. So entstand
eine eigene Erklirung mit fiinf Artikeln,
deren inhaltliches und formales Herzstiick
Artikel 4, die Erklarung zum Judentum, ist:

Er entwirft Grundziige einer neuen
und dennoch biblisch begriindeten Israel-
theologie, die vor allem auf Rom 9-11 auf-
baut: Das Volk Israel ist Wurzel der Kirche,
beide sind - wie durch ein Eheband (,,vin-
culum®) - auf ewig miteinander verbunden;
das Volk Israel steht nach wie vor im Bund
mit Gott; in Christus sind Juden und Hei-
den versohnt und vereinigt; die gemeinsa-
me eschatologische Hoffnung; die Zuriick-
weisung einer Kollektivschuld der Juden am
Tode Jesu; die Verurteilung jeder Form von
Antisemitismus®. Gleichzeitig ldsst auch

NA 4 viele Fragen offen (z.B. Mitverant-
wortung der Kirche fiir Judenfeindschaft;
Stellung zum Staat Israel, Judenmission)
und bleibt in Manchem noch in traditio-
nellen Denk- und Sprachschemata hingen
(z.B. VerheifSungs-Erfiillungs-Schema).

Nach LG 16, in dessen Licht NA zu
lesen ist, steht das Volk Israel unter allen
Religionen der Kirche am néchsten, die
Beziehung zwischen beiden ist einzigartig.
Eine Selbstbestimmung der Kirche und
damit auch eine Verhéltnisbestimmung zu
allen anderen Religionen sind damit ohne
die Bezugnahme auf das Judentum nicht
moglich.

2.2 Haltung und Verhaltnis
zu den anderen Religionen

- NA 1 nimmt die zunehmenden Kon-
takte zwischen den Religionen und Vélkern
in der sich globalisierenden Welt zum Aus-
gangspunkt und formuliert das eigentliche
Anliegen und Selbstverstindnis der Kir-
che: ,Einheit und Liebe unter den Men-
schen und damit auch unter den Volkern
zu fordern® (vgl. LG 1; 48). Um dieses Ziel
zu erreichen, betont das Konzil in der Er-
klarung bewusst das, ,was den Menschen
gemeinsam ist und sie zur Gemeinschaft
untereinander fithrt“ Diese eher ,,konsens-
orientierte“ Hermeneutik ist das Besondere
und Neue im Unterschied zur ,,Differenz-
hermeneutik der vorkonziliaren Kirche.*

Vgl. dazu Dorothee Recker, Die Wegbereiter der Judenerklarung des Zweiten Vatikanischen

Konzils. Johannes XXIII., Kardinal Bea und Prilat Oesterreicher - eine Darstellung ihrer theo-

logischen Entwicklung, Paderborn 2007.

John M. Oesterreicher, Das Konzil und die Judenfrage, in: Zweites Vatikanisches Konzil. 2. Sit-

zungsperiode. Dokumente, Texte, Kommentare, Osnabriick 1964, 201-204, 203.

Bereits 1938 hatte Papst Pius XI. verkiindet: ,, Antisemitismus ist unvertretbar. In geistigem Sin-

ne sind wir Semiten.* Zit. nach Thomas Brechenmacher, Der Vatikan und die Juden. Geschichte
einer unheiligen Beziehung, Miinchen 2005, 188.

Vgl. Andreas Renz, Katholisch-muslimischer Dialog wohin? Spannung zwischen Konsens- und

Differenzhermeneutik, in: HerKor Spezial 2 (2009), 51-54.
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Das theologische Verhiltnis zu den ande-
ren Religionen wird dann schopfungstheo-
logisch und eschatologisch-soteriologisch
grundgelegt: alle Menschen haben densel-
ben Schopfer und ,dasselbe letzte Ziel“: sie
stehen unter dem einen Heilswillen Gottes
und damit in der einen Heilsgeschichte.

- NA 2 wirdigt ,die Anerkennung
einer hochsten Gottheit, die sich nicht sel-
ten in den Religionen findet. Von ,,Heiden®
oder ,Ungldubigen” ist in der Erkldrung
wie auch den anderen Konzilsdokumen-
ten nicht mehr die Rede, auch nicht von
einer ,natilirlichen Gotteserkenntnis®, die
einer Gotteserkenntnis durch Offenba-
rung gegeniibergestellt wiirde. Dann wer-
den kurz - zu kurz, um den vielgestaltigen
Gegebenheiten wirklich gerecht werden zu
konnen - Lehren und Praktiken des Hin-
duismus und Buddhismus angesprochen.
Es folgt ein zentraler, haufig zitierter Satz:
»Die katholische Kirche lehnt nichts von
alldem ab, was in diesen Religionen wahr
und heilig ist“ (vgl. auch GS 92). Gleich-
zeitig will und muss die Kirche weiterhin
Christus verkiindigen, ,in dem die Men-
schen die Fiille des religiosen Lebens fin-
den®. Hier wird also, wie bereits in LG 16,
eine dogmatische Abstufung vorgenom-
men: die anderen Religionen enthalten
gottliche Wahrheiten und eréffnen so Heil,
die Fiille der Wahrheit und des Heils aber
liegt in Jesus Christus und in den Sakra-
menten der Kirche. Der christliche Wahr-

heits- und Heilsanspruch wird damit nicht
mehr in exklusiver (vgl. DH 1351), sondern
in inklusiver Weise vertreten:® Die anderen
Religionen sind keine separaten Heilswege
neben dem Heilsweg Jesus Christus, viel-
mehr ist der dreifaltige Gott gnadenreich
in den anderen Religionen gegenwirtig,
wenn auch nicht so deutlich, sicher und
wirksam wie in der Kirche.®

- Auch NA 3 muss zusammen mit LG
16 gelesen werden, wo es heifit, dass der
Heilswille Gottes besonders auch die Mus-
lime umfasst, die ,,mit uns den einen Gott
anbeten. NA 3 wiirdigt auf diesem Hin-
tergrund den Glauben und die Glaubens-
praxis der Muslime und benennt die Hal-
tung, die katholische Christen Muslimen
und ihrem Glauben gegeniiber einnehmen
sollen: ,Hochachtung“! Zu Mohammed
und dem Koran jedoch schweigen die
Konzilsviter. Der entscheidende Unter-
schied beider Glaubensweisen im Hinblick
auf die Bedeutung Jesu Christi wird an-
gesprochen, die islamische Leugnung des
Kreuzestodes Jesu (vgl. Sure 5,148f.) und
damit auch dessen universale Heilsbedeu-
tung bleibt unerwéhnt.

- NA 5 sieht in der Gottebenbildlich-
keit und der damit verbundenen Wiirde je-
des Menschen den eigentlichen Grund fiir
die ,,briiderliche” Haltung gegeniiber allen
Menschen und schafft so eine inhaltliche
Briicke zu GS 24 und DH 1.

5 Dass es auch auRerhalb der Kirche Gnade gibt, ist freilich auch schon bei den Vitern (z. B. Lo-
goslehre) oder in neuzeitlichen lehramtlichen Auflerungen vor dem Konzil vertreten worden
(z.B. Enzyklika Mystici Corporis von 1943); die religiosen Traditionen anderer Religionen je-
doch wurden nicht positiv gewiirdigt, vgl. Roman A. Siebenrock, Theologischer Kommentar zur
Erklarung iiber die Haltung der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate, in:
Peter Hiinermann/ Bernd J. Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Konzil. Bd. 3, Freiburg i. Br.—Basel-Wien 2005, 591-693, 612-614.

®  Vgl. Kardinal Augustin Bea, Die Kirche und das jiidische Volk, Freiburg i. Br. 1966, 36.

ben, Miinchen 2011.

Vgl. Andreas Renz, Beten wir alle zum gleichen Gott? Wie Juden, Christen und Muslime glau-
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3 Die nachkonziliare
kirchliche Rezeption

NA hitte kaum Chancen auf kirchliche Re-
zeption gehabt, wenn nicht noch wéihrend
des Konzils oder bald danach entsprechen-
de Strukturen geschaffen worden wiren
wie das Sekretariat fiir die Nichtchristen
(seit 1988 Papstlicher Rat fiir den Interre-
ligiésen Dialog) und diézesane Dialogein-
richtungen. Fragen, die das Konzil offen
gelassen oder erst aufgeworfen hatte, wur-
den zumindest teil- oder ansatzweise in
nachkonziliaren kirchlichen Auflerungen
thematisiert:

- die positive Wiirdigung der religio-
sen Traditionen und Werte auch des nach-
biblischen Judentums?®

- die Aufarbeitung und das Einge-
standnis der Mitschuld der Kirche an di-
versen Formen der Judenfeindschaft’

- die Verhaltnisbestimmung von Dia-
log und Mission: dabei wird der Dialog
einerseits als Teil der gesamten Sendung
der Kirche verstanden, andererseits soll
der Dialog nicht fiir die Mission verzweckt
werden'?

- das in den Religionen vorhandene
Wahre und Heilige (vgl. NA 2) wird auf die
wirksame Gegenwart des dreieinigen Got-
tes und das universale Handeln des Heili-
gen Geistes zuriickgefiihrt"!

- eine Relativierung der universalen
und einzigartigen Heilsbedeutung Jesu
Christi und der Kirche wird in der Erkla-
rung der Glaubenskongregation ,,Domi-
nus lesus® (2000) abgelehnt.

An dieser Stelle sei wenigstens noch
erwihnt, welch grofle Bedeutung das Pon-
tifikat Johannes Pauls II. fir den interreli-
giosen Dialog bis heute hat: Er hat immer
wieder in seinen Ansprachen und Schrei-
ben die einschldgigen Konzilstexte zitiert
und interpretiert, hat originelle Gesten der
Versohnung und Verstindigung gesetzt —
wie den Besuch der Synagoge Roms und
der Umayyadenmoschee in Damaskus so-
wie die Friedenstreffen in Assisi."

4 Die heutige Situation des inter-
religiésen Dialogs und Heraus-
forderungen fur die Zukunft

Vermutlich wurde NA auf lehramtlicher
und theologischer Ebene bislang besser
rezipiert als in der Breite des Kirchenvol-
kes. Inhalt und Anliegen der Erkldrung
miissen noch viel stirker zum Grund-
bestand in der Aus- und Fortbildung der
kirchlichen Haupt- und Ehrenamtlichen
sowie der Erwachsenenbildung werden.
Rezeption aber heifdt hier vor allem kon-
krete Umsetzung im interreligiésen Dia-

Vgl. Vat. Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum, Richtlinien und Hinweise

fiir die Durchfithrung der Konzilserklarung , Nostra aetate®, Artikel 4 vom 1. Dezember 1974;
Pépstliche Bibelkommission, Das jildische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel

vom 24. Mai 2001.

Vgl. Vat. Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum, Wir erinnern. Eine Refle-

xion tiber die Schoa, 1998; Schuldbekenntnis Papst Johannes Pauls II. im Jahr 2000.

10

Vgl. Sekretariat fiir die Nichtchristen, Die Haltung der katholischen Kirche gegeniiber den An-

hingern anderer Religionen. Gedanken und Weisungen tiber Dialog und Mission, 1984.

Vgl. Pipstlicher Rat fiir den interreligiésen Dialog/ Kongregation fiir die Evangelisierung der Vol-

ker, Dialog und Verkiindigung. Uberlegungen und Orientierungen zum Interreligiésen Dialog
und zur Verkiindigung des Evangeliums Jesu Christi, 1991.

12

Vgl. dazu Ernst Fiirlinger (Hg.), Der Dialog muss weitergehen. Ausgewéhlte vatikanische Doku-

mente zum interreligiosen Dialog, Freiburg i. Br. 2009, 83 ff.
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log auf vier Ebenen, die letztlich ineinan-
der greifen miissen:

1) im Dialog des alltiglichen Zusam-
menlebens in Schule, Nachbarschaft, Be-
ruf, Stadtteil,

2) im Dialog des religiésen und theo-
logischen Austauschs,

3) im Dialog des partnerschaftlichen
Handelns zum Wohl anderer und schlief3-
lich

4) im Dialog der spirituellen Erfah-
rung.”

Dieser Dialog ist mit ,Klugheit und
Liebe“ zu fithren (NA 2).

Einige der Herausforderungen, die
sich auf der Basis von NA fiir den gegen-
wirtigen interreligiosen Dialog ergeben,
seien nur thesenhaft angerissen:

4.1 Der gegenwartige Kontext
des interreligiésen Dialogs

(1) Noch immer sind rassistischer
Antisemitismus und religiser Antijudais-
mus nicht iiberwunden, gerade in kirch-
lich sozialisierten Milieus oft stirker aus-
gepragt als sonst. Die Kirche miisste etwa
deutlicher machen, wo die Grenze zwi-
schen einer legitimen Kritik an der kon-
kreten Politik Israels und einer judenfeind-
lichen Israelkritik liegt. Die katholische
Kirche darf auch in ihren eigenen Reihen
keine Positionen und Gruppierungen wie
die Piusbruderschaft dulden, die immer
noch in unertriglicher Weise die alten
theologischen Antijudaismen vertreten.

Rechtspopulistische und christlich-
fundamentalistische Stromungen haben
in den letzten Jahren auch die Islamfeind-
schaft zum zentralen Mobilisierungsfak-
tor erkoren. Kritik an bestimmten Aus-

13

formungen des Islams und an faktischen
Problemen muss erlaubt und méglich sein,
jeder Form von Hetze und Menschenver-
achtung jedoch muss die vom Konzil ge-
forderte Haltung der Hochachtung und
Liebe entgegengehalten werden.

(2) Aktuelle welt- und gesellschafts-
politische Probleme (Israel-Palistina-Kon-
flikt, Terrorismus, Integrationsdebatte) be-
lasten immer wieder die konkrete Dialog-
situation vor Ort. Ebenso gefahrden Fun-
damentalismen in allen Religionen den
Dialog und das alltidgliche Zusammenle-
ben. Trenn- und Konfliktlinien verlaufen
hiufig weniger zwischen den Religionen
als vielmehr quer durch die Religionen.
Deshalb sind versohnende Gesten und
Schritte des Zueinanders, besonders auch
durch die fithrenden Religionsvertreter auf
den verschiedenen Ebenen ebenso von-
noten wie die kritische Aufarbeitung von
gewaltlegitimierenden religidsen Traditio-
nen. Der Dialog muss aufSerdem kontext-
ualisiert werden und einen konkreten Sitz
im Leben haben, andernfalls wird er zur
Showveranstaltung ohne nachhaltige Wir-
kung.

4.2 Herausforderungen im
katholisch-judischen Dialog

(1) Im katholisch-judischen Verhalt-
nis wurde im Zusammenhang mit der
Diskussion um die Karfreitagsfiirbitte das
Thema ,Judenmission® wieder virulent:
Durch die erweiterte Zulassung des Tri-
dentinischen Ritus im Jahr 2007 wurde
plotzlich die vollig unakzeptable vorkon-
ziliare Form der Karfreitagsfiirbitte in Be-
zug auf die Juden wieder méglich. Proteste
von jidischer und innerkatholischer Seite

Vgl. Pipstlicher Rat fiir den interreligiosen Dialog/ Kongregation fiir die Evangelisierung der Vol-

ker, Dialog und Verkiindigung (s. Anm. 11), Nr. 42..
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fithrten dann zu einer Neuformulierung
durch Papst Benedikt XVI. selbst. Doch
auch diese Neufassung bleibt hinter der
des nachkonziliaren ordentlichen Ritus zu-
riick oder zumindest mehrdeutig, weil der
Bundesgedanke fehlt. Die katholische Kir-
che betreibt zwar keine aktive ,,Judenmis-
sion“ mehr, doch die theologische Frage,
ob Juden sich zu Jesus Christus bekehren
miissen, um zum Heil zu gelangen, ist nach

Weiterfithrende Literatur:

Hans Hermann Henrix (Hg.), Nostra ae-
tate — Ein zukunftsweisender Konzilstext.
Die Haltung der Kirche zum Judentum 40
Jahre danach, Aachen 2006. Das Buch ent-
hilt christliche und jiidische Beitrage, die
eine Bilanz der Nachgeschichte von Nostra
aetate ziehen.

Hans Vocking (Hg.), Nostra aetate und die
Muslime. Eine Dokumentation, Freiburg
i.Br. 2010. Der Band dokumentiert Entste-
hungsgeschichte und Rezeption von Nos-
tra aetate hinsichtlich des Abschnitts iiber
den Islam.

Ernst Fiirlinger (Hg.), Der Dialog muss
weitergehen. Ausgewdhlte vatikanische
Dokumente zum interreligiosen Dialog,
Freiburg i. Br. 2009. Der Band versammelt
und kommentiert die wichtigsten Doku-
mente der katholischen Kirche zum inter-
religiésen Dialog.

wie vor ungelost." Generell ist die Israel-
verwiesenheit von Kirche und christlichem
Glauben immer wieder neu in Erinnerung
zu rufen und theologisch wie spirituell zu
vertiefen. Dies konnte auch neue Impulse
fur die innerchristliche Okumene brin-
gen."”

(2) Heute gibt es, wie die Erkldrung
,Dabru Emet“ (2000) zeigt, ein gewach-
senes und wachsendes Interesse von jidi-
scher Seite am interreligiosen Dialog. Im-
mer noch aber ist nicht selten auf beiden
Seiten die Einstellung anzutreffen, wonach
zwar die Christen fiir das Verstdndnis des
eigenen Glaubens das Judentum und die
Juden benétigen, nicht aber umgekehrt.
Letzteres sollte gemeinsam hinterfragt wer-
den, denn durch die historische Forschung
wird immer deutlicher, wie stark sich das
rabbinische Judentum von der Spatantike
bis in die Neuzeit hinein auch in Abhan-
gigkeit vom Christentum entwickelt hat.'®
Und letztlich sind Juden und Christen heu-
te als Mitbiirger und Mitmenschen, ja als
Geschwister im Glauben wechselseitig auf-
einander verwiesen und angewiesen.

(3) Fiir den Dialog mit dem heutigen
Judentum geniigt es nicht, sich intensiver
mit dem Alten Testament zu beschiftigen
und dessen ,,Eigenwert als Offenbarung“'”
zu entdecken, vielmehr missen Christen
auch das nachbiblische, rabbinische Juden-
tum, den Talmud, die jiidische Mystik und
heutige Stromungen des Judentums besser
kennen und als eine mogliche und legitime

14 Vgl. dazu Hubert Frankemdolle/ Josef Wohlmuth (Hg.), Das Heil der Anderen. Problemfeld ,,Ju-

denmission’, Freiburg i. Br. 2010.
15

christliche Okumene, Miinster 2011.

Vgl. Thomas Fornet-Ponse, Okumene in drei Dimensionen. Jiidische Anstdfe fiir die inner-

16 Vgl. Michael Hilton, Wie es sich christelt, so jidelt es sich. 2000 Jahre christlicher Einfluss auf

das jiidische Leben, Berlin 2000.
17

Vat. Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum, Hinweise fiir eine richtige Dar-

stellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche

vom 24. Juni 1985, I1.7.
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Auslegung der Hebrdischen Bibel schitzen
lernen." Juden und Judentum diirfen nicht
ein Randthema in Verkiindigung und Ka-
techese bleiben, vielmehr muss ,,ihre un-
verzichtbare Gegenwart in die Unterwei-
sung eingearbeitet werden.“*’

(4) Eine weitere Herausforderung fiir
den katholisch-jidischen Dialog besteht
im derzeitigen Generationenwechsel: Die
Generation, die den Nationalsozialismus
und die Shoa miterlebt und als Zeitzeu-
gen den Dialog nach dem Krieg und nach
dem Konzil mafigeblich gepragt hat, tritt
allmahlich ab. Wichtige Institutionen wie
die Gesellschaften fiir judisch-christliche
Zusammenarbeit sind nicht selten hin-
sichtlich der Mitgliederstruktur tiberaltert,
junge Menschen dagegen nur schwer fiir
die Mitarbeit zu gewinnen.

4.3 Herausforderungen
im katholisch-muslimischen Dialog

(1) Der christlich-muslimische Dia-
log wurde spitestens seit 9/11 von si-
cherheits- und integrationspolitischen
Debatten bestimmt und iiberlagert. Im
Gegenzug entstanden eine Vielzahl von
lokalen und iiberregionalen Dialoginitia-
tiven, die wichtige Briickenfunktionen in
die jeweiligen Gemeinschaften hinein ha-
ben. Auch der theologisch-wissenschaftli-
che Dialog hat ein neues Niveau erreicht,
sodass kontroverse Themen wie Mission
oder Menschenrechte offen diskutiert wer-
den koénnen.® Dennoch gibt es bis heute

18

unter muslimischen Theologen kaum Ver-
treter, die sich intensiver mit der Bibel und
der christlichen Theologie beschiftigen.
Der ,,Offene Brief “ von 138 muslimischen
Gelehrten an die Christenheit mit dem
Titel ,,A Common Word“ (2007), der das
Doppelgebot der Gottes- und Néchstenlie-
be als gemeinsame Basis beider Religionen
erklart, kann hier nur als erster Schritt 