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Thomas Séding

Katholisch werden

Der neutestamentliche Impuls

¢ Es mag iiberraschen, wenn ein Neutestamentler - der Autor lehrt seit
2008 in Bochum - in seinem Beitrag so ansetzt, dass er Jesus ,katholisch*
nennt und das anschlieflend aus Jesu Lehre und Wirken dergestalt entfaltet,
dass die Weite sowie Offenheit seiner Sendung und Botschaft hervortritt
und durch Jesu Auferstehung zu einem universalen Verkiindigungsauftrag
seiner Jiinger und Jiingerinnen wird. Aber so wie die Urkirche bereits mit
dieser Weite und Offenheit zu ringen hatte, so provoziert sie auch heute
noch die Frage, wie ,,katholisch“ die romische Kirche ist. (Redaktion)

»Das ist ja zum katholisch werden!, konn-
te man bis vor einiger Zeit gar nicht so
selten im protestantischen Norddeutsch-
land horen. Es war kein Kompliment und
schon gar kein Konversionswunsch, son-
dern der argerliche Ausdruck eines Un-
verstandnisses, der anderenorts ,,Das ist ja
zum verriickt werden!* lautet. Katholisch
zu werden ist allerdings die Bestimmung
eines jeden Christenmenschen. Im Glau-
bensbekenntnis ist von der ,,katholischen®
Kirche die Rede, auch wenn man in eini-
gen evangelischen Liturgien lieber von der
»allgemeinen® Kirche spricht. Das Katholi-
sche gehort zum Wesen der Kirche, gleich
welcher Konfession. Es ist nicht einfach
das Globale und Universale, aber schon
gar nicht das Regionale oder Nationale. Im
griechischen Wort steckt das Ganze - und
das, was dieser Ganzheit entspricht. Die
katholische Kirche ist die eine Kirche, die
iiber die ganze Welt verbreitet ist; sie halt
zusammen; sie ldsst sich nicht spalten; sie

ist an vielen Orten présent, und tiberall ist
sie ganz Kirche; sie hat den einen Glauben
und die vielen Charismen, die eine Taufe
und die vielen Gebete, die eine Eucharistie
und die vielen Formen der Frommigkeit.

Henri de Lubac hat zwanzig Jahre nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil den Ka-
tholizismus beschrieben, nicht als Konfes-
sionsmerkmal, sondern als Wesensmerk-
mal der Kirche: Katholisch sei die Kirche
insofern, als sie alle und alles versammeln
wolle, um alle und alles zu heilen und zu
heiligen.! Klarheit des Bekenntnisses und
Offenheit fiir die Welt, sakramentale Wirk-
samkeit und pastorales Engagement, nach-
haltige Diakonie und anspruchsvolle Lehre,
starkes Weiheamt und starker Laienaposto-
lat miissen dann zusammengehen. Die Kir-
che habe eine Botschaft fiir alle; sie brauche
ein Herz fiir alle; sie bringe eine Hilfe fiir
alle; deshalb miisse sie katholisch sein.

Das Buch des franzosischen Theolo-
gen war prophetisch. Denn das Reform-
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konzil hat zwar eine reale Internationali-
sierung der rémisch-katholischen Kirche
eingeleitet und zu einer Bliite in Afrika,
Asien und Ozeanien gefithrt. Aber in
Europa ist die Glaubenskrise grof3; die
Volkskirche scheint weithin am Ende. Was
katholisch ist, muss neu entdeckt werden.
Mit der Ideologie einer kleinen Herde ist
es so wenig zu vereinbaren wie mit einem
Kulturkatholizismus, der allen wohl und
niemand wehe will.

Der antikatholische Spruch aus Nord-
deutschland hat aber seine eigene Pointe.
Wie katholisch ist die romische, wie ro-
misch die katholische Kirche? Im Prinzip
mag alles klar sein; aber in der Realitdt
entstehen die Probleme, die gelost werden
miissen.

1 Urspringlichkeit

Fiir die Alte Kirche gibt es ein neutesta-
mentliches Symbol, in dem sie ihre Katho-
lizitat gespiegelt sieht: den Leibrock Chris-
ti. Nach dem Johannesevangelium war er
»im ganzen nahtlos von oben gewebt“ (Joh
19,23). Davor hatte selbst die romische
Soldateska Respekt: ,Lasst ihn uns nicht
zerteilen!“ (Joh 19,24). So wird er verlost
und bleibt ganz. Im griechischen Urtext
steckt nicht nur das Wort fiir ,,katholisch®,
das Ganze, sondern auch das Gegenteil:
das Schisma, die Zerteilung. So ist die
allegorische Deutung entstanden. Den
Rock, aus einem Stiick gewebt, hat Jesus
am Leib getragen. Deshalb konnte er zum
Zeichen dessen werden, was niemand zer-
storen konnte: sein Herz, das fiir Gott und
die Menschen schlégt, seinen Leib, den er
hingibt. Christus und die Kirche gehéren
zusammen. Das Symbol des Leibrocks eig-
net sich aber nicht fiir einen kirchlichen
Triumphalismus. Denn Johannes erzdhlt

ja, dass Jesus seiner Kleider beraubt wor-
den ist. Die Szene spielt auf Golgotha. Sie
erinnert an die Klage eines leidenden Ge-
rechten: ,,Sie haben meine Kleider unter
sich geteilt und tiber mein Gewand das Los
geworfen® (Ps 22,19). Der Leibrock gerit in
die Hande von Siindern, die sich auf Kos-
ten Jesu bereichern. Er passt aber nur den
Menschen, die ihr Leben von Jesus priagen
lassen. Die katholische Kirche steht im Zei-
chen des Kreuzes.

»Katholisch® ist im Neuen Testament
noch kein terminus technicus, der das We-
sen der Kirche bezeichnet. Aber die Sache
ist klar: ,,Euer Glaube wird auf der ganzen
Welt verkiindet, schreibt Paulus den Ro-
mern (Rom 1,8) und ordnet sich selbst in
diesen katholischen Orbit ein: ,Unter al-
len Volkern zum Gehorsam des Glaubens
zu fithren, ist seine apostolische Sendung
(Rom 1,5). ,,Griechen und Barbaren, Wei-
sen und Ungebildeten bin ich Schuldner®
(Rom 1,14), gesteht er, ,s0 bin ich, was
mich betrifft, bereit, auch euch in Rom das
Evangelium zu verkiinden® (Rém 1,15).

Der Heidenapostel ist kein Einzelfall.
Die Kirche hat zwar klein angefangen, ist
aber groff herausgekommen. Das hatte
Griinde. Sie wurde zwar als ,,Sekte” gese-
hen (Apg 24,14; 28,22), hatte aber nichts
Sektiererisches - jedenfalls wenn man sie
so sieht, wie Paulus und Petrus sie gese-
hen haben, Jakobus und Johannes, Maria
und Maria Magdalena, Phoebe und Lydia,
Timotheus und Titus, Priska und Aquila.
Es gibt nur ein Evangelium, das auf der
ganzen Welt verbreitet werden soll, weil es
nur einen Gott gibt und keine Menschen
zweiter Klasse. Aber es gibt viele Sprachen,
in denen es verkiindet wird, weil der Geist
eine Verstindigung zwischen verschie-
denen Nationen und Kulturen schafft.
Pfingsten ist der Geburtstag der katholi-
schen Kirche.
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Im Neuen Testament ist die katholi-
sche Vielfalt und Einheit der Kirche an-
gelegt.? Sie ist von Anfang an nicht ideal
verwirklicht worden. Aber es hat den Auf-
bruch ins Weite gegeben. Die Kirche ist
katholisch geworden. In der exegetischen
Forschung des 20. Jahrhunderts ist das
allerdings oft anders gesehen worden. Es
gibt zwei gegensitzliche Urteile. Das eine
Urteil passt zum Chanson der Hildegard
Knef: ,Von nun an ging’s bergab®, das an-
dere zum Sprichwort: ,,Gut Ding will Wei-
le haben® Das eine Urteil lautet, die grofie
Freiheit habe es nur ganz am Anfang, bei
Paulus, gegeben, wihrend nach ihm Schritt
fiir Schritt Gesetzlichkeit, Ritualismus und
Priestertum das Feld beherrscht hitten, sei
es unter jiidischem, sei es unter rémischem
Einfluss; das Stichwort heifdt ,,Frithkatholi-
zismus® und ist nicht positiv gemeint.’> Das
andere Urteil lautet: Die neutestamentli-
chen Gemeinden hitten sich noch in einem
embryonalen Zustand befunden und erst
spater das Laufen gelernt, als das Bischofs-
amt ausgepragt, der Kanon abgeschlossen
und Rom als Zentrum anerkannt war.* Bei-
de Urteile erkennen, dass es dramatische
Entwicklungen schon ganz frith gegeben
hat, aber beide sind auf das Institutionelle
fixiert. Deshalb greifen beide zu kurz.

2 Offenheit

Wenn die Kirche katholisch ist, dann weil
Jesus katholisch war. Er war es nicht im

Sinne der Konfessionszugehorigkeit, die
auf dem Taufschein steht. Aber er war es
als Prophet der Gottesherrschaft, die er
in Israel der ganzen Welt nahebringt (Mk
1,15). Jesus hat der Kirche die Weite und
den Ernst, die Energie und die Dyna-
mik, die Wirksamkeit und die Demut mit
auf den Weg gegeben, die sie katholisch
macht.’ Jesus findet seinen Ort mitten in
Israel, im Volk Gottes. Dort sucht er ,,nach
den verlorenen Schafen® (Mt 15,24; vgl.
10,6). Er sammelt, die verstreut waren (Lk
13,24f. par. Mt 23,271f.). Er sucht die Ver-
lorenen, um sie zu retten (Lk 15; 19,1-10;
Mt 18,12 1f.). Er holt die Kranken und Un-
reinen, die Besessenen und die Sinder
wieder in die Gemeinschaft des Gottesvol-
kes zuriick (Mk 1,21-3,6): durch Heilung
und Reinigung, Befreiung und Vergebung.
Wenn man will, kann man dies den katho-
lischen Ansatz Jesu nennen: Er schreibt
niemanden ab; er will alle neu mit Gott
verbinden; er will ganz Israel retten. Er hat
die Macht und Freiheit, dies zu tun. Er re-
det ,,offen heraus, in vollem Freimut (Mk
8,32; Joh 18,20). Er verschafft dem Glau-
ben Raum: in der Enge des Herzens, in der
Weite des Geistes.

Jesus beginnt in Israel; aber er geht
weiter. Er hat keine Berithrungséngste vor
Heiden. Er treibt zwar keine systematische
Volkermission, bleibt aber auf seinen Mis-
sionswanderungen nicht in Galilda und Ju-
dda, sondern tiberschreitet die Grenzen zu
den Samaritern (Lk 9,51-56; Joh 4,1-42),
zu den Phoniziern (Mk 7,24-30), zu den

2 Vgl. Thomas Soding, Einheit der Heiligen Schrift? Zur biblischen Theologie des Kanons (QD

211), Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2008 (2005).
Vgl. Ernst Kdsemann (Hg.), Das Neue Testament als Kanon, Gottingen 1970.
Vgl. Heinz Schiirmann, Auf der Suche nach dem ,Evangelisch-Katholischen® - Zum Thema

»Frithkatholizismus®, in: Paul-Gerhard Miiller| Werner Stenger (Hg.), Kontinuitit und Einheit.
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Nabatdern (Mk 5,1-20), zu den Griechen
(Mk 7,31). Er kennt die VerheifSungen, die
Israel gegeben sind: Segen fiir die Volker zu
sein (Gen 12,3). Er verwirklicht diese Ver-
heiflungen, indem er seinen Weg zu den
Armen und Ausgestoflenen geht, um die
Miihseligen und Beladenen in seine Ge-
meinschaft zu holen, die sie zu erquicken
vermag, weil sie Gemeinschaft mit Gott ist
(Mt 11,281t.). Jesus selbst hat auf diesem
Weg lernen miissen, katholisch zu werden:
von der Mutter einer kranken Tochter, die
er zuriickweist, weil sie eine Heidin ist, die
ihn aber mit dem Bild der Hunde, die unter
dem Tisch die Brocken vom Kindertisch
aufschnappen, lehrt, dass auch bei der Ver-
kiindigung des Evangeliums geteiltes Leid
halbes Leid und geteilte Freude doppelte
Freude ist (Mk 7,24-30).

Jesus geht diesen Weg nicht allein. Er
hatvon Anfangan Menschen in seine Nach-
folge berufen (Mk 1,16-20 par.; Lk 5,1-11;
Joh 1,35-51), damit sie wie er das Evange-
lium verkiinden: in seinem Sinn, in seiner
Vollmacht, in seiner Haltung (Mk 6,6b-13
parr.). Er hat aus dem Kreis seiner Jiinger
Zwolf erwihlt, die fiir seine Sendung ein-
stehen sollen (Mk 3,13-19 parr.), das gan-
ze Gottesvolk ins Zeichen der Gottesherr-
schaft zu stellen und so von Grund auf zu
erneuern, aber auch fiir die ganze Welt so
attraktiv zu machen, dass die Volker ihrer-
seits zum Gottesvolk gehdren wollen.

Jesus selbst hat ganz klein angefangen
— und er ist einsam gestorben. Ist deshalb
sein Traum ausgetraumt? Nicht, wenn
man seinen Gleichnissen traut: dem klei-
nen Senfkorn Hoffnung (Mk 4,301t.), dem
Sauerteig (Mt 13,33; Lk 13,20£.), dem Salz
der Erde und dem Licht der Welt (Mt 5,13—
16). Dann gibt es nichts Grof3es, das nicht
klein anfingt und immer wieder klein
wird - so wie Jesus seine Jiinger ermahnt:
sWer bei euch grof} sein will, soll allen die-

nen“ (Mk 10,43) - das ist das jesuanische
Prinzip des Katholischen. Die Gleichnisse
lassen eine Dialektik von Klein und Grof3,
Oben und Unten, Kontingenz und Trans-
zendenz erkennen, ohne die weder die
Sendung Jesu noch die der Kirche verstan-
den werden kann.

Der Aufbruch Jesu ist auf dem Kreuz-
weg nicht zu Ende. Er beginnt mit der Auf-
erstehung neu. Erst jetzt gewinnt er pro-
grammatisch weltweite Dimensionen (Mt
28,16-20; Apg 1,8; Gal 1,13f): erst jetzt,
weil Jesus nur als der Auferstandene den
Jiingern sagen kann: ,,Ich bin bei euch alle
Tage bis ans Ende der Welt“ (Mt 28,20);
programmatisch, weil die Sendung Jesu
durch seinen Tod und seine Auferstehung
definitiv wird, so dass nun die Frage unab-
weisbar wird, wie das Evangelium, das alle
Welt angeht, alle Welt erreichen kann.

Aber es werden im Neuen Testament
auch die Probleme deutlich, den Weg ins
Offene zu suchen. Sie liegen oft im Wi-
derstand von auflen, in Verachtung, Ver-
leumdung und Verfolgung, die schon in
den Evangelien vielfach angesprochen sind
(vgl. Mt 5,12f. par. Lk 6,221.), aber auch
in der Apostelgeschichte und den Apos-
telbriefen plastisch werden: Skeptische
Zeitgenossen (Apg 17,32), unaufgeklirte
Priester (Apg 14,11ff), korrupte Rich-
ter und Beamte (Apg 16,16-40; 24,1-27),
machtgeile Konige (Apg 12,1-5.19b-23),
gierige Geschiftsleute und aufgeputschte
Massen (Apg 19,21-40), aber auch aggres-
sive Mitglieder des Hohen Rates (Apg 4,1-
21; 5,21-42; 22,30-23,11) und Ortlicher
Synagogenvorstinde (Apg 14,2; 17,1-15;
19,9) sowie jiidische Eiferer (Apg 13,45.50;
23,12-22) - keiner so brutal wie Saulus —
legen den Christen immer wieder Steine in
den Weg, allerdings letztlich erfolglos.

Die Probleme liegen aber, mit neutes-
tamentlichen Augen betrachtet, mehr noch
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im Widerstand von innen: in Angstlichkeit
und Glaubensenge, Zwiespalt und Heuche-
lei. Die Apostel selbst stehen dem Evange-
lium am meisten im Wege. Die Apostelge-
schichte lasst immer wieder erkennen, dass
der Heilige Geist den Menschen, die das
Evangelium verkiinden oder behindern,
weit voraus ist und Gott immer schon dort
sein Volk erwahlt hat, wo das Evangelium
erst langsam hinkommt. Der Heilige Geist
tiberwindet die Sprachlosigkeit der Urge-
meinde und lisst sie in der Muttersprache
von Juden aus aller Herren Lander die gro-
Ben Taten Gottes verkiinden, mit Petrus als
erstem Sprecher (Apg 2,1-47). Der Heilige
Geist verleiht Petrus den Mut, das Wort
Gottes auch in kritischer Lage freimiitig zu
verkiinden (Apg 3-4), und iiberwindet sei-
ne Angst vor der Kontamination mit Heid-
nischem, um ihm den Sinn fiirs Mensch-
liche zu schérfen (Apg 10-11; 15,7-11).
Jesus Christus selbst bringt Saulus von der
Verfolgung der Kirche ab (Apg 9,1-22;
22,1-21; 26,1-23) und motiviert ihn, of-
fentlich das Evangelium zu verkiinden
(Apg 18,91.). Die menschlichen Widerstan-
de der Boten gegen die Botschaft konnen

Weiterfiithrende Literatur:
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frithen Christentums, Stuttgart 2010.
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gen — Voraussetzungen — Formen, Pader-
born 2012.
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ihrerseits die Verbreitung des Evangeliums
nicht behindern, weil grolere Krifte am
Werk sind: die Krifte Gottes selbst. Aber
das Neue Testament erweckt nicht den
Eindruck, dass alle Probleme sich 19sen lie-
Ben: Der Dissens mit der grofien Mehrheit
der Juden wichst; die politische Lage bleibt
prekir. Der Schluss der Apostelgeschichte
ist programmatisch, gerade weil er nicht
glatt ist: Paulus ist ein - zu Unrecht - Ge-
fangener; und er bleibt fiir die Mehrheit der
Juden Roms ein Apostat (Apg 28,16-31).

Die Offenheit, die von Anfang an zum
Wesen der katholischen Kirche gehort, ist
nicht Beliebigkeit, sondern Aufmerksam-
keit fiir andere und Zuwendung zu ihnen,
Bereitschaft und Fahigkeit, ihr Leben zu
teilen. Dafiir gibt es ein theologisches Leit-
wort: Okumene. Paulus bringt es auf den
Punkt: ,Lasst uns allen Gutes tun, beson-
ders aber den Hausgenossen des Glaubens®
(Gal 6,10). Im Haus der Welt gibt es das
Haus Gottes, die Kirche. Wer sich auf die
Strafle wagt, muss im eigenen Haus Frie-
den halten; wenn er herrscht, kann es los-
gehen.

3 Wirksamkeit

Jesus hat die Vollmacht, die Armen se-
lig zu preisen (Mt 5,3-10 par. Lk 6,20f.),
die Kranken zu heilen (Mt 11,2-6 par. Lk
7,18-23), die Sinden zu vergeben (Mk
2,1-12 parr.). Es ist die Vollmacht Gottes
selbst, sonst bliebe den Menschen etwas
vorenthalten.®

An dieser Vollmacht hat Jesus seine
Jiinger teilhaben lassen. Auch sie konnen
das Evangelium verkiinden, Kranke heilen,
Damonen austreiben, Frieden schaffen,

Vgl. Thomas Soding, Die Verkiindigung Jesu — Ereignis und Erinnerung, Freiburg i. Br.-Basel-
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Segen spenden (Mk 6,6b-13 parr; Lk 10,1-
16). Auch die dsterliche Sendung erfolgt
nach demselben Prinzip: In der Kraft des
Heiligen Geistes wirken die Apostel und
alle Zeugen so, wie Jesus sie wirken ldsst
(Mt 28,16-20; Lk 24,48f; Joh 20,19-23;
1 Kor 15,1-11; Gal 1,13f1.).

Diese Vollmachtstibertragung hat zwei
Aspekte. Auf der einen Seite steht, dass
die Jiinger mit einer Fahigkeit ausgestattet
sind, die sie von sich aus nie haben kénnen,
die sie aber zu effektiven Mittlern gottli-
chen Heiles macht; das hat die katholische
Ekklesiologie immer stark betont, insbe-
sondere wenn sie die Bischéfe als Nachfol-
ger der Apostel ins Auge fasst. Auf der ande-
ren Seite aber steht, dass diese Ubertragung
nicht um der Erhohung der Jiinger willen
geschieht, sondern um der Menschen in Is-
rael (und dariiber hinaus) willen, die auch
dann, wenn sie nicht Jesus personlich, son-
dern nur seine Nachfolger treffen, nicht
mit weniger Zuwendung, weniger Gnade,
weniger Segen abgespeist werden, sondern
die ganze Liebe Gottes erfahren sollen; das
ist der entscheidende Zug, der dem kirch-
lichen ,,Amt“ seinen neutestamentlichen
Namen gegeben hat: Dienst.

Katholisch ist an dieser Struktur
zweierlei: die Effektivitit und die Perso-
nalitdit. Zum einen: Das Evangelium ist
nicht eine Ideologie, sondern, wie Paulus
schreibt, eine ,Kraft Gottes zur Rettung®
(Rom 1,16 f.). Wer glaubt, erfihrt sie schon
am eigenen Leibe; wer nicht glaubt, muss
auf bessere Zeiten hoffen. Diese Heilswirk-
samkeit ist der Kirche in die Wiege gelegt;
gabe es sie nicht, hitte die Kirche keine
Existenzberechtigung. Thre Bedeutung be-

steht nicht nur darin, das kollektive Ge-
déchtnis des Glaubens zu bilden, sondern
darin, in Worten und Taten, in Zeichen
und Gesten, in Riten und Projekten genau
jene Heilszusage zu realisieren, die Jesus
macht: hier und jetzt, heute, morgen, al-
lezeit.” Taufe® und Eucharistie® bilden von
Anfang an die Brennpunkte ihres sakra-
mentalen Wirkens, das sich in ihnen nicht
erschopft, aber von ihnen her néhrt.

Zum anderen: Das Zeugnis bedarf
immer der Zeugen, der Glaube immer der
Bekenner, der Segen immer der Menschen,
die ihn spenden und empfangen. Jesus hat
dem Evangelium nicht nur eine Stimme,
sondern ein Gesicht gegeben. Die Jiinger
sollen mit ihrem ganzen Leben fiir das
Evangelium eintreten, weil es das ganze Le-
ben erneuert und nur durch glaubwiirdige
Zeugen verbreitet werden kann. Die Per-
sonalitit irritiert nicht die Programmatik;
sie ist Programm. Kein Text, kein Kanon,
kein Dogma kann das Zeugnis lebendiger
Menschen ersetzen. Jesus selbst bindet
seine eigene Wirksamkeit, seine Autori-
tit und Reputation an seine Jiinger: ,Wer
euch aufnimmt, nimmt mich auf; und wer
mich aufnimmt, nimmt den auf, der mich
gesandt hat“ (Mk 10,40 ; vgl. Lk 9,48; 10,16;
Joh 13,20). Desto schlimmer, wenn sie ver-
sagen — schlimm fiir sie, schlimm aber vor
allem fiir diejenigen, die auf ihren Dienst
angewiesen sind. Positiv: Zum katholi-
schen Prinzip, wenn es neutestamentlich
entwickelt und nicht konfessionell engge-
tihrt wird, gehort das Prinzip der Sendung.
Dieses Prinzip allein kann Universalitét
und Personalitdt, Prasenz und Transzen-
denz, Solidaritit und Subsidiaritdt der ka-

7 Vgl. Karl-Heinz Menke, Sakramentalitit. Wesen und Wunde des Katholischen, Regensburg 2012.
8 Vgl Stanley E. Porter (Hg.), Dimensions of Baptism. Biblical and Theological Studies (JSNT.S

234), London 2002.

Freiburg i. Br.-Basel-Wien 2011.

Vgl. Helmut Hoping, Mein Leib, fiir euch gegeben. Geschichte und Theologie der Eucharistie,
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tholischen Kirche verwirklichen. Das ist
eine Herausforderung, die zu bestehen im
Wesentlichen immer noch aussteht.

4 Und das Romische?

Im Neuen Testament fithren alle Wege nach
Rom, aber auch iiber Rom hinaus. Der
Weg des Paulus, den Lukas in der Apostel-
geschichte beschreibt, endet in Rom, aber
Paulus gelangt nicht in der ewigen Stadt ans
Ziel, wiewohl er in Rom, was die Apostelge-
schichte nicht mehr erzéhlt, das Martyrium
erleiden wird." Paulus schreibt im Romer-
brief, welche strategische Schliisselbedeu-
tung die Kapitale in seinem ,,katholischen®
Missionsprojekt hat."! Der erste Paulusbrief
in der Ordnung des Kanons ist nach Rom
gerichtet. Der Erste Petrusbrief ist aus Rom
- Deckname Babylon - geschrieben und
spannt den Bogen bis nach Kleinasien (1
Petr 1,1; 5,13).!2 Zwar ist die Welt des frii-
hen Christentums von Anfang an weiter als
die neutestamentliche Landkarte; was sich
missionarisch in Arabien, Persien, Afrika
getan hat, lasst sich allenfalls erahnen. Aber
die romische Perspektive des Neuen Testa-
ments ist nicht zu iibersehen.”® Sie erklart
sich aus der {iberragenden Bedeutung von
Petrus und Paulus, deren beider Biografien
zuerst in Jerusalem, dann in Antiochien,
zuletzt aber in Rom verbunden sind.
Ekklesiologisch betrachtet ist es nicht
die politische Stellung der romischen

Basel-Wien 2011.

Hauptstadt, sondern die kirchengeschicht-
liche Bedeutung des Ortes, die Roms Rang
begriindet. Letztlich erklért er sich theolo-
gisch: aus der Apostolizitit der Kirche, die
ihrerseits nicht ideologisch, sondern ,,hu-
manistisch® begriindet ist, nimlich durch
die Biografien von Menschen, die ihre Be-
rufung und Sendung nach Rom gefiihrt
hat und die dort ihr Leben wie ihr Sterben
zum Zeugnis des Evangeliums haben wer-
den lassen.

Nach der Zerstorung Jerusalems ist
die ekklesiale Bedeutung Roms erheblich
gestiegen, aber auch die theologische Ver-
antwortung. Keine andere kennt die Versu-
chung der Macht und Heuchelei so wie die
romische Kirche; keine andere muss sich
dem katholischen Prinzip so verpflichtet
wissen wie sie.

Von einem rémischen Zentralismus,
einem Jurisdiktionsprimat, einer papstli-
chen Suprematie ist im Neuen Testament
nichts zu erkennen. Wenn sie sich spéter
entwickelt haben, dann aus historischen
und theologischen Griinden, die sich am
neutestamentlichen Zeugnis ausweisen
miissen und an den faktischen Wirkungen
der Sammlung und Heiligung, die sie er-
zielen.

Paulus selbst will nicht nur unbedingt
personlich nach Rom kommen, um dort
ein Glaubensgesprich zu beginnen (Rom
1,111.); er willauch den Rémern die Augen,
Ohren und Herzen dafiir 6ffnen, wo iiber-
all sonst der Glaube gelebt wird, und ihnen

Vgl. Stefan Heid (Hg.), Petrus und Paulus in Rom. Eine interdisziplindre Debatte, Freiburg i. Br.—

' Vgl. Robert Vorholt, Alle Wege fithren nach Rom. Die Hauptstadt im Blickfeld des Paulus, in:
Reinhard von Bendemann | Markus Tiwald (Hg.), Das frithe Christentum und die Stadt (BWANT

198), Stuttgart 2012, 204-237.
12

Stuttgart 2009.
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Vgl. Thomas Soding (Hg.), Hoffnung in Bedringnis. Studien zum Ersten Petrusbrief (SBS 216),

Vgl. Kurt Koch, Die apostolische Dimension der Kirche im 6kumenischen Gesprich, in: Inter-

nationale katholische Zeitschrift Communio 40 (2011), 234-252.
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zeigen, dass nicht sie die Wurzel sind, son-
dern ihrerseits auf eine Wurzel gepfropft
sind, vondersieleben (Rom11,18). Petrus —
so wie ihn der Erste Petrusbrief schreiben
lasst — will von Rom aus den Glaubensge-
schwistern in Kleinasien bezeugen, ,dass
dies die wahre Gnade Gottes ist, in der
ihr stehen konnt“ (1 Petr 5,12), so wie er
selbst und alle romischen Christen auch.
Beide neutestamentlichen Notizen zeigen
einen Weg, wie das Romische und das Ka-
tholische nicht als Gegensatz, sondern als
wechselseitige Bestarkung erscheinen kon-
nen. Dieser Weg wird kein leichter Weg
sein. Aber es gibt ihn.
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