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Michael Rosenberger

,Die Zeit, alle zu verderben,
die die Erde verderben” (offb 11,18)

Klimaschutz als apokalyptisches Programm

»Dass es ,so weiter* geht, ist die Katastrophe. Die Rettung hdlt sich
an den kleinen Sprung in der kontinuierlichen Katastrophe.

Als im Februar 2012 das Sachbuch ,Die
kalte Sonne“ von Fritz Vahrenholt und
Sebastian Liining erschien, erfuhr es in
der deutschsprachigen Medienlandschaft
grofle Aufmerksamkeit.! Wihrend die se-
riosen Medien das Buch weitgehend als
unsachgemaf3 und unwissenschaftlich kri-
tisierten, wurde es in Deutschlands grof3-
tem Printmedium, der BILD-Zeitung,
enthusiastisch aufgegriffen und unter Be-
rufung auf die beiden Autoren eine Serie
mit dem Titel ,,Die CO,-Luige* gestartet.
Kernthese des Buchs von Vahrenholt
und Liiding ist die in den USA seit Jahren
weit lebhafter und aggressiver vertretene
Uberzeugung, die Prognose einer dro-
henden Klimakatastrophe sei blofle Pa-
nikmache und aus rein machtpolitischen
Uberlegungen in die Welt gesetzt worden.
Nun kann man diese These klimawissen-
schaftlich hinterfragen und auf die hohe
Wahrscheinlichkeit der vom Intergovern-
mental Panel on Climate Change (IPCC)
und der erdriickenden Mehrheit der Kli-
maforscherInnen vertretenen Prognosen

(Walter Benjamin, Gesammelte Schriften 1/2, 683)

verweisen. Man kann die um den Klima-
wandel stattfindenden Debatten kommuni-
kationswissenschaftlich, soziologisch und
politologisch als Machtkdmpfe politischer
und gesellschaftlicher Gruppen analy-
sieren. Man kann aber auch aus der Per-
spektive der Ethik danach fragen, wie sich
Sachinformationen und deren emotionale
Farbung in ethischen Konflikten zueinan-
der verhalten, wie weit es also legitim, ja
vielleicht sogar notwendig ist, die nackten
Fakten emotional aufzuladen, um zu einer
fiir notwendig erachteten Verhaltensénde-
rung zu kommen.

Alle drei Fragen und noch mehr wer-
den im Rahmen des interdisziplindren
Forschungsprojekts CONTRA gestellt, das
vom Klima- und Energiefonds der dster-
reichischen Bundesregierung gefordert
wird und an dem der Autor dieses Bei-
trags beteiligt ist. Die letzte, ethische Fra-
ge legt sich im vorliegenden Fall der Kli-
madebatte umso mehr nahe, als sowohl
BefiirworterInnen als auch GegnerInnen
des Klimaschutzes von der ,Klima-Apo-

Fritz Vahrenholt/ Sebastian Liining, Die kalte Sonne. Warum die Klimakatastrophe nicht statt-

findet, Hamburg 2012. Vahrenholt ist Professor der Chemie an der Universitdt Hamburg, Lii-
ning habilitierter Geologe und Paldontologe mit Forschungsschwerpunkt auf der Untersuchung
natiirlicher Umweltverdnderungen. Beide haben allerdings auch Tatigkeiten im Management
der Energiebranche wahrgenommen und sind damit nicht unbefangen.
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kalypse® sprechen. Die einen, weil sie den
drohenden GAU abwenden, die anderen,
weil sie ihn als pure Angstmache entlarven
wollen. Hier gewinnt die analytische Auf-
gabe der Ethik eine zusitzliche theologische
Komponente. Denn im Beschworen einer
Apokalypse wie auch in deren Bestreitung
schwingen bewusst oder unbewusst reli-
giose, weil auf das umfassende ,,Heil“ der
JWelt“ gerichtete Vorstellungen mit. Was
also liegt naher, als das Problem der ,,Kli-
ma-SkeptikerInnen® aus der Sicht der theo-
logischen Ethik zu betrachten und Klima-
schutz als apokalyptisches Phdnomen in
den Blick zu nehmen? Die Kernfrage lautet
dann: Wie weit ist das Reden in apoka-
lyptischen Kategorien ethisch legitim und
vielleicht sogar geboten? Die Bibel enthilt
immerhin eine Reihe apokalyptischer Tex-
te, teilweise sogar aus dem Mund Jesu von
Nazareth, so dass die Theologie eine pau-
schale Ablehnung der Apokalyptik wohl
kaum akzeptieren kann. Umgekehrt darf
aber eine Botschaft nicht allein deswegen
heiliggesprochen werden, weil sie apoka-
lyptischen Charakter besitzt.

1  Wasist ,Apokalyptik”?

Bevor die so umrissene Leitfrage ein-
gehend diskutiert werden kann, braucht

463.

es zundchst eine grobe Arbeitsdefinition
dessen, was unter Apokalyptik verstanden
wird. Die Bibelexegese wiirde - als textba-
sierte Wissenschaft — vermutlich eine De-
finition von den literarischen Gattungen
her versuchen. Eine solche Definition wire
tir die historische Analyse biblischer und
auflerbiblischer frithjiidischer und frih-
christlicher Apokalyptik sicher sehr hilf-
reich und zweifelsohne sehr umfassend.
Sollen aber apokalyptische Phidnomene
der Gegenwart erfasst werden, engt eine
solche Definition allzu sehr ein (wenn sich
auch eine weite Definition notwendig an
ihr orientieren muss!). Hier hilft eine reli-
gionswissenschaftliche Definition aus der
Auflenperspektive oder eine systematisch-
theologische Definition aus der Innenper-
spektive weiter. Religionswissenschaftlich
liele sich Apokalyptik verstehen als ,eine
Spekulation, die [...] den Weltlauf deuten
und das Weltende enthiillen will“%. Syste-
matisch-theologisch ist die Formel von
der Apokalyptik als einer ,,Enthiillung der
Wirklichkeit im Untergang®, d.h. als einer
Offenbarung der Wirklichkeit als einer
untergehenden, eine gute Richtschnur.
Eine in diesem Sinne weit definierte Apo-
kalyptik gab und gibt es, wie die einschlé-
gige Forschung belegt, in vielen Kulturen
und wihrend der meisten Krisenzeiten.!
Apokalyptisches Denken ist ein tiberzeitli-

Helmer Ringgren, Apokalyptik, in: Religion in Geschichte und Gegenwart 1, Tiibingen 1957,

Ulrich H. ]. Kortner, Die Entdeckung der Endlichkeit. Zur theologischen Herausforderung apo-

kalyptischen Denkens der Jahrtausendwende, in: Wolfgang Vigele/ Richard Schenk (Hg.), Aktu-
elle Apokalyptik!, Rehburg Loccum 2001, 223-239, hier 227.

Siehe hierzu z.B. Ulrich H. ]. Kortner, Weltangst und Weltende. Eine theologische Interpreta-

tion der Apokalyptik, Gottingen 1988; Gerd TheifSen, Jesus — Prophet einer millenaristischen
Bewegung? Sozialgeschichtliche Uberlegungen zu einer sozialanthropologischen Deutung der
Jesusbewegung, in: Evangelische Theologie 59 (1999), 402-415; Thomas Hausmanninger, Ame-
rikanische Apokalypsen. Theologisch-ethische Uberlegungen zu katastrophischen Narrationen
in den USA, in: Franz Sedlmeier/ ders. (Hg.), Inquire Pacem. Beitrdge zu einer Theologie des
Friedens. Festschrift fiir Bischof Dr. Viktor Josef Dammertz OSB zum 75. Geburtstag, Augsburg

2004, 317-347; u.a.
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ches und iiberkulturelles Krisenphdnomen.
Es will mit Krisen umzugehen helfen und
ist eine spezifische Form theologisch-ethi-
schen Nachdenkens iiber Krisen. Daher
ist Apokalyptik ,weniger Zukunftserfor-
schung als vielmehr [...] Gegenwartsbe-
waltigung®“.

2 Ein kurzer Blick auf den
Ursprung der judischen und
christlichen Apokalyptik

Ursprungssituationen sind normativ fiir
nachfolgende Entwicklungen. Daher scheint
es geboten, wenigstens kurz auf die Ent-
stehung der Apokalyptik im engen Sinne
zu schauen. — Die ,,Kernphase* fiir die Ent-
stehung der judischen wie der christlichen
Apokalyptik sieht Ferdinand Hahn vom 2.
Jh. v.Chr. bis zum 2. Jh. n.Chr.” - einem
Zeitraum von gut 300 Jahren, der fiir beide
Religionen von fast nahtlos aufeinander fol-
genden Krisenerfahrungen gekennzeichnet
war. Ausgeldst durch die Verfolgung glau-
benstreuer Juden durch den Diadochen-
herrscher Antiochus IV. Epiphanes und den
mit ihm kooperierenden jidischen Hohen-
priester® (!) 167 v.Chr. geht es zunichst

Vluyn 1998, 154-168.

darum, sich innerhalb der schrecklichen
Ereignisse des eigenen Platzes vor Gott zu
vergewissern ,,um der Hoffnung wider alle
Hoffnung willen. In diesem Sinne wird
der bisher zentrale, nunmehr aber verun-
moglichte Glaube an Israels kollektive Er-
wiahlung geopfert,' die Treue zur Tora aber
festgehalten, ja umso mehr eingescharft."
Apokalyptik erklart das individuelle Ver-
halten des Menschen zum entscheidenden
Mafistab fiir dessen Heil und Unheil.

Fir die in unserem Zusammenhang
folgenden Uberlegungen wichtig scheint
die spezifische Art der Krise, um die es geht,
und ihrer Bewiltigung'*:

- Die Krise zur Zeit des Antiochus
wird als kulturelle, d. h. ethische und religio-
se Krise aufgefasst. Sie ist weit mehr als eine
blof3 politische oder wirtschaftliche Krise.
Es geht um einen asymmetrischen Kon-
flikt zweier Kulturen. Dabei ist im Falle
der Ursprungssituation frithjiidischer und
frithchristlicher Apokalyptik der Abstand
zwischen {iiberlegener griechischer und
unterlegener jiidischer bzw. christlicher
Kultur gering.

- Dieser Konflikt bringt die macht-
politisch unterlegene Kultur unter starken
Druck, entzieht aber zugleich der bisheri-

Ferdinand Hahn, Frihjidische und urchristliche Apokalyptik. Eine Einfithrung, Neukirchen-

% Ulrich H. J. Kértner, Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 228.
7 Vgl. Ferdinand Hahn, Friihjiidische und urchristliche Apokalyptik (s. Anm. 5), 154-168.

»[...] als eine Gruppierung um den damaligen Hohenpriester von Jerusalem eine mit Waffen-

gewalt vorangetriebene innerjidische Religionsverfolgungen initiierte und in der Auseinander-
setzung mit den Altgldubigen des eigenen Volkes dankbar auf die Hilfestellung der heidnischen
Weltmacht, des seleukidischen Imperiums, zuriickgrift.“ (Andreas Bedenbender, Der Gott der
Welt tritt auf den Sinai. Entstehung, Entwicklung und Funktionsweise der friihjiidischen Apo-

kalyptik, Berlin 2000, 259).
°  Ebd., 141.
10 Ebd,, 142.

1 Ebd., 206f.
12

Zum Folgenden siehe v.a. Gerd TheifSen, Jesus — Prophet einer millenaristischen Bewegung? (s.

Anm. 4), 402 {.410-414 und Andreas Bedenbender, Der Gott der Welt tritt auf den Sinai (s. Anm.

8), 259.
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gen Verteilung von Macht und Besitz seine
ethische Legitimationsgrundlage. Er ist
Vorbote einer realen Neuverteilung von
Macht und Besitz.

- Die Krise wird als innerjiidische Krise
wahrgenommen: Das Problem ist weniger
der griechische Fremdherrscher als viel-
mehr die Kooperation jiidischer Religions-
fithrer mit ihm, und weniger die griechi-
sche Kultur als solche als vielmehr deren
undifferenzierte, weil machtpolitisch mo-
tivierte Aufnahme in die jiidische Kultur.

— Schliellich wird die Bewiiltigung der
Krise durch Riickgriff auf die Tradition ver-
sucht — auf iiberlieferte und bewdhrte, im
konkreten Fall biblische, ethische und re-
ligiose Weisungen, Wertvorstellungen und
Riten, die als ,identity marker® dienen.
Dabei wird die machtpolitisch unterlegene
Kultur umso mehr am eigenen Traditions-
bestand festhalten und festhalten konnen,
je geringer das Gefille zur iberlegenen
Kultur ist.

3 Die Renaissance in der sakularen
Apokalyptik der Moderne

In der Moderne hat sich die Apokalyptik
sakularisiert — und ist doch geblieben:"
Klaus Vondung bezeichnet sie als ,,kupierte
Apokalyptik“'. Dabei bestehe die Kupie-
rung darin, dass nicht nur der Glaube an
Gott aus dem apokalyptischen Bild heraus-
falle, sondern meistens auch die Hoffnung
auf eine neue Erde. Was bleibe, sei nur die
Erwartung des Untergangs. Gregory Fuller
spricht von einer ,heiteren Hoffnungslo-
sigkeit“. Ein neuer Aon sei in dieser Va-
riante nicht in Sicht - und dennoch bleibe
eine Sehnsucht danach.'¢

Hatte Immanuel Kant noch mit natur-
wissenschaftlichen Theorien vom nahen
Weltende aufrdumen wollen, wie sie zu
seiner Zeit vertreten wurden,"” kam es in
Gegenbewegung zum Rationalismus der
Aufkldrung zu einer Renaissance der Apo-
kalyptik im modernen Gewand. Zunéchst

Vgl. Ulrich H. . Kortner, Apokalyptik: Weltangst und Weltende. Hermeneutik und Kritik apo-

kalyptischen Daseinsverstindnisses aus systematisch-theologischer Sicht, in: Peter Koslowski/
Friedrich Hermanni (Hg.), Endangst und Erlosung 1. Untergang, ewiges Leben und Vollendung
der Geschichte in Philosophie und Theologie, Miinchen 2009, 183-203, hier 197-199; ders., Die
Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 225; Jiirgen Ebach betont, dass es fiir die Vorstellung
von der Erneuerung der Welt selbst innerbiblisch keineswegs notwendig einen Messias brauche.
Ein ,,Messianismus ohne Messias“ sei auch im Alten Testament keineswegs selten (vgl. Jiirgen
Ebach, Messianismus und Utopie, in: Kirche und Israel Band 15 (2000), 68-85, hier 79{t.; dhn-
lich auch ders., Weil das, was ist, nicht alles ist. Utopie in der Bibel (und ihrer Lektiire). Vortrag
Lineburg 3.3.2008, in: www.viaduk.de/fileadmin/userfiles/users/17/Theologisches_Forum_
Vortrag_Prof_Ebach_3.3.08.pdf (Stand: 23.12.2011). Die sékulare Apokalyptik der Moderne
schopft also schlicht ein Potenzial aus, das die biblischen Texte anbieten.
" Klaus Vondung, Die Apokalypse in Deutschland, Miinchen 1988, 12.

So schon im Titel von Gregory Fuller, Das Ende. Von der heiteren Hoffnungslosigkeit im Ange-

sicht der 6kologischen Katastrophe, Ziirich 1993.
16 Vgl. Ulrich H. J. Kortner, Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 197-199; ders., Die

Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 225.
Kants Zeitgenossen sehen den Weltuntergang etwa verursacht durch den Zusammenstof3 der

Erde mit einem Kometen oder durch einen stetig voranschreitenden Kraftverlust der Natur (Im-
manuel Kant, Die Frage, ob die Erde veralte, physikalisch erwogen: AA I, 193-213 [1754]) oder
dadurch, dass die Erdrotation irgendwann aufhért und die Erde ,vermondet®, d.h. eine immer

kalte und eine immer heifle Seite hat (Immanuel Kant, Untersuchung der Frage, ob ...

tAAT

183-191; vgl. Ulrich H. J. Kortner, Weltangst und Weltende [s. Anm. 4], 197-211).



62 Rosenberger / ,Die Zeit, alle zu verderben, die die Erde verderben® (Offb 11,18)

ging es dabei um Warnungen vor einem
kulturellen ,,Untergang des Abendlands®,
etwa bei Oswald Spengler oder Martin
Heidegger.'"® Dann aber waren es v.a. drei
okologische Themen, die neue apokalypti-
sche Szenarien provozierten:

- Die Angst vor dem atomaren Ho-
locaust, etwa bei Karl Jaspers und Glinter
Anders,"” gendhrt durch den Schrecken
von Hiroshima und Nagasaki.

- Die Einsicht in die Grenzen des
Wachstums: Der Club of Rome beabsich-
tigte mit seinem gleichnamigen Bericht
von 1973 nicht, Untergangsprophet zu sein,
wurde aber so wahrgenommen - und das
sicher nicht ganz zu Unrecht. Es ging ihm
weniger um das Wann und Wie, sondern
mehr um das Dass des Weltendes — unter
der Voraussetzung von ,,business as usual®
Damit zeigte der Bericht zugleich eine
Hoffnungsperspektive auf: Die Umbkehr
zu einer alternativen Lebens- und Wirt-
schaftsweise. Bereits 1972, also ein Jahr
frither, deutet Carl Amery in Orientierung
an Lynn White die ,,gnadenlose® Ausbeu-
tung der Schopfung kulturgeschichtlich als
Konsequenz des jlidisch-christlichen Fort-
schritts- und Wachstumsdenkens - die
Krise damit fiir ihn eine kulturelle, nicht
allein 6konomische Krise. Ahnlich sieht es
Herbert Gruhl*® 1984 in seiner politischen
»Schreckensbilanz

- Die Erkenntnis vom Treibhauseffekt
und der mit ihm drohenden ,,Klima-Apo-
kalypse®, wie nicht wenige das Szenario der
Erderwarmung bezeichnen.

Seit 1987 Herrmann Timm an ,,6ko-
theologischer Apokalyptik® fundamentale
Kritik duflerte und fiir eine Entdramatisie-
rung von Schopfungstheologie und Escha-
tologie pladierte, reiflen die Debatten um
den rechten Umgang mit apokalyptischen
Szenarien nicht mehr ab. Okologische De-
batten sind in theologischer Perspektive
apokalyptische Debatten geworden.”? Ge-
nau deswegen missen wir jetzt den Sitz im
Leben sowie die inhaltliche und formale
Struktur der Apokalyptik in den Blick neh-
men, um ihren berechtigten Stellenwert
tiir heute beurteilen zu kénnen.

4 Grundelemente
apokalyptischer Erzéhlungen

Wie sehen die Grundstrukturen apokalyp-
tischer Erzdhlungen aus, und auf welchem
Boden wachsen sie? Die ,,Story* selber zeigt
ein relativ einfaches Muster: Auf dieser
Erde, so die Botschaft, werden Katastro-
phen auf Katastrophen folgen. Die Welt ist
ein ,,geschlossener Zeit-Raum des Unheils®
geworden.” Die Macht des Bosen hat sich
durchgesetzt und muss von den ,,Standhaf-
ten” ertragen werden. Doch ist damit noch
nicht das letzte Wort gesprochen. Vielmehr
wird Gott all dem ein Ende bereiten und eine
neue Welt schaffen. ,,Die erhoffte Erlosung
impliziert die Zerstorung der vorfindlichen
Welt, die gewissermaflen sackgassenartig
strukturiert ist [...] Der Weg zum Heil fithrt
durch die Katastrophe.“** Gott aber wird die

18 Vgl. Ulrich H. J. Kortner, Weltangst und Weltende (s. Anm. 4), 212-239.

" Vgl ebd., 249-277.

20
1984.

2l Vgl. dazu ausfihrlich ebd., 240-248.

22 Vgl. ebd., 195.

Herbert Gruhl, Ein Planet wird gepliindert. Die Schreckensbilanz unsere Politik, Frankfurt a. M.

23 Vgl. Ulrich H. . Kortner, Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 227.
24 Ebd., 228; ders., Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 188.
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Menschen dann zur Rechenschaft ziehen
und die einen belohnen, die anderen bestra-
fen (Jiingstes Gericht). — Es ist erkenntlich,
dass das treibende Motiv die Theodizeefra-
ge ist, die Suche nach einem zugleich guten
und gerechten Gott. Da innerweltlich keine
Losung greifbar ist, wird die Verbindung
der beiden géttlichen Eigenschaften im Jen-
seits, in einer Endzeit gesehen.

Apokalyptische Erzahlungen kennen
daher zunichst einmal eine einzige, uni-
versale und linear verlaufende Geschich-
te der Welt. Zugleich leben sie von einem
starken dualistischen Zug: Irdisches Jetzt
und jenseitige Zukunft werden einander
diametral gegeniibergestellt.®

Onuki Takashi benennt als inhaltliche
Kernpunkte der Apokalyptik auf der Meta-
ebene in deutlicher Abhebung von der Stoa
und anderen griechischen Eschatologien
folgende Merkmale:*

- Die Entdeckung des Menschen als
verantwortliches Subjekt durch die Ein-
fihrung der Vorstellung vom Jiingsten
Gericht, vor dem sich jeder als Einzelner
verantworten muss.

~ Die Offentlichkeitsbezogenheit und
Ganzheitlichkeit des Heils: Heil ist keine
Privatsache mehr, es geht vielmehr um das
Heil der Welt, die als eine alle miteinander
verbindet. Und Heil ist kein rein geistiger
Zustand mehr, sondern unter der Vorstel-
lung einer Auferstehung des Leibes und
nicht nur der Seele ein ganzheitlicher Zu-
stand des erlosten Geschopfs.

- Die ,0kologische“ Dimension von
Unheil und Heil: Die gesamte Schopfung
wird als gealtert und als durch Verwick-
lung in die menschliche Siinde ,der Ver-
ginglichkeit unterworfen® (Rom 8,20)
wahrgenommen. Zugleich ist die gesamte
Schopfung damit auch erlosungsfahig.

- Das neue Erwdihlungsbewusstsein:
Nicht mehr die Zugehorigkeit zu einem
»auserwahlten Volk“ macht den Einzelnen
zu einem erwihlten Menschen, sondern
das verantwortliche Leben als Erwéhlter.
Gerade dieser letzte Punkt scheint mir fiir
die nachfolgenden Uberlegungen nicht un-
wesentlich zu sein, da er eine wesentliche
emotionale Komponente apokalyptischer
Communities beschreibt.

Auf ein erzdahlmethodisches Charakte-
ristikum apokalyptischer ,Stories” macht
Fritz Stolz mit Hilfe der Gestaltpsycho-
logie aufmerksam: Der ,,Plot“ solcher Er-
zéhlungen sorgt fiir das ,,Umkippen® von
Vorder- und Hintergrund.” Anders als in
der biblischen Schépfungserzéhlung und
der Sintfluterzdhlung, in denen ebenfalls
Krisenbewiltigung geschieht, werde in
apokalyptischen Erzahlungen das Ende
der Zeiten nicht in grofier zeitlicher Ferne,
sondern in duflerster zeitlicher Nahe er-
wartet.”® Und: ,Die Nihe entspricht einem
Grad der Dringlichkeit [...] Mit dieser Fra-
ge nach der Dringlichkeit und Aktualitét
berithren wir den ,energetischen’ Aspekt
eines religiosen Symbolsystems.“* Mit die-
sem Vertauschen von Nahem und Fernem

% Vgl. Ferdinand Hahn, Frithjidische und urchristliche Apokalyptik (s. Anm. 5), 154-168.

26

Onuki Takashi, Naturwissenschaft und Endweissagung. Aus der Perspektive der antiken Apo-

kalyptik, in: ders., Heil und Erlosung, Studien zum Neuen Testament und zur Gnosis, Tiibingen

2004, 389-407.
27

Vgl. Fritz Stolz, Das Ende dieser Welt — Hintergrund oder Figur. Religionsgeschichtliche Per-

spektiven, in: Helmut Holzhey | Georg Kohler (Hg.), In Erwartung eines Endes. Apokalyptik und

Geschichte (Theophil 7), Ziirich 2001, 35-51.

28 Vgl. ebd., 7.
2 Ebd,, 37.
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wird also die Dringlichkeit von Transfor-
mationen, von Umkehr und Erneuerung
signalisiert: ,Wo Apokalyptik entsteht,
werden Transformationsmodelle aus dem
Hintergrund in den Vordergrund geholt.
Hintergrund und Vordergrund werden
geradezu vertauscht [...] ein traditionelles
Thema der Gestaltpsychologie [...] Wir
haben es mit sogenannten Umkippmecha-
nismen zu tun [...]**° Umkippmechanis-
men in Erzdhlungen oder auch in Bildern
sollen also dafiir sorgen, dass das vorher
Selbstverstandliche nunmehr nicht mehr
fiir selbstverstindlich genommen wird,
weil es durch eine Krise bedroht ist: ,,Der
Hintergrund steckt Selbstverstidndlichkei-
ten ab, die das Leben bestimmen; solche
Selbstverstandlichkeiten genieflen keine
allzu grofle Beachtung.“*!

Stolz macht hier auf einen sehr wich-
tigen Aspekt apokalyptischer Erzdhlungen
aufmerksam: Sie wollen wachriitteln.* Sie
drangen ungeduldig auf Veranderung. Sie
schérfen die Dramatik einer Situation ein.
Und sie tun das iiber die Emotionalisie-
rung von Fakten, die auch vorher schon
bekannt waren, aber zum selbstverstind-
lichen Hintergrund eines Lebensgefiihls
gehorten. Jetzt sollen diese Fakten in den
Vordergrund riicken. Und das geht nur
iber zeitlich extreme Néhe und tiber Ge-
fithle - Gefiihle von Angst und Hoffnung.

30 Ebd., 38.

31 Ebd., 48.
32

5 Die Uberbelichtung struktureller
Sunde: Das Anliegen apokalypti-
schen Denkens

Die griechische Antike sieht Angst und
Hoffnung gleichermaflen als negativ an -
und als gleichurspriinglich: ,,Du wirst auf-
horen zu firchten, wenn du aufhérst zu
hoffen.“ (Seneca, ep. 5,7f.). Gemaf3 der
vorsokratischen Mythologie ist die Hoft-
nung das letzte Ubel (!) in der Biichse
der Pandora. Wer rational und niichtern
bleiben will, wer ganz auf die Gegenwart
und ihre Gestaltung konzentriert sein
will, kann weder mit Hoffnung noch mit
Angst viel anfangen. Stoischer Gleichmut
ist folglich rein gegenwartsbezogen - und
damit angst- und hoffnungslos zugleich. -
Das Christentum setzt sich in diesem
Punkt scharf von der griechischen Philo-
sophie ab. Fiir die biblische Tradition ist
die Hoffnung positiv — zugleich aber auch
die Angst.*® Wie aber kann das ,,Spiel“ mit
Angst und Hoffnung verantwortungsvoll
»gespielt werden? Was ist das positive
Potenzial apokalyptischen Denkens? Was
kann eine apokalyptische Sicht auf die
Grenzen des Wachstums, auf atomare und
klimatische Bedrohungen bringen, das
tiber eine niichterne Analyse der Fakten
und eine rein rationale ethische Argumen-
tation hinausgeht? Es ist erstaunlich, dass

Der Apokalyptiker will ,erschiittern, nicht argumentieren. Damit gehorcht er dem Gesetz der

prophetischen Rhetorik, die niemals blof3 die ratio, sondern allemal emotio [...] erwecken soll
und will. Aber wozu eigentlich? [...] Wozu die Ubertreibungen, die Drastik, die Dramatik [...]?
Zunidchst wohl nur, um die grundsitzliche Ergriffenheit und Verwandlung der Horer zu erzeu-
gen; [...] Es geht [...] um die Aktivierung und Reaktivierung transrational-religioser Potentiale
der Seele [...]“ (Georg Kohler, Fukuyama oder ,The End of History". Eine geschichtsphilosophi-
sche Perspektive auf der Jahrhundertschwelle, in: Helmut Holzhey/ ders. (Hg.), In Erwartung
eines Endes. Apokalyptik und Geschichte (Theophil 7), Ziirich 2001, 129-153, hier 131). Aus
Erschiitterung kann dann heilige Ungeduld werden: ,,Ungeduld wird in der Apokalyptik zur
Motivation der Verdnderung.“ (Lucia Sutter Rehmann, Time expired: Inspirationen zur apo-
kalyptischen Zeitvorstellung, in: Bibel und Kirche 54 (1999), 178-185, hier 178).
3 Vgl. Ulrich H. J. Kortner, Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 183-185.
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diese systematische Frage nur von wenigen
AutorInnen gestellt und diskutiert wird.

Lucia Sutter Rehmann weist darauf
hin, dass iiber die Frage, ob eine apokalyp-
tische Botschaft Angst oder Hoffnung ver-
breite, v. a. die Perspektive entscheide: ,,Fiir
entrechtete, marginalisierte Menschen ist
es vor allem eine Hoffnung, dass sich die
Zeiten andern und ihnen Recht zukommt
[...] Aber den Menschen, [...] die in Si-
cherheit und Reichtum leben, erscheint
die Rede vom Ende der Zeit als Drohung,
als Ankiindigung des Verlusts ihrer Privi-
legien.“** Die HorerInnen apokalyptischer
Botschaften werden also sehr unterschied-
lich reagieren, je nachdem, ob sie zu den
Privilegierten oder den Nichtprivilegierten
gehoren. Denn in solchen Botschaften wird
die gingige Weltinterpretation gewogen
und fiir zu leicht befunden. Apokalyptik
erscheint als ein warnendes Menetekel an
der Wand.*” Sie mdchte den unterdriickten
Schrei der Opfer des herrschenden Sys-
tems horbar machen.*

Eine ausgefeilte Analyse apokalyp-
tischen Denkens - die einzige weit und
breit, die ich sehe - bietet Ulrich Kortner,
dessen Gedanken daher ausfithrlich zur
Sprache kommen miissen. Ausgangspunkt
der Kortner’schen Reflexion ist das Angst-
potenzial apokalyptischer Gedanken.” Die
Angst ist in diesem Kontext mehr als eine
blole Reaktion auf eine Krise, sie ist eine
spezifische Weise der Daseinserfahrung,

34

> Dan 5,25; vgl. ebd., 183.
3% Vgl ebd.

eine ,Weltangst® (Oswald Spengler), d.h.
eine urspriingliche Form der Welt- und
Daseinserschlieflung. Apokalyptik ist folg-
lich die spezifische Deutung dieser da-
seinserschliefenden Angst im Horizont
der Vorstellung eines Weltendes.”® ,,Apo-
kalyptische Angst, so lautet die These, ist die
Wahrnehmung der Endlichkeit als Ausweg-
losigkeit“®, die Wahrnehmung, dass ,das
Dasein als vollig ausweglos erscheint.“?
Entscheidend ist dabei iiberhaupt nicht,
ob die angenommene Ausweglosigkeit tat-
sachlich existiert, erst recht nicht, ob sie
auf der Grundlage einer rationalen Gegen-
wartsanalyse aufruht, sondern dass sie
subjektiv so wahrgenommen wird.*' Die
These von der Ausweglosigkeit ist immer
eine These und wird als Zukunftsprognose
solange eine These bleiben, bis sie durch
den Lauf der Ereignisse verifiziert oder fal-
sifiziert ist.

Hinter der Angst steht eine spezifische
Erfahrung: Die Erfahrung der eigenen Ohn-
macht und der Ubermacht des Fremden:
»Fir den Apokalyptiker [...] sind die Urhe-
ber des Unheils nicht direkt ansprechbar.“*
Apookalyptik, so Kortners These, tritt also
genau dann auf den Plan, wenn individu-
elle Schuldzuweisungen versagen und eine
unheilvolle Entwicklung sich gleichsam
anonym vollzieht. Hier sucht Apokalyptik
Erkldrungen in siindigen Strukturen zu
finden und ist damit ,,auf ihre Weise eine
Form der Aufklarung. Allerdings werden

Lucia Sutter Rehmann, Time expired (s. Anm. 32), 178.

37 Vgl. Ulrich H. J. Kortner, Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 228.
8 Vgl. ders., Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 138.

3 Ebd., 139 (Hervorhebung M.R.).

%0 Ders., Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 229; vgl. ders., Apokalyptik: Weltangst und

Weltende (s. Anm. 13), 188.

41 Vgl. ders., Weltangst und Weltende (s. Anm. 4), 140.
2 Ders., Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 190; vgl. ders., Die Entdeckung der

Endlichkeit (s. Anm. 3), 230.
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[...] Strukturen des Bosen [...] nicht nur
ans Licht gebracht, sondern iiberbelichtet,
so dass sich die Komplexitit des Lebens
auf einen Dualismus von Schwarz und
Weif, Gut und Bose, Licht und Finster-
nis reduziert.“* Apokalyptik versucht also
die siindigen Strukturen in ein maximal
grelles  Scheinwerferlicht zu stellen. Das
mag zu mancher Ubertreibung fithren -
es klart aber im besten Wortsinn auf, wo
die Wurzeln einer unheilvollen Entwick-
lung liegen.

Es ist klar, wer sich einer solchen Be-
lichtung siindiger Strukturen mit aller
Kraft entgegenstellen wird: Das herr-
schende Establishment, die gédngige Dok-
trin. Den Gegner der gegenwirtigen, 6ko-
logisch imprignierten Apokalyptik sieht
Kortner logischerweise im neuzeitlichen
Fortschrittsglauben, der tief im abendldn-
dischen Denken verwurzelt ist.** Dem wi-
dersetzt sich eine 6kologisch imprégnierte
Apokalyptik entschieden: ,,Apokalyptik
denkt das fiir vom Fortschrittsgeist be-
herrschte Menschen Undenkbare. Sie ver-
fihrt [...] zum Denken tiber das Leben am
,Tag danach'“*

Doch bietet die Apokalyptik recht ver-
standen immer einen Ausweg aus der Aus-
weglosigkeit an: Die radikale und grundle-
gende Umkehr aus dem Innersten heraus.

Sie versteht die Gegenwart damit als Kri-
se, nicht als Katastrophe: ,Der drohende
Untergang erscheint nun als Ubergang
oder Durchgang, die Katastrophe als Krise
[...] Indem die Apokalyptik die drohende
Weltkatastrophe zur Krise umdeutet, wan-
delt sich auch die Angst von einer Katast-
rophenangst zur Krisenangst. Krisenangst
ist Entscheidungs- oder Wandlungsangst
[...]“*° Bei einer Katastrophe bleibt offen,
wie stark ihre Ursachen durch den Men-
schen verdnderbar sind. Eine Krise hin-
gegen fordert zum entschlossenen Han-
deln geradezu heraus. Freilich muss dieses
Handeln an die Wurzeln gehen - eine ge-
sellschaftliche Krise ist keine oberflachli-
che Erscheinung, sondern reicht in die Tie-
fe menschlicher Strukturen und Systeme.
Damit gewinnt die Angst eine unge-
heuer positive Wertung: Sie wird zur trei-
benden Kraft fiir die notige Umkehr und
ist als solche absolut unerldsslich: ,,Nicht
vollige Angstlosigkeit, sondern ein spezi-
tischer Mut zur Angst zeichnet den christ-
lichen Glauben aus.“Y” Dieser zeigt sich
als der ,,Mut zum fraglichen Sein“*®. Trotz
allem Zweifel, ob das eigene Engagement
richtig ist, trotz allen Fragen, die vorlaufig
nicht beantwortet werden koénnen, setzt
sich der Mutige wie Albert Camus’ Figur
des Sisyphos fiir die Umgestaltung der Welt

4 Ders., Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 231; vgl. ders., Apokalyptik: Weltangst und

Weltende (s. Anm. 13), 192.
44

expired (s. Anm. 32), 178.

Vgl. ders., Weltangst und Weltende (s. Anm. 4), 11.20.28; ebenso Lucia Sutter Rehmann, Time

4 Ulrich H. . Kortner, Weltangst und Weltende (s. Anm. 4), 12; weil die Kirche seit Konstantin im
Abendland zahlreiche Machtpositionen innehatte und sich in der Neuzeit ebenfalls vom Fort-
schrittsglauben erfassen lief3, konnte sie trotz aller biblischen Tradition mit apokalyptischen
Warnungen wenig anfangen: ,,Theologie und Kirche sind [...] tiberwiegend apokalypseblind
geblieben. Die Geschichte der Apokalyptik ist weitgehend die Geschichte ihrer Verdrangung®
(ebd., 18) - einer ,,Verdrangung [...] ins Sektiererische® (ebd., 26).

4 Ders., Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 231.

47" Ders., Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 201.

48 Ebd., 202; ebenso ders., Die Entdeckung der Endlichkeit (s. Anm. 3), 238f. (Hervorhebung

M.R.)
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ein: ,,Der Glaube starrt nicht dngstlich ge-
bannt auf das Weltende, noch gibt er sich
der apokalyptischen Lust am Untergang
hin, sondern bejaht das von Gott bejahte
Leben und die von ihm bejahte Welt durch
seinen tdtigen Einsatz fiir beide im Hier
und Jetzt.“* Und doch schaut er der Angst
ins Gesicht. Denn es ist ,allein die Angst,
welche die Menschheit aus der Trance des
Totentanzes reifSen konnte [...] Nicht tod-
liche, sondern lebensrettende Angst ist
heute das Eine, was nottut“® — eine ,,Angst
némlich, die den Blick fiir die Bedrohung

schirfen konnte*!.

6 Apokalyptische Denkstrukturen
der Klimaschuttzerlnnen und
antiapokalyptische Tendenzen
der Klimaskeptikerlnnen

Das eingangs bereits erwédhnte interdis-
ziplindre Forschungsprojekt CONTRA
mochte die Beitrdge der deutschsprachigen
KlimaskeptikerInnen in der aktuellen ge-
sellschaftlichen Debatte sichten und ana-
lysieren. Dies geschieht entsprechend der
verschiedenen Disziplinen aus je eigenen
Wissenschaftsperspektiven. Der Moral-
theologie stellen sich dabei v.a. folgende
Fragen:

- Wie weit wird in den Texten spiir-
bar, dass hier eine kulturelle, iiber die reine
Okonomie und Technik hinausgehende
Debatte gefiihrt wird? Und wo leugnen die
KlimaskeptikerInnen implizit oder explizit
diese Tiefendimension?

- Gibt es in den Texten Hinweise auf
die Wahrnehmung des kulturellen Geflles
zwischen iiber- und unterlegener Partei,

also zwischen ,,Fortschrittsglaubigen® und
»Fortschrittsunglaubigen®?

- Wie weit lassen sich Hinweise dar-
auf erkennen, dass die Klimadebatte vor-
wiegend als innerabendlindische Debatte
und damit als Streit um das Fortschritts-
paradigma gefithrt wird?

- Wie stehen KlimaskeptikerInnen zur
Frage nach den Zeithorizonten? Wie sehen
sie die zeitlichen Spielrdume fiir mensch-
liches Handeln? Wie reagieren sie auf die
These, jetzt sei ein einzigartiger Kairos?

- Wie werden die ,Plagen®, d.h. die
bereits sichtbaren Anzeichen des Klima-
wandels, kommentiert?

- Wie bewerten KlimaskeptikerInnen
Angst und Hoffnung, die die Klimaschiitz-
erInnen bewusst und intensiv hervorzuru-
fen versuchen? Wie stehen sie zu Emotio-
nen generell?

- Wie weit wird eine gewisse Ausweg-
losigkeit, eine Nichtlosbarkeit des Klima-
problems mit ,,business as usual“ zugege-
ben oder geleugnet?

- Wo und wie weitreichend sehen die
KlimaskeptikerInnen die Verantwortlich-
keit des Menschen?

- Wie positionieren sich die Klima-
skeptikerInnen zum Riickgriff der Klima-
schiitzerInnen auf die ethischen Traditio-
nen? Wie gehen sie mit dem Verweis auf
Tugenden wie Ehrfurcht, Mafhaltung etc.
um?

- Wie wird die Forderung der Klima-
schiitzerInnen nach Strukturverdnderun-
gen kommentiert? Wird zugestanden, dass
es beim Klimawandel um ,strukturelle
Siinde®, also um Systemfehler geht?

- Wie beschreiben KlimaskeptikerIn-
nen ihre Vorstellung von ,Heil®, d.h. vom

49 Ders., Apokalyptik: Weltangst und Weltende (s. Anm. 13), 203.

0 Ders., Weltangst und Weltende (s. Anm. 4), 11.

51 Ebd,, 10.
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Wohlergehen der Menschen, in reichen
und armen Léndern, und gegebenenfalls
auch der nichtmenschlichen Geschopfe?

- Wo wird die durch den Klimaschutz
verursachte Infragestellung der Machtposi-
tionen und die Furcht vor dem damit gege-
benen Bedrohungspotenzial spiirbar?

- Setzen die KlimaskeptikerInnen zur
Untermauerung ihrer Positionen gewisse
»identity marker®, also einprigsame Sym-
bole oder Bilder, die sie als reprisentativ
fiir ihre Uberzeugung sehen?

- Haben womoglich auch die Klima-
skeptikerInnen ein Erwdhlungsbewusst-
sein? Geben sie zu erkennen, dass sie eine
besondere Berufung spiiren?

7 Epilog:
«~Noch ist es nicht zu spat!”

Das Sachbuch ,,Die kalte Sonne“ von Fritz
Vahrenholt und Sebastian Liining hat offen
zutage treten lassen, was schon lange ver-
borgen brodelte: Die tiefe Skepsis vieler
Menschen am anthropogenen Treibhaus-
effekt, aber noch mehr an der Uberzeu-
gung, entschiedenes gemeinsames Han-
deln kénne diesen wirksam begrenzen.
Bevor sie eine schmerzhafte Veranderung
eingehen, wollen sie lieber alles beim Alten
lassen und ihren bisherigen Besitzstand
wahren. Thnen gegeniiber niitzt es nichts,
darauf zu verweisen, dass es sich um wis-
senschaftlich erwiesene Fakten handle -
so wahr das auch ist. Fakten allein haben
noch niemanden zum Handeln bewegt. Es
braucht die bewusste und gezielte Emo-
tionalisierung. Und die ist bisher erst sehr
teilweise gelungen.

Am 10.6.2002 trafen sich Papst Johan-
nes Paul II. von Rom und Patriarch Bartho-

lomaios I. von Konstantinopel in Venedig,
um gemeinsam ein Zeichen fiir den Klima-
schutz zu setzen. Der Ort war kein Zufall:
Einerseits waren es mafigeblich Venezia-
ner, die wihrend der Kreuzziige unermess-
liche Schitze aus den orthodoxen Kirchen
Konstantinopels raubten und bis auf den
heutigen Tag in Venedig zur Schau stellen.
Venedig ist ein symbolischer Ort fiir den
Konflikt zwischen katholischer und ortho-
doxer Kirche. Andererseits wird kaum ein
Ort der Welt so in seiner Existenz bedroht
wie Venedig, wenn durch den Klimawan-
del die Meeresspiegel steigen. Dieser Stadt
steht das Wasser schon in ganz normalen
Zeiten bis zum Hals. ,Noch ist es nicht zu
spat®, mahnten die beiden Kirchenfithrer
in einer dramatischen Botschaft an die
Welt. Noch konne die Menschheit die Fol-
gen des anthropogenen Treibhauseffekts
auf ein ertragliches Mafl begrenzen. Doch
es bediirfe einschneidender Veranderun-
gen, damit dies geschehe - jetzt, nicht ir-
gendwann.
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