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Erdal Toprakyaran

Mitten unter uns

Der Islam in der europaischen Gesellschaft heute

¢ Kulturell bilden Judentum, Christentum und der Islam offenbar eine ge-
meinsame und dynamische Diskurs- und Kommunikationsgemeinschaft. In
ihrem Zusammenspiel prigen sie Geschichte und Gegenwart Europas. Erdal
Toprakyaran, Juniorprofessor fiir Islamische Geschichte und Gegenwarts-
kultur sowie Direktor des Zentrums fiir Islamische Theologie an der Uni-
versitdt Tiibingen, zeigt in seinem Beitrag deutlich die islamischen Einfliisse
auf Europa, aber auch umgekehrt, die europiische Priagung des Islam. Dabei
stellt sich der Islam in den verschiedenen Landern Europas, ja sogar inner-
halb einzelner Staaten ganz unterschiedlich und plural dar. (Redaktion)

1 Historische Einfihrung

Der Islam ist nicht nur ein Teil Deutsch-
lands, wie es der ehemalige deutsche Bun-
desprisident Christian Wulff im Jahr 2010
formuliert hat, sondern er ist von Beginn
an sogar ein integraler Bestandteil Euro-
pas. Die meisten Historiker, die zum The-
ma ,,Europa und Islam® arbeiten, datieren
die erste ,,Begegnung® auf das Jahr 711, als
der arabisch-muslimische Befehlshaber
Tariq b. Ziyad, tiber die Meerenge von Gi-
braltar kommend, erstmals européischen
Boden betrat und Gebiete auf der Iberi-
schen Halbinsel eroberte. Doch lésst sich
das Datum der ,,Europdisierung” des Islam
noch frither ansetzen, wenn man sich die
Entstehungsgeschichte des heiligen Buches
der Muslime ndher ansieht. Denn so wie
die hebrdische Bibel und das Neue Testa-
ment, ist auch der Koran aus der nahdst-
lichen Kultur der Spdtantike hervorgegan-

1

2 Ebd, 15.
3 Ebd., 24.

gen. Der Prophet Muhammad (gest. 632)
und die anderen an dem koranischen Dis-
kurs beteiligten Personen - Polytheisten,
Juden, Christen, Zoroastrier etc. —, von
denen manche schon bald den Islam an-
nahmen, waren allesamt spatantik akkul-
turiert.! Die renommierte Islamwissen-
schaftlerin Angelika Neuwirth bezeichnet
den Koran deshalb als:

... eine Stimme in dem Konzert von
Traditionen einer Zeit, die wir gewohnt
sind als formative Epoche fiir das spitere
Europa zu reklamieren. Der Koran wird so
zu einem fiir Européer signifikanten Text,
einem Text, der nichtmuslimische Europa-
er und Muslime verbindet.“

Deshalb gehoére der Koran, der das
Ergebnis eines spétantiken interreligiésen
Diskurses inmitten einer ,christlich-jii-
disch-synkretistisch gepridgten Debatten-
landschaft® sei, sowohl zur islamischen
wie auch zur européischen Tradition.* An

Angelika Neuwirth, Der Koran als Text der Spatantike. Ein européischer Zugang, Berlin 2010, 73.
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anderer Stelle schreibt sie, dass das heilige
Buch der Muslime ,,damit nicht nur isla-
misches, sondern auch européisches Erbe®
sei.*

Auch wenn sich die Muslime schon
wihrend der Zeit des Propheten Muham-
mad eine eigene religiose Identitdt aneig-
neten und diese streng von den anderen
religiosen Identititen unterschieden, blieb
die dynamische Diskurs- bzw. Kommu-
nikationsgemeinschaft von Juden, Chris-
ten, Muslimen und Anhédngern anderer
Religionen stets erhalten. Dies gilt fiir die
Zeit der sogenannten vier rechtgeleiteten
Kalifen Abu Bakr (gest. 634), Umar (gest.
644), Uthman (gest. 656) und Ali (gest.
661) und auch fiir die Zeit samtlicher Dy-
nastien wie die der Umayyaden (661-749),
der Abbasiden (749-1258), der Fatimiden
(909-1171), der Mamluken (1250-1517),
und der Osmanen (1299-1923).

Hinsichtlich der ,,Europdisierung des
Islam“ bzw. der ,Islamisierung Europas®
sind aber vor allem die interreligiosen Be-
ziehungen auf der Iberischen Halbinsel,
in Stditalien, in Anatolien und auf dem
Balkan von besonderem Interesse. Zwar
wurden die Zeiten des relativ friedlichen
Miteinanders immer wieder von konflikt-
reichen und kriegerischen Zeiten abgelst,
doch kam es nie dazu, dass sich der Islam

4 Ebd, 15.

ganz aus dem europdischen ,,Konzert der
Traditionen® verabschiedete; weder im
Mittelalter noch in der Neuzeit.

Wie bedeutend dabei der Beitrag der
Muslime etwa in der Theologie, der Philo-
sophie, der Mathematik, der Astronomie,
der Medizin, der Architektur, der Literatur,
der Musik etc. fiir die europdische Kultur
war, kann in einem so kurzen Artikel nur
angedeutet werden. Stellvertretend fiir die
vielen namhaften Orientalisten, die dhn-
lich positive Meinungen vertreten, soll hier
Claude Cahen zitiert werden:

»Das Abendland darf nicht vergessen,
dass es mit Avicenna und Averroes denken
gelernt hat und daf} noch seine Kunst dem
islamischen Vorbild Anregung und Berei-
cherung verdankt - die franzésische Ka-
thedrale von Le Puy ist ohne die Moschee
von Cordoba nicht vorstellbar.“

Etwas polemischer driickt sich der ha-
bilitierte Wissenschaftsjournalist Eberhard
Straub in einem Essay aus, der aber schon
veranschaulicht, dass ,Orient und Okzi-
dent seit dreitausend Jahren zusammen-
gehoren und somit auch der Islam aus der
Geschichte Europas nicht wegzudenken
ist. Ohne die Muslime hitte es keinen Mar-
zipan an der Ostsee und keinen Kaffee in
Wien gegeben; ganz zu schweigen von den
Werken des Aristoteles.

Fiir die Moglichkeit, historische Ereignisse aus (mindestens) zwei entgegengesetzten Perspekti-

ven zu betrachten und auszulegen siehe: Michael Ursinus, Nicht die Tiirken siegten tiber Byzanz,
sondern Byzanz tiber die Tiirken. Zur Vergangenheitsbewiltigung im Osmanischen Reich am
Vorabend des Ersten Weltkrieges, in: Periplus 3 (1993), 47-60.

Claude Cahen, Der Islam 1. Vom Ursprung bis zu den Anfingen des Osmanenreiches. Fischer

Weltgeschichte. Band 14, Frankfurt a. M. 1968, 342. Fiir eine sehr gute Einfithrung in die The-
matik siehe: William Montgomery Watt, Der Einflufl des Islam auf das europdische Mittelalter.
Aus dem Englischen von H. Fliebach, Berlin 2010.

Eberhard Striub, Der Islam gehort doch dazu. Deutsche und Européer sind ihrer historischen

Herkunft entfremdet. http://www.dradio.de/dkultur/sendungen/politischesfeuilleton/1740856/

Abgerufen am 14.03.2013.
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2 Islam in Europa heute

Auch heute sind die Muslime in Europa
sehr prasent, nicht nur in den Gebieten, in
denen sie altgewachsene historische Wur-
zeln haben, wie auf dem Balkan oder in
der Tirkei®, sondern auch in Osterreich,
Deutschland, Frankreich, Grofibritannien
und nahezu allen anderen europdischen
Staaten. Wichtig ist allerdings, dass in je-
dem Staat die Geschichte wie auch die
Identitdt der Muslime sehr unterschied-
lich ist. Ethnischer Hintergrund, Bildungs-
niveau und ebenso die theologischen und
politischen Ausrichtungen variieren sehr
stark. Deshalb kann fiir alle Fallbeispiele in
samtlichen Kontexten gleichermaflen nur
festgehalten werden, dass man - trotz aller
zweifelsohne vorhandenen Parallelititen
und Konstanten - stets auf komplexe und
dynamische Individuen oder auch Grup-
pen trifft, die eines sorgfiltigen Studiums
bediirfen, bevor man etwas iiber sie aussa-
gen kann.

Als Beispiele fiir die Vielfaltigkeit
der Muslime etwa im deutschsprachigen
Raum kénnen genannt werden, dass es
nicht nur (wiederum heterogene) Sunni-
ten und (wiederum heterogene) Schiiten
gibt, sondern auch eine grofle Anzahl an
tiirkischen und kurdischen Aleviten, sowie
an arabischen Alawiten (die aber nicht nur
aus Syrien und dem Libanon, sondern oft-
mals aus der Tiirkei kommen und sich als

Tiirken bezeichnen). Auch darf nicht ver-
gessen werden, dass es nicht nur Muslime
gibt, die sich verschiedenen islamischen
Verbédnden oder Gruppen zuordnen lassen
(Diyanet, Milli Goriis, Stileymanci, Nurcu/
Giilen-Bewegung, Ulkiicii etc.), sondern
auch zahlreiche, die sich entweder gar
nicht oder in sakularen Verbanden orga-
nisieren (Turkische Gemeinde in Deutsch-
land/TGD, Atatiirk¢ii/ADD, Elternvereine
etc.). Schliefilich soll hier noch darauf hin-
gewiesen werden, dass es etliche, zum Teil
sehr unterschiedliche mystisch-islamische
Bewegungen bzw. Organisationen gibt, die
in der Regel von der Mehrheitsgesellschaft
kaum wahrgenommen werden (Mevlevi,
Bektasi, Naksibendi, Internationale Sufi-
Bewegung etc.).’

Insgesamt kann gesagt werden, dass
die in vielerlei Hinsicht heterogenen
Muslime Europas gut integriert sind und
eine Bereicherung fiir das Zusammenle-
ben darstellen. Keine der oben genannten
Gruppen kann als Ganzes als bedrohlich
bezeichnet werden, wenn auch die Tatsa-
che nicht verleugnet werden soll, dass es
vereinzelt muslimische Individuen oder
Gruppen (auch innerhalb der oben ge-
nannten Organisationen) gibt, die fiir die
pluralistischen und demokratischen Ge-
sellschaften Europas zu einer Gefahr wer-
den konnen. Abgesehen von den eher aus
den sozial benachteiligten, bildungsfernen
Schichten stammenden und deshalb zu

Selbst wenn man nicht die gesamte Tiirkei, sondern nur das auch geografisch zu Europa ge-

horende tiirkische Ostthrakien beriicksichtigt, leben dort immer noch mehr als 10 Millionen

Muslime auf einer Fldche von fast 24.000 km?.
Zum Thema Heterogenitit und Pluralitdt in der islamischen Theologie und Geschichte siehe

Erdal Toprakyaran, The changeability of Islamic principles using the example of pluralism, in:
Richard Asbeck (Hg.), Religious Pluralism. Modern Concepts for Interfaith Dialogue (Studies
& Comments 12), Miinchen 2010, 19-24 (= http://www.hss.de/uploads/tx_ddceventsbrowser/
SC-12.pdf; abgerufen am 14.03.2013). Das Fallbeispiel einer erfolgreich integrierten, islamisch-
mystischen Gemeinde wird dargestellt und analysiert in: Erdal Toprakyaran, Sufismus als Integ-
rationsfaktor in Europa?, in: Wiener Zeitschrift zur Geschichte der Neuzeit 2 (2005), 112-117.
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Kriminalitit und Gewaltverbrechen nei-
genden Muslimen, gibt es aber auch ge-
waltbereite oder sogar terroristische Mus-
lime, die aus politischen und religiésen
Griinden zu extremen Mitteln greifen und
deren Verhinderung Aufgabe der Gesamt-
gesellschaft ist. Muslime und Nichtmusli-
me missen dabei eng zusammenarbeiten,
um jeglichen Extremismus zu verhindern.

3 Europaischer Islam?

Ohne in die Debatte um den sogenannten
»Euro-Islam®, wie er etwa auf unterschied-
liche Weise von Tariq Ramadan oder Bas-
sam Tibi vertreten wird, einsteigen zu
wollen, soll auch dieses Thema kurz ange-
rissen werden. Hat die historische Prasenz
der Muslime in Europa dazu gefiihrt, dass
ein ,,Europdischer Islam® entstanden ist?
Da es nach wie vor schwierig ist, genau
zu definieren, was Europa im kulturellen
oder gar religiosen Sinne ausmacht, ist es
ebenso schwierig, zu bestimmen, was ein
»Europdischer Islam“ sein konnte. His-
torisch betrachtet gibt es, wie zu Beginn
geschildert, den ,Européischen Islam“ in
Form des Islam auf europédischem Boden,
der jedoch stets heterogen war. Da vom
historischen ,Europdischen Islam* nur
noch der Islam auf dem Balkan und in der
Tiirkei erhalten geblieben ist (im Gegen-
satz zum iberischen und stiditalienischen
Islam), konnte man bei dieser Bezeichnung
zunéchst an eben jene zwei Formen des Is-
lam denken. Und in der Tat ist der Islam,
wie er in diesen beiden Regionen gelebt
wird und strukturiert ist, theoretisch gut
geeignet, um in manche andere Staaten in
Europa transferiert zu werden. Dasliegt da-
ran, dass sowohl in der Tiirkei als auch auf
dem Balkan (vornehmlich in Bosnien und
Albanien) nicht nur demokratische, son-

dern auch sdkulare bzw. laizistische Struk-
turen etabliert werden konnten. Auflerdem
hatten die Muslime auf dem Balkan und
in der Tiirkei von jeher einen intensiven
Kontakt zu christlichen und jiidischen Ge-
sellschaften. Da aber in den verschiedenen
europdischen Staaten auch Muslime mit
ganz anderem kulturellen Hintergrund
leben und da sich kein Religionsmodell
originalgetreu von einem Staat in einen
anderen Staat transferieren ldsst, wiirde es
erneut zu neuartigen Heterogenitiaten und
Differenzierungen kommen.

Im Gegensatz zum ,,Europidischen Is-
lam®, der bislang nur im historischen (und
geografischen) Sinne verniinftig definiert
werden kann und daher sehr vage bleibt,
ist es bereits jetzt moglich, von einem 6s-
terreichischen, deutschen, franzosischen,
britischen etc. Islam zu sprechen. Etwa beim
oOsterreichischen und deutschen Islam lief3e
sich (zusétzlich zur historisch-geografischen
Verortung) hinzufiigen, dass es sich da-
bei um Muslime handelt, die sich auch der
deutschen Sprache bedienen und mehrheit-
lich aus der Tiirkei und dem Balkan stam-
men. Beim franzgsischen Islam hétte man
die franzosische Sprache sowie die maghre-
binische Abstammung und etwa beim briti-
schen Islam die englische Sprache sowie die
Abstammung vom indischen Subkontinent
als Definitionsmerkmal. Auf dhnliche Wei-
se ist es auch unter Muslimen tiblich, nicht
nur von einem tiirkischen oder bosnischen,
sondern auch von einem arabischen, afrika-
nischen, indischen, iranischen etc. Islam zu
sprechen. Bei naherer Betrachtung wird je-
doch auch hier schnell deutlich, dass es sich
lediglich um heuristische Kategorien han-
delt, da es in allen genannten Regionen eine
grofie Vielfalt an verschiedenen Formen von
islamischer Theorie und Praxis gibt.

Aus dem bisher Geschriebenen wird
deutlich, dass es schwierig erscheint,
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einen ,,Européischen Islam“ zu konstruie-
ren, der mehr sein will als ein ,,Islam auf
europidischem Boden® Selbst wenn es ge-
lingen sollte, die Muslime der verschiede-
nen europdischen Staaten (inklusive der
Muslime in der Tiirkei, in Albanien und in
Bosnien) zu einem Bekenntnis zu einem
moderaten, Demokratie und Sikularismus
achtenden Islam zu bewegen, bliebe es un-
klar, was der Unterschied zu einem dhnlich
gestalteten amerikanischen oder australi-
schen Islam wiére. Denn ohne eine eigene
spezifische Theologie-Tradition wiirde es
stets bei einer Unterscheidung aufgrund
von kulturellen, sprachlichen und geo-
grafischen Faktoren bleiben.

4 Islamische Theologie in Europa -
Ausbildung von Theologlnnen,
Lehrerlnnen und Imaminnen

Da eine eigene Theologie-Tradition un-
abdingbar fiir einen ,nationalen® Islam
erscheint, ist es sehr erfreulich, dass der
interreligiose Diskurs in Deutschland,
natiirlich auch unter der Mitwirkung des
politischen Establishments, neue Friichte
hervorgebracht hat; namlich vier Zentren
fir Islamische Theologie (in Tiibingen,
Frankfurt-Gieflen, Erlangen-Niirnberg und
Miinster-Osnabriick). Dort sollen in erster
Linie TheologInnen, aber auch Religions-
lehrerInnen und ImamlInnen ausgebildet
werden. Dieser mutige, langst tberfilli-
ge Schritt wird vermutlich die Grundlage
dafiir schaffen, dass es nun erstmals einen
»Deutschen Islam“ geben wird, der auch
theologisch fundiert ist. Nichtsdestotrotz
wird die Heterogenitit und die Prozess-
haftigkeit dem ,Deutschen Islam® erhal-

ten bleiben, da auch die bislang berufenen
Theologlnnen aus unterschiedlichen isla-
mischen Regionen stammen und zum Teil
gegensitzliche religiose und theologische
Auffassungen vertreten.

Es wird wohl auch einige Jahre dauern,
bis die sehr zeitaufwendige und kraftrau-
bende Aufbauphase abgeschlossen sein wird
und in die Zentren eine Art wissenschaftli-
che Routine einkehrt. Bis dahin stehen die
grofdtenteils noch sehr jungen und unerfah-
renen muslimischen Theologlnnen unter
groflem Druck und stindiger Beobachtung.
Sie miissen die teils offen formulierten und
teils unterschwelligen Erwartungen etwa
der muslimischen Verbande, der deutschen
Politik, der christlichen Kirchen und Theo-
logInnen, der OrientalistInnen, der Univer-
sitétsleitung, der Studierenden, der Medien
und sogar der TheologInnen in den islami-
schen Landern erfiillen.

Dies fiihrt dazu, dass die berufenen
TheologInnen und auch schon die Dokto-
randInnen und PostdoktorandInnen sich
neben ihrer Lehre und Forschung auch
noch mit Anfragen und Anschuldigungen
aus den genannten Richtungen auseinan-
dersetzen miissen. Zur Veranschaulichung
dieser Problematik soll hier das Beispiel des
Minsteraner Professors Mouhanad Khor-
chide geschildert werden. Diesem wird
seit Erscheinen seines Buches ,Islam ist
Barmbherzigkeit“!’ im Jahre 2012 von ver-
schiedenen muslimischen Kritikern vorge-
worfen, dass seine Positionen nicht mit der
»islamischen Lehre® in Einklang stehen. Er
wurde mehrfach aufgerufen, Reue zu zei-
gen und sich von seinen Positionen abzu-
kehren. In der tiirkischsprachigen Presse
wurde er aufgrund seiner ,unislamischen®
Positionen sogar als ,,Clown* (soytari) ver-

' Mouhanad Khorchide, Islam ist Barmherzigkeit. Grundziige einer modernen Religion, Freiburg

i.Br. 2012.
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leumdet." Dass aber die islamischen Theo-
logInnen in Deutschland auch von ande-
ren Personenkreisen kritisch beobachtet
werden, zeigt ein anderer Zeitungsartikel,
diesmal in der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung vom 1. Februar 2013 (,,Nicht ohne
die noétige Traditionskritik®, S. 7). Darin
bezeichnet der promovierte Islamwissen-
schaftler Hans-Thomas Tillschneider die
Gesamtheit der bislang berufenen islami-
schen TheologInnen als ,,Hatschelkinder®
der deutschen Politik, die zudem von den
deutschen Orientalistinnen mit ,,Samt-
handschuhen® angefasst werden wiirden,
weshalb sie unwissenschaftliche Positio-
nen reproduzieren diirften.

Am 7. Juni 2013 legte Tillschneider
noch einmal in derselben Zeitung nach
und kritisierte neben Khorchide auch
den Osnabriicker Professor Biilent Ucar
fiir seine unkritische Theologie, die im
Wissenschaftsbetrieb und an staatlichen
Hochschulen keinen Platz habe. Ucar ver-
trete den Standpunkt, dass der Glaube
eines Muslims so rein, klar und verstind-
lich, vielleicht auch kindlich zu sein habe,
wie der Glaube einer alten Frau.'?

Trotz dieser Anfangsschwierigkeiten
wird sich die Islamische Theologie schon
bald in Deutschland etabliert haben und
einen wichtigen Beitrag nicht nur zur Aka-
demisierung des Islam, sondern auch zu
einem friedlicheren Miteinander der Re-
ligionen leisten. Uberdies wird ein ,,Deut-
scher Islam® entstehen kénnen, der diesen
Namen auch verdient.

11

ri-daha.html Abgerufen am 18.03.2013.
12

vom 07.06.2013, 7.
13

Es wire meines Erachtens wiinschens-
wert, dass auch in Osterreich, wo es bereits
einen Masterstudiengang fiir islamische
Religionspadagogik an der Universitit
Wien gibt, dhnliche theologische Lehr-
stithle entstehen, damit der Diskurs der
deutschsprachigen Islamischen Theologie
nicht allein von bundesdeutschen Lehr-
stithlen aus bestimmt wird.

5 Sakularitat als Grundbedingung
des Religionsfriedens

Die gegenwirtig in Europa heimisch ge-
wordenen Muslime haben sich von weni-
gen Ausnahmen abgesehen mit der Siku-
laritat (bzw. dem Laizismus) abgefunden
und diese Regierungsform sogar schitzen
gelernt.”® Es finden in muslimischen Or-
ganisationen nahezu keine Debatten mehr
dariiber statt, wie man mit der Sakularitét
umzugehen habe oder ob man sich fiir eine
»Theokratisierung“ Europas einsetzen sol-
le. Dies liegt daran, dass die Muslime in den
verschiedenen européischen Staaten stets
als Minderheit leben (Tiirkei, Bosnien und
Albanien werden hier ausgeklammert) und
deshalb von der Sakularitidt der ansonsten
mehrheitlich von Christen bevélkerten
Staaten profitieren. Die Religionsneutrali-
tat' des Staates kommt ihnen also zugute.
Wiinschenswert wire es daher, dass
sich die Muslime, die von der Trennung
von Kirche und Staat in européischen Lin-
dern profitieren, auch in den mehrheitlich

,»Bir soytar1 daha (Noch so ein Clown)“ http://www.habervaktim.com/haber/316031/bir-soyta-
Hans-Thomas Tillschneider, Fragwiirdiges Plidoyer fiir eine infantile Theologie, FAZ Nr. 129

Eine sehr gute Einfithrung in dieses Themenfeld bietet: Heiner Bielefeldt, Muslime im sdkularen

Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld 2003.

14

Inwieweit die verschiedenen Staaten religionsneutral sind, ist freilich von Staat zu Staat, even-

tuell auch von Bundesland zu Bundesland, verschieden. Es kann immer nur von einer relativen
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von Muslimen bevélkerten Staaten fiir die
Religionsneutralitdt ihres Staates und fiir
eine zeitgemifle Religionsfreiheit einset-
zen wiirden. Es war beeindruckend und
tiberraschend zugleich, als der tiirkische
Premierminister Recep Tayyip Erdogan

Weiterfiihrende Literatur:

Heiner Bielefeldt, Muslime im sikularen
Rechtsstaat. Integrationschancen durch
Religionsfreiheit, Bielefeld 2003. Biele-
feldts Studie ist sehr sachlich und differen-
ziert. Darin werden verschiedene muslimi-
sche Positionen gegeniiber Sakularitit und
Rechtsstaatlichkeit analytisch dargestellt.
Auch aktuelle Fragen wie die Anwendbar-
keit des islamischen Rechts in Deutschland
oder die Moglichkeiten eines islamischen
Religionsunterrichts werden diskutiert.
Angelika Neuwirth, Der Koran als Text der
Spitantike. Ein europdischer Zugang, Ber-
lin 2010. Neuwirths umfassende Studie be-
leuchtet zundchst kritisch die bislang nicht
immer von Sachlichkeit und Konsequenz
gepragte europdische Koranforschung, um
anschlieflend das Wissen iiber den Koran,
als einen - auch europdischen - Text der
Spatantike, detailliert und verstindlich
darzustellen.

Erdal ‘Toprakyaran, Sufismus als Inte-
grationsfaktor in Europa?, in: Wiener
Zeitschrift zur Geschichte der Neuzeit 2
(2005), 112-117. Toprakyaran schildert in
diesem Artikel Theorie und Praxis einer in
Deutschland beheimateten tiirkischen Su-
fi-Gruppe. Die Fallstudie macht deutlich,
dass die islamische Mystik ein grofies Dia-
log- und Integrationspotenzial beinhaltet.

im September 2011 bei seinen Besuchen in
Tunesien, Libyen und Agypten das laizisti-
sche Staatsmodell als beste Regierungsform
empfahl. Erdogan selbst, der seine Wurzeln
in einer politisch und religios konservati-
ven Bewegung hat, die viele Jahrzehnte
lang Sékularitdt bzw. Laizismus als ,,unisla-
misch® wahrgenommen und abgelehnt hat,
scheint anerkannt zu haben, dass die staat-
liche Neutralitit eine Grundbedingung fiir
den Frieden in der Moderne ist.

Muslime sollten sich daher starker mit
der Sékularitdt identifizieren und ein kla-
res Bewusstsein diesbeziiglich entwickeln.
Denn eine Befiirwortung zum Zeitpunkt,
wenn es profitabel ist, und eine eben-
solche Ablehnung, kann nicht zu einem
dauerhaften Frieden fithren, zumal aus is-
lamisch-theologischer Sicht nichts gegen
das sdkulare Staatsmodell spricht, wie dies
nambhafte tiirkische Theologen, etwa Meh-
met Rifat Borekei (gest. 1941), Serafettin
Yaltkaya (gest. 1947), Kamil Miras (gest.
1957) oder Semsettin Giinaltay (gest. 1961),
bereits in den Anfangsjahren der Tiirki-
schen Republik wiederholt dargelegt haben.

6 Islam als eine Religion
des Friedens und des
friedlichen Wettstreits

Der Islam hat in historischer Perspekti-
ve wiederholt gezeigt, dass er ein grofles
Friedens- und Zivilisationspotenzial be-
sitzt. Trotz der vielen Kriege, Ungerechtig-
keiten und Grausamkeiten, die es selbst-
verstiandlich auch in islamischen Reichen
gab, werden in den Augen des ,,objektiven”
Historikers die groflen zivilisatorischen

und ebenso wandelbaren Neutralitit ausgegangen werden. Dies trifft auch fiir den Laizismus in
der Tiirkischen Republik zu, wo von Beginn an (1923) der sunnitische Mehrheitsislam bevor-

zugt behandelt wurde.
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Leistungen der Muslime nicht geschmalert
werden koénnen. Wenn vom friedlichen
Zusammenleben der Religionen die Rede
ist, werden oftmals Episoden aus dem
Emirat von Cordoba, dem Osmanischen
Reich oder dem Moghul Reich geschildert.
Dass es Juden und Christen in muslimi-
schen Reichen relativ gesehen gut erging,
liegt meines Erachtens an den pragmati-
schen rechtlichen Rahmenbedingungen,
die durch den Koran und die Worte und
Handlungen des Propheten Muhammad
gepragt wurden. Nach koranischer Aus-
sage heif3t es relativ eindeutig (auch wenn
abweichende Interpretationen stets mog-
lich sind), dass:

— Abraham, Jesus und Mose Gesandte
desselben einen Gottes sind (Sure 4/Verse
163-164)

- Tora, Psalter und Evangelium gott-
lich inspiriert sind (Sure 5/Verse 44-46)

— Juden und Christen, die an Gott
und das Jingste Gericht glauben und das
Rechte tun, sich vor dem Jenseits nicht zu
furchten brauchen (Sure 5/Vers 69)

- es im Glauben keinen Zwang geben
darf (Sure 2/Vers 256)

— jeder seine alte Religion beibehalten
darf, der eine entsprechende Steuer (auch
Kopfsteuer genannt) entrichtet (Sure 9/

Vers 29)
Da der Koran ein in vielen unter-
schiedlichen (teils kriegerischen, teils

friedlichen) und zum Teil nicht mehr be-
kannten Kontexten iiber 23 Jahre hinweg
geoffenbarter Text ist, darf es nicht tiber-
raschen, dass er auch Passagen enthilt, die
fiir den modernen Leser unsinnig, gewalt-
tatig oder unannehmbar klingen. Der Le-
ser kann aber auch, sofern er unvoreinge-

15

nommen ist, viele schone, berithrende und
sehr zeitgemaf klingende Verse vorfinden.
Es sind gewiss hunderte Verse darin, die
den Menschen auffordern, ein gerechtes,
tolerantes, moralisches, friedliches und
barmherzig-liebevolles Leben zu fithren.
In diesem Aufsatz mochte ich es bei einem
einzigen wortlichen Zitat belassen, das so
beeindruckend ist, dass bereits dariiber
spekuliert wurde, ob es Gotthold Ephraim
Lessing zu seinem Werk ,,Nathan der Wei-
se“ und die darin enthaltenen Ringparabel
inspiriert haben kénnte:"

»Fir jeden von euch haben wir eine
Richtung und einen Weg festgelegt. Und
so Gott es wollte, wahrlich Er machte euch
zu einer einzigen Gemeinde; doch will Er
euch priifen in dem, was Er euch gegeben.
Wetteifert darum im Guten. Zu Gott ist
eure Heimkehr allzumal, und Er wird euch
aufklaren, wortiber ihr uneins seid.“ (Sure
5/Vers 48)

7 Schlusswort

Die Muslime miissen sich noch stérker als
bisher und definitiv starker als in den letz-
ten Jahrzehnten darum bemiihen, ihre Re-
ligion zu erneuern (tajdid), wenn sie — wie
schon in der Geschichte - einen essenziel-
len Beitrag zur europdischen Zivilisation
bzw. Kultur leisten wollen. Gleichzeitig
miissen sie sich dort engagieren, wo es um
Fragen der Humanitit und um die Zukunft
der Menschheit geht. Denn viele grof3arti-
ge universelle Errungenschaften der Mo-
derne - etwa die Arbeitnehmerrechte, die
Menschenrechte, die Frauenrechte und
auch der Tier- und Naturschutz - wur-
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den ohne grofle muslimische Beteiligung
erkimpft. Es wiére aber viel gewonnen,
wenn sich die Muslime Europas allméh-
lich wieder auf ihre grofle Geschichte und
Tradition und ihre inspirierende lebendige
Religion besinnen und sich zugleich den
Herausforderungen der Zeit stellten.

Der Prophet Muhammad soll ge-
mifl manchen Uberlieferungen als junger
Mann an den Sitzungen eines Biindnisses
in Mekka teilgenommen haben, das als
»Bund der Tugendhaften® (khilf al-fudul)
bezeichnet wurde. Die dort versammelten
Ehrenminner - mekkanische Mono- und
Polytheisten - hatten geschworen, dass sie
sich stets fiir die Rechte der Benachteilig-
ten einsetzen werden, seien sie Mekkaner
oder auch nicht, seien sie Polytheisten oder
auch Monotheisten, seien sie arm oder
reich. Der Prophet soll noch viele Jahre
spater, lange nachdem er zum Prophe-
ten des Islam geworden war, von diesem
Biindnis geschwérmt haben.

Ich hoffe sehr, dass wir Muslime uns
in Zukunft an solchen europdischen Biind-
nissen beteiligen, die es auch heute in den
verschiedensten Formen gibt und wo Men-
schen mit unterschiedlichsten religiésen
Uberzeugungen (auch Atheisten, Agnos-
tiker etc.) eng zusammenarbeiten, um fiir
eine lebenswerte Zukunft gemeinsam (mit
friedlichen Mitteln) zu kdmpfen, und sie
sogar mit neuen kreativen Ideen verstar-
ken werden. Nur so konnen wir in einen
konstruktiven Wettstreit der Religionen

und Weltanschauungen treten, der uns
nicht nur von Nathan dem Weisen, son-
dern auch vom Koran empfohlen wird.
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