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Geschlechtergerechtigkeit
aus muslimischer Perspektive

# Frauenfragen sind prekir, weil sie die Machtfrage stellen. Und inzwischen
haben sich die Diskurse so weit verschoben, dass sich Gesellschaften und Re-
ligionen rechtfertigen miissen, wenn sie Frauen ausschlielen. Das gilt z. B.
fiir den Katholizismus ebenso wie fiir den Islam. Dabei gehen Bibel und
Koran von der Gleichwertigkeit von Frau und Mann aus. Aufgrund prob-
lematischer Auslegungstraditionen ist die Gleichwertigkeit jedoch in den
Hintergrund geraten. Insofern bedarf es der Uberpriifung und der Korrek-
tur von Interpretationen und daraus resultierenden Bestimmungen. Ansit-
ze dazu gibt es - auch im Islam. (Redaktion)

Das Thema ,Frau im Islam“ wird unter
Muslimen &hnlich vehement diskutiert,
wie es in der Auflensicht emotionale De-
batten auslost. Selbst- und Fremdbild
klaffen dabei meist weit auseinander. Mus-
lime drgern sich oft tiber das ,Rechtferti-
gungseck®, in das sie von der offentlichen
Meinung gedrangt werden. Immer wieder
erfolgen aber auch Klarungen durch wei-
terentwickelte Positionierungen, etwa bei
den in Osterreich 2003, 2006 und 2010
abgehaltenen Europdischen Imamekonfe-
renzen.'! Deren Schlussdokumente formu-
lieren wiederholt Bekenntnise zur Gleich-
wertigkeit von Mann und Frau sowie das
Recht der Frauen auf Chancengleichheit,
Partizipation und Entfaltung. Enthalten ist
auch ein Handlungskatalog mit Aufforde-
rungscharakter, der sich an die verschiede-
nen muslimischen Gruppen richtet: etwa

1
ruf 27.04.2013].

»Nun haben Wir fiirwahr den
Kindern Adams Wiirde verliehen ...
(Koran 17:70)

zur Unterstlitzung berufstitiger Frauen
durch den Mann oder der Forderung von
Frauen in verantwortlichen Positionen fiir
die religiose Gemeinschaft. Vor allem wird
eingemahnt, dass sich gerade aus einem
muslimischen Verantwortungsgefiihl he-
raus religiose Autorititen im Sinne der
Bewusstseinsbildung gegen Gewaltphéno-
mene duflern miissten.

1 Eine religidse Argumentation als
Motor zur Verwirklichung von
Geschlechtergerechtigkeit?

In der Offentlichkeit haufig zu wenig wahr-
genommen werden innermuslimische Dis-
kussionen, die sich gerade an der Frage
»Iradition oder Religion?“ entziinden und
vor allem von der jungen Generation hier

Vgl. http://www.derislam.at/?c=content&cssid=Imamekonferenzen &navid=440&par=40 [Ab-
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geborener und sozialisierter Muslimin-
nen und Muslime eingefordert werden.
Tradierte Rollenbilder von Mannsein und
Frausein werden dabei in Frage gestellt;
gleichzeitig wird nach Antworten in der
Religion gesucht. In einer Mischung aus
trotzigem Aufbegehren gegen das Image
von ,,Frauenfeindlichkeit®, wie dies zumin-
dest durch populistische Instrumentalisie-
rung (vergleiche den FPO-Slogan ,Freie
Frauen statt Kopftuchzwang®) wesentlich
bestimmt scheint, und dem ehrlichen Be-
diirfnis nach einem zeitgemaflen und zu-
gleich authentischen Islamverstindnis
in der Geschlechterfrage konnte sich das
Motto: ,,Der Islam ist nicht das Problem,
sondern kann ein Teil der Losung sein®
etablieren. Freilich muss dies mehr sein als
ein ,flockiger Slogan; vielmehr bedarf er
der inhaltlichen Fiillung.

Strategisch sinnvoll scheint ein Weg,
der wegfithrt von der Themenstellung
»Frau im Islam® ja sogar vom vordring-
lichen Ziel ,Durchsetzung von Frauen-
rechten’, hin zur Frage der Geschlechterge-
rechtigkeit. Ohne hier ndher auf Diskurse
eingehen zu kénnen, die sich rund um die
Definition des Begriffs an sich ergeben
haben, ist anzunehmen, dass ein/e musli-
mische/r Rezipient/in den Gedanken von
~Gerechtigkeit® sofort positiv besetzen
wird, wahrend Begrifflichkeiten wie ,,Fe-
minismus® oder ,Frauenemanzipation®
innermuslimisch in negativ besetzten Rah-
men gesehen werden — was als niichterne
Feststellung verstanden sei, ohne auf die
Griinde oder gar die Berechtigung einge-
hen zu kénnen. In der Verwendung des
Begriffes ,Geschlechtergerechtigkeit® liegt
die Chance auf einen positiven Zugang, der

zugleich notige Reflexionsprozesse inklu-
diert. Im Folgenden sollen Aussagen des
Koran - der muslimischen Primérquelle -
auf den Gesichtspunkt des Geschlechter-
verhiltnisses hin untersucht werden. Denn
sie bilden das Geriist fiir jede weitere De-
batte und werden fiir glaubige Muslime
immer wieder zur Orientierung herange-
zogen.

2 Gleichwertigkeit von Mann und
Frau nach dem Koran - Basis fur
ein partnerschaftliches Verhaltnis

Die Aussagen des Koran sprechen eine ein-
deutige Sprache: Mann und Frau sind vor
Gott absolut gleichwertig. Dazu lassen sich
zahlreiche Belege anfiihren, so etwa: ,, Wer
aber Rechtes tut, sei es Mann oder Frau,
und er ist gldubig — jene sollen eingehen
ins Paradies und sollen nicht um ein Keim-
griibchen im Dattelkern Unrecht erleiden.
(4:34)* Hier wird nicht nur klar ausge-
driickt, dass Ménner wie Frauen aufgeru-
fen sind, sich im Leben in Verantwortung
tiir die Schopfung zu bewéhren, sondern -
wie an vielen anderen Stellen im Koran -
darauf hingewiesen, dass beide dafiir ins
Paradies eingehen werden. Ahnlich klingt:
»... Ich werde nicht die Miihe irgendeines
von euch aus der Sicht verlieren, der sich
miiht (auf Meinem Weg), sei es Mann oder
Frau: jeder von euch ist ein Abkommling des
anderen.“ (3:195)3, wobei hier eine weitere
Dimension der Gleichwertigkeit hinzu-
kommt, die auf den Akt der Menschwer-
dung selbst verweist und die gegenseitige
Bedingtheit von Mann und Frau formu-
liert: ,Die einen sind von den anderen. Ein

2 Murad Wilfried Hofmann (Hg.), Der Koran. Arabisch — Deutsch. Ubersetzt von Max Henning,

Kreuzlingen u.a. 2001.
3

Muhammad Asad, Die Botschaft des Koran. Ubersetzung und Kommentar, Diisseldorf 2009.
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solcher Gedanke schlief3t ein hierarchi-
sches Verhaltnis oder die Hoherwertigkeit
des einen vor der anderen aus. Um diesen
Aspekt noch zu vertiefen, lohnt ein Blick
auf jene Verse, welche die Schopfung des
Menschen ansprechen. In der vierten Sure
nimmt bereits der erste Vers darauf Bezug:
,O Menschheit! Seid euch eures Erhalters
bewusst, der euch aus einer einzigen leben-
den Wesenheit erschaffen hat und aus ihr
Partnerwesen erschuf ...« (4:1)*

3 Die Problematik von geschlech-
terhierarchischen Auslegungs-
traditionen

Die Ursubstanz, aus welcher der Mann
wie die Frau geschaffen wurden, ist also
ununterschieden. Wer sich nun an Vorstel-
lungen erinnert, wonach die Frau aus der
Rippe Adams geschaffen wurde, wird eine
derartige Beschreibung im Koran vergeb-
lich suchen. Dies bedeutet allerdings nicht,
dass muslimische Gesellschaftsschichten
frei sind von dieser Vorstellung — aus ver-
schiedensten Griinden, die einer eigenen
Untersuchung bediirften, etwa wie sich
derartige Vorstellungen auf das Geschlech-
terbild ausgewirkt haben. Allein aufgrund
der heute noch anzutreffenden Art und
Weise der Weitergabe des ,,Rippenbildes®
(innerfamiliar, aber auch in manchen Frei-
tagspredigten) steht zu vermuten, dass
daraus mitunter eine ,Hoherwertigkeit
des Mannes* wie selbstverstiandlich hinge-
nommen wird. Am angesprochenen Bei-
spiel zeigt sich bereits, dass Auslegungs-
traditionen sehr wohl bis in vorislamische
Zeiten zuriickreichende Vorstellungen von
Geschlechterhierarchie stiitzen koénnen.

4 Ebd.
5

Andererseits sind gerade diese Fragestel-
lungen duflerst aufschlussreich im interre-
ligiésen Dialog zu behandeln. Christinnen
und Musliminnen haben sich daher viel zu
sagen.

Gleichzeitig sei damit angedeutet, wel-
che Aufgabe sich auftut, derartige Interpre-
tationen aufzuspiiren und ihre Unhaltbar-
keit theologisch stichhaltig zu beweisen. Im
eben geschilderten Beispiel wire vor allem
die Forschung zum Hadith (nach seinem
Tod gesammelte vorbildliche Lebensweise
des Propheten Muhammad) aufschluss-
reich. Daneben muss ein Textverstdndnis
des Koran gepflegt werden, welches Verse
in Beziehung zueinander setzt. Auch die
Lehre von ,asbab an-nuzal® (Umstinde
der Offenbarung), bei der die historischen
Hintergriinde im Rahmen der Herabsen-
dung einer konkreten Aya (Vers) betrach-
tet werden, findet Beachtung. Diese Me-
thodik hat sich seit alters her entwickelt.
Freilich scheinen sich gerade beim Aspekt
des Geschlechterverhiltnisses unhinter-
fragt Lesarten etabliert zu haben, die nicht
frei sind vom Geist der Entstehungszeit
klassischer theologischer Werke, als Frau-
en tatsichlich eine untergeordnete Rolle
im Gesellschaftsleben zugewiesen wurde.
So beklagte bereits Ibn Rushd (Averroes)
im 12. Jh. in seinen ,,Anmerkungen zu Pla-
ton®, dass sich die Gesellschaft der Hailfte
ihres Potenzials beraube, da sie den Frauen
kein Gewicht zubillige: ,Doch weiff man
in unseren Gesellschaften nichts tiber die
Fahigkeiten der Frauen, da sie in ihnen nur
tir die Fortpflanzung gebraucht werden
und damit zum Dienst am Ehemann be-
stimmt sind und ihnen die Betreuung des
Nachwuchses und die Erziehung tibertra-
gen ist.>

A miniature anthology of Maimonides and Averroés, Anmerkungen zu Platons Staat, in:

UNESCO-Kurier 9 (1986), 19 (http://unesdoc.unesco.org/images/0007/000704/070484¢o0.pdf);
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Aus einer solchen Einstellung heraus
mag sich auch begriinden, weshalb viele
Stellen im Koran, die sich eigentlich ge-
schlechterneutral an Mann und Frau glei-
chermaflen richten, so gelesen werden, als
betrifen sie allein den Mann. Dieser Um-
stand spiegelt sich auch in den Ubersetzun-
gen in andere Sprachen. War bei Muham-
mad Asad von ,Partnerwesen” die Rede,
so Ubertrégt eine ganze Reihe anderer mit
»aus ihm erschuf er seine Gattin ...“ - eine
Vorstellung, die erneut eine Vorrangstel-
lung des Mannes implizieren konnte.

4 Mann und Frau in ihrer gegen-
seitigen Verantwortlichkeit

Vielmehr aber beschreibt der Koran ein
Geschlechterverhiltnis, das auf einer sich
erginzenden Balance beruht. Sure 9:71
gebraucht das Wort ,wali, um die Be-
ziehung der Glaubigen - Minner wie
Frauen - zu beschreiben. In den meisten
Ubertragungen wird ,wali“ mit ,Freund*
wiedergegeben. Jedoch reicht das Bedeu-
tungsspektrum sehr viel weiter. Denn auch
~Vormund® ist eine korrekte Wiederga-
be. Wenn Mann und Frau sich aber nicht
nur freundschaftlich zugeneigt sein sollen,
sondern auch einander eine Art Vormund
sind, so kann die Frau keinesfalls als dem
Manne untergeordnet betrachtet werden.
Thm wie ihr wird nahegelegt, einander im
rechten Tun zu bestdrken und gegebenen-
falls auch auf Schwichen hinzuweisen. Das
Prinzip der gegenseitigen Verantwortung
wurde ebenso von der Imamekonferenz
2003 in Graz anhand dieser Aya betont, die
im weiteren Verlauf die gleichen ethisch
moralischen und religiésen Aufgaben fiir
Minner und Frauen festschreibt: ,,... Sie

alle gebieten, was recht ist und verbieten das
Tun dessen, was unrecht ist, und verrichten
bestindig das Gebet und entrichten die rei-
nigenden Abgaben ...“Im Koran findet sich
auch das Beispiel einer Frau, die Zivilcou-
rage zeigt, indem sie sich bewusst méann-
lichen Autorititen widersetzt. So wird die
Frau des Pharao ausdriicklich dafiir ge-
lobt, dass sie sich dessen Befehl, méannli-
che Nachkommen der Israeliten zu toten,
widersetzt und den kleinen Musa (Mose),
Friede sei mit ihm, bei sich aufnimmt (vgl.
Koran 66:11).

Frauen sind im Koran immer wieder
direkte Adressatinnen, am eindrucksvolls-
ten wohl in 33:35: ,Wahrlich, die muslimi-
schen Mdinner und die muslimischen Frau-
en, die gldubigen Mdnner und die gliubigen
Frauen, die gehorsamen Minner und die
gehorsamen Frauen, die wahrhaftigen Mdin-
ner und die wahrhaftigen Frauen, die stand-
haften Minner und die standhaften Frauen,
die demiitigen Mdnner und die demiitigen
Frauen, die Almosen spendenden Mdinner
und die Almosen spendenden Frauen, die
fastenden Mdinner und die fastenden Frau-
en, die ihre Keuschheit wahrenden Mdnner
und die ihre Keuschheit wahrenden Frau-
en, die Allahs hdufig gedenkenden Mdinner
und gedenkenden Frauen — Allah hat fiir sie
Vergebung und groffen Lohn vorgesehen.
Die permanente Nennung von Mannern
und Frauen erinnert geradezu an moder-
ne europdische Texte, die bewusst Frauen
in der Anrede zu inkludieren suchen und
nicht einfach in einem minnlichen Plural
aufgehen lassen. Die Geschichte rund um
die Niedersendung dieser Aya ist dabei in-
teressant, gab es hier doch eine Frau, die
dezidiert beim Propheten nach der Rolle
der Frauen fragte. Die Frauen empfanden
es nicht nur als zusitzliche Klarstellung,

¢ Murad Wilfried Hofmann (Hg.), Der Koran (s. Anm. 2).
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sondern als Aufwertung, als bald darauf
dieser Koranvers offenbart wurde, der der-
maflen eindringlich die Gleichheit von
Mann und Frau vor Gott darlegt.

Nicht zuletzt tritt auch eine emotio-
nale Bindung zwischen Mann und Frau
im Koran hervor. Keine muslimische Ehe-
schlieffung verlduft wohl ohne die Rezita-
tion folgenden Verses: ,Und unter Seinen
Wundern ist dies: Er erschafft fiir euch Part-
nerwesen aus eurer eigenen Art, auf dass
ihr ihnen zuneigen maoget, und Er ruft Lie-
be und Zirtlichkeit zwischen euch hervor:
Hierin, siehe, sind fiirwahr Botschaften fiir
Leute, die nachdenken! (30:21)” Abgese-
hen von der Poesie dieses Verses offenbart
sich hier eine spirituelle Dimension, vor
allem in der Weise, wie die Liebesfahigkeit
als Zeichen Gottes beschrieben wird. Dass
sich auch hier kein ,oben-unten“ zwi-
schen Mann und Frau manifestiert, son-
dern die Ausgewogenheit der Beziehung
im Mittelpunkt steht, korrespondiert mit
dem koranischen Vergleich, dass Mann
und Frau einander gegenseitig umbhiillten.
So heifit es in 2:187: ,,Sie sind euch ein Ge-
wand, ihr seid ihnen ein Gewand.“® Mann
und Frau geben einander Wirme, Gebor-
genheit und Schutz.

5 Einige Frauenrechte: Wertschat-
zung, starke vermogensrecht-
liche Position — und ihre Um-
deutung im Sinne patriarchaler
Rollenbilder

Zahlreiche Frauenrechte werden im Ko-
ran angesprochen. Dies beginnt beim
Recht auf Leben des Madchens und dessen

Gleichwertigkeit gegeniiber dem Mann.
Dazu sei vor Augen gefiihrt, dass in voris-
lamischer Zeit manche arabischen Staimme
den grausamen Brauch pflegten, neuge-
borene Médchen lebendig im Sand zu be-
graben. Im Koran wird dieser unschuldig
ermordeten Madchen gedacht, indem die
Rechenschaft, die ihre Morder am Jings-
ten Tag ablegen miissen, angesprochen
wird: ,Und wenn das Mddchen, das leben-
dig begraben wurde, veranlasst wird zu fra-
gen, fiir welches Verbrechen es getotet wurde
... “(81:8,9)°. Die Mutter von Maryam hat-
te das Ungeborene Gott geweiht und war
zundchst enttduscht, als sie ein Maddchen
zur Welt brachte. Im Koran wird sie aber
darauf hingewiesen: ,,... Und der Knabe ist
nicht wie das Mddchen.* (3:36), was gerade
Wertschatzung fiir jedes Madchen einfor-
dert. Maryam, der jungfraulichen Mutter
des Propheten Jesus, Friede sei mit ihm, ist
in der 19. Sure eine Uberschrift gewidmet.

Weitere Rechte behandeln vor allem
vermogensrechtliche Aspekte. Wurde die
verwitwete Frau vorislamischer Zeit als
Teil der Erbmasse behandelt, so genieft
sie nun Erbrecht: ,, Allah schreibt euch hin-
sichtlich eurer Kinder vor: Auf eines mdinn-
lichen Geschlechts kommt (bei der Erb-
teilung) gleichviel wie auf zwei weiblichen
Geschlechts ...“ (4:11). Die Erbteilung ist
eines der kompliziertesten Dinge in der
muslimischen Praxis, da das genaue Ver-
wandtschaftsverhaltnis bestimmt wird und
unzihlige Varianten bestehen - iibrigens
auch solche, wo die Frau mehr erbt als der
Mann. Der haufig anzutreffende Vorwurf,
die muslimische Frau sei nur ,,halb so viel
wert wie der Mann, wobei gerne obiger
Vers zitiert wird, geht also ins Leere.

7 Muhammad Asad, Die Botschaft des Koran (s. Anm. 3), 774.

8 Ebd, 72.
°  Ebd., 1140.
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Berticksichtigt werden soll dabei auch,
dass der muslimische Mann immer derje-
nige ist, der fiir den Unterhalt der Familie
aufkommen muss. Er trdgt nicht nur Ver-
antwortung fiir das Wohlergehen seiner
Frau und der Kinder, sondern — vor allem,
wenn sein Vater bereits gestorben ist —
ebenso fiir unversorgte weibliche Fami-
lienangehorige. Von daher ist einsichtig,
dass sein Erbe hoher ausfillt, weil er oh-
nehin nicht allein dartiber verfiigen kann,
sondern dieses zum Familienunterhalt auf-
wenden muss.

Eine Frau dagegen ist moralisch-re-
ligiés durch nichts dazu verpflichtet, von
ihrem Vermogen, sei es durch Erbe oder
durch Berufstitigkeit, fiir das Familien-
auskommen aufzuwenden. Die Pflicht des
Mannes auf angemessenen Unterhalt ist
in Vers 34 der bereits mehrfach zitierten
vierten Sure ,Die Frauen® festgehalten:
»Die Mdnner stehen ein fiir die Frauen, we-
gen dem, womit Allah die jeweils einen vor
den jeweils anderen ausgezeichnet hat, und
weil sie (als die wirtschaftlich Unabhdngi-
gen) aus ihrem Vermdgen (Unterhalt und
Versorgung) ausgeben ...“ Bei diesem Vers
tritt besonders deutlich zutage, wie jede
Ubersetzung gleichzeitig ein Stiick Inter-
pretation bedeutet — so weitreichend sind
die Varianten. Oben wurde jene des Zent-
rums fir Islamische Frauenforschung und
Frauenforderung (ZIF) zitiert, das ein gan-
zes Biichlein allein der Betrachtung dieses
Verses, dessen zweiter Teil spiter noch
beleuchtet werden soll, gewidmet hat."
Denn dieser Vers ist der einzige Koran-

10

vers, der bei einer entsprechenden Lesart
das zuvor analysierte Gleichgewicht von
Frau und Mann scheinbar in Richtung
eines patriarchalen Verhiltnisses wenden
konnte. Bereits der Vergleich zu Beginn
»Die Mdnner sind ,qawamin’ gegeniiber
den Frauen® verleitet zu Missdeutungen
in Richtung Uberlegenheit des Mannes.
Besonders weitreichend ist dieser Um-
stand bei A. Khoury feststellbar, der sich
vom arabischen Original vollig entfernt
und aus dem Recht der Frauen auf Unter-
halt einen Hoheitsanspruch des Mannes
iber sie macht: ,Die Médnner haben Voll-
macht und Verantwortung gegeniiber den
Frauen, weil Gott die einen vor den ande-
ren bevorzugt hat ...“!" R. Paret iibersetzt
mit: ,Die Mianner stehen tiber den Frauen,
weil Gott sie (von Natur vor diesen) ausge-
zeichnet hat und wegen der Ausgaben, die
sie von ihrem Vermogen (als Morgengabe
fiir die Frauen?) gemacht haben ...“* Auch
hier also wird ein hierarchisches Verhalt-
nis behauptet, wenngleich ein finanzielles
Recht der Frauen wenigstens nicht ganz
ausgeblendet wird. Bei Muhammad Asad
wird - ganz dhnlich wie in der Ubertra-
gung des ZIF - allein die materielle Versor-
gung thematisiert, die Mdnner den Frauen
gegeniiber zu leisten haben: ,Die Médnner
sollen fiir die Frauen vollstindig Sorge tra-
gen mit den Wohltaten, die Gott den ers-
teren reichlicher erteilt hat als den letzte-
ren ...“" Es stiilnde wohl im Widerspruch
zu der bereits besprochenen Aussage von
Mann und Frau als gegenseitigem ,,Freund
und Vormund® (9:71) wie auch dem ega-

ZIF - Zentrum fiir Islamische Frauenforschung und Frauenforderung (Hg.), Ein einziges Wort

und seine grofle Wirkung. Eine hermeneutische Betrachtungsweise zum Qur’an, Sure 4, Vers
34, mit Blick auf das Geschlechterverhiltnis im Islam, Koln 2005.
""" Adel Theodor Khoury, Der Koran, Giitersloh 72007.

12" Rudi Paret, Der Koran, Stuttgart °2007.

13 Muhammad Asad, Die Botschaft des Koran (s. Anm. 3), 158.
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litiren Geschlechterverstindnis, das sich
in allen bisher besprochenen Koranstellen
ausdriickt, wollte man aus diesem Vers
eine Vormachtstellung des Mannes he-
rauslesen. Dennoch wird - nicht nur von
Nichtmuslimen! - mitunter nur der erste
Teil zitiert, so dass leicht der Eindruck ent-
stehen muss, dieses ,,Mehr“ des Mannes sei
nicht nur ein Hinweis auf seine Verpflich-
tung, von seinem Vermogen Unterhalt fiir
die Frauen zu zahlen, sondern ein ,,Mehr
in jeglicher Hinsicht.

6 Warum der Vers 4:34 kein
.ZUchtigungs”-, noch ,Erzie-
hungsrecht” des Ehemannes
Uber die Gattin legitimiert

Noch brisanter muss dieser Umstand er-
scheinen, wenn in Betracht gezogen wird,
dass im gleichen Vers ein Thema angespro-
chen wird, das erst recht geeignet ist, Dis-
kussionen auszulésen: Der Mechanismus,
der eintreten sollte, falls es zu Zwistigkei-
ten zwischen Mann und Frau kommt, die
eindeutig von der Frau ausgehen. Generell
wird auf eheliche Konflikte auch in der
nachfolgenden Aya 4:35, die ein Media-
tionsverfahren empfiehlt, eingegangen.
Eine Situation, die derart eskaliert ist, dass
die Scheidung im Raum steht, wird im
zweiten Teil von 4:34 beschrieben, wobei
drei Stufen angeraten werden: Gespréch,
Trennung im Bett, und ,,adribahunna“ Das
Verb ,daraba“ kann dabei mit ,schlagen®
tibersetzt werden - aber auch mit ,pra-
gen® (wie in 16:74) oder ,umbherziehen®
(wie in 4:101), ,,abwenden“ (wie in 43:5),
und mit einigen anderen Moglichkeiten

mehr, wie ZIF ausfiithrt. In einer Zeit, da
auch in Europa ein ,,Ziichtigungsrecht des
Mannes langst der Vergangenheit angehort
und allgemein eine erhohte Wachsambkeit
gegeniiber Gewalt im hduslichen Bereich
besteht, gerit diese Stelle vor allem in der
Auflenwahrnehmung zum gerne zitierten
»Beweis“ fiir die untergeordnete Stellung
der Frau. Doch darf dieses ,adribahun-
na“ keinesfalls als Freibrief fiir Eheménner
verstanden werden, ihre Frau zu schlagen.
Darin sind sich auch muslimische Kom-
mentatoren schon in der Zeit der Ent-
stehung der groflen Rechtsschulen sowie
davor einig. Denn bei der Auslegung wird
das Vorbild des Propheten Muhammad be-
riicksichtigt, der das Schlagen von Frauen
heftig verurteilte und selbst nie gewalttitig
gegen Frauen war. Gewalt in der Ehe ist
ein Scheidungsgrund. Heute werden auch
jene Ubertragungen, die in Anspielung auf
eine alte Anweisung, es diirfe hochstens
ein ,,Zahnholzchen® benutzt werden, mit
»einen leichten Klaps geben* iibersetzen,
auch von muslimischer Seite hinterfragt.
Denn selbst dieses eindringliche Zeichen-
setzen kurz vor einer Scheidung kann mit
dem Wissen um die psychische Dimension
derartiger Machtdemonstrationen im heu-
tigen gesellschaftlichen Kontext schwer
verstanden werden. In diesem Umstand
ist iibrigens auch ein nach muslimisch-
theologischen Uberlegungen kompatibler
Zugang zu suchen, demgemafl die Ent-
wicklungsfahigkeit einer Gesellschaft be-
riicksichtigt werden sollte. Muhammad
Al-Tahir Ibn Ashour (gest. 1973) gibt dhn-
liches in seinem Tafsir (Exegese) zu 4:34 zu
bedenken."> Das schon zitierte ZIF iiber-
setzt: ,,... und als letztes trennt euch von

" Amir M. A. Zaidan, At-Tafsiir. Der Quraan-Text, seine Transkription und Ubersetzung (Die

islamologische Enzyklopadie 1), Wien 2009.

15 Vgl. Muhammad Ibn Ashour, Tafsir at-tahrir wa at-tanwin. Bd. 3, Tunis 1997, 42-44.
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ihnen (adribahunna) ...“ und berticksich-
tigt dabei sowohl das Vorbild des Prophe-
ten, sprachliche Uberlegungen, bei denen
eben auch das ,abwenden” moglich ist, so-
wie den Gesamtkontext.

Aus einem weiteren Grund erscheint
es von Bedeutung, dass ,Schlagen“ von
keinem Mann als zu rechtfertigende
Handlung betrachtet werden darf - schon
gar nicht als ,erzieherische Mafinahme®
Denn zusammen mit einer Interpretation,

Weiterfithrende Literatur:

Muhammad Asad, Die Botschaft des Ko-
ran. Ubersetzung und Kommentar, Diis-
seldorf 2009. ,Fiir Leute, die denken®
Dieses Motto stellt der als Leopold Weiss in
Lemberg geborene Muhammad Asad sei-
ner Koraniibertragung voran. Nicht-ara-
bischsprachigen Lesern erdffnet er nicht
nur einen Zugang zum Primdrtext des Is-
lam selbst, sondern bietet mit seinem um-
fangreichen Kommentar einen Einblick in
die Geistestraditionen muslimischer Theo-
logie. Dabei rezipiert er die wesentlichen
Korankommentatoren und bezieht weitere
Zweige wie Hadithforschung ein. Vor al-
lem aber wiégt er deren Positionen so ab,
dass neue, heutige Standpunkte entstehen.
Dem Selbstverstiandnis des Islam als dyna-
mischer Religion kommt er so entgegen.
Leila Ahmed, Women and Gender in Islam,
New Haven 1992. So uniiberschaubar die
Flut von ,,Betroffenheitsliteratur® zur Situ-
ation muslimischer Frauen ist, so rar gesét
sind nach wie vor Publikationen mit dem
Anspruch einer fundierten theologischen
und historischen Recherche. Leila Ahmeds
Buch hat auch nach mehr als zwanzig Jah-
ren nichts von seiner Frische eingebiift
und gilt zu Recht als Standardwerk zu die-
sem Thema.

die ,qawaman“ vom Beginn des Verses als
»machtiger als die Frau lesen will, lage
hier ein Spielraum zur Entwicklung eines
méannlichen Rollenbildes als ,Vorsteher®
und ,,Erzieher® der Frau. Dieses Rollen-
bild ist ohne Zweifel immer wieder im
muslimischen Kulturkreis anzutreffen und
sollte durch eine missverstandene, dem
Gesamtkontext widersprechende Inter-
pretation eines einzigen Verses nicht noch
zusitzliche Nahrung erhalten. Dass ein
Mann eben nicht ,Vollmacht und Verant-
wortung® {iber seine Ehefrau hat, wie dies
Khoury in seiner Ubersetzung sieht, zeigen
all jene Verse im Koran, welche die Eigen-
verantwortlichkeit des Menschen betonen:
LUnd was immer (Unrechtes) ein Mensch
begeht, liegt auf ihm allein; und kein Triger
von Lasten wird die Last eines anderen tra-
gen miissen ... “ (6:164) Wenn also auch in
der Volksfrommigkeit Vorstellungen exis-
tieren, ein Mann miisse seine Frau schon
darum zu diesem oder jenem zwingen,
weil sonst ihre Unzuldnglichkeiten im Jen-
seits ihm aufgelastet wiirden, so wire einer
solchen Fehlmeinung mit jenem Zitat zu
begegnen.

Zusammenfassend ldsst sich festhal-
ten: Die Aussagen des Koran betonen den
Gedanken der Partnerschaft zwischen
Mann und Frau in besonderer Weise und
halten ihre Gleichwertigkeit fest. Am Bei-
spiel des Verses 4:34 wurde jedoch auch
deutlich, wie leicht sich traditionelle, vor-
islamische und patriarchale Rollenbilder
vorschieben konnen, wenn es um das Text-
verstandnis geht. So kommt es dazu, dass
ausgerechnet jener Vers, der ein starkes
finanzielles Recht der Frau begriindet, sich
in einer auf die méannliche Dominanz ab-
zielenden Lesart gegen sie kehrt. Warum es
sinnvoll ist, vom Ziel der ,,Geschlechterge-
rechtigkeit® zu sprechen, wird aber gerade
auch hier deutlich. Ist nicht das Rollenbild
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des Mannes als ,,Erndhrer und Familien-
vorstand“ auch in dessen eigenem Interes-
se im koranischen Sinn der Partnerschaft
von Mann und Frau zurechtzuricken?
Stehen sich Ménner nicht ein Stiick weit
selbst im Weg, wenn sie um ihr Image als
»Ernahrer® firchten, falls die Frau berufs-
tatig wird? So wie einseitige weibliche Rol-
lenklischees (Hausfrau und Mutter) auch
innermuslimisch schon seit langerer Zeit
eine kritische Sichtung erfahren und gera-
de weibliche role models aus der Friihzeit
des Islam mit ihren vielfiltigen Lebens-
entwiirfen gerne als Beispiele angefiihrt
werden, so sollte Ahnliches fiir den Mann
erfolgen.

7 Ubergeordnete Ziele der Reli-
gion — ein Weg, den Gedanken
der Geschlechtergerechtigkeit
gegen traditionalistische Aus-
legungen durchzusetzen

Aus dem Koran lassen sich Grundprinzi-
pien ableiten, die im Sinne von ,,maqasid
asch-scharia“ (Ziele der Religion) eine Art
Grundkatalog der Geschlechtergerech-
tigkeit bilden. Dieser wire - da aus der
Primiérquelle abgeleitet - auch ein Instru-
ment, um religidse Auslegungstraditionen
in der Beantwortung konkreter Details des
Zusammenlebens sehr sachlich darauf-
hin zu untersuchen, ob sie dem Geist der
koranischen Botschaft entsprechen oder
inzwischen mehr den Geist ihrer Entste-
hungszeit atmen. Denn islamischer An-
spruch ist es, dynamisch auf Anderungen
von Zeit, Ort und gesellschaftlichen Rah-
menbedingungen in der Beantwortung
religiéser Fragen zu reagieren. Hier ist
jedoch nicht der Ort, diesen Gedanken
weiterzufithren. Wenigstens erwihnt seien
jedoch Themenfelder, die eine spannen-

de Auseinandersetzung versprechen: So
wire zu iiberpriifen, wo Auslegungen von
einem Schutzgedanken fiir die Frau in Be-
vormundung umschlagen (bei Fragen wie
der Reisefreiheit etwa). Der Ehrbegriff
bedarf einer Reflexion vor allem dort, wo
die Familienehre vordringlich am gesell-
schaftlich definierten Wohlverhalten der
Frau festgemacht wird. Anschauungen,
die eine Bedrohung von der Frau ausgehen
sehen, als konnte sie durch ihre Prasenz
Unrubhe stiften (zur ,fitna“ [, Versuchung®,
auch ,,Anlass zur Aufruhr“] werden), sind
ebenfalls als Wurzel fiir gesellschaftliche
Konzepte strikter Geschlechtertrennung
kritisch zu diskutieren.

8 Die Rolle von Religion
im Integrationsprozess

Was fiir den Dialog nach auflen gilt, be-
trifft auch die Situation nach innen: Das
schonste Zitat, um etwa mannliches Ma-
chogehabe als ,,unislamisch zu beweisen,
kann erst dann ,wahr werden® (im Sinne
der Verwirklichung im Leben), wenn sich
Alltagserfahrungen Auflenstehender damit
decken. Das Zitieren von Koranversen um
eines rechthaberischen Habitus’ und des
im Koran geforderten Idealzustands willen,
der damit gleichsam automatisch als her-
gestellt betrachtet wiirde, wire sehr welt-
fremd. Erfahrungen aus dem Islamischen
Religionsunterricht zeigen, dass in der
innermuslimischen Bewusstseinsbildung,
gerade in der Uberwindung sogenann-
ter ,harmful traditions, Koranzitate ein
wirkungsvolles Mittel sind. Immer wieder
geht ein Strahlen tiber die Gesichter von Ju-
gendlichen: ,,Das Zitat hang’ ich in meinem
Zimmer auf, damit es meine Eltern lesen
kénnen!” In diesem Sinne der Bewusst-
seinsbildung kann Religion tatsdchlich
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ein Teil der Losung sein, Geschlechterge-
rechtigkeit anzustreben. Was innermusli-
misch ein wichtiger Nachdenkprozess ist,
ja eine dringende Notwendigkeit auch an-
gesichts mancher aggressiv auftretender
Islamwerber, die gegen den Mainstream
der Muslime ein sehr riickwértsgewandtes
Frauenbild propagieren (vor allem tiber ge-
wisse Internetseiten), gestaltet sich fiir die
Auflensicht aber anders. Gerade weil in
den so bezeichneten ,Integrationsdebat-
ten immer wieder ,,der Islam“ als Hemm-
nis dargestellt wird, tun Muslime gut daran,
bei dieser ,,Religionisierung® nicht mitzu-
spielen — geht es doch viel mehr um Fragen
von sozialer Zugehorigkeit, Bildung, Parti-
zipation etc. Es steht zu hoffen, dass jiingst
veroffentlichte Studien tiber Muslime in
Osterreich zur Versachlichung der Debat-
te und dem Abbau von Vorurteilen und
Angsten beitragen konnen.'® In der im Ap-
ril 2013 erschienenen Erhebung ,,Muslime
in Osterreich®, durchgefiihrt von P. Ulram
und S. Tributsch, werden Einstellungen
und religiése Praxis von tiirkisch- und bos-
nischstdimmigen Muslimen erhoben. Dabei
scheinen gerade die dokumentierten ra-
santen Anderungen in der Auffassung von
Geschlechterrollen bedeutsam. P. Zuleh-
ner halt in seiner zeitgleich vorgestellten,
als Sondermodul zur Geschlechterstudie
2012 im Auftrag des Staatssekretariats fiir
Integration durchgefiihrten Erhebung zu
Rollenbildern unter Muslimen fest: ,Der
Anteil der Traditionellen hélt sich bei den
Muslimen hin zur zweiten/dritten Genera-
tion starker (von 44 % auf 40 %) als bei den
Muslimas (von 26 % auf 11 %).“V”

16

%C3%96sterreich.pdf [Abruf 27.04.2013].
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Positiv stimmen auch einige Entwick-
lungen an der Basis in jiingster Zeit: Inner-
muslimisch ist eine Veranstaltungsreihe
des Jugendrates der Islamischen Glaubens-
gemeinschaft zu nennen, in der es gelang,
Minner und Frauen in einen guten Dialog
zum Thema ,Geschlechtergerechtigkeit*
zu bringen, empathisch fiireinander und
mit viel Solidaritit seitens der Minner
fir die berechtigten Anliegen der Frau-
en. Im weiter gefassten Dialog sind es die
zunehmende Vernetzung muslimischer
Organisationen und Personen im zivilge-
sellschaftlichen Bereich, die optimistisch
stimmen - sei es mit anderen religiésen
Gruppierungen oder auch mit der Szene
der Frauenrechtsbewegung. Damit kann
wirksam zum Ausdruck gebracht werden,
dass gemeinsame Anliegen durch verschie-
dene Zuginge im Sinne des sozialen Zu-
sammenhalts noch besser verfolgt werden
kénnen.
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