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Zwei Beitrage befassen sich mit dem kirch-
lichen Strafrecht im Kontext des sexuellen
Missbrauchs Minderjéhriger durch Kleriker.
So setzt sich Klaus Liidicke in seinem Beitrag
oKirchliches Strafrecht und sexueller Miss-
brauch Minderjahriger mit verschiedenen
Fragen des gerichtlichen Strafprozesses ausein-
ander. Der Verfasser versucht unter strafrecht-
licher Perspektive zu klaren, welches Delikt mit
einem ,Vergehen gegen das sechste Gebot“ an-
gesprochen sei und bedauert, dass hier von der
Glaubenskongregation in den von ihr erarbeite-
ten und 2010 allgemein promulgierten Normae
de gravioribus delictis keine nahere Prizisierung
vorgenommen worden sei. Weiters ist nach
dem Verfasser zu beachten, welcher Normenbe-
stand - c. 1395 § 2, die Normae von 2001 oder
die von 2010 - einem konkreten Verfahren,
insbesondere zur Bestimmung des Schutzalters
und der Verjahrungsfristen, zugrunde zu legen
seien. Ebenso wird gepriift, welche Strafen im
Falle einer Verurteilung herangezogen bzw.
welche Strafzumessungskriterien, also Strafaus-
schliefungs- und Strafmilderungsgriinde, da-
bei beriicksichtigt werden konnten. Unter straf-
prozessualer Perspektive geht der Verfasser auf
Fragen der Zustindigkeit, der Zuldssigkeit der
Klage, der Beteiligung des Beschuldigten bzw.
Angeklagten am Verfahren, der Rechtsmittel
sowie der Besetzung der Gerichte ein. Gerichts-
personen, die mit der Behandlung von Fillen
des sexuellen Missbrauchs betraut werden,
finden in dem Beitrag fiir eine korrekte Ab-
wicklung derartiger Verfahren eine Reihe niitz-
licher Hinweise. — Peter Platten mochte mit be-
sonderem Blick auf den sexuellen Missbrauch
Minderjéhriger durch Kleriker Perspektiven fiir
eine Reform des kirchlichen Strafrechts aufzei-
gen (639-656). Die Neufassung des kirchlichen
Strafrechts sollte nach dem Verfasser - diese
Forderung kann man nur unterstiitzen - ,dazu
genutzt werden, eine eindeutige Fassung der
Tatbestinde vorzunehmen und nunmehr ,Klar-
text’ zu schreiben® (649). Das bisher vorliegen-
de Schema der Strafrechtsreform stelle in die-
ser Sache allerdings eine Enttduschung dar. Im
Hinblick auf die Entscheidung tiber den Ver-
fahrensweg erkennt der Verfasser eine Tendenz
der Bevorzugung des Verwaltungsverfahrens
gegeniiber dem gerichtlichen Strafprozess und
sieht darin eine Gefihrdung des Grundrechts
auf Verteidigung. Der Verfasser mahnt daher,
»bei der Ausgestaltung des strafrechtlichen
Umgangs mit den Verbrechen einzelner Geist-

licher nicht hinter den prozeduralen Legitimi-
tatsstandards rechtstaatlichen Rechts zuriick-
zubleiben® (653). Angesichts der Aussagen von
Papst Benedikt XVI. tiber die Zwecke des kirch-
lichen Strafrechts, seien Zweifel angebracht, ,,ob
die avisierte Reform der Strafrechtsordnung ...
den bisherigen Grundansatz [die Bevorzugung
des Gerichtsweges] beibehilt“ (655). Ebenso ist
der Verfasser der Ansicht, dass die in der kano-
nistischen Literatur begriindet vorgetragenen
Anforderungen an eine konzilsgeméfle Straf-
rechtstheorie auf dem Hintergrund der pépstli-
che Aussagen ,,zumindest teilweise als iiberholt
bezeichnet werden [missen]® (655).

Den Abschluss des kanonistischen Teils
bildet der Beitrag von Alfred E. Hierold zur
Arbeitsgerichtsbarkeit der Katholischen Kirche
in der Bundesrepublik Deutschland (671-680).
Der Verfasser geht zunéchst auf den so genann-
ten Dritten Weg und den Aufbau des kirchli-
chen Arbeitsrechts ein, um danach die Kirch-
liche Arbeitsgerichtsordnung vorzustellen. Die
verfassungsrechtliche Problematik der iiber-
wiegend in diesen Gerichten als Richter titigen
Laien wird kurz angerissen. SchliefSlich wird
ein Uberblick iber die Geschiftsentwicklung
der Gerichte I. Instanz und des Kirchlichen
Arbeitsgerichtshofes gegeben. Demnach hatten
sich die Befiirchtungen, die Entscheidungen
der Kirchlichen Arbeitsgerichte wiirden ohne
ein staatliches Vollstreckungswesen nicht ernst
genommen werden, nicht erfiillt.

Uber die hier vorgestellten Beitrige hinaus
enthilt der in den Kanonistischen Studien und
Texten erschienen Band noch eine ganze Reihe
interessanter Abhandlungen, sodass diese Fest-
schrift nicht nur eine reichhaltige Fundgrube
fir kanonistische, sondern auch fiir staatskir-
chen- bzw. religionsrechtliche, rechtsgeschicht-
liche sowie theologische Fragestellungen bietet.
Es ist zu erwarten, dass fiir weiterfithrende
Studien auf diesen Band gerne zuriickgegriffen
werden wird.

Innsbruck Konrad Breitsching
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Thomas Fornet-Ponse diskutiert in seiner Salz-
burger Dissertation die Frage, welche Impulse
das Judentum fiir die innerchristliche Okume-
ne zu geben habe. Er tut das - eigentlich nahe-
liegenderweise — vor dem Hintergrund dessen,
dass sich alle christlichen Kirchen, die grofien
wie die weniger bekannten, in irgendeiner Wei-
se auf das Judentum beziehen oder beziehen
sollten; dennoch ist der hier vertretene Ansatz
innerhalb der theologisch-6kumenischen Dis-
kussion alles andere als gingig, und dies umso
mehr, als sich die vorgetragenen Uberlegungen
weniger auf den Gedanken der Abhingigkeit
des Christentums vom Judentum griinden,
sondern hier unterschiedliche Konzepte der
Autoritatsausiibung miteinander verglichen
werden.

Das methodische Instrumentarium des
Autors stammt aus der interkulturellen Philo-
sophie, vor allem in ihrer iberoromanischen
Auspragung; Fornet-Ponse ist stark vom Werk
Raul Fornet-Betancours geprigt, aus dem er
wesentliche Orientierungspunkte seines Den-
kens gewinnt: eine engagierte Wertschétzung
der kulturellen Vielfalt sowie die Verteidigung
des Lokalen und Regionalen gegeniiber Be-
strebungen der Vereinheitlichung. Die Span-
nung zwischen kirchlichem Zentralismus und
der Lokalkirche, zwischen Primatialitit und
Synodalitit oder Konziliaritdt wird somit zum
Leitthema der gesamten Abhandlung, gerade
auch in der Diskussion der einzelnen Kirchen-
trennungen. Der Autor diskutiert verschiedene
Auffassungen von Einheit, ,Einheitsmodelle®,
wobei er von dem inzwischen recht populdren
Gedanken der ,versohnten Verschiedenheit®
bzw. des ,,differenzierten Konsens“ ausgeht, den
er sowohl kritisiert als auch weiterentwickelt:
Verschiedenheit sei nicht etwas, was toleriert
werden konne und miisse (und somit letztlich
negativ zu bewerten sei), vielmehr seien Diffe-
renzen unbedingt begriiflenswert und sogar es-
senziell notwendig, um in einem stindigen Ge-
sprach die eigene Begrenztheit erkennen und
Erganzungen zur Kenntnis nehmen zu konnen
(vgl. 99). Unter dieser ,differenzhermeneuti-
schen Perspektive“ entwirft Fornet-Ponse ein
kirchlich-okumenisches Modell, das ,keinen
Pluralismus oder eine gleichgiiltige Toleranz
des Anderen [bedeutet], sondern [...] die Aus-
einandersetzung mit seiner Position und somit
die Polaritit ohne Polarisierung [fordert]. [...]

im stindigen Dialog, in der stindigen Begeg-
nung werde die Einheit vollzogen* (109).

Diese Idealvorstellung eines andauernden
wertschitzenden Austauschs, der die Einheit
nicht negieren miisse, findet Fornet-Ponse kon-
zeptuell in der dezentralen Struktur der jiidi-
schen Gemeinschaft wieder, und kommt so zu
sehr innovativen Vergleichen von Autoritétsdis-
kursen im Judentum und in den Kirchen. Kurz
- und verkiirzt - lautet seine Schlussfolgerung,
dass, abgesehen von der den Kirchen gemein-
samen ,geschichtlichen Herkiinftigkeit® (78)
vom Judentum sich auch dessen Dezentralitit
wie seine ,Wertschitzung des Diskurses und
der Kontroverse® (449) als Zukunftsmodelle der
Kirche/n erweisen konnte. Dementsprechend
entwirft Fornet-Ponse den ,,gesamtkirchlichen
Petrusdienst® so dezentral wie nur moglich, im
Sinne einer dem Primat innewohnenden und
als Aufgabe gestellten Kollegialitit und Sub-
sidiaritdt, wenn nicht sogar (mit meinen Wor-
ten gesagt) gewissen normgebenden Funktion
der Glaubigen, die sich zwar nach Kriften um
eine ,positive Rezeption der Entscheidungen
des Lehramts® (432) bemiihen sollen, an denen
aber die kirchliche Autoritit umgekehrt auch
nicht vorbei kommt.

Kritisch mochte ich zwei Dinge zu dieser
hochreflektierten und innovativen Studie an-
merken: Wenn der Autor immer wieder als me-
thodischen Grundsatz betont, ,das Judentum
als Subjekt sprechen lassen® zu wollen, so behilt
diese Formulierung, auch wenn das Gegenteil
gemeint ist, einen gonnerhaften Beigeschmack.
Es hatte ausgereicht zu sagen, dass das Juden-
tum in seiner empirischen Realitdt wahrgenom-
men werden soll. Auflerdem kam mir beim Le-
sen immer wieder eine grundsitzliche Anfrage
an die Methode der interkulturellen Philoso-
phie bzw. an die aus ihr abgeleiteten Grundsétze
der interkulturell ausgerichteten 6kumenischen
Theologie in den Sinn (vgl. z. B. 76-78): Kommt
nicht eine Methode, die unauthérlich den
Standpunkt des oder der anderen als notwendi-
ge Ergdnzung des eigenen rezipiert, dort an ihre
Grenzen, wenn es gilt, Unrecht und Machtmiss-
brauch zu benennen, d. h. dann, wenn Grenz-
ziehungen gerade notwendig sind? Umgekehrt
wiirde das bedeuten, dass die beschriebene Me-
thode nur fiir Kontexte geeignet ist, in denen
eine wechselseitige Gesprichsbereitschaft und
grundsitzliche Akzeptanz vorhanden ist, bzw.
keine existenziellen Interessen der Diskursteil-
nehmenden verhandelt werden. An der Ana-



318

Okumene / Pastoralpsychologie

lyse von Machtgefillen jedenfalls scheint diese
Methode immer wieder vorbeizugehen. Dem
Autor gelingt die theoretische Konstruktion
einer Institution ohne Machtmissbrauch; wel-
che Schritte fiir eine praktische Annaherung an
dieses Ziel notig wéren, miisste im Anschluss
an die vorliegende Arbeit diskutiert werden. Es
geht Fornet-Ponse sicher nicht um Einheit um
jeden Preis; zu fragen wire jedoch, wo in sei-
nem Denken eine Kompromisslosigkeit ihren
Platz hat, die das Risiko von Trennungen immer
mit einschliefit.

Salzburg Susanne Plietzsch
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Als 2010 die durch Kleriker begangenen Fille
sexuellen Missbrauchs ans Licht kamen, da war
sie plotzlich wieder da: die Debatte um den Z6-
libat. Wihrend die Kritiker in ihm den Urgrund
des Ubels ausgemacht zu haben meinten, such-
ten die Beflirworter, jede Ursdchlichkeit leug-
nend, ihn um jeden Preis zu verteidigen.
Unbeeindruckt vom  Stimmenwirrwarr
des Fiir und Wider, nimmt Wunibald Miiller
den Leser in seinem, bereits in vierter Auf-
lage erschienenen Buch bei der Hand, um ihn
tiefer in das wunderbare Geheimnis dieser re-
ligios motivierten Lebensform einzufiihren
und aufzuzeigen, wie sie aus psychologischer
und spiritueller Sicht mdglich ist und gelingen
kann. Ausgehend von einem kurzen Vergleich
zwischen Ehe und Zolibat, erortert Miller im
ersten Teil (22-70) die Verbindung zwischen
zolibatérer Liebe und Sexualitdt sowie im zwei-
ten Teil (72-104) die Verbindung zwischen z6li-
batdrer Liebe und Intimitit, bevor er im dritten
und letzten Teil Defizite und Stiitzen dieser Le-
bensform diskutiert (106-163).
Zusammenfassend vergleicht Miiller die
zolibatare Lebensform mit einer Ikone, deren
Bedeutung allein durch tiefere Betrachtung zu
erahnen sei. Wie namlich jene ihre Schonheit
und Strahlkraft der liebevollen Hand des Tkono-
grafen verdankt, so gelinge auch das zolibatire
Leben nur in der innigen Verbindung mit Liebe.

Wer sich ohne Ausfliichte und in Verant-
wortung den Fragen der eigenen Sexualitdt und
Intimitat stelle, sich tiber sein Innerstes im Kla-
ren sei, zu diesem Lebensstil und dem Verzicht
auf genitale Sexualitdt ganz ja sagen und selbst
Liebe zulassen konne, der werde fihig, in dieses
grofSere Mysterium einzutauchen und den Sinn
hinter dieser fir viele so schwer zu fassenden
Ikonografie zu ergriinden. Nur wenn der Zoli-
bat vom immerwéihrenden Gebet und der stets
enger werdenden Beziehung zu Gott getragen
sei, werde er wirklich zum Abbild, von dem
,wieder mehr Befreiendes, Bejahendes, Hoff-
nungsvolles, gepaart mit ,Offenheit, Echtheit,
Transparenz® (160) ausgehen konne.

Dortjedoch, wo der Zolibat duflerlich blei-
be, nicht zur Lebensform werde, nur aus Furcht
vor dem Kontakt zum Menschen und jeglicher
Intimitét gelebt werde, sich als Ausdruck eines
Liebesverzichts, der Distanz, der Abgehoben-
heit verstehe und sich allein in himmlischen
Hohen beheimatet fiihle, zeuge er von einem
Mangel an menschlicher Reife und der Fahig-
keit, sich dem Leben wirklich zu stellen. Ein
solcher Zolibat, so Miiller, strahle nichts weiter
aus, als Gehemmtheit, Sterilitit und Unerlost-
heit, dhnlich einem kalten, unnahbar wirken-
den Portrait. Dieser sei es, der den Wert dieser
Lebensform verdunkeln und ihr einen Ma-
kel anhaften, ihr alle Schénheit nehmen und
sie zum stdndigen Kampf verkommen lassen
konne, der am Ende nicht aufrichte, sondern
aufreibe. Weil von einem solchen Leben mehr
»Ungelebtheit, Unfreiheit, Unglaubwiirdigkeit,
Leblosigkeit als Lebendiges, Hingebungsvol-
les, Offenes, Freies, Segensreiches® (161) aus-
gehen und all das Leid, die Enttduschung, die
Depressionen, die Hoffnungs- und Aussichts-
losigkeit, all das Leben im Verborgenen und
manch Un-Heiliges, das damit einhergehen
koénne, aufgehoben werden wolle, spricht Miil-
ler sich am Ende fiir eine Trennung von Pries-
teramt und Zolibat aus. Nicht um ihn aus dem
Leben der Kirche zu verbannen, sondern um
ihn als eine mogliche Lebensform neben ande-
ren gelten zu lassen, jenen vorbehalten, denen
dieser Lebensstil auf den Leib geschnitten ist,
die das nétige Charisma besitzen, die aus dem
Gefiihl, von Gott bedingungslos geliebt zu sein,
ungeahnte Liebeskrifte freizusetzen im Stande
seien.

Obgleich man nicht jeder These zustim-
men muss und Miller auch nicht den An-
spruch, ein ,,ausgereiftes, gar wissenschaftliches



