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ganzheitliche Betrachtungsweise fordert, in der
theologische Texte und kirchliche Entwicklun-
gen im Zusammenhang der Okonomie, der
Politik und der Klassenverhéltnisse einer Ge-
sellschaft (vgl. 418) gesehen werden. Das Buch
ist sowohl historisch als auch systematisch auf-
schlussreich, aber wohl etwas zu ausladend; die
vorziigliche Ubersetzung ist nur an zwei Stellen
zu korrigieren: Josefinismus (statt ,,Josefismus®:
217, 219) und speziell (statt ,,spezial“: 275).
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Der Innsbrucker Pastoraltheologe Paul Wef3
legt mit dieser Studie eine wichtige und iiber-
zeugende Kldrung eines Problems dar, das die
Befreiungstheologie seit ihren Anfingen beglei-
tet: In welchem Sinne ist epistemologisch vom
Armen auszugehen, wenn wir von Erlésung
und Befreiung sprechen? Die Befreiungstheo-
logie - und das kirchliche Lehramt! — haben
bekanntlich die Option fiir die Armen als un-
verzichtbaren Vollzug des christlichen Glau-
bens eingefordert. Diese Umkehr zu den Ar-
men bedeutete fiir die Theologie der Befreiung
auch erkenntnistheoretisch, den Armen als Er-
kenntnisort Gottes wahrzunehmen. Im Zuge
der 5. Generalversammlung des Lateinameri-
kanischen Episkopats in Aparecida 2007 hat
jedoch Clodovis Boff zu einer grundlegenden
Kritik gegeniiber der Befreiungstheologie aus-
geholt, dass diese die Befreiung der Armen tiber
den Glauben an Gott gestellt habe, damit einer
Anthropologisierung und Sékularisierung des
Glaubens Vorschub geleistet werde. Kurzum:
Sie habe den Armen an die Stelle Christi und
Gottes gesetzt. Clodovis bekannterer Bruder
Leonardo Boff hat ihm mit dem Argument der
Inkarnationschristologie scharf widersprochen:
Der Arme ist Gottes Ort in der Welt, weil Gott
Menschen und als Mensch ein Armer geworden
ist.

Wef3 zeigt nun ,,scharfsinnig® (so zu Recht
J. B. Libanio im Geleitwort), dass beide sich

gegenseitig kritisierenden Positionen begriind-
bar seien, weil beide von der chalzedonensi-
schen Christologie ausgingen, wonach in Jesus
Christus Gott und Mensch unvermischt und
ungetrennt gegenwartig sind; beide aber zogen
Wef3 zufolge monophysitische Konsequenzen
(Clodovis Boft in Bezug auf die Minderung der
Menschlichkeit Jesu, Leonardo Boft in Bezug
auf die Minderung der Transzendenz Gottes).
Die aus dem Chalzeonense ableitbare ,Idio-
menkommunikation also die Austauschbarkeit
der Wesenseigentiimlichkeiten der gottlichen
und menschlichen Natur Christi, fithrte (nach
Wef3 irrtiimlicherweise) dazu, dass die gott-
lichen Pridikate auch auf den Menschen Jesus
tibertragbar wurden, womit aber die absolute
Transzendenz Gottes unvermeidlich nivelliert
wird. Doch das biblische Zeugnis hilt eindeu-
tig fest: Auch der Mensch Jesus Christus stand
Gott gegeniiber, er war mit ihm nicht identisch,
er war kein Gottmensch. Wef3 erortert deshalb
einen christologischen Entwurf der Befreiungs-
theologie, worin diese Identifikation und Aus-
tauschbarkeit der Wesenseigenschaften nicht
wiederholt wird - die Christologie des alvado-
rensischen und vom Lehramt jiingst mit einer
Notifikation gemafiregelten Befreiungstheo-
loge Jon Sobrino, der die unverzichtbare Rolle
des Armen hinsichtlich des christologischen
Glaubens an Jesus Christus als uns in Mensch
und Person uniiberbietbar nahegekommenen
Gotteswortes verteidigt, wihrend die Kritik
des Lehramtes und Clodovis Boffs lautet, dass
Sobrino den Armen an die Stelle Gottes setzen
wiirde.

Wef8 Losungsvorschlag besteht nun in
Ubereinstimmung mit Sobrinos Christologie
darin, aufzuzeigen, dass die dogmatische Lehr-
bildung sich wieder rigoros an die biblischen
Grundlagen zuriickzubinden hitte. Demnach
wire immer auch die Transzendenz Gottes iiber
Jesus Christus gestanden und nicht blof$ in ihn
eingegangen. Die biblische Tradition konnte
damit die Gottessohnschaft Christi artikulie-
ren, ohne den Menschen goéttliche Attribute
zuzuschreiben. Die daraus folgende Inkarna-
tionstheologie habe aber gerade die johannei-
sche Christologie einseitig aufgelost und den
Menschen eine Fihigkeit der Vergéttlichung
zugestanden, die sich bis in die heutige theo-
logische Tradition, wie z.B. in Rahners Begriff
des Vorgrifts des Geistes auf Gott oder in sei-
ner Formel des ,iibernatiirlichen Existenzials*
durchgehalten.
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Neben der Riickfithrung der christolo-
gischen Naturenlehre auf die neutestament-
liche messianische Christologie versucht Wef§
in einem zweiten fundamentaltheologischen
Durchgang die ,Gott-Mensch-Relation® so zu
erfassen, dass die Endlichkeit des Menschen
nicht tiberdehnt, zugleich aber auch eine Got-
teserkenntnis begriindbar wird. Gegen eine
idealistische metaphysische Anthropologie
und Christologie optiert Wef fiir eine ,,herme-
neutische Spirale” (92), die das Verhaltnis Ar-
me-Christus-Gott-Glaubender nicht in einem
gegenseitigen (falschen) Bedingungsverhaltnis
erfasst, sondern die Begegnung des glaubenden
Theologen mit ,dem Menschen Jesus als An-
fithrer und Vollender des Glaubens besonders
fiir die Armen sowie mit diesen Armen selbst
und mit beiden in ihrer gegenseitigen Bezie-
hung® (96) freilegt. Die Transzendenz Gottes
iber Jesus wird gewahrt, zwischen Christus und
den Armen steht keine wechselseitige Prioritit,
»beide stehen in Beziehung zu Gott und zuei-
nander (wobei Jesus vorangeht)“ (98). Darum
erschlief3t sich auch ein Glaube an einen absolut
transzendenten Gott fiir Wefd letztendlich nur
in einer vertrauenden Riickbindung (nicht in
einem idealistischen Vorgriff) an einen schop-
ferischen Grund, kurzum aus der ,Erfahrung
und Deutung des Lebens in Liebe“ (101 ff.), wo-
nach auch die Theologie nicht nur als Reflexion
der fides quae, sondern auch der fides qua als
intellectus caritatis konzipierbar ist.

Wef3 schliefit sein Buch mit einem ekkle-
siologischen Schwerpunkt ab, der Kirche ,in
Gemeinden als Ort, Zeichen und Werkzeug von
Befreiung und Erlosung® (187-242) reflektiert
und in dem vor allem Wef$’ entwickelte Ge-
meindetheologie zum Tragen kommt.

Zusammengefasst: Die Studie von Paul
Wef3, die dankenswerter Weise nun auch in
portugiesischer Ubersetzung aufliegt und da-
mit fiir den lateinamerikanischen Raum leich-
ter rezipierbar wird, ist ein wichtiger und nicht
zu Ubergehender Beitrag zu den erkenntnis-
theoretischen Grundlagen (nicht nur) der Be-
freiungstheologie. Sie aktualisiert auch fiir den
europdischen Raum christologische Grund-
fragen, die seit den 1970er-Jahren zur Debat-
te stehen. Seither hat sich der christologische
Diskurs allerdings wieder sehr in die Richtung
einer ,,Christologie von oben“ bewegt. Die Be-
freiungstheologie ist die einzige grofie theologi-
sche Bewegung geblieben, die im Riickgang auf
die neutestamentliche Christologie erkannt hat,

dass ein Glaube an den Armen voriiber auch
an Christus vorbeigeht. In diesem Sinne ist an
die nachbiblischen Dogmatisierungen immer
wieder neu die Riickfrage zu stellen, inwiefern
sie das biblische Wort Gottes addquat auslegen
oder es in eine notwendige, wenn auch zeitbe-
dingte Ausdrucksweise iibersetzt haben, die je
neu auf ihre Geltung und Bedeutung hin zu be-
fragen ist.
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Nach wie vor scheint die Botschaft des christ-
lichen Glaubens im schwarzafrikanischen Le-
bensraum fremd zu sein: ,What is ,Christianity*
in Africa? To many people it is perceived as a fo-
reign import, and its minions are seen as unable
or anwilling to become acquainted with cultural
values or supportive of local people. To many
people, Christian worship is foreign worship -
unless reinvented in the thousands of Indepen-
dent Churches; Christian symbols are foreign
symbols; and Christian ways are foreign ways
...“(10) - so lautet das Statement zu Beginn
dieses Sammelbandes, der auf ein Treffen von
zwanzig Missionaren in Tamale (Nordghana)
zuriickgeht. Die insgesamt zehn Beitrige setzen
sich mit verschiedenen kulturellen Kontexten
und Lebensfragen in afrikanischen Landern
auseinander und dokumentieren ein waches
und differenziertes Problembewusstsein, was
Anspruch und Realitdt der Mission im gegen-
wirtigen Afrika betrifft.

Weit davon entfernt, Inkulturation als
blofle ,,Anpassung“ zu verstehen, gehen die
Autoren auf das Problem der kulturellen und
religiosen (Dis-)Kontinuitdt ein, das von der
christlichen Mission aufgeworfen wurde: ,,Is
there or is there not a radical continuity or con-
vergence between the fundamentals of African
Religion and Christianity in their perception
of God and God’s self-revelation?“ (80), fragt
etwa Laurenti Magesa aus Tanzania. Die Theo-
logie wird hier wohl keine schnelle Antwort
geben konnen, sich aber mit den eigentiim-
lichen Briichen zwischen Glauben und Kultur



