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Kindheitskonzepte der Hebraischen Bibel

¢ Obwohl in der Hebridischen Bibel relativ wenig von der Kindheit die Rede
ist, zeigt sich doch, dass sie als Lebensphase mit eigenem Wert wahrgenom-
men wird. Kinder begegnen als (Torah-)Lernende und Gelehrte wie etwa
Samuel. Als zunichst Gefihrdete und dann Gerettete werden sie dem Typus
des antiken Helden gemif} dargestellt - beispielsweise Mose. IThre Schonheit
- man denke an David oder Daniel - korrespondiert mit ihrer Weisheit und

ihrem Mut. (Redaktion)

0 Vorbemerkung

,In der fiir Griechenland wie Rom zu be-
obachtenden Dichotomie von Kindheit
und Erwachsensein besafl die Kindheit als
Lebensphase keinen eigenen Wert an sich;
sie wurde als Phase menschlicher Unvoll-
kommenheit charakterisiert.“! Auch wenn
es methodisch halbherzig wire, hier die
Vorstellungswelten des biblischen Israel
mit Konzeptionen des klassischen Grie-
chenland und Rom zu vergleichen, so lasst
sich doch mit einem intensiven Blick in die
biblische Literatur ein anderer Eindruck
als die von Josef Wiesehofer geschluss-
folgerte Art und Weise der Wahrnehmung
von Kindheit in der klassischen Antike ge-
winnen. Es soll an dieser Stelle nicht darum
gehen, eine Kinderorientiertheit Israels im
Vergleich zu anderen Kulturen heraus-
zustellen. Vielmehr soll der Frage nach-
gegangen werden, unter welchen Aspekten
Kinder durch die Autoren der Hebrdischen
Bibel wahrgenommen worden sind. Dabei
kann nur eine Auswahl getroffen werden,
die sich auf Kinder als lernende, gelehrte,
gefahrdete und als édsthetisch schén kon-
zipierte Menschen beschrénkt.

1 Kinder als Lernende

Die Biicher Esra und Nehemia werfen ein
Schlaglicht auf die sich etablierende jii-
dische Gemeinde der Nachexilszeit. IThr
historischer Hintergrund ist durch die
ca. 200 Jahre wihrende persische Herr-
schaft geprigt (537-332 v. Chr.). In diesen
zeitlichen Rahmen fillt die Vollendung der
Torah als normatives religioses Corpus;
zugleich entstehen wesentliche Teile der
Prophetenbiicher und der Schriften, an de-
nen allerdings in hellenistischer Zeit weiter
gearbeitet wird.

In beiden Biichern ist das Bestreben
zu erkennen, die Torah als die von Gott/
JHWH offenbarte Geschichte der Volker
und Israels von der Erschaffung der Welt
bis zum Tod des Moses und als umfassen-
de Sammlung aller Regeln zum religids-
kultischen und sozial-ethischen Leben zu
prasentieren.

Das zehnte Kapitel des Nehemia-
buches verweist auf die Ubereinkunft aller,
»die sich von den Volkern abgesondert
hatten®, die Torah Gottes zu befolgen und
ihre einzelnen Bestimmungen zu beach-
ten. ,,Und der Rest des Volkes, die Priester,

1 Josef Wiesehofer, Kind, Kindheit, in: Der Neue Pauly. Enzyklopddie der Antike. Bd. 6., Stuttgart

u.a. 1999, Sp. 464-466, 464.
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Leviten, die Torhiiter, die Sénger, die Tem-
peldiener, (ndmlich) alle, die sich von den
Volkern der Erde abgesonderten hatten
hin zur Torah Gottes, ihre Frauen, ihre
Séhne und ihre Tochter, jeder, der wissend
zum Verstehen war.“ (Neh 10,29)

Von der hebréischen Formulierung
her betrachtet lasst sich nicht kldren, ob
nur die S6hne und Téchter gemeint sind,
sofern sie zum Verstehen in der Lage sind,
oder ob hier die S6hne und Tochter gene-
rell in die religiose Lerngemeinschaft ein-
bezogen worden sind. Trotz dieser offenen
Frage bleibt es bemerkenswert, dass die
Séhne und Tochter als vollwertiger Teil
derjenigen angesehen werden, welche die
Torah studieren und ihre Regeln befolgen
wollen.?

Die Vorstellung, dass die nachfolgende
Generation Teil der Religionsgemeinschaft
Israels ist, ist nicht neu. Es ist gut moglich,
dass der Verfasser der Stelle den ilteren
Text Dtn 29 vor Augen hatte, in dem Mose
ganz Israel zum Halten des Bundes mit
JHWH auffordert, wobei die Kinder neben
den Frauen und Fremden explizit benannt
werden (Dtn 29,10).

Neh 10,1.29-30 wird gern als spiter
Zusatz zum gesamten Buch angesehen.’
Demgegeniiber war bereits in der (dlteren)
Stelle Esr 8,3 auch von einer Volksver-
sammlung die Rede, in der das Buch der
Torah den Ménnern, den Frauen und den
Verstehenden vorgelesen worden ist. Es
ist nicht ganz sicher, ob hier mit den Ver-

stehenden ebenso wie in Neh 10,29 die
Kinder gemeint sind. Das Hebriische lief3e
hier eine Deutung zu, dass nur die Manner
und Frauen an der 6ffentlichen Lesung teil-
nehmen, die diese auch verstehen kénnen.

Unabhingig von der Frage, ob erst in
der Stelle Neh 10,29 von Kindern als Ver-
stehenden die Rede ist, oder ob bereits
Neh 8,3 dies ebenso intendiert, zeigt sich
im Nehemiabuch ein dezidiertes Interesse
an Kindern bzw. Heranwachsenden, die
als Teil der religiosen Lerngemeinschaft
gesehen worden sind.

Zweifelsohne setzt eine Konzeption,
die Kinder als Verstehende mit Blick auf
die (z.T. recht komplexen) religiésen In-
halte charakterisiert, die Existenz einer
schulischen Institution voraus. Einer Re-
ligionsgemeinschaft, die ihren Mitgliedern
Kompetenzen bei der Lektiire, Rezitation
und Interpretation heiliger Texte abver-
langt, muss das moglichst frithe Erlernen
von literarischen Fertigkeiten am Herzen
gelegen haben. Allerdings ist viel iiber die
mogliche Existenz von Schulen in Israel
bzw. im Judentum spekuliert worden; ver-
lissliche Informationen dartiber geben die
biblischen Texte nicht.*

Wir diirfen jedoch annehmen, dass
die allmihliche Umwandlung der Reli-
gion Israels von einer typischen Religion
des Alten Orients zur Buchreligion Kon-
sequenzen fiir die Gestaltung und Verbrei-
tung von Schulen hatte. Die Verwaltung
von altorientalischen Tempeln und Palés-

Neh 10,29 unterteilt die Gruppe der Riickkehrer in zwei Generationen. Dabei sind mit den

Séhnen und Téchtern sowohl die adulten als auch die nicht-adulten Angehérigen der zweiten

Generation gemeint.

Vgl. Antonius H. J. Gunneweg, Nehemia. Mit einer Zeittafel von Alfred Jepsen und einem Exkurs

zur Topographie und Archdologie Jerusalems von Manfred Oeming (KAT XIX,2), Giitersloh

1987, 131.

* Vgl hierzu Jutta Krispenz, Art. Schule, www.wibilex.de [Abruf: 13.04.2013]. Die Verfasserin
verweist auf den Umstand, dass fiir das biblische Israel die Institution einer Schule einerseits
nicht nachweisbar ist, andererseits aber die Existenz von Schulen vorausgesetzt werden muss.
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ten setzt die Existenz einer literalen Elite
voraus (liber deren prozentualen Anteil
an der Gesamtbevolkerung nur spekuliert
werden kann). Eine Buchreligion, die von
ihren Angehorigen die Beherrschung der
Schrift abverlangt, muss entsprechende
Ausbildungsmoglichkeiten auch fiir die
breite Offentlichkeit bereithalten.

Uber Kinder mit literalen Kompeten-
zen geben die Quellen gelegentlich Aus-
kunft. Das hebraische Nomen naar bezieht
sich meist auf Personen, die in einem Ab-
héngigkeitsverhiltnis zu anderen stehen.
Die Mehrheit des Vorkommens impliziert
nicht-erwachsene Personen.

Bemerkenswert ist, dass in Ri 8,14 von
einem naar die Rede ist, der die Namen
von 77 Honoratioren der Stadt Sichem auf-
schreiben kann. Nur wenige Sitze spiter
wird davon berichtet, dass ein naar, dies-
mal der erstgeborene Sohn Gideons, auf-
gefordert wird, zwei Gefangene zu exeku-
tieren. Ri 8,20 halt fest, dass der naar dazu
nichtin der Lage war: Er fiirchtete sich, denn
er war noch ein naar. Offensichtlich kann
der Verfasser zwischen verschiedenen Ent-
wicklungsstufen unterscheiden. Wahrend
einem naar bereits zugetraut wird, die
soziale Hierarchie seiner Stadt zu kennen
und diese auch aufschreiben zu konnen,
ist er zu martialischen Aktionen aufgrund
seiner Jugend noch nicht in der Lage.

Material tiber die Méglichkeiten und
Grenzen kindlicher Bildung und Ausbil-
dung lasst sich aus der biblischen Literatur
nur spérlich zusammentragen. Aus der
Umwelt Israels horen wir mehr. Aus Agyp-
ten wissen wir, dass sich eine (gut situierte)
Privatperson dafiir einsetzt, dass die Toch-
ter einer Untergebenen Schreibunterricht
erhilt.’ Agyptische Schiiler mussten in der
Lage sein, den Arbeits- bzw. Zeitaufwand
bei diversen Bauprojekten zu errechnen,
sowie militdrisch relevante geografische
Besonderheiten bestimmter Orte im Aus-
land zu kennen.® Aus Mesopotamien wie-
derum listen die sog. Schooldays Vergehen
auf, wegen derer ein Schiiler Priigel bezie-
hen konnte: Akkadisch-Sprechen im Su-
merisch-Unterricht, unerlaubtes Sprechen
im Unterricht, Fehler beim Kopieren von
Texten und schliefilich eine unzumutbare
Handschrift.”

Von einem bemerkenswerten lernen-
den Kind ist im Zusammenhang mit der
Kindheit Samuels die Rede. Die drei Kapi-
tel 1 Sam 1-3 umfassen eine der umfang-
reichsten Kindheitsgeschichten der anti-
ken Welt. Diese Kinderbiografie weist die
Etappen ,anfingliche Kinderlosigkeit* der
Mutter als Krise, Tempelbesuch, Gebet und
Geliibde durch die Mutter als Strategie der
Krisenbewiltigung, Geburt Samuels, seine
Ubergabe an den Tempel und schliefllich

In den sog. Late Remesside Letters erkundigt sich der Schreiber mehrfach nach dem Wohl der
Kinder seiner Untergebenen. Neben der Sorge um die materielle Versorgung wéhrend einer
Hungersnot besteht der Verfasser darauf, dass der Unterricht der Kinder nicht unterbrochen
wird. Wortlich notiert er: ,,Du darfst den Kindern, die in die Schule gehen, nicht gestatten, mit
dem Schreiben aufzuhoren®; vgl. Edward F. Wente, Late Ramesside Letters (Studies in Ancient
Oriental Civilization 33), Chicago 1967, 28.

Bei dem betreffenden Text handelt es sich um eine fiktive Polemik, in der ein Beamter und
Lehrer einen ihm nicht wohlgesonnenen Kollegen iiber die Kompetenzen seiner Schiiler (und
somit natiirlich iiber seine eigenen) aufklért; zur Ubersetzung s. Hellmut Brunner, Altagyptische
Erziehung, Wiesbaden 1957, 170f.

Zu weiteren Beispielen und ihren Belegen vgl. Andreas Kunz-Liibcke, Das Kind in den antiken
Kulturen des Mittelmeers. Israel. Agypten. Griechenland, Neukirchen-Vluyn 2007, 197-201.



Kunz-Liibcke / Kindheitskonzepte der Hebréischen Bibel 393

sein dortiger fortwdhrender Verbleib auf.
Insgesamt dreimal wird gesagt, dass Samu-
el aufwuchs und groler wurde (1 Sam 2,21;
2,26; 3,19). Nur kommt dieses Grof3-Wer-
den lange nicht zu seinem Ziel. Unmittel-
bar vor seiner finalen Berufung durch
JHWH wird er letztmalig als naar bezeich-
net. Insgesamt zehnmal wird Samuel naar
genannt.® Gewohnlich werden jugendliche
Helden in der Hebrdischen Bibel ziigiger
erwachsen. David kommt in 1 Sam 17,1-
18,5 als na ar auf das Schlachtfeld, erschligt
den Riesen Goliat — und schon ist er ein
erwachsener Mann, der die Konigstochter
heiraten und Kriege fithren kann. Beide
Protagonisten werden nicht nur mehrfach
mit dem Nomen naar als Heranwachsende
bezeichnet, mit dem Attribut naar wird
zudem unterstrichen, dass sie wirklich noch
jung waren (1 Sam 1,24; 17,42). Wenn fiir
Samuel wortlich gesagt wird, ,,Der Knabe
war noch knablich®, bleibt zu fragen, wa-
rum bei ihm dieser Zustand anhilt, David
jedoch in einem Augenblick mit einem
Schwertstreich erwachsen wird. Die Ant-
wort liegt offensichtlich in der verschie-
denen, wenn nicht gar gegensitzlichen
Charakterisierung beider Protagonisten
begriindet. David spielt die Rolle des ju-
gendlichen Helden, der sich mit einem

8 1Sam 1,22.24.25.27;2,11.18.21.26; 3,1.8.

Heldenstreich zum Erwachsenen qualifi-
ziert. Samuel spielt demgegeniiber die Rol-
le des religits inspirierten Menschen, dem
die Besonderheit der Erwdhlung zukommt
und der die lange Phase einer spirituellen
Inkubation durchlaufen muss.’

Samuels Kindheit verlduft ungewohn-
lich. Geboren wird er als Sohn einer
ephraemitischen Familie, wohl ohne pries-
terlichen oder prophetischen Hintergrund.
Seine Kindheit verbringt er als Priester-
z0gling, um dann zeit seines Lebens als ein
dem Konigtum kritisch gesinnter Prophet
zu wirken. Uber den gesamten Zeitraum
seiner Kindheit hinweg spielt er die Rolle
einer Gegenfigur."® Wihrend er sich red-
lich verhalt und sein Ansehen vor JHWH
und den Menschen immer mehr zunimmt,
geht es mit den Sohnen Elis, den beiden
Priestern Hofni und Pinchas, die sich nicht
nur schamlos am Opferfleisch bedienten,
sondern die Frauen, die sich am Eingang
zum Heiligtum lagerten, beschliefen, stetig
bergab." Besondere Beachtung verdient,
dass die beiden Ubeltiter an einer Stelle
im Plural als naar (nearim) bezeichnet
werden. Die Siinde der ne arim sei vor dem
Angesichts JHWHs sehr grof3 gewesen
(1 Sam 3,17). Es ist mit Sicherheit kein
Zufall, dass die beiden FEliden mit der

Zwar nicht unbedingt ein mit der Darstellung der Kindheit Samuels vergleichbarer, allerdings

dennoch aufschlussreicher Fall tiber die Ausbildungsdauer von Kultpersonal liegt mit der In-
schrift des dgyptischen Priesters Bekenhons (um 1330 v. Chr.) vor. Dieser berichtet auf seiner
Statue, dass er vier Jahre die ,Grundschule“ an einer dem Mut-Tempel in Karnak zugeordneten
Schule besucht habe, anschlieflend habe er elf Jahre im Palast im Bereich Administration zur
weiteren Ausbildung verbracht. Im Anschluss an diese insgesamt 15-jahrige Ausbildungszeit
folgt eine 39-jahrige Periode, in der er vom einfachen Priester zum Hohepriester aufsteigt; vgl.
Rosalind M. Janssen/ Jac J. Janssen, Growing up in Ancient Egypt, London 1990, 72.

10

Das Anliegen des Erzahlers, die Kindheit Samuels zu intensivieren, wird iiber das Motiv der

Mutter-Sohn-Beziehung realisiert. 1 Sam 2,9 bemerkt, dass die Mutter ihrem Sohn jéhrlich
einen kleinen Mantel anfertigt und bei ihren jahrlichen Besuchen mitbringt, wodurch Samuels
anhaltender Zustand als Kind nochmals unterstrichen wir.

11

Die Hebraische Bibel kennt keinen dezidierten Begriff fiir sexuelle Gewalt. Die hier gebrauchte

Formulierung ldsst sich aber als Hinweis auf einen illegitimen Sexualverkehr verstehen.
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Bezeichnung versehen werden, die sonst
mehrfach zur Charakterisierung Samuels
als Kind dient. In den Ubersetzungen wird
das Problem héufig mit den Ubersetzungen
»Knabe“ (Samuel) und ,junge Minner®
(Séhne Elis) umschifft.”> Eine Uberset-
zung des Ausdrucks mit ,,Knaben“ (Martin
Buber) dirfte der Sache, auch wenn hier
intensiv mit der Wortsemantik gearbeitet
wird, ebenso nicht gerecht werden. Die
Eliden, denen in V. 22 sexuelle Ubergriffe
nachgesagt werden, sind schwerlich als
noch nicht erwachsen portritiert. Mog-
licherweise wiirde eine Ubersetzung des
Ausdrucks mit ,Kindskopfe® der Sache
eher gerecht werden. Wihrend also der
naar Samuel immer mehr zu dem wird,
was er sein soll, namlich der von JHWH
inspirierte Prophet und Mahner Israels,
entwickeln sich die nearim immer mehr
zu denen, die sie hitten nicht sein sollen:
zu Kindskopfen, die schamlos die Macht
ihres priesterlichen Amtes missbrauchen
und dieses somit diskreditieren."

Samuel ist eine Kontrastfigur zu den
Minnern Hofni und Pinchas, mit der an-
schaulich demonstriert wird, dass ein Kind
mehr dem Willen JHWHs entsprechen
kann als die ordentlich bestellten Priester
am Heiligtum.

Das Kind Samuel wichst in seine Auf-
gabe hinein. Und doch lésst sich seine Ge-
schichte nicht mit einem modernen Ent-
wicklungsroman vergleichen. Von einer
Entwicklung und Reifung seiner Person
ist nicht die Rede. Er ist als kleines Kind
schon der, der er sein soll: JHWHs ge-
horsamer Diener, der mit seiner finalen
Berufung nach einem langen Prozess der
Reifung schlagartig erwachsen wird.

2 Gelehrte Kinder

In seiner Materialsammlung zum Thema
Erziehung und Bildung in Agypten fiihrt
Hellmut Brunner die bemerkenswerte de-
motische Geschichte des Schiilers Si-Osiris
an. Dieser zeigte seine Hochbegabung,
indem er seinen Altersgenossen immer
mit Abstand voraus ist; in der Schule hatte
er mit seinen Kenntnissen alsbald seine
Lehrer iibertroffen. Er erregt das Staunen
seiner Umwelt, zudem kennt er sich noch
bestens mit den ,,heiligen Formeln aus® Als
er das Alter von zwolf Jahren erreicht, gibt
es keinen Gelehrten mehr, der sich mit ihm
messen konnte. Seine Mutter besucht ihn in
der Schule und erfihrt dort von der unver-
gleichlichen Begabung ihres Sohnes."*

12 Als Beispiel vgl. Walter Dietrich, Samuel. Teilband 1. 1 Sam 1-12 (BK.AT VIII/1), Neukirchen-

Vluyn 2010, 109 (Ubers.).

13 Unlingst hat Stephen M. Wilson, Samson the Man-Child. Failing to Come of Age in the Deu-

14

teronomistic History, in: JBL 133 (2014), 43-60, bes. 50, versucht, die Figur Simsons als einen
Charakter zu beschreiben, dem vom Erzihler durchweg die Attribute der Nicht-Adoleszenz an-
geheftet worden sind. Neben Einzelbausteinen der Erzdhlung wie das fortbestehende intensive
Verhiltnis zu den Eltern und die (angebliche) Ehelosigkeit Simson wird insbesondere der Ge-
brauch von naar ins Feld gefithrt. Abgesehen davon, dass die genannten Elemente der Erzéh-
lung auf ihren spezifischen Charakter zuriickgefithrt werden miissen, bleibt die Argumentation
zum Gebrauch von naar mehr als fragwiirdig. In Ri 13,5.7.8.12 wird die Geburt des Knaben
Simson angekiindigt, die dann in Ri 13,24 erfolgt. Mit dieser Deutung ist die Simson-Figur
griindlich missverstanden. Seine sexuellen Ambitionen und seine Lust am Téten offenbaren
ihn als einen ambivalenten Helden, der seinem Volk zwar aus der Bredouille hilft, dessen Unbe-
kitmmertheit ihn am Ende aber die Rolle des tragischen Helden(-Mannes) spielen lasst.
Hellmut Brunner, Altagyptische Erziehung (s. Anm. 6), 187f.
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Nur das Lukasevangelium weist die
Geschichte vom zwolfjahrigen Jesus auf,
der seinen Eltern auf der Pilgerfahrt
nach Jerusalem abhandenkommt, sich
zum Tempel begibt und dort mit seinem
auflerordentlichen Wissen die anwesen-
den Gelehrten in Erstaunen versetzt (Lk
2,41-52). Zwischen beiden Erzdhlungen
bestehen Gemeinsamkeiten: Das gelehrte
Kind ist zwolf Jahre alt, sein Wissen er-
weist sich dem der Gelehrten seines Volkes
als ebenbiirtig bzw. iiberlegen, diese be-
sondere Begabung wird den Eltern bzw.
der Mutter erst beim Besuch in der Schule
bzw. im Tempel deutlich. Hinzu kommt,
dass die aufSerordentlichen Kenntnisse des
Kindes im Bereich des religiésen Wissens
fokussiert werden. Wie in der demotischen
Geschichte weist auch Lukas der Mutter
eine besondere Rolle zu. Sie ist es schlief3-
lich, die die Begebenheit in ihrem Herzen
bewahrt (V. 51).

Fur diese Stelle ist immer wieder mit
Recht auf die Geschichte vom kleinen
Samuel als Vorbild fiir Lk 2,41-52 ver-
wiesen worden."® Tatsdchlich begegnen
sowohl Jesus als auch Samuel schon im
Kindesalter als diejenigen, die sie auch spa-
ter sein werden, die sich nicht erst in ihre

15

16

kiinftige Rolle hinein entwickeln miissen,
sondern deren Besonderheit bereits als
Kind erkennbar wird. Eine Entwicklung
miissen beide daher nicht durchlaufen. Im
Unterschied zum kleinen Samuel, dessen
Besonderheit nicht aktiv zutage tritt, offen-
bart sich das Besondere Jesu an seiner au-
Berordentlichen Bildung und Begabung.'®
Die Geschichten von den beiden
Zwolfjahrigen, wie sie in der lukanischen
bzw. der spitagyptischen Erzdhlung be-
gegnen, offenbaren demgegeniiber ein
dezidiertes Interesse ihrer Erzdhler an in
ihrer Perspektive hochbegabten Kindern.
Immerhin wird damit deutlich, dass diese
unter dem Aspekt ihrer zukiinftigen Leis-
tungen bzw. jetzt schon offenbaren Bega-
bungen betrachtet werden konnten.

3 Das gefahrdete Kind

Kiinftige Helden haben es zunéchst schwer.
Zu den typischen Geschichten kiinftiger
Herrscher- und Rettergestalten in anti-
ken Biografien gehort es, dass sie zundchst
im Verborgenen bleiben miissen, weil der
noch amtierende Herrscher (nicht unbe-
griindet) Konkurrenz fiirchtet und den

Heinz Schiirmann, Das Lukasevangelium. Erster Teil. Kommentar zu Kap. 1,1-9,50 (HThK.NT
111/1), Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1969, 132.
In der Sichtweise des Josephus (Ant., V, 10,4 ) war Samuel ebenfalls zwolf Jahre alt, als er mit

seinem prophetischen Wirken beginnt. Warum ausgerechnet das Alter von zwdlf Jahren in den
drei genannten Fillen herangezogen wird, lasst sich mit Sicherheit nicht sagen. Eine Rolle konn-
te moglicherweise das Erreichen der Religionsmiindigkeit im Judentum mit 13 Jahren spielen.
Eine andere Moglichkeit bestiinde darin, dass die Protagonisten ihre volle geistige Reife noch
vor der Pubertidt erreicht hdtten. Dafiir spriachen andere Kindheitsgeschichten, in denen zu
einem bestimmten prapubertiren Alter bereits die Merkmale des kiinftigen Helden oder Herr-
schers hervortreten. So notiert Herodot, Hist. 1,113,3, dass bei dem (mit verdeckter Identitét
lebenden) Kyros die koniglichen Eigenschaften im Alter von zehn Jahren hervorgetreten sind.
Zusammen mit Gleichaltrigen habe der kiinftige Herrscher ,,Konig gespielt. Er habe sich von
den anderen Kindern in das Amt wihlen lassen, diesen dann bestimmte Funktionen zugewie-
sen und einen einzelnen Jungen, der sich dem Spiel entziehen wollte, verpriigeln lassen. Auch
an diesem Beispiel wird deutlich, dass der kiinftige Herrscher schon als Kind die Eigenschaften
aufweist, die er spiter zum Herrschen bendtigen wird.
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Widersacher zu beseitigen sucht, solange
er noch die Gelegenheit dazu hat.

Das prominenteste Beispiel dafiir
diirfte die Geburtsgeschichte Jesu in der
Variante des Matthdus sein. Die Ankunft
der Magier aus dem Morgenland und ihre
entsprechende Erklarung der kosmischen
Erscheinung versetzen den amtieren Herr-
scher Herodes in Panik. Um seinen ver-
meintlichen Widersacher auszuschalten,
befiehlt er den Kindermord zu Betlehem,
dem sich die heilige Familie durch ihre
Flucht nach Agypten zu entziehen weif.
Héufig kommt es in den antiken Herr-
scherbiografien anders als bei Matthéus
zum Showdown zwischen dem mittler-
weile herangewachsenen Kind und seinem
Widersacher, bei dem letzterer naturgeméfy
den Kiirzeren zieht. Das Besondere an der
Geschichte Jesu ist, dass sein Widersacher
eines natiirlichen Todes stirbt und die
Riickkehr der Familie somit moglich wird.

Ein vergleichbares Schicksal durch-
leben Romulus und Remus, der dgyptische
Gott Horus, die griechische Heldenfigur
Telephos, Sargon, der Konig von Akkad
und nicht zuletzt Mose. Alle diese kiinfti-
gen Retter, Herrscher oder Helden miissen
als Kleinkinder Situationen elementarer
Gefahr uiberstehen.

17

Die Kindheit des Mose, die hier als
Beispiel dienen soll, weist bemerkens-
werte Parallelen zur akkadischen Kind-
heitsgeschichte des legenddren assyrischen
Konigs Sargon von Akkad auf.'” Bei beiden
wird eine illegitime Zeugung angedeutet.
Sargons Geschichte notiert, dass die Mut-
ter eine dubiose Herkunft hatte, der Vater
sei ganzlich unbekannt.

Im Fall des Mose fallt der entsprechen-
de Hinweis etwas zuriickhaltender aus. Ein
Mann aus dem Haus Levi ging und nahm
eine Tochter Levis (Ex 2,1). Die allermeis-
ten Ubersetzungen suggerieren hier eine
regulare Eheschlieffung. Allerdings fehlt
im hebréischen Text genau die typische
Formulierung zur Frau nehmen. So sind die
Uberlegungen, dass es sich um eine illegi-
time, wenn nicht gar gewaltsame Zeugung
handeln soll, nicht véllig auszuschlief3en.
Die Aussetzung des Kindes im Fluss begeg-
net nicht nur in der Geschichte des Mose
und Sargons. Auch die beiden spiteren
Stadtgriinder Roms durchleben die Gefahr
der Aussetzung im Fluss. Dabei handelt es
sich um ein dichotomes Motiv. Zunichst
dient die Aussetzung dem ,,Aus der Welt
Schaffen® des Kindes."® Zugleich ermdéglicht
die Flussfahrt die Verbergung der Identitat
des Kindes und erlaubt sein Heranwachsen

Einen detaillierten Uberblick iiber die gemeinsamen Motive in der Biografie Moses und Sargons

bietet Eckart Otto, Mose und das Gesetz. Die Mose-Figur als Gegenentwurf Politischer Theo-
logie zur neuassyrischen Konigsideologie im 7. Jh. v. Chr,, in: ders., Mose. Agypten und das Alte
Testament (Stuttgarter Bibelstudien 189), Stuttgart 2000, 43-83.
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Mit Blick auf den Aussetzungsmythos von Romulus und Remus hat Gerhard Binder, Die Ausset-

zung des Konigskindes. Kyros und Romulus (Beitridge zur Klassischen Philologie 10), Meisen-
heim am Glan 1964, 96, argumentiert: ,,In den Aussetzungsmythen ist das Késtchen Symbol fiir
die Arche, das Wasser Symbol fiir die alles Leben vernichtende Sintflut.“ Bei diesem Vergleich
scheint doch der Schwanz mit dem Hund zu wedeln. Das Wasser bzw. der Fluss ist das Medium,
das Gefahr und Rettung zugleich darstellt. Das Wasser erlaubt einen Ortswechsel, durch den
das hilflose Kind zu seinen Rettern gelangt. Allerdings ist das Gefihrt des Mose weit mehr als
ein ,decorative adjunct to the narrative (Samuel E. Loewenstamm, The Story of Moses’ Birth,
in: ders., From Babylon to Canaan. Studies in the Bible and its Oriental Background, Jerusalem
1992, 201-221, 205). Auch wenn die Erzdhlung andeutet, dass zwischen dem Ort der Ausset-
zung und dem der Auffindung keine sonderlich grofle Entfernung existiert, so transportiert das
Kistchen das Kind vom Ort der Gefahrdung zu dem der Rettung.
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zum Konkurrenten des Herrschers (bei
Sargon begegnet das Motiv nicht).

Moses Identitdt als Hebrder wird in
der Erzahlung gerade nicht verborgen.
Liest man die Geschichte im Kontext des
befohlenen Kindermordes in Ex 1,22, ent-
zieht die Flussfahrt das Kind dem Geféihr-
dungsbereich.

Die wundersame Auffindung des
Kindes stellt eine Weichenstellung dar, die
neben der Rettung auch Teil des Aufstiegs
zum kiinftigen Retter ist."” Offensichtlich
sind es die Frauen, die sich listenreich dem
Befehl zum Genozid widersetzen. Die bei-
den Hebammen hatten den Pharao in Ex
1,19 schon mit der Ausrede konfrontiert,
angesichts der schnellen Geburt der hebréi-
schen Kinder durch ihre Miitter immer zu
spat zum Ort des Geschehens zu kommen.
Fiir die Tochter des Pharao halt die Erzéh-
lung fest, dass sie das Kind sah (und siehe es
weinte), sie es bedauerte und anschliefSend
seine hebriische Identitit erklart (Ex 2,6).
Es gehort zu den Besonderheiten der Aus-
setzungsgeschichte des Mose, dass ihm
gegeniiber von Médnnern Desinteresse (Va-
ter) und Feindschaft (Pharao) entgegen-
gebracht wird. Die positiven Rollen in der
Geschichte und ihrem Kontext sind mit
Frauen besetzt. Die Hebammen widerset-
zen sich dem Befehl zum Genozid, Moses
Mutter, seine Schwester, die Prinzessin und
ihre Dienerin agieren als Figuren der Ret-
tung des gefdhrdeten Kindes.

Es gehort zur Typologie der Ausset-
zungserzahlungen, dass die ausgesetzten
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Kinder von einer Person oder auch von
einem Tier gefunden werden, Mitleid erre-
gen und von ihren Findern erndhrt werden.
Moses Vertrautheit mit dem Palast scheint
in den folgenden Begebenheiten des Exo-
dus und den zugehorigen fortwihrenden
Audienzen beim Pharao wieder vergessen
zu sein. Offensichtlich wird mit der spater
in den Kontext der Exoduserzéhlung ein-
gefiigten Geburts- und Aussetzungserzéh-
lung Mose zum Typus des antiken Helden
stilisiert, dessen besondere Biografie gleich
mit der Geburt und der sofort einsetzen-
den Gefihrdung und Rettung beginnt.

4 Das schone Kind

Das Besondere an auflergewdhnlichen
Menschen wird schon an ihrem Aufleren
sichtbar. In den betreffenden Erzdhlungen
der Hebréischen Bibel sind die erwahlten
Menschen nicht nur mit besonderen Ga-
ben wie Weisheit und Mut ausgestattet, sie
sind zugleich auch schon. Das trifft auf die
Mehrheit der Erwiahlten zu, deren Kind-
heit bzw. Jugend an den Anfang der jewei-
ligen Erzahlung gertickt wird.

Dabei ist zu beachten, dass die Erzih-
ler nicht zwischen Kindheit und Jugend
unterscheiden. Zudem héren wir nichts
dariiber, ab wann genau ein junger Mensch
als erwachsen galt und welche Konsequen-
zen sich daraus ergaben.”

Die Kinder bzw. Jugendlichen, die
als ausgesprochene Schonheiten die Biih-

Es ist gut moglich, allerdings nicht zwingend, dass die Geburtsgeschichte des Mose urspriing-

lich unabhéngig von Ex 1,15-22 existiert hat. In diesem Fall wére nicht die drohende Gefahr
fiir das Kind aufgrund der Konkurrenz zum amtierenden Herrscher, sondern dessen illegitime
Herkunft (wie auch bei Sargon) der Grund fiir die Aussetzung. Im Kontext von Ex 1 liest sich die
Geschichte eher als eine Vertreterin antiker Herrscher- und Retterbiografien, zu deren Motiven
die Gefihrdung durch und fiir den Herrscher gehort.
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Der sich einer sehr drastischen sexualisierten Sprachwelt bedienende Text Ez 16 unterstellt,

dass junge Médchen unmittelbar nach ihrer Geschlechtsreife verheiratet werden konnten.
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Weiterfiihrende Literatur:

Rosalind M. Janssen/Jac J. Janssen, Gro-
wing up in Ancient Egypt, London 1990.
Erika Feucht, Das Kind im Alten Agypten.
Die Stellung des Kindes in Familie und
Gesellschaft nach altigyptischen Texten
und Darstellungen, Frankfurt a.M.-New
York, 1995.

Mark Golden, Children and Childhood in
Classical Athens, Baltimore u.a. 1990.
Andreas Kunz-Liibcke, Das Kind in den
antiken Kulturen des Mittelmeers. Israel.
Agypten. Griechenland, Neukirchen-Vluyn
2007.

Andreas Michel, Gott und Gewalt gegen
Kinder im Alten Testament, Tiibingen
2003.

Die Blicher von Janssen, Feucht, Golden,
Kunz-Liibcke beschreiben die Wahrneh-
mung von Kindern in den Kulturen Agyp-
tens, Griechenlands und des biblischen
Israel. Michels Arbeit zeigt auf, wie sehr
Kinder in der Perspektive der Hebraischen
Bibel mit dem Thema ,,Gewalt“ verbunden
werden.

ne des Geschehens betreten, sind Josef,
David, Ester und Daniel. Josef wird zwar
nicht als schoner Mensch zu Beginn der
Handlung eingefithrt; erst unmittelbar
vor dem Verfithrungsversuch durch die
Frau des Potiphar wird gesagt, dass Josef
sowohl von schoner Gestalt als auch von
schonem Ansehen ist (Gen 39,6). Die
Schonheit Josefs wird nicht nur erwahnt,
um das Begehren der Frau zu begriinden.
Sein 4duflerliches Erscheinungsbild kor-
respondiert seiner Weisheit, die sich ins-
besondere darin zeigt, dass er als weises
und verstindiges Sprachrohr JHWHs
fungieren wird (Gen 41,39). Ebenso tritt
David als schoner Jiingling gegen den
Goliat an, der jhn deswegen und auch we-
gen seines jugendlichen Alters verachtet
(1 Sam 17,42).2! Dem Motiv der Schonheit
des Jungen David begegnet der Leser an
dieser Stelle nicht das erste Mal. Bereits im
Zusammenhang mit Davids Salbung ist
hervorgehoben worden, dass der jlingste
der Isai-Sohne rotlich, schondugig und
auch sonst von ansehnlicher Gestalt ist
(1 Sam 16,12).
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Dabei scheinen insbesondere die Entwicklung der Brust und moglicherweise auch der Wuchs
der Schambehaarung (Ez 16,7) eine Rolle gespielt zu haben. Es ist bemerkenswert, dass die
Quellen fiir das klassische Griechenland weitaus detailliertere Angaben machen. So kann es als
sicher gelten, dass die Vollendung des 18. Lebensjahres fiir den jungen Mann einen Zugewinn
an Privilegien mit sich brachte. Dabei wurde das Alter durch eine 6ffentliche Prasentation des
jungen Mannes festgestellt; fehlten die entsprechenden Hinweise fiir den Status eines Erwach-
senen, verblieb der Betreffende vorerst noch im Kreis der Heranwachsenden; vgl. Jan Timmer,
+Wer, der iiber 50 Jahre alt ist, will sprechen?® (Aisch. 1,23) - Uberlegungen Zu einer Zasur im
Lebenslauf attischer Biirger und ihrem Verschwinden; in: Dorothee Elm/ Thorsten Fitzon/ Ka-
thrin Liess/ Sandra Linden (Hg.), Alterszdsuren. Zeit und Lebensalter in Literatur, Theologie
und Geschichte, Berlin-Boston 2011, 193-219, 203-209. Demgegeniiber kennt die biblische
Literatur keinen Passageritus, der den Ubertritt von der Kindheit in die Welt der Erwachsenen
markiert. Aus Agypten sind gelegentliche, aber keine durchgingigen Belege bekannt, in denen
die Beschneidung von méannlichen Personen im Jugendalter vorgenommen worden ist. Dass es
sich dabei um ein (Vor-)Pubertitsritual gehandelt hat, wie es heute {iberwiegend in den isla-
mischen Kulturen gepflegt wird, ist alles andere als wahrscheinlich; vgl. Rosalind M. Janssen/
Jac J. Janssen, Growing up (s. Anm. 9), 90-98.

Goliats Verachtung gegeniiber David wird dreifach begriindet: Goliat sieht David und verachtet
ihn, da dieser ein na‘ar (s.o.), rétlich und von schénem Aufleren ist. Offensichtlich reprisen-
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Zu beiden Stellen ist oft angemerkt
worden, dass die auffélligen Ahnlichkeiten
auf eine literarische Abhéngigkeit zurtick-
gehen. Die Frage der Richtung wird dabei
kontrovers beantwortet.”? Bemerkenswert
ist jedoch, dass die Schonheit des Jungen
David ihn zum Auserwahlten JHWHs pra-
destiniert; ihn aber zugleich - zumindest
auf einen ersten Blick - in méannlich-mar-
tialischer Perspektive disqualifiziert.

David wird gegen Ende der Goliat-Epi-
sode insgesamt viermal als naar bezeichnet
werden® — dann sind Kindheit und Jugend
zu Ende. Mit einem Schwerthieb wird aus
dem Knaben bzw. Jiingling der Giinstling,
Widersacher und Schwiegersohn Sauls,
der es umgehend auf dem Schlachtfeld zu
Ruhm bringt.

Ebenso wie David, dessen korperliche
Schonheit ihn zum Erwahlten JHWHs,
zum Heerfiithrer und Konig Israels qualifi-
ziert, gehoren Daniel und seine Freunde zu
den Menschen, die wegen ihrer Klugheit
und Schénheit zur Ausbildung - nicht zu-
letzt durch seine Begabung, sich schnell
mit der (nicht so einfachen keilschriftli-
chen) Sprache der Babylonier anfreunden
zu konnen (Dan 1,4) - an den Konigshof
nach Babylon gebracht werden.

Der erste Teil des Danielbuches pra-
sentiert freundliche Herrscher, denen das

Wohlergehen ihrer nédchsten Untergebe-
nen am Herzen liegt. Der Bitte Daniels, zur
Vermeidung unkoscherer Speisen vegeta-
risch und alkoholfrei ernahrt zu werden,
kommt der konigliche Mundschenk nur
zO6gernd nach. Daniel und seine Freunde
gewinnen nicht wegen, sondern trotz ihrer
ungewohnlichen Erndhrung an Schonheit
und Intelligenz (Dan 1,8-17).** Die Episo-
de am babylonischen Hof zeigt anschau-
lich, dass gottliche Erwahlung, besondere
Begabung und korperliche Schonheit im
Idealfall koinzidieren und dass das Be-
sondere eines Menschen schon in dessen
Kindheit erkennbar wird.

Das Motiv des schonen Kindes begeg-
net auch im Zusammenhang mit der Ge-
burt des Mose. Die Erzahlung halt fest, dass
die Mutter ihren neugeborenen Sohn be-
trachtet und sieht, dass er gut (Hebréisch:
tov) war. Die dargestellte Situation erlaubt
kaum eine andere Deutung, als dass damit
eine korperliche Makellosigkeit des Kindes
gemeint ist. Die hebréische Formulierung
lasst die Frage offen, ob die Mutter das
Kind verbirgt, weil es schongestaltig ist und
sie daher schon das Besondere an ihm er-
kennen kann, oder ob die Motive Schénheit
und Verbergen nebeneinander existieren.

In theologischer Perspektive ldsst sich
zusammenfassen, dass gottliche Erwih-
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tieren alle drei Attribute das Gegenteil von Ménnlichkeit. Unter dem Aspekt der Betrachtung
Heranwachsender lassen sich zwischen den einzelnen Hochkulturen des Mittelmeerraums
bemerkenswerte Differenzen feststellen. Ein wesentlicher Unterschied besteht etwa in der
Wahrnehmung und Darstellung von Kindern in sexueller Perspektive. So erscheint auf einem
attischen Trinkgefaf3 (um 525 v. Chr.) die (in heutiger Sicht sehr befremdlich wirkende) Szene,
in der ein erwachsener Mann die Genitalien eines Knaben beriihrt, der wiederum mit einem
Zirtlichkeitsgestus reagiert; vgl. Lesley A. Beaumont, The Changing Face of Childhood, in: Jeni-
fer Neils/John H. Oakley (Hg.), Coming of Age in Ancient Greece. Images of Childhood from
the Classical Past, New Haven-London 2003, 59-84, 63.

Vgl. den Uberblick bei John V. Sefers, The Biblical Saga of King David, Winona Lake 2009, 149f.
1 Sam 17,33.42.55.58.

Vgl. Matthias Albani, Daniel. Traumdeuter und Endzeitprophet (Biblische Gestalten 21), Leip-
zig 2010, 59f.
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lung, menschliche Begabung und kérper-
liche Schonheit als komplementire Eigen-
schaften besonderer Menschen angesehen
worden sind.

5 InlIsrael gab es Kinder — Ruick-
blick und Zusammenfassung

Auch wenn die besonderen Kinder und
Jugendlichen innerhalb der biblischen
Literatur Ausnahmeerscheinung sind, so
wird man doch zuriickhaltend gegeniiber
einer Betrachtungsweise bleiben miissen,
nach der die Phase des Heranwachsens als
eine Lebensphase betrachtet worden ist,
der sich nur wenig Wert abgewinnen lief3.

Die eingangs erwahnte Komplementa-
ritdt von Schriftreligion, Bildungsnotwen-
digkeit und Existenz von Schulen setzen
voraus, dass Kinder als spezifische Sub-
jekte des Lernens und Objekte des Lehrens
wahrgenommen worden sind.

Die Wahrnehmung der Kindheit als
eine Lebensphase mit eigenem Wert wird
fiir die antiken Kulturen insbesondere von
den Historikern bestritten, die das Auf-
kommen einer Idee von Kindheit erst mit
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der Industrialisierung bzw. der Erfindung
des Buchdrucks ansetzen.”

Die hier diskutierten Beispiele sollten
eines deutlich machen: Kinder und die
Vorstellungen von Kindheit sind nur ein
Nebenthema der Hebriischen Bibel; von
Kindern wird - von einigen wenigen Aus-
nahmen abgesehen — immer nur beildufig
erzdhlt. Kinder riicken dennoch oft genug
in den Fokus der narrativen Diskurse, der
Rechtstexte und der prophetischen Argu-
mentation, sodass sie offensichtlich eben
doch als Kinder in einer Lebensphase mit
eigenem Wert wahrgenommen worden
sind.
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Interkulturelle Theologie Hermannsburg
als Professor fiir Biblische Hermeneutik
in interkultureller Perspektive. Zu seinen
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kationen zur Rezeption des Jonabuches in
interkultureller Perspektive.
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